%

£
4
/.

Vi

) et

X5

4

B =
€
/f

Esma-i Husnaya
Dayanan
Kelam Anlayisi

Ebt ishak es-Saffar Ornegi

&

Hiimeyra SEVGULU HACIIBRAHIMOGLU

YAYINLARI



ESMA-I HUSNAYA DAYANAN KELAM ANLAYISI:
EBU ISHAK ES-SAFFAR ORNEGI

Hiimeyra SEVGULU HACIiBRAHIMOGLU

Oku Okut Yayinlar1  E#m
yayin.okuokut.org  E



Yayinevi | Publisher: Oku Okut Yaymlari | Oku Okut Publishing
Yildirim Beyazit Mah. Fatih Cad. No. 8/2 06760 Ankara, Tiirkiye
— https://yayin.okuokut.org | yayin@okuokut.org
OKU Sertifika No | Certificate Number: 49846
raviRban © Oku Okut Yaymnlari, 2021

Yayin No | Publication Number: 8

KelAm Arastirmalari Dizisi | The Series of Kalam Studies: 2

ISBN: 978-605-74416-7-6

Kitap Ad1 | Book Title: EsmA-i Hiisniya Dayanan Kelam Anlayisi: Eb{i Ishak es-Saffar Ornegi
Ceviri Ad1 | Translated Title: The Understanding of Kalam Based on al-Asma’ al-Husna:
The Case of Abii Ishaq al-Saffar

Yazar | Author: Hiimeyra SEVGULU HACIIBRAHIMOGLU ORCID: 0000-0001-7841-0665
Dizi Editr | Series Editor: Abdullah DEMIR ~ ORCID: 0000-0001-7825-6573

Yayin Tiir(i | Publication Type: Kitap | Book

Basim Tarihi | Publication Date: 25 Kasim | September2021
Baski Sayisi | Edition: 1

Yayim Yeri | Place of Publication: Ankara, Tiirkiye
Yayimlandig1 Ortam | Publishing Format: Basili | Printed
Yayin Dili | Language: Tiirkge | Turkish

Ebat | Dimensions: 16 x 24 cm

Sayfa Sayis1 | Pages: 234

Baski | Printing House: Vadi Grafik Tasarim ve Reklamcilik Ltd. Sti.
ivedik OSB 88 Oto 3. Bslge, 1420. Cad. No: 58/1 Ostim, Ankara, Tiirkiye
Sertifika No. 47479 | www.stepdijital.com

Sevgiilii Haciibrahimoglu, Hiimeyra
Esma-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayist: Eb{l ishak es-Saffar Ornegi / Hiimeyra Sevgiilii
Haciibrahimoglu. - Ankara : Oku Okut Yayinlari, 2021.
2345, ;16 x 24 cm. - (Oku Okut Yayinlari ; 8. Keldm Aragtirmalart Dizisi; 2)
Kaynakgca: 219-227 ss.
Dizin: 229-234 ss.
ISBN: 978-605-74416-7-6
1. islam | Islam
2. Allah | God (Islam)
3. Allah--Sifatlari | God (Islam)--Attributes
4, Allah ~-isimleri| God (Islam)--Most beautiful names

Atif Bilgisi | Cite as: Sevgiilii Haciibrahimoglu, Hiimeyra. Esmd-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayist:
Ebii Ishak es-Saffar Ornegi. ed. Abdullah Demir, Ankara: Oku Okut Yaynlar, 2021.



Summary 3

SUMMARY

THE UNDERSTANDING OF KALAM BASED ON AL-ASMA’ AL-HUSNA:

THE CASE OF ABU ISHAQ AL-SAFFAR

This book discusses the theological views of Abii Ishaq al-Saffar d. 534/1139),
within the framework of his comments on the meanings of Al-lah’s names, provided
in his work titled Talkhis al-adilla. Abii Ishaq al-Saffar is one of the Hanafite-Maturidite
scholars in the 6th/12th century. In his work titled Talkhis al-adilla li-gawa‘id al-tawhid
on kalam, he spared extensive space for al-asma> al-husna. Approximately one third
of this work, published in two volumes, is devoted to al-asma’ al-husna. An examina-
tion of the related section reveals that al-Saffar explains many issues, particularly
those related to the existence, unity and attributes of Allah, based on 175 al-asma” al-
husna. He mentions some of the names that he does not include in the al-asma’ al-
husna section under separate headings. For example, the name al-Mutakallim is ad-
dressed within the context of the attribute of kalam and in relation to subjects, such
as the khalq al-Qur’an and i‘jaz al-Qur’an. Upon the addition of these names to the list,
the number names reaches 178. This means that half of the work deals with the sub-
ject of al-asma’ al-husna. In the second part of the study, the Qasam tradition in Arabic
language and culture in the pre-Islamic period was examined. Among the subjects of
the oath in ignorance are Allah, the Kaaba, idols, time and many natural beings. In the
pre-Islamic period, poets, wizards, oracles, along with expressions of vows to obtain
material benefits, said mysterious words that made people believe and turn to them-
selves. In particular, oracles left their oaths in mystery because they expressed what
was sworn with them according to their beliefs and cultures but did not say the an-
swer.

al-Saffar lists the divine names in alphabetical order and explains them semanti-
cally in the chapter of al-asma’ al-husna. Then he goes on to clarify each divine name
through a theological lens with a specific reference to the subject of kalam. In the pre-
Saffar Hanafite-Maturidite theological literature, there is no other work that ad-
dresses al-asma’ al-husna in such an extensive way.

This book consists of three main sections. The first section titled “Methodological
Framework”, elaborates on the focus, significance, purpose and method of the study,
along with the sources used. Then, it provides information about the al-asma’ al-
husna literature produced in the pre- Saffar period. The first part describes the
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political, social and religious status of Transoxiana (Ma-wara’ al-Nahr) region and the
cities of Bukhara and Marw, the sociocultural environment in which Saffar lived. The
second chapter addresses various concepts, which promote the understanding of al-
asma’ al-husna, such as name, tasmiya, musamma, attribute and qualification in addi-
tion to the theological debates such as the number and ihs@> of al-asm2’ al-husna. The
end of each chapter comes with a detailed table with the 178 divine names mentioned
by al-Saffar. In the third chapter, the author initially discusses the theological princi-
ples that al-Saffar considered while explaining the essence of al-asma> al-husna. This
section also determines and systematically categorizes the theological views and eval-
uations put forward by al-Saffar while explaining the divine names in Talkhis al-adilla.
The tables with the divine names and the related discussions can be seen at the end
of the discussion for each subject. The last section presents the conclusions reached,
regarding the kalam method based on al-Saffar’s understanding of the essence of al-
asma’ al-husna. The present study revealed that he made theological interpretations
in 75% of the al-asma al-husna and interpreted all theological issues ranging from the
subjects of knowledge and existence to the Afterlife in connection with the al-asma’
al-husna. These results indicate that al-Saffar's understanding of kalam is based on
the interpretation of the divine names.

Keywords: Kalam, al-Asma’ al-Husna, The Beautiful Names of Allah, Abii Ishaq al-
Saffar, Maturidiyya, Talkhis al-adilla li-qawa‘id al-tawhid
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OZET

ESMA-i HUSNAYA DAYANAN KELAM ANLAYISI:

EBU iSHAK ES-SAFFAR ORNEGI

Bu kitapta, Eb{i ishak es-Saffar’in (6. 534/1139) kelamt gériisleri, Telhisiil-edille li-
kava‘idi’t-tevhid adli eserinde Allah’'in isimlerinin anlamlarini agiklarken yaptigi yo-
rumlar cercevesinde ele alinmaktadir. EbQi ishak es-Saffar, 6./12. yiizyil Hanefi-
MAtiirld? dlimlerinden biridir. Keldma dair Telhisiil-edille eserinde esma-i hiisni konu-
suna ayrintili olarak yer vermektedir. iki cilt hilinde yayimlanan bu eserin yaklagik
tigte birlik bir kismini esma-i hiisna konusu olusturmaktadir. Bu kisim incelendiginde,
Saffar'in Allah’in varhigy, birligi ve sifatlar ile ilgili konular basta olmak tizere pek ¢ok
konuyu 175 esmé-i hiisndya dayanarak izah ettigi goriilmektedir. O, esma-i hiisni bs-
liimiinde yer vermedigi bazi isimlere ise miistakil bashklar altinda deginmektedir. Or-
negin el-Miitekkelim ismi keldm sifatin1 baglaminda ve halkuwl-Kur’an ile icAz'ul-
Kur’an gibi konularla iliskili bir sekilde ele almaktadir, Bu isimler de listeye dahil edil-
diginde say1 178’e ulasmaktadir. Bu durumda eserin yarisini esma-i hiisna konusu tes-
kil etmektedir.

Saffar, esma-i hiisni boliimiinde alfabetik bir sira igerisinde ele aldigi ilahi isimleri
oncelikle lugavi (semantik) yonden izah etmektedir. Sonrasinda ise degerlendirdigi
ilaht ismi, bir keldm konusu ile baglant1 kurarak keldm? perspektifle agiklamaktadir.
Esma-i hiisni temelinde ele alinan konularin hilafet meselesi harig diger kelim bahis-
lerini kapsadig1 goriilmektedir. Saffar 6ncesi Hanefi-Matiirid! keldm literatiirii i¢inde
esmi-i hiisninin bu kadar kapsaml ele alindig1 baska bir eser bilinmemektedir.

Bu kitap; ii¢ ana bdliimden olugsmaktadir. “Metodolojik Cerceve” baglikli giris bs-
liimiinde ¢aligmanin konusu, 6nemi, amaci, yéntemi, kaynaklari ve Saffar 6ncesi d6-
nemde kaleme alinan esma-i hiisni litaratiirii hakkinda bilgi verilmistir. Birinci bo-
liimde Saffir'in yasadig1 sosyo-kiiltiirel cevre olan Maveriiinnehir bilgesi ile Buhara
ve Merv sehirlerinin siyasi, sosyal ve dint durumu ortaya konulmaya cahgilmistir.
ikinci béliimde esma-i hiisna konusunun anlasilmasina temel olusturan isim, tesmiye,
miisemm3, sifat ve vasf gibi kavramlar ile esma-i hiisninin sayisi ve ihsasi gibi kelami
tartigmalara deginilmistir. Boliim sonuna Saffar’'in rivayet ettigi 178 ilahi isme dair
ayrmtili bir tablo eklenmistir. Uciincii bsliimde éncelikle, Saffir'in esma-i hiisnay:
izah ederken dikkate aldig1 kelami ilkeler tespit edilmeye calisilmustir. Sonrasinda ise
Saffar'in Telhisiil-edille’de ilahi isimleri agiklarken ortaya koydugu kelami goriis ve de-
gerlendirmeler belirlenerek sistematik bir sekilde kategorize edilmistir. Bu kapsamda
ele alinan her konunun sonuna ilgili ilihi isimleri ve baglantili oldugu tartigmalar
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iceren tablolar eklenmistir, Sonug béliimiinde ise Saffir'in esma-i hiisna anlayigina
dayanan kelim yontemine dair ulasti§imiz sonuglara yer verilmistir. Bu kitapta onun,
esma-i hiisndnin %75'inde keldmi yorumlarda bulundugu ve bilgi-varlik bahsinden
ahiret hayatina kadar biitiin keldm konularini esma-i hiisn4 ile baglantili yorumladig
tespit edilmistir. Ulasilan bu sonuglar, Saffar'in keldm anlayiginin ildhi isimlerin yoru-
muna dayandigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Esma-i hiisna, Allah’in Giizel isimleri, Matiiridilik, Eb{i
ishak es-Saffar, Telhisiil-edille li-kava‘idi’t-tevhid
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ONSsOZ

Bu kitaptada, Matiirid? alimi Eb{i Ishak es-Saffar'in (8l. 534/1139) esma-i hiisna yo-
rumu cercevesinde kelami gorisleri incelenmistir, Saffar'in Telhisiil-edille adli kelam
eseri bulunmaktadir ve bu eserin 367 sayfalik bir bliimiinii, esmi-i hiisn4 konusu olus-
turur. Bu béliimiiniin ilk kismuinda isim, sifat, vasf, miisemma ve tesmiye kelimelerinin
etimolojik kokeni, anlami ve kavramsal farklar: ile ilahi isimlerin sayisi ve tevkifiligi gibi
kelam{i konulara deginilir.

ikinci kisimda ise 176 esma-i hiisna, alfabetik sira icinde kelam? acidan izah edilir.
Saffar, Telhisii'l-edille’de ultihiyyet bahislerini ilih1 isimlerden yararlanarak izah etmek-
tedir. flaht isimlerin izahina, ncelikle lugavi (semantik) tahlil yaparak baslamakta, son-
rasinda ise inceledigi ilahi ismi, bir keldm konusu ile baglanti kurarak yorumlamaktadir.
Diger béliimlerde incelendiginde keldm sifat1 ve hudis delili baglaminda iki ismin daha
rivayet edildigi ve bdylece rivayet edilen isimlerin sayisinin 178’e ulastigi gériilmektedir.
Telhisii'l-edille incelendiginde hilafet konusu harig diger keldm konularimin, ilahi isimler
ile baglantili ele alindig1 goriiliir. Saffir'in yasadigi dénem olan 6./12. yiizy1l 6ncesi Ha-
nefi-Matiiridi keldm literatiirii icinde esma-i hiisniruin bu kadar kapsamli ele alindig
baska bir eserin bilinmemesi, Telhisiil-edille'nin bu konudaki 6nemini géstermektedir.

Yapilan calismalarda Telhisiil-edille'nin diger boliimlerinde de esméa-i hiisnya iliskin
bilgiler oldugu goriinmektedir. Ornegin el-Miitekellim ismi esma-i hiisnd konusundan
ayri1 olarak Allah'n keldm sifatinin izahi kapsaminda ele alinmaktadir. Ay sekilde el-
Kadim ismi de hudis delili baglaminda eserin “4lem” béliimiinde yer alir. Bu kitapta,
Telhisii'l-edille'nin diger boliimleri de bu baglamda gézden gegirilerek tezimizde yer al-
mayan Allah’in keldm ve tekvin sifati ile hudis delili gibi konular eklenmistir.

Kitap; giris ve ti¢ boliimden olusur. Girig boliimiinde “Metodolojik Cerceve” bashg
altinda aragtirmanin konusu, amaci, 8nemi, yéntemi ve kaynaklari ile esma-i hiisni lite-
ratiirii hakkinda bilgi verilmistir. Birinci béliimde Saffir'in yetistigi sosyokdiltiirel cevresi
ile hayat1 ve ilm1 kisiligi tanitilmistir. ikinci bsliimde esma-i hiisna ile ilgili kavramlar
agiklanmis, esma-i hiisna terkibi hakkinda bilgi verilmis ve esma-i hiisnanin sayust, thsast,
kaynagi ve tasnifi hakkindaki farkli goriisler incelenmistir. Bu bélimiin sonunda
Saffar'in rivayet ettigi 178 isim Tirmizi ve ibn Mace rivayetleri ile karsilastirmali olarak
verilmis ve ayni zamanda isimlerin delilleri, iliskilendirildigi konular ve elestirilen grubu
iceren ayrmtili bir tabloya yer verilmistir. Uciincii béliimde 178 esma-i hiisna, Saffar'in
bu isimlerin izahinda yaptig1 keldm? yorumlar dikkate alinarak tasnif edilmis ve ayrintili
olarak aciklanmustir. Bu béliimde de her konunun sonunda konu ile ilgili isimlerin yer
aldig1 ayrintih tablolara yer verilerek konun daha anlasilir hile getirilmesi hedeflenmis-
tir.



16 Esma-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayisi: Eb(i Ishak es-Saffar Ornegi

Sonug béliimiinde ise arastirmada ulagilan bilgiler sunulmus ve Saffir'in esma-i
hiisni yorum ydntemine dair degerlendirmeler yapilmustir. Bu kitaptada, Saffar'in esma-
i hiisndmn %75’inde keldmi yorumlarda bulundugu ve bilgi-varlik bahsinden 4hiret ha-
yatina kadar biitiin keldm konularini esmé-i hiisn ile baglantili yorumladig: tespit edil-
mistir. Ayrica ilahi isimlerin, siyaset ve fikih ile dogrudan iliskili olan imamet/hilafet ko-
nusu ile iliskilendirilmedigi de goriilmiistiir. Ulagilan bu sonuglar, Saffar'in keldm anla-
yisinin ilahi isimlerin yorumuna dayandigini ortaya koymaktadir.

Bu calisma, 2020 yilinda Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii'nde tamamladigimiz “Eb{i ishak es-Saffar'in Esma-i Hiisnd Yorumu Cercevesinde
Kelami Goriisleri” isimli yiiksek lisans tezimize dayanmaktadir. Eserin ortaya ¢ikmasinda
bircok kisinin katkilar1 ve destekleri oldu. ilk olarak tezimi yazma ve kitaplagma siire-
cinde destek ve tesvikleri icin saygideger tez danismamim Dr. Ogr. Uyesi Abdullah DE-
MiR’e ve katki saglayan tez juri iiyelerim merhum Prof. Dr. Mehmet BAKTIR ve Dr. Ogr.
Uyesi Mehmet Akif CEYHAN'a tesekkiirlerimi sunarim. Aym zamanda bu zorlu yolcu-
lukta beni yalniz birakmayan ve yardimlarim benden esirgemeyen esim Mehmet HACI-
IBRAHIMOGLU na, ¢alismanin miisvedde halinden itibaren okuyarak éneri ve diizeltme-
lerde bulunan babam Tevfik SEVGULU’ye, Almanca kaynaklarda kendisinden ¢okga isti-
fade ettigim annem Arife SEVGULU'ye ve sevgili kardesim Berire SEVGULU’ye minnet-
tarligimi bir kez daha ifade etmek isterim. Ayrica sanal kiitiiphane arkadaslarim Hayrun-
nisa SOLAK ve Hayrunnisa KAHVECI'ye, calismamu ilk halinden bu yana tashih ederek
emek veren Merve Nur CAM’a ve Kiibragiil OZDEMIR’e tesekkiir ederim. Son olarak bu
kitabi yayimlayan Oku Okut Yayinlari yénetimine, yayin kuruluna ve yayinda emegi ge-
cen biitiin gérevlilerine tesekkiir ederim.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Hiimeyra SEVGULU HACIiBRAHIMOGLU

Yalova 2021
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GIRIS

METODOLOJIK GERGEVE

1. Arastirmanin Konusu

Bu kitapta, Ebii Ishak ibrahim b. ismail ez-Zahid es-Saffar el-Buhari el-Ensari’nin
(81, 534/1139) esma-i hiisnd yorumu cercevesinde kelam? goriisleri konu edilmektedir.
Eb{ ishak es-Saffar, 5./11. ve 6./12. yiizy1l Bat1 Karahanlilar dénemi Hanefi-Matiirid
alimlerinden biridir." Yapilan calismalarda Saffar'in Matiiridi keldiminin iiglincii bi-
yiik temsilcisi oldugu belirtilmektedir.”

Saffar'in Telhisiil-edille li-kava‘idi’t-tevhid® adinda kapsamh bir keldm eseri bulun-
maktadir. Eser incelendiginde Saffar'in goriislerini oldukga sistematik sekilde ifade et-
tigi, aklin ve naklin bilgi degerini acikca belirledigi ve bu durumun onun keldm anla-
yisina etki ettigi goriilmektedir. TelhisiiT-edille nin ayni dénemde yazilan diger Hanefi-
Matiiridi keldm eserleriyle kiyaslandiginda iizerinde arastirma yapilmast ile daha net
ortaya konulabilecek yonleri bulundugu goriiliir.

Saffar, Allah’in ismini alfabetik sira icerisinde ele alarak ayrintili bir bicimde izaha
tabi tutmakta ve ayni zamanda bazi kelimi tartigmalar: da Allah’in isimlerine atifla
yorumlamaktadir.* Saffir'in esma-i hiisni kapsaminda Mu'‘tezile, Sia, Kerrdmiyye ve
Hériciler gibi mezhepleri Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dinleri ve bazi diialist inang-
larin goriislerini elestirdigi tespit edilebilmektedir. Bu sebeple Saffar'in esma-i hiisna
baglaminda ele aldig1 keldmt goriisler, bu eserin orijinal ve dikkat ceken yénlerinden
biri olarak degerlendirilebilir.

imam Matiiridi'nin (6l. 333/944) esma-i hiisna hakkindaki gériisleri incelendi-
ginde tesbth endisesiyle Allah’a isim ve sifat nispet etmekte tereddiit gosteren filozof-
lara verdigi cevaplarla, yiice yaraticinin sadece zihni bir varlik olmayip fiilen de mev-
cut bulundugunu, O'nun ancak isim ve sifatlar1 yoluyla aklen idrak edilebilecegini

! Abdullah Demir, Ebii Ishak Zahid es-Saffar'in Keldm Yéntemi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2018), 85.

Demir, Saffdr'in Keldm Yontemi, 17.

> Eb( Ishak es-Saffér, Telhisiil-edille li-kavaidit-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut:
Ma‘hedii’l-Alman{ li'l-ebhasi’s-Sarkiyye, 2011).

¢ Angelika Brodersen, “icindekiler”, Telhisiil-edille li-kava‘idi’t-tevhid, mlf, Eb(i ishak ibrahim b
Ismail es-Saffar, 2 Cilt (Beyrut: Ma‘hedii’l-Almani 1i'l-ebhasi’s-Sarkiyye, 2011).
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vurgulamakta oldugu goriiliir.” Saffar ise Matiiridi'nin bu goriisiinii destekler nitelikte
kdinat1 hikmeti geregi var eden yiice yaraticinin taninmast igin isim ve sifatlarinin an-
lasilmasi gerektigini diistiniir ve bu konuya eserinin yaklasik ticte birine karsilik gelen
genis bir béliim ayirir. Burada, “Allah’in isimleri” baslig altinda, Lafza-i Celal’den “el-
HAd{” ismine kadar alfabetik olarak gruplandirdigi 176 ilahi ismin keldmi serhine yer
verir.® O, bu béliimiin disinda miistakil bahislerde iki ismi daha ele alir, Bu sebeple
Saffar'in rivayet ettigi isimlerin sayisi 178'i bulur. Esma-i hiisn konusuna eserlerinde
yer veren Alimler ile karsilastirildiginda Saffar'in konuyu oldukga sistematik bir bi-
cimde aktardigi dikkat ¢ekmektedir.” Ornegin Maveraiinnehir bdlgesi Hanefi-
Matiirld? alimlerinden Eb{i Sekiir es-Salimi'nin (5l. 460/1068'den sonra) Temhid fi
beyani’t-tevhid adli eserine nazaran Saffir'in daha sistematik bir sekilde konuyu ele al-
dig1 ve ilahiisimleri tek tek ele almayan Silim{’ye nispetle daha ayrintih bilgiler ortaya
koydugu séylenebilir.® Saffir eserinde isim, sifat ve vasf kelimelerinin kaynagi, isim
ve miisemmA tartismasi, ismin kisimlarr, isim ve sifat arasindaki farklar gibi teorik bil-
gilere de yer vermektedir. Ayrica esmé-i hiisndnin adedi, ilahi isimlerin ihsds1 ve
tevkifl olup olmamast ile bu isimlerin dogru anlasilmasi konusunda belli kelam{ ilkeler
ortaya koymaktadir.” Esma-i hiisna icerigi acisindan oldukca dnemli olan Telhisii’l-
edille, bu agidan bir arastirmaya konu edilmemistir. Bu durum bizi, Saffar'in esma-i
hiisni yorumlari 6zelinde bu arastirmay: yapmaya sevk etmistir.

Bu arastirma, {i¢ ana bdliimden olusacak sekilde planlanmistir, Aragtirmamin giris
kisminda galismanin konusu, 6nemi, amaci, yéntemi ve kaynaklari hakkinda bilgi ve-
rilecektir. Birinci boliimde miiellifin yasadigi sosyokiiltiirel cevre olan Maveraiinnehir
bolgesi ile Buhara ve Merv sehirlerinin siyasi, sosyal ve dini durumu ortaya konul-
maya calisilacaktir, Bu kisim, miiellifi etkilemesi muhtemel cevresel faktorler ile
kelam{i konularda elestirdigi din, mezhep ve diger muhaliflerin tespit edilebilmesi ac1-
sindan 6nem tasimaktadir. Bu boliimde miiellifin hayati, eserleri ve 6grencileri hak-
kinda bilgi de verilecektir.

Aragtirmamn ikinci bgliimiinde esma-i hiisna konusunun anlasilmasina temel
olusturan isim, tesmiye, miisemma, sifat ve vasf gibi kavramlar ile esm4-i hiisndnin

Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Agiklamal Terciime, cev. Bekir Topaloglu (Ankara:
ISAM Yayinlari, 2017), 107.

¢ Saffar, Telhisiil-edille, 1-2/398-654.
7 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 62, 64, 70, 100, 146, 162.

& Eb( Sekiir es-Salimi, Temhid fi beyani’t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Ankara: ISAM Yaynlari,
2017).

°  Saffar, Telhisiil-edille, 1/332-398.
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sayist, ihsasi ve gibi kelAmi tartigmalara deginilecektir, Ayrica Saffar 6ncesi donemde
kaleme alinan esméa-i hiisna litaratiirii hakkinda bilgi verilecektir. Bu bsliimiin sonuna
Saffar'in rivayet ettigi isimlerin ayrintili bir liste eklenecektir.

Uglincii béliimde ise Saffar'in esma-i hiisny1 izahta benimsedigi kelam yontemi
ve kelami ilkeler tespit edilmeye cahsilacaktir, Sonrasinda Telhisiil-edille’de ilahi isim-
leri agiklarken ortaya koydugu keldmi goriis ve degerlendirmeler belirlenerek siste-
matik bir sekilde tasnif edilecektir. Ayrica diger din ve inanglar ile muhalif mezhep-
lere kars1 yiiriittiigh ilmi-fikrl miicadelenin tiriinleri de tespit edilmis olacaktir. Bu
tasnif sonrasinda onun esma-i hiisna yorumlari, diger Matiiridi keldmcilarinin yorum
ve degerlendirmeleri ile mukayese edilecektir. Boylece onun keldm anlayisinin, esma-
i hiisnya ne 6lciide dayandigi ortaya konulmaya ¢ahsilacaktir.

2. Arastirmanmin Amaci ve Onemi

Aragtirmamn temel amact, Saffar'in esma-i hiisni yorumu gercevesinde keldm1 g6-
rlislerini tespit etmek, incelemek ve sistematik olarak giintimiize aktarmaktir. Zira
Telhisii'l-edille, esma-i hiisni icerigi acisindan diger Hanefi-Matiiridi keldm litaratii-
rline nispetle olduk¢a zengindir. Ayrica bu béliim, esma-i hiisninin keldm yontemi ile
yapilan izahini icermesi sebebi ile oldukca orijinaldir. Nitekim Gazzali (51. 505/1111),
Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) ve Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki (5l.
458/1066) gibi alimler tarafindan kaleme alinan esma-i hiisna eserleri ile karsilastiril-
diginda Telhisii'l-edille’nin ilaht isimlerin keldmi yorumu agisindan onlardan oldukca
ayristig1 goriilmektedir. Esma-i hiisniya dair kelami yorumlar iceren bu eser hakkinda
miistakil bir calisma yapilmarms olmas, bu arastirmayi énemli kilmaktadir,

3. Arastirmamn Yéntemi

Arastirmanm Eb{i ishak es-Saffar 6zelinde kisi odakh bir calisma olmasi, “sahis
tizerinde derinlesme” olarak anilan bir yontemin kullanilmasini gerekli kilmaktadir.
Bu gereklilik sebebi ile Saffir'in esmé-i hiisnaya dayanan keldmi goriisleri, miimkiin
oldugunca ayrintili olarak ortaya konulmaya calisildi. Calismanin tarihsel yonii bu-
lunmasi, dokiimantasyon ve literatiir taramasina dayal olarak yiiriitiilmesini de ge-
rektirmektedir. Bu kapsamda dncelikle Arapca, ingilizce, Osmanlica ve Tiirkce metin-
ler tespit edilerek kronolojik bir okumaya tabi tutuldu. Ulagilan veriler, Saffir'in
esma-i hiisna anlayigini ortaya koyacak sekilde tasnif edildi. Bu verilerin incelenmesi
ve degerlendirilmesi sonucunda Saffar'in esma-i hiisni yorumuna dayanan kelami g6-
riigleri tespit edildi. Bu gériisler, imam Matiiridi ile Bat1 Karahanli déneminde Saffar
ile aym sosyokiiltiirel cevrede yetisen Matiiridi keldmcisi Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin
goriisleriyle de mukayese edildi. Béylece onun esméa-i hiisna konusuna yaklasiminda
ve yorumlarinda 8zgiinliik olup olmadig1 anlagilmis oldu. Arastirma sonucunda ulasi-
lan sonuglar, tasvir metodu ve “olani oldugu gibi aktarma” ilkesine riayet edilerek
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metne yansitilmaya calisildi. Ulasilan sonuglar kaleme alimirken Arapga 6zel isimler
ile kelam terimlerinin yaziminda, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin iml4 ku-
rallarina uyuldu. Atif ve kaynak gdstermede ise [SNAD Atif Sistemi esas alind1.'® Aras-
tirma sonucunda elde edilen bilgilerden, tablo olarak gorsellestirilmesi miimkiin olan-
lar, bu sekilde de sunuldu. Ozellikle {iciincii béliimde ise her konunun sonuna esma-i
hiisnj ile ilgili tablolar kullamldi, Bundaki amag, ilahi isimlerin keldm? yorumlari ile
bu isimlerin yorumunda hedef alinan din ve mezhep isimlerinin toplu olarak goriil-
mesine imkan saglamaktir. Saffir'in eserinde izahina yer verdigi ilahi isimler ile Tir-
mizi ve ibn MAce rivayetlerinde yer alan isimlerin karsilastirilmasini iceren bir tablo
ikinci boliimiin sonunda sunuldu.

4, Arastirmamn Yéntemi

Arastirmanin birinci bsliimiinde sosyokiiltiirel cevresi dikkate alinarak Eb@ ishak
es-Saffir'm hayati1 ve ilmi kisiligi ortaya konuldu. Bunun i¢in Ahmet b. Yahya
Belaziiri'nin Fiitdhul-biildan, bni’1-Esir’in el-Kamil fi't-tarih, Narsahi’nin Tdrth-i Buhdrd
ve Yakaiit el-Hamevi'nin Mu'cemii’l-Buldan gibi islam tarihi ve cografyasina dair eserle-
rine miiracaat edildi. Saffir'in hayati ile ilgili bilgilerde Sem’ani'nin el-Ensdb ve Ze-
hebi'nin Siyeru a‘ldmi’n-niibeld gibi eserlere miiracaat edildi. Saffir'in elestirdigi mez-
heplerle ilgili olarak Sehristani'nin el-Milel ve'n-nihal gibi klasik dénem eserlere atif ya-
pildi. Ayrica Abdullah Demir tarafindan hazirlanan Ebi Ishdk Zahid es-Saffarin Kelam
Yontemi' ve Abdullah Ding’in hazirladigi Ebii Ishak Saffdr el- Buharfye gére Islim Mez-
hepleri*? adl doktora calismalarindan da istifade edildi.

Yapilan calismanin amaci, Eb{i ishak es-Saffar'in esma-i hiisna konusunda yaptig
dzgiin yorumlar: Matiiridi kelam gelenegi acisindan katki saglayacak sekilde ortaya
koymaktir. Bu sebeple bagvurulan temel kaynaklar, Saffar'in keldm eserleri ile birlikte,
cagdas1 sayilabilecek ve ayni gelenege mensup Hanefi-Matiiridi 4limlerce kaleme ali-
nan kel4m kaynaklaridir, Saffar'in da Ehl-i siinnet reislerinden biri olarak gérdiigii ve

]

goriislerine zaman zaman atif yaptig1"® imam Matiirid?’nin Kitdbii't-Tevhid'i, Matiiridl

10

http://www.isnadsistemi.org/

11

Bu tez yayimlanmstir: Abdullah Demir, Saffdr'in Keldm Yéntemi. istanbul: ISAM Yaynlari,
2018.

12

Abdullah Ding, Ebii Ishdk Saffar el-Buhdri’ye Gore Islam Mezhepleri (Kahramanmaras: Siitcii
Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).

13

Saffar, Telhisii'l-edille, 1/322-323; Saffar'in imam Matiiridi ile ilgili yaptig1 atiflar ile ilgili ay-
rintili bilgi i¢in bk, Demir, Saffdr'in Keldm Yontemi, 84.
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keldm geleneginin temel kaynagidir."* Bu nedenle bu eserle karsilastirmalar yapilarak
Telhisii'l-edille’nin orijinalligi, tespit edilmeye ¢alisildi. Bu konuya tashih edilmesi se-
bebi ile Musa Kogar tarafindan hazirlanan Maturidi'de Esma-i Hiisnd" adli yiiksek lisans
calismasi da kaynak olarak dikkate alind.

Calisma kapsaminda esma-i hiisni konusunda yapilmis diger doktora ve yiiksek
lisans galismalar da tarandi ve incelendi. Metin Yurdagiir tarafindan 1984’te tamam-
lanan esma-i hiisn4 konusu ile ilgili doktora ¢alismasi*® ve Muhammed Arugi tarafin-
dan 1994’te hazirlanan Abdiilkahir el-Bagdadi’ye ait el-Esmd ve’s-sifat adli eserin tahki-
kini iceren doktora" ile Hiiseyin Sahin tarafindan 1989’da esma-i hiisni literatiiriine
ait yazma veya basma eserlerden yetmis dordiin{in tanitildig1 yiiksek lisans calismasi™®
bunlara 6rnek verilebilir.

Ebd ishak es-Saffar'in Telhisiil-edille adli eserinin muhakkiklerinden biri olan An-
gelika Brodersen’in bu eserde esma-i hiisnd konusunu nasil ele aldigina dair kaleme
aldig1 Almanca “Das Kapitel {iber die ‘schénen Namen Gottes’ im Talhis al-adilla li-
gawa‘id at-tawhid des Abi Ishaq as-Saffar al-Buhari (gest. 534/1139)” baglikli bir ma-
kale de bulunmaktadir. Bu makalede Saffir'in esma-i hiisndya genis yer ayirmasi ve
lugavi istidlallerde bulunmasina dikkat ¢ekilmekte ancak esma-i hiisnanin kelam{ yo-
rumuna deginilmemektedir." Dolayisiyla bu kitapta Telhisiil-edille'nin 339 il4 654"tincii
sayfalar1 arasinda yer alan esmi icerigine yogunlasildi ve 3zgiinliigii ondan &nceki
esma literatiirii ile kiyaslandi. BSylece ilahi isimlerin izahi kapsaminda Saffar'in yer
verdigi keldmi yorumlarin onun keldm anlayisini olusturduguna dair éngdriimiiz
arastirilmis oldu. Bu agidan Saffar’'in Telhisiil-edille®® adli eseri, arastirmarmizin temel

4 Musa Kogar, Mdtiiridi'de Esmd-i Hiisnd (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2002), 29-31; Eserler hak-
kinda ayrintili bilgi icin bk. Topaloglu, Bekir, “Kitabii't-Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

5 bk. Kogar, Matiiridi’de Esma-i Hiisnd.

Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisnd Allah'n Isimleri: Literatiir ve Serh (istanbul:
Marifet Yayinlari, 2006).

7" Muhammed Arugi, Abdiilkahir el-Bagdadt ve el-Esma ve's-Sifat Adh Eseri (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994).
Hiiseyin Sahin, Esmd-i Hiisnd ve Eserleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-

titiisii, Doktora Tezi, 1989).

Angelika Brodersen, “Das Kapitel iiber die‘schdnen Namen Gottes’ im Talhis al-adilla li
gawaid at-tawhid des Abu Ishaq as-Saffar al-Buharf (gest 534/1139)”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft 164/2 (2014), 375-406.

Telhisii'l-edille’nin iki ayr1 nesri ile Atif Efendi Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'nde bulunan bir
niishas1 bulunmaktadir. Ancak calismada Angelika Brodersen’in tahkikinden yararlanildi.
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kaynagini konumundadir. Bu eserle ilgili ayrintili bilgi, tekrardan kaginmak amaciyla,
birinci bsliimde “Eserleri” bashg altinda verildi.

Saffar'in yasadigi dénemden yani 6./12. yiizyildan énce kaleme alinan esma-i
hiisna literatiirii hakkinda burada kisa bir literatiir degerlendirmesine yer verildi. Bu
incelemede eserlerin keldm{ icerige sahip olup olmadiklar tespit edilemeye calisildi.
Esma-i hiisna konusuna telif edilen bilinen ilk ¢alisma, lugat ve nahiv alimi Eb{ ishak
ez-ZeccAc'm (81, 311/923) Tefsiru esmd’illahi’l-hiisnd adl eseridir.”" Bu eserde ZeccAc,
Tirmizi rivayetindeki sirasina uyarak ilahi isimleri dncelikle lugat acisindan agikla-
makta ve sonrasinda delili olan nassi zikretmektedir.”” Buna karsin eserde isimlerin
yorumuna fazla yer vermedigi goriilmektedir.”” O, esma-i hiisna terkibinin anlamina
iliskin de yorum yapmamaktadir. Ona gére isimlerin kokeni tevkifidir™ ve sayisi hadis
rivayetinde gectigi lizere doksan dokuz ile sinirlidir.” Nitekim Kur’n-1 Kerim’den ted-
vin ettigi isimlerin sayisinda da doksan dokuza bagl kalmistir. Zeccic’a gore esma-i
hiisni hadisinde gegen ihsa kelimesi, saymak ve bu isimleri Kur’an’dan tedvin etmeye
calismak seklinde anlasilabilir.”® O, Allah lafza-i celdlinin bir kelimeden tiiremis olup
olmadigi ve esmi-i hiisnddan sayilip sayilamayacag tartismalarina ise deginmemis-
tir.”” ZeccAc'in eseri, ilaht isimlerin etimolojisini ve asil anlamini (asliil-vaz’) tespitte
Saffar'n kullandig1 ve atif yaptigi kaynaklardan biridir.”® Zeccic’dan sonra Ebii’l-
Kasim ez-ZeccAcl'nin (6l. 337/949) aymi nitelikteki kitabi Istikaku esmd’illah telif edil-
mistir.”

Bu kaynagin kiinye bilgileri ise séyledir: Eb(i ishak es-Saffar, Telhisiil-edille li-kava‘idi’t-tevhid,
thk. Angelika Brodersen (Beyrut: Ma‘hedii’l-Almani li'l-ebhasi’s-Sarkiyye, 2011).

2 saffar, Telhisiil-edille, 1/345; ibrahim Yildiz, “Eb{i ishak ez-ZeccAc'in Esma-i Hiisna ve Bes-
mele Hakkinda iki Eseri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (Ekim 2015), 42,

2 QOrnek icin bk. Ebi shak ibrahim b. es-Sirrf ez-ZeccAc, Tefsiru esmd’illahi’l-hiisnd, nsr. Ahmed

Y(suf ed-Dekkak (Dimagk: Darii’l-Me’'mun li’t-Turas, 1399/1979), 42.

2 ZeccAc'in eseri hakkinda bk. Yildiz, “Eb{i ishak ez-Zeccic’m Esma-i Hiisna ve Besmele Hak-

kinda iki Eseri”, 60.

** ZeccAc, Tefsiru esmd, 26, 67-69.

¥ ZeccAc, Tefsiru esmd, 10-12.

* ZeccAc, Tefsiru esmd, 22-24.

77 ZeccAc, Tefsiru esmd, 25-26.

»  saffar, Telhisiil-edille, 1/337; 2/525, 648; ZeccAc, Tefstru esmd’illahi’l-hiisnd, 337.

29

Ebii'l-Kasim ez-ZeccAd, Istikaku esmd’illah, nsr. Abdiilhiiseyin el-Miibarek (Beyrut: Miiesse-
setii'r Risale, 1406/1986).
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ibn Huzeyme’nin (81. 311/924) Se’nii’d-du‘d/el-Esmd’ii'l-hiisnd adl eseri ise Allah’in
isimleri ile dua etmenin mahiyeti ve tavsiye edilen dualara iliskindir.*® S6z konusu
eser, muhaddis ve lugatci Eb{l Siileyman el-Hattabi'nin (61. 388/998) yazdig1 Kitabii
Se’ni'd-du‘d’/Serhu’l-esmd’iT-hiisnd adli eserin icerisinde giiniimiize ulagmistir. Bu
eserde; baslangic olarak serh, duanin mahiyeti ve itikad? yonii hakkinda yet ve ha-
dislere dayali aciklamalara deginilmektedir. Devaminda ise ibn Huzeyme'nin Se’nii'd-
du‘@’sinin serhi ile devam etmekte, ardindan miiellifin esma-i hiisn ile ilgili olarak
ibn Huzeyme'nin disinda bir senedle tespit ettigi hadisleri ve serhlerini icermekte-
dir.** ibn Huzeyme'nin Se’nii’'d-du‘d eseri, Saffar'in kaynaklar1 arasindadir.*

Miitekaddim(in devri Es‘ariyye keldmcisi ve Safii fakihi Eb{i Abdullah el-Halimi’nin
(1. 403/1012) iman esaslar1 ve baz1 fikih konulari ile ahlak kurallarina dair el-Minhdc
fisu‘abi’l-imdn adli eseri, esma-i hiisniya dair icerdigi bilgiler sebebi ile sikca miiracaat
edilen kaynaklardan biridir. Buna karsin Saffar'in Halim?'nin eserine deginmedigi go-
riilmektedir.

Es‘ar! keldmcilarindan Abdiilkahir el-Bagdadinin (61. 429/1037-38) el-Esmd ve’s-
sifat adli eseri ise alfabetik tasnif yontemi ile yazilmis esmi-i hiisna eserlerinden biri-
dir.”® Bu eser iki béliimden olusmaktadir. ilk béliim esmaya iliskin teorik cerceve ve
baz1 kavramsal tartigmalari igerirken, ikinci béliim yirmi dért ana baslkta 147 ismin
lugavi agidan izahi, bu isimlerin manasinin agiklanmasi ve delillerini kapsamaktadir.
Bagdadi'nin bu eserinde esma-i hiisniy1 Es‘ari anlayisina uygun olarak zat, mana ve
fiil isimleri seklinde ti¢ gruba ayirdig1 goriilmektedir.’* Saffar bu esere atif yapmamak-
tadir.

Muhaddis ve $afii fakihlerinden olan Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhakinin (5l.
458/1066) akaid ile ilgili el-Esma ve’s-sifdt* adli eseri esma-i hiisnanin gectigi sahih ha-
dis rivayetlerini ve bu hadislerin te'villerini icermektedir. Eserin ilk boliimde esma-i
hiisna bes gruba ayrilarak ele alinmaktadir. fkinci béliimde ise Allah’in sifatlar1 ve

Mustafa Isik, “Ibn Huzeyme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1999), 20/80.

Ahmed Y(suf ed-Dekkak dort niishasim esas alarak eseri Se’nii’d-du‘d’ adiyla yayimlamustir
(Dimask 1404/1984) Bilgi icin bk. Salih Karacabey, “Hattabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim An-
siklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/491.

32 saffar, Telhisii'l-edille, 1/369.

3 Arugi, el-Esmd ve’s-Sifat Adl Eser, 108-109.
> Arugi, el-Esma ve’s-Sifdat Adl Eser, 107-108.
*  Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifét.
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bunlara iliskin hadis rivayetlerine yer verilmektedir.*® Saffir bu esere de atif yapma-
maktadir.

Mutasavvif ve hadis alimi Abdiilkerim el-Kuseyri’ye (81. 465/1072) ait et-Tahbir fi't-
tezkir adl eseri ise Es‘ari geleneginin goriisleri yaninda tasavvufi yorumlari da yer
icermektedir. Bu agidan kitap ilk tasavvufi esma-i hiisna serhidir. Kuseyri, eserinde
Allah isminden baslayarak es-Sab(r ismine kadar 100 il4h{ ismin izahim yapmaktadir.
Bu isimlerden el-Kadir ve el-Muktedir gibi aym kokten miistak isimler ile el-Evvel ve
el-Ahir gibi naslarda birbirini dengelemek maksadi ile birlikte kullanilan isimleri aym
kategoride degerlendirerek aciklamaktadir. Ayni zamanda Allah’in isimlerinden olup
olmadigi tartismali olan ‘Hiive’ zamirini Allah isminden sonra ele alarak izaha tabi tut-
maktadir.”’ Saffar eserinde et-Tahbir’i zikretmemektedir.

Es‘ari kelamc1 imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (81. 478/1085), esma-i hiisna konu-
suna Kitdbiil-irsid adli eserinde yer vermektedir. Ciiveyni, ulthiyyet konular: iceri-
sinde farkli bir sifat tasnifi yaptigi ve ‘Allah’a vacip olan sifatlar’ bashg altinda zati ve
selbi/tenzihi sifatlara yer verdigi goriilmektedir. Bu kapsamda Allah’in kidem, zatiyla
kaim olmas, yaratilanlara benzememesi ile Allah’a cisim, araz ve cevher kelimelerinin
atfedilip atfedilemeyecegi gibi konulari izah etmektedir. Allah’in zati sifatlarindan ise
irade, sem’, basar, beka sifatlarina deginmekte ve O’'ndan ‘tadan’ ve ‘koklayan’ sifatla-
rim ise tenzih etmektedir. Saffar’dan farkh olarak Ciiveyni keldm sifat1 tizerinde de
durmus ve Allah'in keldmina dair tartismalari burada aktarmistir. Ciiveyni sifatlar ko-
nusu sonrasinda Allah’in isimlerinin anlamlarina da yer vermis, isim, tesmiye ve mii-
semmd kavramlar {izerinde durarak isim ile miisemmanin ayni oldugunu savunmus-
tur. Mu'‘tezile'nin konu hakkindaki gériislerini ise elestirmistir. Burada verilen drnek-
lerin bazilari, benzer sekilde Saffir'in eserinde de yer alir. Cliveynf, Allah’a isim nispet
etme yolunun yalnizca tevkifi olabilecegini de dikkat gekmektedir. O, esméa-i
hiisnddan seksen ismin listesini agiklamalari ile beraber vermekte ve bazi isimleri ya-
kin anlamli olmasi sebebiyle gruplandirmaktadir. Ornegin el-Basir, es-Semf’, el-Mu'‘iz
ve el-Miizil isimlerini gruplandirmistir. Ancak esma-i hiisnayn, keldmf konular ile ilis-
kilendirerek agiklamamaktadir. O, yalmzca ismin anlami ismin ve kkenine dair kisaca
bilgi vermekte ve bazi isimlerin gectigi ayetleri delil olarak zikretmektedir.”®

36

Muhammed Arugi, “el-Esma ve’s-sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 11/420-421.

37

Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyr?, et-Tahbir fi't-tezkir, ngr. fbrahim Besy(in? (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’'l Arabi, 1968); Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/474.

*  Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu'l-irsdd, cev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara: Tiir-

kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 126-138.
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Es‘ar? keldmcisi GazzAl'nin (8l. 505/1111) el-Maksadiil-esnd® eseri ise bir diger
esma-i hiisna eseridir ve {i¢ bliimden olugsmaktadir. ilk bsliimde esmaya iliskin genel
teorik bilgilere deginilirken, ilihi isimlerin ahlaka iliskin insani revize etme ve asil
mutluluga ulastirma amacina ydnelik olarak yorumlanmaktadir. Eserde yapilan
ahlaka iliskin bu vurgular sebebiyle el-Maksadiil-esnd eserinin ziihd-tasavvuf literatii-
rline ait bir eser oldugu diisiiniilmektedir. Eserin ikinci béliimiinde esmé4-i hiisni ha-
disinin Tirmizi rivayetinde yer alan ilahi isimleri Gazzali, kendi olusturdugu bir dii-
zende siralanmakta ve izah etmektedir.** Bu béliimde ilahi isimlerden kulun ¢ikara-
cagi ahlaki sonuglarin neler olabilecegine dair tasavvuf ehlinin goriisleri de referans
alinarak verilmektedir.*” Uciincii béliimde ise esma-i hiisndnin hadiste belirtilen say
ile sinirl olup olmadigi ve ilah isimlerin kaynag gibi konulara deginilir.** Saffar, bu
esere de atif yapmamaktadir. Zira Saffir esma-i hiisn konusu ile ilgili ilk donem &lim-
lerine atif yapmay tercih etmis ve isimlerin vazolundugu asil manay1 bu sekilde be-
lirlemeye gayret etmistir. Saffir'in esma-i hiisn literatiirii olarak bilinen en eski kay-
naklardan ZeccAc ve Ibn Huzeyme'nin eserlerine deginmesi, bu yorumu destekler ni-
teliktedir.

Hanefl anlayisin 6nderi Eb(i Hanife’nin (5. 150/767) bir esma-i hiisna eseri veya
listesi bilinmemektedir. Bununla birlikte el-Fikhiil-ekber isimli risilesinde Allah’in
isimleri ile zAt1 ve fiili sifatlariin ezelf oldugunu belirttigi bilinmektedir. S6z konusu
risilede hayat, kudret, ilim, keldm, sem’, basar ve iride zati sifatlar olarak; tahlik,
terzik, insd’, sun’, ibda‘ ve benzeri eylemleri Allah'in fiili sifatlar1 seklinde zikredilmek-
tedir. Ayrica Allah’m ilim sifat1 ile Alim ve kudret sifati ile Kadir oldugu vurgulanarak
ilahi sifatlarin varlig1 vurgulanmaktadir.

Matiiridi’nin (51. 333/944) Kitabii't-Tevhid adli eserinde Allahin isim ve sifatlarinin
bulundugu ve bunlarin nakli ve akli delillerle sabit oldugu ifade edilmekle beraber
ilahi isimlerin kékeni, anlami, yorumu gibi agiklamalara yer verilmez.** Ancak Allah’a
farkli isim ve sifatlarin nispet ediliyor olmasinin yaratilmislara benzemeyi gerektir-
meyecegine deginilir. Ayrica Allah’'in tekvin sifati ayrintili sekilde ele alinir. Te'vilatiil-
Kur’'dn tefsirinde esmi-i hiisni terkibinin gectigi dort Ayetin ticlinde terkibin ne

Gazzali, el-Maksadii'l-esnd.

0 Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, 45.

1 Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, 60-149.
2 Orn. Gazzali, “Naksibendi silsilesinin énemli siifilerinden” biri Eb{i Ali el-FArmedi'nin (51.
477/1089) goriislerine deginmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Gazzali, el-Maksadiil-esnd, 150-
156.

# Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, 164-167.
4 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 97.
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anlama geldigine iliskin agiklamalara yer verilir.** S6z konusu eserde doksan ilahi is-
min anlamy, bu isimlerin Allah’tan baskasina nispet edilmesinin uygun olup olmadig
gibi meselelerle ilgili yorumlar yer alir, Ayri zamanda her iki eserde esméa-i hiisnanin
gectigi hadis rivayetleri, doksan dokuz sayist ile ihsi kelimesinin hangi anlama geldigi
gibi konulara deginilmemektedir. Bu eserlerde tevkif anlayisina da dogrudan deginil-
memekle birlikte Matiirid’nin tevkif anlayisina sahip oldugu yorumlarindan anlagil-
maktadir. Te'vilatii'l-Kur’dn, Saffir'in kaynaklar1 arasindadir.

Esma-i hiisna konusu ile ilgili eser telif eden alimlerinden biri de Cessas lakabiyla
bilinen Hanefl fakihi ve miifessir Eb(i Bekr Ahmed b. Alf er-Raz1’dir (51. 370/981). Onun
Serhu’l-esmd’i’l-hiisnd adli bir eserinin bulundugu kaynaklarda ifade edilmektedir. An-
cak bu eserin giiniimiize ulasan herhangi bir niishasi bilinmemektedir.*®

Kelam eserinin icerisinde Saffir gibi esma-i hiisn literatiiriine yer veren Hanefi-
Matiirld? Alimlerden biri de Eb(i Sekiir es-Salimi’dir (61. 460/1068’den sonra). Onun
Tembhid fi beyani’t-tevhid adl eserinde esma-i hiisni konusu, miistakil bir baghk altinda
ele alinir. Bu béliim iginde esma-i hiisna terkibinin gectigi ayet ve hadis rivayetleri
konu edilir. Ayrica isim ve miisemma kavramlari izah edilerek Mu‘tezile’nin bu kav-
ramlara iliskin goriisleri elestirilir. {lah{ isimlerin say1si, tevkifiligi, peygamber ve me-
leklerin isimlerinin neler oldugu gibi konulara da yer verilir.*” Salimi esmdya iliskin
konulari izah ederken Allah’in zatinin bilgisine isim ve sifatlari yolu ile ulasilabilece-
gine dikkat cekmektedir.*® Angelika Brodersen, Almanca yayimladigi esma-i hiisni ile
ilgili makalesinde bu eseri, Allah'in isimleri ile ilgili ayrintili bilgileri icermemesi ve
ilahi isimlere ayri ayr1 yer verilmemis olmasi sebebiyle yeterli gérmedigini belirtmek-
tedir.” Ancak Temhid fi beydni’t-tevhid, Hanefi-Matiiridi kelam literatiirii icinde bu ko-
nuyu miistakil bir baglikta icermesi agisindan énemlidir.

Saffar'in cagdaslarindan Hanefi-Matiirldi keldmcisi Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin (1.
508/1115) Tebsiratiil-edille adli eseri incelendiginde esma-i hiisna terkibinin anlami,
kaynagi, sayisi ve thsisi konusuna yer vermedigi goriilmektedir. Ancak bir bagka eseri
olan Bahrii'l-keldm’da dogrudan keladmi y6nii bulunan isim-miisemma tartismasina yer

oA

“ el-A'raf 7/180, el-isra 17/110, el-Hasr 59/24. Matiirid?’nin yorum yaptigi bu ayetlerin ayrin-
tist icin bk, Eb(i Mans{ir el-Matiirid?, Te'vilatii'l-Kur'an, thk. Ahmet Vanlioglu vd. (istanbul:
Mizan Yayinevi, 2006), 6-8/121-122, 337-338.

‘e Bilgiicin bk. Giingdr, “Cessas”, 7/428; Brodersen, “Das Kapitel iiber die‘schénen Namen Got-

tes’” im Talhis al-adilla”, 383.

47 Salimi, et-Temhid, 148-149.

8 Salimi, et-Temhid, 144; Omer Sadiker, Ebii Sekiir es-Salimi'nin Kelam Anlayist (Adana: Gukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 143-160.

* Brodersen, “Das Kapitel iiber die‘schénen Namen Gottes’ im Talhis al-adilla”, 382.
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verdigi belirtilmelidir. Onun bunun haricinde esma-i hiisn4 literatiirti ile ilgili bir yo-
rumu tespit edilememistir.”’

Buraya kadar aktardigimiz literatiir gercevesinde; 6./12. yiizyil 6ncesinde
Hanefi-Matiiridi dlimlerinin esma-i hiisnirun keldmi konularda delil olarak kullarul-
masina iliskin ayrintili bir eser kaleme almadig1 yahut giintimiize ulasan eserler icinde
bu 6zellikle bir eserin bulunmadigi s6ylenebilir.

Saffar'in cagdasi Es’ar? Alimi GazzAli, esma-i hiisniya iliskin miistakil bir eser yaz-
mis olmasina ragmen, onun yorumlari ile Saffir'in Telhisiil-edille’deki esma-i hiisna
yorumu, yontem agisindan oldukea farklidir, Her ikisi de eserlerinde ncelikle lugavi
aciklamalar yapmuslardir. Ancak sonrasinda GazzAli esma-i hiisnay, ahlaki ders ¢ika-
rilmasi gerektigi diisiincesi ile yorumlamistir, Oysa Saffar, ilahi isimlerin kokenine
dair yer verdigi lugavi agiklamalardan sonra konuyu kelam1 bir bakis agis1 ve keldm
tartismalari cergevesinde ele almayi tercih etmistir. Bu agidan Gazzali'nin eseri, tasav-
vuf ve ahlak literatiirii, Saffar'inki ise keldm literatiirii olarak degerlendirilebilir.

Aymu sekilde Abdiilkahir el-Bagdadyi ile Saffar, alfabetik tasnif metodunu benimse-
mek, ilgili kavramlara dair teorik cerceveyi ortaya koymak ve isimlerin lugavi agidan
aciklamalarina yer vermek gibi hususlarda benzer bir yontem izleseler de isimlerin
keldmi yorumuna iliskin bilgi aktarma hususunda oldukga farklidirlar.

Saffar ile Halimf; Allah’in varhgi, tevhidi, 4lemi yaratmasi ve idare etmesi ile ilgili
esmi-i hiisndy1 konularina gore tasnif edip agiklama ve ultihiyet bahislerini esmi-i
hiisni kapsaminda yorumlama noktasinda benzer bir yontem izliyor gibi goriinmek-
tedirler. Ancak Saffar, esmAy1 daha fazla kelami konu ile iliskilendirerek agiklamakta-
dir. Kaza ve kader konusunun tartismali meseleleri ile dhiret ahvali gibi konular buna
ornek olarak verilebilir.

Saffar'in esmé-i hiisniya dair emek ve yorumlari, Hanefi-Métiiridi 4limlerin bu
alanda muhtevali bir eser yahut eser boliimii kaleme almars olmalar sebebiyle bir
boslugu doldurma gayreti seklinde diistiniilebilir. Zira bu dlimlerden gliniimiize ulas-
mug ayrintili bir calisma bulunmamaktadir, Saffir'in ¢alismasi incelendiginde erken
donem dil, hadis ve keldm 4limlerine yaptig1 atiflar sebebiyle esmi-i hiisni konusunu
miitekaddim(n &limlerini referans alarak yeniden tedvin etme ¢abasi iginde oldugu
da sdylenebilir. Cagdas1 GazzAl1 gibi Alimlerin esmAya dair eserleri ile Matiiridi alimle-
rinin esmi hakkinda ortaya koyduklar: sinirli icerik dikkate alindiginda Saffar'in
Telhisii'l-edille eserinin Hanefi-Matiiridi keldrm agisindan dnemi ortaya ¢ikmaktadir.

0 Nesefl, Bahrii'l-keldm, 138-140.
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BIRINCi BOLUM

EBO iSHAK es-SAFFAR'IN HAYATI VE iLMi{ SAHSIYET{

Bu béliimde, Bat1 Karahanli dénemi Hanefi-Matiiridi alimi olan Eb{ ishik es-
Saffar'in sosyokiiltiirel cevresi, hayat, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi verilecek-
tir.

1. Yetistigi Sosyokiiltiirel Cevre

Saffar, Maverailinnehir bslgesinde yer alan Buhara sehrinde dogdu. Hayatinin bir
dénemini Merv'de siirgiinde gegirdi daha sonra yeniden Buhara’ya dénerek 534/1139
yilinda vefat etti.' Maveraiinnehir, Ceyhun nehrine (Amuderya/Oxus) nispet edilerek
“nehrin 6te tarafi” anlaminda islam tarihgileri ve cografyacilari kullanilir. Ceyhun ve
Seyhun nehirleri arasinda kalan bu bélge, yaklasik 660.000 km”lik bir alani igine alir.?
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Harita: 8. Yiizyilda Maveraiinnehir (Wikipedia)

Maveraiinnehir, Cin ve Orta Asya’dan gelen ipek Yolu'nu Horasan’a baglayan
onemli bir noktada yer almaktaydu. ipek yolu, Maveraiinnehir’in en énemli gelir kay-
nagim olusturuyordu. Bundan dolay1 bélge halki, cevre bslgelerden daha iyi bir refah

Demir, Saffdr'in Keldm Ydntemi, 40.

Osman Gazi Ozgiidenli, “MAaveraiinnehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/177-178; Yakit el-Hamevi, Mu'cemii’l-Bulddn (Beyrut: Daru’s-Sadr,
1397), 5/45-47.
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seviyesine sahipti.’ Orta Asya ve Bat1’dan gelen ticari mallar Cin seddine kadar uzanan
pazarlarda satiliyordu. Bu tiiccarlarla birlikte bslge dini ve kiiltiirel agidan da cesitlilik
kazand1. Bu agidan bélgenin ¢esitli dinlerle tamismasinda ipek yolu ticari faaliyetleri-
nin biiyiik katkis1 oldugu sdylenebilir.* Eb{i ishak es-Saffar'in bu bslgede yasadig dik-
kate alinursa, farkli din ve mezhepler hakkinda hem ilmi hem de gézleme dayali bilgi
sahibi oldugu diistiniilebilir. Nitekim ileride de bahsi gececegi iizere o, Hiristiyanlik ve
Yahudilik basta olmak tizere farkli din, mezhep ve felsefi inanglar hakkinda oldukga
bilgi sahibidir.

Bolgenin fethi, Kuteybe b. Miislim (6. 96/715) zamaninda gerceklesmistir.’
Emeviler’den sonra bélgenin yonetimi Abbasiler’e gecti (132/750). Abbasiler’in 3./9.
yiizyilin ortalarindan itibaren merkezi otoritesinin zayiflamaya baslamasiyla birlikte
bolgedeki yonetimler farkli hanedanlarin eline ge¢meye basladi. Horasan ve
Méveraiinnehir'de 204/819 yilindan itibaren Sdméanogullari’nin iktidar dénemi bas-
ladi. Siméniler dSneminde Maveraiinnehir bolgesi altin cagini yasadi denilebilir. Zira
bu dénemde fikri ve akli gelismeler tist diizeydedir ayni zamanda refah diizeyi de yiik-
sektir. SAmant hitkiimdarlari bu gelismeleri yakindan takip etti ve destekledi. Bu dé-
nem fikir dzgiirliiiiniin de iist diizeyde yasandifi dénemlerden biridir. imam
Mitiirldi’nin bu dénemde yasadigi bilinmektedir.®

Bolge, Sdmaniler’den sonra Karahanhlar'in hakimiyetine girdi. Bu devletin kuru-
lus yili agisindan cesitli gériisler bulunmakla birlikte 225/840 yilinin daha isabetli ol-
dugu séylenmektedir. Karahanhlar'in islimiyet ile tanismas ise SAmaniler ile arala-
rindaki ¢atisma sirasinda oldu. Tam olarak islimlasmas: Satuk Bugra Han'in Miislii-
man olmast ile birlikte oldugu sGylense de bu olayin tarihine iligkin kaynaklarda kesin
bir bilgi yer almamaktadir.” Satuk Bugra Han batidaki Karahanli topraklarinda islam’1
yaymak icin miicadele etti. Onun 344/955-956 yilinda vefat etmesinin ardindan oglu
Baytas Arslan Han (Siileyman) islamiyet’i biitiin Karahanl topraklarina yaymak icin

> Ahmed Tasagil, “Sogd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 37/349; Yunus Akytirek, Siyasi ve Kiiltiirel Boyutlartyla Maverdiinnehir- Emeviler Dénemi -
(Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 97.

Akylirek, Siyasi ve Kiiltiirel Boyutlartyla Maverdiinnehir, 96-97.

Ozgiidenli, “MAaveraiinnehir”, 28/128; Eb(i Hanife ed-Dineveri, el-Ahbdru’t-Twvdl, gev. Zeke-
riya Akman - Hiiseyin Siyabend Aytemiir (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 346.
Aydin Usta, “Samaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/67; Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, 28/178.

ibnii'l-Esir, Satuk'un islam'a giris sebebini, gérdiigii riiyaya baglamaktadir. Buna gére Satuk,
riiyasinda, gokten bir adam indigini ve kendisine miisliiman olmasini séyledigini gérdii. Bu-
nun iizerine Satuk uykusunda miisliiman oldu. Sabah oldugunda da miisliiman olusunu 1z-
har etti. Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrth, cev. M.Besir Ersoy (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1991).
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miicadele etti. Nitekim 349/960 yilinda basarili oldugu tarihgiler tarafindan da dogru-
lanmaktadir.®

Karahanli hiikiimdari olan ilig Nasr 389/999 yilinda Maveraiinnehir’i fethetti ve
Samani Devleti’ni yikt1 bu sebeple de Maveriiinnehir’in ikinci ve hakiki fatihi olarak
bilinir.” Yapilan miicadelelerin sonunda Maveraiinnehir’in tamamina hakim olmayi
basaran ilig Han'in ogullarinin, 1044’yillinda Bat1 Karahanli topraklarini bagimsiz ola-
rak y6nettigi aktarilir, Bat1 ve Dogu Karahanhlar olmak {izere devletin ikiye ayrilma-
sina hakanlhigin; Gazneliler ve Selcuklu Devletiyle yasadig1 catismalar sonucunda gir-
digi i¢ cekismeler ve dogudaki miicadeleler sebebiyle devletin bat1 kismindaki otorite
boslugunun sebep oldugu séylenmektedir.'

Miladi 1046 yilinda tam anlamiyla ayrilan Bati Karahanlilar'in yénetimi 1052 y1-
linda ibrahim’e (Biiyiik Tamgag Han) gecti ve bélgenin tek giicii haline geldi. Sonra-
sinda ise bolgenin baskenti Semerkant oldu. Onun ideal bir hiikiimdar oldugu, para
islerini 1slah ettigi, asayisi korumaya ihtimam gosterdigi, adaleti saglama konusunda
hassas oldugu, Hanefi fakihlerin fetvalari dogrultusunda hareket ettigi ayn zamanda,
doneminde bélgenin refah ve bolluk icinde yasadigi aktarilmaktadir.' Yaklasik
450/1058 yilinda dogan Saffar’in gocuklugunun bu déneme rast geldigi diisiiniilmek-
tedir.”” Bu yillarda Bat1 Karahanllar'in sinir komsusu, Bilyiik Selcuklu Devletidir
(1040-1157).” Bu dénemin Kuzey Afrika, Misir ve Suriye topraklarinda bulunan bir
baska siyasi giicii ise yayilmaci politikalari ve $if inanglariyla biitiin islam toprakla-
rinda etkili olan FAtimiler’dir (909-1171)."

Buhara, Saffar'in dogup biiyiidiigii ve Merv siirgiinii hari¢ burada ilme hizmet et-
tigi ve vefat ettigi sehirdir. Buhara sehri; baharat yolu ve ipek yolu sebebiyle bolgenin

¢ Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dojustan Giiniimiize Biiyiik [slam Tarihi, 6/143-144; Ali Aksu, “Kara-
hanlilar ve islam’in Yayilmasindaki Katkilari”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
5/1 (Haziran 2001), 285-286.

°  Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 6/145-146.

1 Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dojustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 6/149-150; Abdiilkerim
Ozaydin, “Karahanlilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/407.

Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 6/150; Ozgiidenli,
“Maveraiinnehir”, 28/179.

Demir, Saffdr'in Keldm Ydntemi, 44.
3 Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dojustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, 6-7/151, 95.

Eymen Fliad Seyyid, “FAtimiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1995), 12/228-229.
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onemli ticaret merkezlerinden birisidir.”® Sehir, Emeviler dénemine kadar blgenin
merkezi konumundaydi. Bati Karahanlilar déneminde bélgenin merkezi hiline gelen
Semerkant ile birlikte 6nemi korumaya devam etti. Selguklu Sultani Meliksah'in Se-
merkant1 ele gecirmesinden sonra Semerkantl Hanefi-MAtiirldi keldmcilarin yasa-
malarini Buhara’da stirdiirdiikleri de bilinmektedir.*

Bati Karahanlilar'in kurucusu ve ilk hiikiimdari olan Tamgag Han'in (51. 460/1068)
fel¢ gecirmesi lizerine hakimiyet oglu Semsiilmiilk Eb(i Hasan II. Nasr b. ibrahim’e (1.
472/1080) gecti. Sem’ani, Buhara Camii’nde imamlik yapan Saffar'in babasi ismail b.
Eb{i Nasr hakkinda “biiyiik bir alim ve fazilet sahibi bir zat idi. Hep hakk1 s6ylerdi. Al-
lahu Tedlanin dini hakkinda dogruyu bildirirken, kimsenin ayiplamasindan kork-
mazdi. Haktan ayrilmadig i¢in, zamaninin hakam Semsiilmiilk Nasr bin brahim tara-
findan, 461/1069 senesinde sehid edildi” bilgisini nakletmektedir.”” Bu bilgi, onun
Semsiilmiilk’iin emri ile idam edildigini ortaya koymaktadir.

Semsiilmiilk’iin vefatimin ardindan Bati Karahanli iktidarinin 23 yil stiren (1080-
1102) istikrarsizlik dénemi basladi. Bati Karahanli yonetiminin zayifladigi bu yillar
Saffar'in genglik ve orta yas caglarina denk diismektedir. Selguklular ile Karahanli-
lar'in miicadelesinin Meliksah’in (81. 485/1092) Semerkant1 ele gecirmesine
(466/1074) kadar siirdiigii belirtilir. Bdylece Maveraiinnehir, Selcuklu hakimiyeti al-
tinda yonetilmeye baslandi. iktidara gececek kisinin Selcuklu icazetiyle gecebildigi bu
donem, Bat1 Karahanhlar'in yikilisina kadar devam etti.'® Bati Karahanh yénetiminin
Selguklular’a gecmesinin, Matiiridi kelamcilarini da etkiledigi goriilmektedir. Ornegin
Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) Meliksah’in Semerkant’i kusattigi sirada sehrin
kadisidir. Sonrasinda kadiliktan azledilmistir ve hayatimin geri kalan kismini Bu-
hara’da ge¢irmistir.”

Bati Karahanli tahtina ¢ikan Muhammed Arslan Han'in {igiincii oglu Mahmut
(1133-1141) ayni zamanda Selcuklu Sultani Sancer’in yegenidir. O'nun devleti koru-
mak icin Selguklu yonetimiyle is birligi yaptigi goriilmektedir. Ancak yine de

5 Akyiirek, Siyasi ve Kiiltiirel Boyutlartyla Maverdiinnehir, 98; Hamevi, Mu'cemii’l-Buldan, 5/353-

356.

16 Demir, Saffdr'in Keldm Yontemi, 44-46.

7 Abdiilkerim b. Muhammed Sem’an, el-Ensdb, nsr. Abdurrahman b. Yahya b. All el-Muallimi
el-Yeman? (Haydarabad: Darii'l-Marif'il Osmanniyye, 1962), 3/548.

8 Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 10/92-93; Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dojustan Giiniimiize Biiyiik
Islam Tarihi, 6/152.

¥ Muhammed Aruci, “Pezdevi, Ebi’l-Yiisr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/266; Muhammet Sami Demirci, Hicri V-VL. Yiizyillarda Maveréiinne-
hir'de Yasamis Maturidi Alimlerin Maturidilik icindeki Yeri ve Goriisleri (Konya: Necmettin Erba-
kan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 30-31.
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Méveriiinnehir'in Karahitaylar tarafindan istilasina engel olunamarmstir. Miladi
536/1141 yilinda meydana gelen Katvan savasinda Selcuklu ve Bati Karahanlilar, Ka-
rahitaylar’a maglup oldu. Sancer ve Mahmut Han, Horasan’a kagmak zorunda kald.
Bunun Uzerine Karahitaylar biitiin Maveraiinnehir’i istila etti.” Ancak Karahitaylar,
Bat1 Karahanli’'nin mevcut idaresine dokunmayip kendi hikimiyetleri altinda deva-
mina miisaade ettiler. Bu yenilginin ardindan 552/1157'de Selguklular ve 608/1212’de
ise Bat1 Karahanlilar yikild1. *

Saffar, Katvan savasinin yapildigi yillarda Merv’deki siirgiinden Buraya'ya dén-
ditkten sonra 534/1139 senesi Rebiiilevvel ayinin 26’sinda vefat etmistir.”” Saffar'in
vefat1 sonrasinda, bélge Karahitaylardan sonra Hirizmsahlar'in idaresine gegmis
(607/1210) ve kisa bir siire sonra da Mogollar tarafindan istila edilerek harap edilmis-
tir (616-617/1219-1220).

Méveriiinnehir blgesinde Bat1 Karahanlilar dsneminde var olan din, mezhep ve
tasavvufl anlayislarin tespiti, Saffir'in esma-i hiisna baghig altinda yer verdigi kelami
goriislerin ve elestirdigi gruplarin anlasilmasi agisindan nemlidir. Bu sebeple bélge-
nin en yaygin din, itikadi mezhep ve tasavvufi akimlarina kisaca deginilecektir.

Méveraiinnehir bdlgesinin ipek Yolu ticaretinde nemli bir yere sahip olmasinin
tarih boyunca farkli dinf ve kiiltiirel gruplara ev sahipligi yapmasinda etkili oldugu
daha 6nce dile getirilmisti. Bolgede varlik gésteren dinlerden biri, Zerdstiliktir.** Bu
dinin, ugradiklari baski sebebiyle fran’dan kacanlar ve ticaret icin bslgeye gelenler
tarafindan yayildig1 diistiniiliir. Buhara kenti ise bu dinin Maveraiinnehir’deki merke-
zidir.”” SAméniler déneminde Méaveriiinnehir bolgesinde Miisliimanlarin yari sira
Mectsilerin de yasadigi kaynaklarda yer alir.*®

Bélgenin ikinci en yaygin dini ise Islimi kaynaklarda Siimeniyye olarak gecen Bu-
dizm’dir. Bu dinin Maveraiinnehir’in simr komsusu Hintli Budistler tarafindan bu bsl-
geye ticar faaliyetler sirasinda getirildigi diistiniilmektedir. Bununla birlikte bu din,
cenk seven, at binen, et ile beslenen ve tabiatla i¢ ice olan Tiirklerin yasam tarzlarina

% ibnil-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 11/80.

2t Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 6/156-158.

22 Demir, Saffdr'm Keldm Yontemi, 158; Ding, Ebii Ishak Saffar el-Buhdr{’ye Gore Islam Mezhepleri, 39.

Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, 28/179.

islami kaynaklarda: Mecfisilik, Batil kaynaklarda: Zoroastrisme olarak ge¢mektedir. Ayrin-

tili bilgi i¢in bk. Giinay Tlimer vd., Dinler tarihi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2010), 163; Sinasi

Giindiiz, “MecUsilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),

28/279.

»  Muhammad bin Ca’fer Narsahi vd., Tarth-i Buhdrd (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2013), 30;
Akylirek, Siyasi ve Kiiltiirel Boyutlartyla Méaverdiinnehir, 111-112,

% Usta, “Samaniler”, 36/66.
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uygun olmamas sebebi ile yayginlik kazanamamistir. Bslgede islam fethi sonrasi Bu-
dizm dininin mensuplari oldukga azalmistir.”

Mecfisilik, bélgede bilinen bir diger dindir. Bu din islam fetihleri sonrasi da varli-
gim siirdiirmiistiir.”® Saffar'n yasadigi dénemde de bu dinin mensuplarinin varhgin-
dan bahsedilmektedir. Saffir da Mec(silige; Allah, ilah, el-Halik isimlerinin yoru-
munda atif yapmakta ve elestirmektedir.”” Bu isim Tirmizi ve Ibn Mice rivayetinde
yer almaktadir. Mec(siligi; 4lemin bir yaraticisinin olduguna inanan ancak iki yarati-
cinin var oldugunu iddia eden diialist inanislarindan biri olan Maneviyye (Maniheizm)
ile birlikte zikretmektedir. Saffar, Allah’'in hayrin ve serrin yaraticisi oldugunu ifade
ederek bu goriislerin batil oldugunu séyler.*

Bdlgenin bir diger yaygin dini Hristiyanliktir. Bu dinin, Abbasi Halifesi Me’'m{in (61.
813/833) zamaninda ortaya cikan, Bizans devletinin baskis1 sebebiyle Sasani impara-
torluguna sigman Nestlirl mezhebi mensuplariyla birlikte Maveraiinnehir'de yayil-
maya basladig1 diisiiniilmektedir.’* Nest{iriler istanbul Patrigi Nestorios’a (81. 451) nis-
pet edilir. Nestdriler isa Mesih'in iki cevhere sahip oldugunu birinin kadim digerinin
ise hadis oldugunu savunmaktadir. Kadim yéniin ilahi, hadis yoniin ise insani tarafa
karsilik gelmekte ve carmiha gerilme hadisesinin insani cevherde gerceklestigine
inanmaktadirlar.** Maveratinnehir’de misyonerlik faaliyetleri yiirliten Nest{iriler kis-
men bagar1 sagladi. Mogol hiikiimeti, bu mezhebe diger Hiristiyan mezheplerinden
daha fazla ihtimam gosterdi.® Saffir, Hristiyanhgin; Yakabiyye, Nestlriyye ve
Melkaiyye seklinde {i¢ firkaya ayrildigina dikkat ceker. Onun bu Hiristiyan mezheple-
rinin goriislerine ayrintili bir sekilde yer verdigi hatta aralarinda ihtilaf bulunan ince
meselelere de degindigi ve Islim’in tevhid inancina aykir1 diistiigii yerleri tespit edip
tartistig1 goriilmektedir. Saffar, Hiristiyanligi batil bir inang olarak degerlendirir.*

Méveriiinnehir bdlgesi ayni zamanda Yahudilik ve Mazdekizm gibi dinlere ev sa-
hipligi yapsa da bu bolgede yaygin olmadiklari i¢in ayrintili bilgi burada

27

Akylirek, Siyasi ve Kiiltiirel Boyutlartyla Maverdiinnehir, 115.

% Sehristani, Kitabu'l milel ve'n-nihal (Beyrut: Daru’l-Kiitiib el-ilmiyye, 1971), 269.
¥ Saffar, Telhisii'l-edille, 1/401,458,459.

0 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/459-460.

' Wilhem Barthold, “Orta Asya’da Mogol Fiituhatina Kadar Hiristiyanlik”, cev. K&priiliizade
Cemal Bey, Tiirkiyat Mecmuast 1 (Ocak 2011), 64.

2 Sehristani, Kitdbu'l milel ve'n-nihal, 651-653; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-
adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim (Misir, 1958), 5/82-83.

» Barthold, “Orta Asya’da Mogol Fiituhatina Kadar Hiristiyanlik”, 65; Akytirek, Siyasi ve Kiiltii-
rel Boyutlariyla Maverdiinnehir, 117-118.

*  Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402-405.
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verilmeyecektir, Saffar'in yasadigi asirda bélgede ¢ok farkl inanglar varligir stirdiir-
mektedir. Seneviyye altinda toplanan diialist inanglar ve Hiristiyanlik altinda zikredi-
len {ic mezhebin teslis inanglari islam’in tevhit inancina aykiri diismektedir. Bu se-
beple Saffar tarafindan bu inanglar, tevhit ve yaratma ile iliskili isimler altinda elesti-
rilmistir.

Saffir'in yasadig1 5./11. yiizyilin sonu ile 6./12. yiizyilin ilk yarisina denk gelen do-
nemde sistemlesmis bir tasavvufi ekol bilinmemektedir. Buna karsin bélgede ziithd an-
layis1 giigliidiir. Yeseviligin kendisine nispet edildigi Ahmed Yesevi (61. 562/1166),
Saffir'in yasadigi dénemde Buhara’da yasamis hocasi Yusuf Hemedani’den (Sl
535/1140) ders almistir, Hemedani ve Yesevi'nin ayni zaman diliminde Buhara'da ya-
sadiklar1 dikkate alindiginda Saffar ile gériistiikleri de diisiiniilebilir.*® Saffar da siyaset
ve devlet yonetiminden uzak durmasi ve diinyevi makam ve mevkilere meyletmemesi
sebebi ile ‘zahid’ olarak anilmaktadir.*

Bolgede sonraki doénemlerde Abdiilhalik-1 Gucdiivani’ye (8l. 575/1179 veya
617/1220) nispetle Hicegin (8. yiizyildan sonra Naksibendiyye) ve ardindan Nec-
meddin-i Kiibra'ya (8l. 618/1221) nispetle Kiibreviyye tesekkiil edecektir.”” Tasavvu-
fun bu bélgede yayginlagmas, ilk donemlerden itibaren Maveraiinnehir’de Hinduizm,
Budizm ve Maniheizm gibi mistik yonii kuvvetli dinlerin yaygin olmas ile Bat1 Kara-
hanhlar ve Sel¢uklu yéneticilerinin ziihd ve tasavvuf anlayislarim desteklemelerine
baglanabilir, Ayrica Tiirklerin Saman inanglarindan getirdikleri mistik yaklasimlarin
ve destansi anlatimlarin tasavvufun yayginlasmasi kolaylastigi diisiintilmektedir,*®

Saffar'in yasadigi dénemde bolgede Es’arlyye, Mu'‘tezile, Sia ve Kerrdmiyye mez-
heplerinin varligindan bahsedilse de ¢alismada esma-i hiisnida en ¢ok elestirilen ya-
hut goriisleri referans alinarak yorumlanan mezheplere deginilecektir. Bu sebeple
Matiiridlyye, Es‘arlyye, Mu'tezile ve Sia mezhepleri ve Saffir'in anlayisina etkisi kisaca
ele alinacaktir. Mezheplerin esma-i hiisni baglamindaki goriisleri ve Saffar'in elesti-
rileri diger béliimlerde ayrintili bir sekilde ilgili basliklar altinda degerlendirilecektir.

Maveraiinnehir’in bugiin Ozbekistan sinirlari icerisinde bulunan Semerkant seh-
rinin Matiirid (Matiirit) kdyiinde 3./9. ylizyil ortalarinda diinyaya gelen Eb(i Mans(r

Demirci, Hicri V-VI. Yiizyillarda Maverdiinnehir'de Yasamis Maturidi Alimlerin Maturtdilik icindeki
Yeri ve Gortisleri, 16-17; Demir, Saffarin Keldm Yontemi, 122-123.

Demir, Saffdr'in Keldm Yontemi, 122.

Resat Ongoren, “Tarikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/101; Kadir Ozkdse, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve islamlasmasinda Tasavvufi
Ziimre 2e Akimlarin Rolii”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2003),
256-567, 260.

% Demir, Saffar'in Keldm Yéntemi, 124-125,
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Muhammed el MatiiridT’ye (61. 333/944) nispet edilen keldm mezhebidir.”® Matiirids,
Abbasi otoritesinden ayrilip kendi 6zerk yonetimini kuran Sdméaniler déneminde ya-
sad1 ve SAmani devletinin sagladig1 6zgiirliik ortamindan yararlandi. Ancak Siméanile-
rin ¢okils siirecine girmesiyle bolgedeki faaliyetlerin fikih ve hadis* tizerinde yogun-
lastig1 gozlemlenmektedir.*'

Matiirid’den Ebi’l-Muin en-Nesefi'ye kadar keldm metodunun kullanildig1 ha-
cimli bir esere rastlanmadigi ve bu tarihlerde kelam metodunun gerileme yasadigi dii-
stinlilmektedir. Ayni zaman da bslgedeki keldm geleneginden uzak duran Hanefi alim-
leri de yaklasik 578/1182 yilindan itibaren itikatta imam Matiiridl'yi Ehl-i Siinnet’in
imarm olarak benimsedikleri séylenmektedir. Hanefi-MAtiirid? dlimler ise keldim me-
todolojisini kullanan ve bu alanda eserler telif eden alimlerdir. Saffar, Hanefi-Mattiridi
gelenege mensuptur.*

Saffar, imam Matiirldi igin “Ehl-i Siinnet imamlarmdan biri” ifadesini kullanms-
tir. Ogrencisi Fahreddin Kadihan (81. 592/1196) ise acik bir sekilde Matiiridi’yi “Ehl-i
stinnetin reisi” olarak anmistir.” Saffir kendi mezhebi icin Matiiridiyye ifadesi yerine
Ehl-i Siinet ve'l Cemaat* ve Ehl-i Hak* ifadelerini kullanmay1 tercih etmistir. imam
Matiiridl mezhep imamlarindan biri olarak gériilse de ekoliin mutlak kurucusu sek-
linde degerlendirilmemistir. Matiiridiyye ifadesinin en erken Selcuklu sonrasi do-
nemde 8. yiizyildan sonra kullamildigini belirtilmektedir.*®

Saffir, Hanefl Ehl-i Siinnet gelenegine mensuptur. Zira goriislerini Ebl Hanife’ye
dayandirmakta ve O'ndan; mezhep dlimlerimizden Ebii Hanife ve ashabi*’ diye bahsetmek-
tedir. Saffir, bircok konuda Matiridi ile de aym goriisii savunmaktadir. Onun
Mitiirld’den bazi konularda farkhi diisiinmesi Hanefi-Matiiridi &limi olarak

**  sénmez Kutlu (ed.), imam Maturidi ve Maturidilik: Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve
Maturidilik Mezhebi (Secki/Derleme) (Ankara: OTTO Yayinlari, 2016), 25.

* Qr. Ebirl-Yiisr el-Pezdevi, Usiilii'd-din, nsr. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii’'l-Ezhe-
riyye li’'t-Tiiras, 2005), 264.

41 Usta, “Samaniler”, 36/67.

2 Demir, Saffarn Kelim Yéntemi, 79; Abdullah Demir, “Ali b. Osman el-Usi'nin Matiiridi
Kelamina Katkilar1”, Uluslararast Ali b. Osman el-Ust Sempozyumu Bildirileri (Kirgizistan: Os Dev-
let Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2018), 373-375.

*  Demir, Saffar'in Keldm Yéntemi, 82-84.

“  Saffar, Telhisiil-edille, 1-2/334, 348, 399, 416, 468, 565, 610.

5 Saffar, Telhisiil-edille, 1-2/326, 340, 370, 424, 467, 520, 570, 571, 616, 618, 637, 646.
“  Ding, Ebii Ishak Saffar el-Buhdri’ye Gore Islim Mezhepleri, 107.

7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/349.
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anmlmasinin niinde bir engel olarak degil kendi mezhebine yaptigi katki olarak goriil-
mektedir.*®

Es‘arlyye, Ebii'l-Hasan el-Es‘ar{’ye (81. 324/935-36) nispet edilen kelam mezhebidir.
Saffar eserinin birgok yerinde Es‘arilik mezhebine ve Es‘ari keldimcilarina atifta bulun-
mus bazen Es‘ari’nin gériislerini ibn Flirek’ten (61. 406/1015) nispetle aktarmistir.
Ayri zamanda bu mezhebin bazi goriislerini Mu'tezili anlayisa benzemesi sebebi ile
elestirmistir. Ornegin Es‘ariyye’nin cocuklarin yeniden yaratildiktan sonra toprak ol-
mas1 hakkindaki goriisleri sebebiyle onlar1 Mu'tezile’ye benzemekle suglamistir.”
Saffar'in, Es‘arilige yapmis oldugu bir¢ok atif mezhebin mensuplarinin yaygin oldugu
Merv'de siirgiinde kaldigi dénemle iliskilendirmektedirler. Zira siirgiin hayatinin
belki de en 6nemli katkisi Es‘arilik hakkinda fazlaca malumat edinmesi olmustur.”
Saffar'n yaptig1 atiflardan Es‘ariligi bir mezhep olarak gordiigii ve Ebirl-Hasan el-
Es‘arl’yi bu mezhebin imami olarak kabul ettigi anlagilmaktadir.”

Mu‘tezile mezhebi islam geleneginin 2./8. yiizyillarinda ortaya ¢ikan ve benimse-
dikleri; tevhid, adalet, va‘d ve vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn ile emir bi’l-ma’r(if
ve nehiy i-ani’l miinker ilkeler ile bilinen mezheptir. Saffir bu mezhepten bazen
Mu'tezile bazen de Kaderiyye olarak bahsetmektedir. Bu mezhebe, esmi-i hiisni yo-
rumunda birgok elestiride bulundugu goériilmektedir. Aym zamanda Mu'‘tezile mez-
hebi alimlerine isimlerini zikrederek de atifta bulunmakta ve elestirmektedir. Ornegin
Cafer b. Harb (8l. 236/850-51), Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (5. 235/849-50) ve Nazzam (61.
231/845) onun elestiri yonelttigi keldmcilardir.”” Saffir, esma-i hiisnd yorumunda
Mu'‘tezile mensuplarinin 6zellikle kendi fiillerinin yaraticisi olmalarini iddia etmeleri
ve Allah’a bir¢ok konuda zorunluluk atfetmeleri sebebiyle kiifre diistiiklerini dile ge-
tirmektedir. Saffir'in Mu'‘tezile elestirisinin bu mezhebin asli kaynaklarina degil Es‘ari
kaynaklardan alintilandig: dile getirilmektedir. Ancak Saffar'in bazi Mu'‘tezile eserle-
rini okudugu yaptigi atiflardan anlasilmaktadir.”® Nitekim yapilan ¢alismalarda
Saffar'm Mu'tezile’ye bu kadar ¢ok atif yapmasinin elestiri niteligi tasidigi ifade edil-
mektedir.”* Esmé-i hiisna kapsaminda Saffar'in, Mu'‘tezile’yi ve mensuplarini oldukga
fazlaca elestirdigi dikkat cekmektedir.

8 Matiirldi’den farkli diisiindiigii noktalar icin bk. Ding, Ebii Ishak Saffdr el-Buhdr{’ye Gére islam
Mezhepleri, 109-112.

*  Saffar, Telhisiil-edille, 2/571-572.

*® Ding, Ebii Ishak Saffar el-Buhdri’ye Gore islim Mezhepleri, 120.

1 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/460.

52 QOr. Saffar, Telhisiil-edille, 1/416, 2/532, 533.

> Demir, Saff@r'in Keldm Yéntemi, 183-184.

** Ding, Ebil Ishak Saffar el-Buhdri’ye Gore islim Mezhepleri, 25-26.
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Esma-i hiisni konusunda elestirilen gruplardan biri olan Sia, Hz. Peygamber son-
rasi devlet yonetiminin Hz. Ali’'nin soyundan gelenlere ait oldugu diistincesini savu-
nanlar ifade etmektedir.® Saffar, Sta’min firkalarimin ortak adi olarak kullanilan
imamiyye firkasina deginmekte ve gériislerini elestirmektedir.”® Ornegin vahdaniyyet
kapsaminda ele alinan el-Bedl’ isminde gulat firkalardan oldugunu ifade ettigi
imamiyye’nin ‘imamlarin Allah ve yaratilmiglar arasinda araci oldugu’ anlayiglarim
elestirmis ve onlar1 tevhide aykir diisiinceler ortaya atmakla suglarmstir.”” el-Bedi
ismi Tirmizi rivayetlerinde yer alan bir isimdir.

Saffar bu firkalardan hari¢ olarak Kerrdmiyye, Miicessime-i Horasan, Dehriyye,
Cehmiyye ve Hariciler gibi bircok baska firkanin goriislerine de deginmekte ve eles-
tirmektedir. Saffir'm bu gruplari hangi konularda elestirdigine tigiincii béliimde
esmi-i hiisni kapsaminda deginilecektir.*® Saffar'in ildhi isimlerde tekrar eden isimler
haric kirk iki isimde din, mezhep ve gruplarin isimlerini zikrettigi sonucuna ulasilmis-
tir. 0, 178 ismin %24’tinde din, mezhep ve gruplarin isimlerini zikrederek elestirmek-
tedir. Bazi isimlerde ise bir grubun goriisiine atifta bulundugu ancak isimlerini zik-
retmedigi gériilmiistiir. Diger isimlerin cogunlugunu ise gruplarin zikredildigi isimler
ile yakin anlamh olan isimler olusturmaktadir. ilahi isimlerde zikredilen gruplari
hangi grubun olusturdugu ise calismarmz igin énemli oldugu diistiniilmektedir.

Saffar, esma-i hiisndnin izahi kapsaminda Mu'‘tezile’yi agirlikl olarak muhatap al-
makta ve elestirmektedir (bk. Tablo 1). Bir sonraki grup Kerrdmiyye ve bir diger iize-
rinde durulan grup ise Es‘ariyye’dir. Saffar'in, ilahi isimlerde daha ¢ok Mu‘tezile’yi
elestirmesi hatta daha dnce de belirttigimiz tizere Es‘ariyye mezhebi mensuplarina
yaptig1 atiflarda onlarin 6zellikle Mu'‘tezile’ye benzesen yonlerini elestirmesi dikkat
cekmektedir.

% Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2010), 39/121; Seh-
ristani, Kitdbul milel ve'n-nihal, 144-145.

56

Mustafa Oz, “Imamiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22/207.
7 Saffar, Telhisiil-edille, 1/411.

*®  Bu firkalar hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Demir, Saffdr'in Keldm Yéntemi, 242-247; Ding, Ebd
Ishak Saffar el-Buhdrt’ye Gore Islam Mezhepleri, 171-189.



Tablo 1. Saffir'in Esma-i Hiisn4 Béliimiinde Elestirdigi Din, Mezhep ve Gruplar®

Eb{i ishak es-Saffar'in Hayat1 ve {lmf Sahsiyeti

39

yesine iliskin bazi farkli aktarimlar bulunmaktadir. Kaynaklara gore Saffar'in kiinyesi
Ebi ishak, kendi adi ibrahim, babasinin adi ismail®, kendisinin beyan ile de sabit olan

Mezhepler Mezheplere Mezhep Toplam Atf

Yapilan Atif Mensuplarina Atf Yiizdesi

Sayist Yapilan Atif Sayis1

Sayisi
Mu‘tezile 14 24 38 %39
Kerramiyye 11 - 11 %11
Diger 10 - 10 %10
Es‘ariyye 7 4 11 %11
Sia 6 1 7 %7
Filozoflar 6 - 6 %6
Seneviyye 6 - 6 %6
Hiristiyanlar 5 - 5 %5
Hériciler 3 - 3 %3
Miircie 3 - 3 %3
Dehriyye 2 - 2 %2
Cehmiyye 1 - 1 %1
2. Hayati

Eb{ ishak ibrahim b. ismaiil ez-Zahid es-Saffar el-Buhari el-Ensari’nin ismi ve kiin-

dedesinin ad1 ise Eb{i Nasr’dir.** Saffir'in Hammad isminde bir oglu bulunmaktadir.®
Saffar Arap asillidir.** Sahabi Vasile b. Eska’nin (1. 83/702) soyundan geldigi ve bu se-

beple Visili nisbesi ile anildig1 de kaynaklardaki bilgiler arasindadir.** Saffar’a bircok

ovgii ismi ile kaynaklarda arlmaktadir, Bunlardan bazilar1 “Alldme Riikniiddin”®,

60

61

62

63

64

65

Her bir esma-i hiisna basghig altinda birden fazla tekrar edilen mezhep isimleri, bir olarak
hesaplanmustir.

Sem’ani, el-Ensdb, 8/319.
Saffar, Telhisiil-edille, 1/57-58.
Sem’ani, el-Ensdb, 8/319.

Demir, Saffdr'in Keldm Yontemi, 142.

Ibnii’l-Esir, el-Liibdb fi tehzibi'l-ensdb (Beyrut: Dar(’s-Sadr, 1400), 344. Saffar'm Vasili soyuna
dayandirilmasi hakkinda bk. Ding, Ebii [shak Saffar El-Buh
Muhammed ez-Zehebt, Siyeru aldmin-niibeld (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1405), 92.

Gore Islam Mezhepleri, 38.
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“Imam” ve “Z&hid”* lakaplaridir. Bu lakaplarin dviicii nitelik tasimasi Saffar'in 6nemli
bir 4lim olarak kabul gérdiigii seklinde yorumlanabilir.”’

Saffir’a ait bilgilerde dogum tarihine iliskin kesin bir bilgi olmamakla beraber bazi
tarihler {izerinde durulmaktadir.®® Saffar’'in babasinin vefati 461/1068 yilidir. Baba-
sindan ders aldigini belirten kaynaklar dikkate alindiginda dogum yilinin 450/1058
olmasi makul gériilmiistiir.*” Buna gére Saffar 450/1058 yilinda Buhara’da dogmustur.
Buhara’da, Merv’e siirgiin edildigi tarihte - orta yas dénemine tekabiil etmektedir -
kadar yasamistir, Onun nesiller boyu 4lim yetistiren faziletli bir aileye mensup oldugu
ve babasi, dedesi, bilyiik babasi ve oglunun yasadiklari dsnemde Buhara sehrinde Ha-
nefl mezhebinin ileri gelen alimleri arasinda yer aldig1 bilinmektedir. Bu aile, “Al-i

Saffar” olarak anilmis ve ailenin ileri gelenleri, “Buhara Hanefileri'nin reisi” olarak
Buhara’'da etkin bir rol tstlenmislerdir.”® Ancak Selguklular'in Horasan Emiri Sen-
cer'in (8. 552/1157) Saffar’1 495/1102 yilinda Merv’e siirgiin etmesi ile bu durum de-
gismistir,” Saffar'in yaklasik otuz yiliru kiitiphaneleri ile tinlii ve Safil anlayisin giiglii
oldugu Merv'de gecirmesi, Es’arilik hakkinda bilgi edinmesini saglamistir.”* Nitekim
Telhis'in esma-i hiisna bliimiinde Es‘arilige birgok atifta bulunmus ve eserlerine de-
ginmistir, Saffar, Merv'de yetmis ii¢ yasina kadar yasamis daha sonra yeniden Bu-
hara’ya dénerek, 534/1139'da vefat etmistir.”

3, ilmiKisligi

Saffar’in Telhisiil-edille li-kava‘idi’t-tevhid adl eserinin esm4-i hiisni bsliimiinde ol-
dukga sistematik keldm? yorumlarda bulundugu ve esmi-i hiisna literatiiriine bu aci-
dan katki sagladig1 fark edilmektedir. Bu husus, Telhisiil-edille’in dikkat ¢ekici bir y3-
niidiir. Daha sonra agiklanacag iizere Saffir'in da atifta bulundugu lugat ve nahiv
alimi Eb(i ishak ez-Zeccac’m (61. 311/923) Tefsiru esmd’illahi’l-hiisnd™* adli eserinde ele

% Sem’ani, el-Ensdb, 8/318.

¢ Demir, Saffr'in Keldm Yéntemi, 143.

% Saffar'in dogum tarihi ile ilgili diger rivayetlerin ayrintisi i¢in bk. Demir, Saffdr'in Keldm Yon-

temi, 145-146; ilyas Uziim, “Saffar, Eb{i ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 2008), 35/462.

% Sem’'and, el-Ensdb, 8/319; Demir, Saffdr'm Keldm Yéntemi, 146.

7 Demir, Saffr'in Keldm Yéntemi, 147.

' Demir, Saffar'in Keldm Yéntemi, 151.

7 Demir, Saffar'in Keldm Yéntemi, 155-156.

73 Sem’ani, el-Ensab, 8/318.

™ Saffar, Telhisiil-edille, 1/345; ibrahim Yildiz, “EbQ Ishak ez-ZeccAc'in Esma-i Hiisna ve Bes-
mele Hakkinda iki Eseri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (Ekim 2015), 42,
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alinan ilaht isimlerde Arap diline gore kelimelerin istikakina deginilmistir. Saffir'in
neredeyse, bir lugat alimi olan Zeccic kadar esmi-i hiisndnin hangi kelimelerden
miistak oldugu ve Arap siirindeki kullanimina vakif olmasi onun dil ilimlerindeki ilmi
birikimini yansitmaktadir. Zira Saffar, Arap asillidir ve Arap diline oldukea vakiftir.
Onun Arap dilini babasi vasitasiyla nahiv limi olan dedesi Eb{l Nasr ishak b. Ahmed
es-Saffar’dan (61. 405/1014) aldig1 anlasilmaktadir. Eb{i Nasr es-Saffar'in dil ilimleri ile
ilgili Medhdl il Kitdbi’s-Sibeveyhi, Medhdlii’'s-sagir fi'n-nahv ve er-Red ald Hamza ft hudiisi’t-
tashif adli eserleri bulunmaktadir. Eb(i Nasr es-Saffir'in Medhdl adli eseri Sibeveyhi'nin
el-Kitab adli Arap dili gramerini konu edinen eseriyle ilgilidir. er-Red ald Hamza fi
hudiisi’t-tashif ise Arapca imla hatalarini (tashif) konu alan ve aslen iranli olan lugat
ve nahiv alimi Hamza el-isfahani’nin (61. 360/971) et-Tenbth ald hudiisi’t-tashif adl ese-
rine reddiye olarak kaleme almstir. Eb{i Nasr es-Saffar'in bu eseri, Yakit el-Hamevi
ve Ibn Hallikdn gibi bir¢ok miiellif tarafindan da kaynak olarak kullanilmistir.”> Eb(i
Nasr es-Saffar'in Arap diline dair reddiye tiiriinde bir eser yazmis olmasi, onun Arap-
caya vukdfiyetini ortaya koymaktadir. Ailesi kanaliyla aldig1 Arapga konusundaki bilgi
birikiminin Saffir’a keladm ilmi alaninda ve 6zellikle esma-i hiisna yorumunda avantaj
sagladig1 fark edilebilmektedir. Zira bu konudaki yetkinligi, ilah? isimler hakkindaki
goriislerini agiklarken yaptigi isimlerin kékenine dair semantik agiklamalar ile Cahi-
liye dénemi siirlerine ve erken dénem dil eserlerine yaptig1 atiflarda kendini gster-
mektedir. Bunun 6rneklerine ti¢lincii bliimde ayrintisi ile deginilecektir.

Saffar'in ayni zamanda kullandig1 kelAmi yorum ySntemi ve muhataplari ile ilgili
degerlendirmeleri de onun ilmi kisiligini yansitmaktadir. Saffar'in esma-i hiisna yoru-
munun daha iyi anlasilabilmesi icin hocalarina kisaca deginilecek ve islami ilimlerdeki
bilgi birikimi ve esma-i hiisna konusunda bu islamf ilimlerden hangisinin yorumuna
agirlik verdigi hakkinda da bilgi verilecektir.

Saffar'in oldukga nitelikli, saygin ve 4lim bir aileye mensup oldugu goriilmektedir.
Bu sebeple onun ilk hocalarinin babasi Eb{i ibrahim ismail es-Saffar el-Buhari (51,
461/1068) ve dedesi Eb{i Nasr ishak b. Ahmed es-Saffar olmas: olduk¢a makuldiir.”® Ebi
Hafs Omer b. Mans{ir b. Habib el-Hafiz (5l. 466/1074), Eb{i Yakup Yusuf b. Mansfr es-
Seyyari el-Hafiz ve Ebli Muhammed Abdulaziz b. Miistekar el-Kermini gibi isimler
Saffar'in ders aldig alimlerdir.

Saffar'in Arap diline vuk{fiyetinden ve bunun esmi-i hiisni konusu ile iligkisinden
bahsetmistik. Saffar aym zamanda fikih, hadis ve keldm ilimlerindeki birikimi ile 6ne
¢tkmaktadir. Onun Tirmizi ve Buhari’nin hadis kitaplarinin ravilerinden biri oldugu
ifade edilmektedir.”” Dolayisiyla onun esma-i hiisna hadis kaynaklarini Tirmizi (61.

> bk. Demir, Saffdr'in Keldm Yéntemi, 166-167.
¢ Sem’ani, el-Ensdb, 8/318.

77 Demir, Saffar'in Keldm Yéntemi, 188-189.
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279/892) ve Buhari'ye (61. 256/870) referans gostererek vermesi beklenir. Ancak onun
ele aldigi isimler ile Tirmizi'nin Allah’in doksan dokuz ismini zikrettigi rivayet ortiis-
memektedir. Bu oldukea dikkat cekici bir durumdur ve sebepleri ikinci boliimde tar-
tistlacaktir. Ayni zamanda hadis alimleri olan ibrahim en-Nehat (81. 96/714), ibn Sirin
(8l. 110/739) ve Sa'bi (6l. 104/722) gibi alimlerin hadis yorumlarina da atiflar yap-
makta ve onlar1 baz1 yorumlari sebebiyle elestirmektedir. Ornegin diisiik dogan cocu-
gun dirilmesinin bazi uzuvlarimin belirginlesmesi ile degil hey’et’i sebebi ile olacagin
diistinmeleri sebebiyle onlari tenkit etmektedir.”®

Saffar’in Hanefi fikhina da hakim oldugu, esma-i hiisni ile ilgili teorik bilgilerden
olan isim, tesmiye, miisemm3, sifat ve vasf gibi konularda Hanefi literatiire yaptig:
atiflarin ¢ok olmasindan ve 6rnekleri nikah ve talak gibi konulardan segmesinden
kendini gdstermektedir. Ancak onun fikhi bakisi 6rnekler ile sinirli kalmis ve esma-i
hiisni yorumunda asil olarak keldm yontemini kullanmistir, Saffar'in tévbenin sihhat
sartlar1 yahut muhtazarin tévbesinin kabulii gibi ele aldigi konular fikih ile iliskili gibi
goriinse de kelam1 yonii sebebiyle bunlara degindigi anlasilmaktadir.”

4, Eserleri

Saffar'in Telhisii'l-edille li-kava‘idi't-tevhid ve Risdle fi'l-kelam adl1 eserleri giiniimiize
ulagrustir, Telhisii'l-edille’nin farkh iki tahkikli nesri bulunmaktadir. Bunlardan bizim
tercih ettigimiz Angelika Brodersen tarafindan yapilan nesridir. Telhisiil-edille,
Saffar'in en kapsamli eseridir ve Kitdbii's-Siinne ve'l-cemda ve Telhisii’z-Zahidi isimleri ile
de anilmaktadir. Bu eserin ne zaman telif edildii ise yapilan ¢alismalarda tespit edi-
lememistir. Ancak Saffar'in siirgiinde oldugu Merv sehrinde kaldig1 zaman diliminde
yazmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu da yaklasik 479-523 (1087-1129) yillarina kar-
silik gelmektedir. Bu eser Tiirkge olarak “Tevhidin Esaslarini Ortaya Koyan Delillerin
Ozii” anlamina gelmektedir.* Eser isminde yer alan “telhis (6z)” kelimesi, bagka kay-
naklarda daginik bulunan bilgilerin veciz ve muhtasar olarak derlenmesi ve yeni bir
sistemle sunulmasi olarak kullamldig1 anlasilmaktadir. Yoksa eser, herhangi baska bir
eserin, kisaltmasi degildir.

Telhisii'l-edille'nin geneline hikim olan sistematik bakis acis1 esma-i hiisna konusu
icinde gecerlidir. Nitekim Saffar bu konuyu ele alirken éncelikli olarak ismin miistak
oldugu kelimelerin kék halini ve varsa hangi kaliptan oldugunu ifade etmis daha sonra
ismin manasiny, delilini ve Allah’tan bagkasina nispet edilip edilemeyecegini dile geti-
rerek ismi ilgili buldugu keldmi konuya gére yorumlayarak izah etmeye calismustr.
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Diisiik dogan ¢cocuga dair muhaddislerin gériisleri icin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 2/572-273.

7 Saffar’in hayaty, ilmi kisiligi ve islami ilimlere vukifiyeti hakkinda ayrintili bilgi igin bk. De-
mir, Saffdrin Keldm Yontemi, 184-199.

8 Demir, Saffar'in Keldm Yéntemi, 249-251.
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Bu siraya kesinlik itibari ile 178 ismin tamaminda uyulmasa da genel olarak uyuldugu
goriilmiistir,

Risdle fi'l-kelam Saffar'in risale hacminde bir diger eseridir. Bu eserin tahkiki Rasim
Celidze tarafindan 2007 yilinda yiiksek lisans tezi olarak ¢aligilmistir.®* Bu risalede ko-
numuzla ilgili iman, misak, fitrat ve Allah'in ilim sifat1 gibi konular yer alir, Saffar’a
nispet edilen niibiivvetle ilgili konular1 iceren el-ibane an isbdtir-risalat hakkinda her-
hangi bir bilgiye ulasilamamustir.
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Rasim Celidze, Ebii Ishak ibrahim es-Saffdr: Hayati, Goriisleri ve ‘Risdle fi'l-kelam’ Adli Eseri (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).
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IKINCi BOLUM

ESMA-i HUSNAYA DAIR TEMFL KAVRAMLAR VE MESELELER

Saffar, TelhisiiT-edille adl keldm eserinde esma-i hiisni konusunu iki baslik altinda
ele alir. flkinde esma-i hiisnaya iliskin teorik bilgilere deginir.! Burada esma-i hiisnaya
dair isim, miisemma, tesmiye, sifat ve vasf kavramlar1 hakkinda teorik bilgi verilir. Bu
boliim yaklasik elli sayfadan olusmaktadir. Bu da eserin esma-i hiisna bdliimiiniin
%15'ine karsihik gelmektedir. Calismamn bu béliimde Saffir'in gériisleri esas alinarak
esma-i hiisnd ile ilgili kavramlar ele alinacak, esma-i hiisna terkibinin yapisi ve anlam
hakkinda bilgi verilecek ve esma-i hiisnanin sayisi, ihsasi, kaynagi ve tasnifi hakkin-
daki goriislere deginilecektir.

1. Isim, Sifat, Vasf, Tesmiye ve Miisemm4 Kavramlar1

Saffar; isim, sifat ve tesmiye gibi kavramlar agiklamadan &nce Allah’in isim ve sifat
nispetinin tevhid ilkesini zedelemedigine dair bazi belirlemelerde bulunur. Buna gére
Allah’in isim ve sifatlar1 Mu'‘tezile ve diger dalalet ehlinden bazi kimselerin iddia ettigi
gibi hadis degildir. Allah ezeli ilim sifat1 ile alimdir ve ezeli kudret sifat ile kadirdir.
Geriye kalan isimleri de bu sekildedir.? Saffar Allah'in isimlerinin ve sifatlarimin ezeli
oldugu ilkesini ortaya koyduktan sonra keldmi meydana getiren unsurlari ve isim kav-
ramini lugat dlimlerini referans gostererek aciklamaya caligir. Ona gore soz; isim, fiil
ve harften olusmaktadir. Isim kendi basina bir manaya delalet edebilirken harf-i cer
ve fiil boyle degildir. Harf-i cerrin bir mana ifade edebilmesi i¢in baskasina ihtiyaci
vardir. Zira harf iki seyin arasini baglamak icin kullanilir ve bir karinesi olmadan fayda
saglamaz. Ornegin “x » &) »” ifadesinde — harf-i cerri “ugradim” fiili ile Zeyd'in bag-
lantisini kurmaktadir. Dolayisiyla ciimle, onunla “Zeyd’e ugradim” anlami kazanmus
olmaktadir, Yani fiilin tasidigi mananin bir isme delalet etmesi gerekmektedir. Bu
isim, fail olarak isimlendirilmektedir. Ayni zamanda fiil gecmis, gelecek ve simdiki ol-
mak {izere bir zaman ile simirhdir. Oysa isim, fiil ve harfin disinda kalan, herhangi bir
zamanla sinirli olmaksizin miinferid bir manaya delalet eden sdzciiktiir.’

! Saffér, Telhisii'l-edille, 1/341-390.
2 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/342.
> Saffar, Telhisiil-edille, 1/343-344.
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Saffar, isim kelimesinin kékenine dair etimolojik tahliller de yapmaktadir. ilk g6-
riise gore isim kelimesi “I sl - sali — Wi kikiinden tiiremistir ve “yitkselmek” bir se-
yin iistiinde bulunmak “sed” yani “3i)"” manasina gelmektedir. isim, herhangi bir
karineye ihtiya¢ duymaksizin bir manaya dalalet etmektedir. Lugat alimlerinden ba-
zilarinin gériisiine gore isim “ & — Aw — alss” kdkiinden tiiremistir ve ‘alamet (as)’
anlamima gelmektedir. Saffir, ismin bu kokten tiiredigini iddia edenlerin ayni za-
manda ismin miisemmaA {izerine delalet ettigini diistindiiklerini de belirtmektedir.
Saffar, lugat alimlerinden Niftaveyh diye meshur olan Arap dili alimi ibn Arafe en-
Nahvi'nin (8. 323/935) ismi “Miisemmeyatin (isimlendirilenlerin) dlametidir” sek-
linde tanmimladigim aktarmaktadir. Bu tanim ikinci goriise isaret etmektedir.*

isim kelimesi “s2& 5” kelimesinde oldugu gibi vav harfinin hazfi (diisiiriilmesi) ile
“s22” hiline doniismektedir. Dolayisiyla isim kelimesinin ash “4s” iken bagindaki
vav harfi diisiiriilerek “4x»” halini almus olabilir. Saffir'in nahiv ilminin mahir 4limle-
rinden aktardig1 goriise gbre ismin “4eudl” kokiinden tiiredigi goriisii hatalidir. Zira
erken dénem nahiv Alimlerinden biri olan Zeccac (61. 311/923) isim kelimesinin “4eul)”
kelimesinden tiiremesini miimkiin gérmez. Buna gére kelimenin cemi‘ ve tasgir hali
ile basina gelen elif harfinin isim kelimesinin bu kékten tliremesinin miimkiin olma-
digina delildir.

Nahiv alimleri ismin tammi konusunda ihtilaf etmislerdir. Saffar bazilarinin ken-
disinin tanimladigi gibi tarumladigini, bazilarinin “herhangi bir zaman ile sinirli ol-
maksizin miinferid bir manaya delalet eden sozciik (mutlak lafiz)”, bazilarinin ise
“miisemmaya delalet eden (hakikatin kendisi)” olarak tanimladigina yer vermektedir.
Bu goriise gore ismin miisemmaya delaleti isaridir. Ornegin Zeyd'e isaret ederken
“bu” bir adama isaret ederken “o” denmektedir. Bu ikisinin arasinda bir fark bulun-
mamaktadir. Nitekim “Cuii 3 5 3 8137 Ayetinde gecen “alu” isaret zamirinin “Al-
lah” lafzini ifade etmek icin kullarlmaktadir.”

Saffar isim kelimesinin kokeni ve anlamina iliskin agiklamalarda bulunduktan
sonra miisemma ve tesmiye kavramlarini izah etmektedir. Buna gore Saffar mii-
semmdy: (adlandirilan varlik), “Zeyd ve Amr gibi isimlerini zikrettigimiz zAttir” sek-
linde tamimlamaktadir. Tesmiye (adlandirma) sézciigiinii ise “Kendisinden gayridaki

¢ Saffar, Telhisiil-edille, 1/343-344.
*  Saffar, Telhisii'l-edille, 1/345.
“Ancak sana kulluk eder ve ancak senden yardim dileriz.” el-Fatiha 1/5.

7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/346.
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(harigteki) yani miisemmadaki manaya delalet edendir. Zeyd, Amr ve bunlarin benzeri
isimler gibi sdyleyenin s6ziidiir” seklinde tammlamaktadir.®

Kelam literatiiriinde isim-miisemma konusu, Allah’'in zat1 ile isim ve sifatlar: ara-
sindaki iliskinin nasil oldugu, ayrica isim ve sifatlarin Allah’'in zatinin ayni veya gayri
olmas1 bakimindan tartisilmistir. Zira bu kavramlarin semantik (lugavi) agidan yo-
rumu, miitekellimlerin zat-sifat iliskisine yaklagimlar: ile dogrudan iligkilidir.

Ehl-i Stinnetin miitekaddim{@in miitekellimlerinin ¢ogu ve bazi lugat, nahiv ve fikih
alimleri isim ile miisemmanin ayni oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Saffar, nahiv
alimlerinden Halil b. Ahmed (61. 175/791), Stbeveyhi (5l. 180/796) ve Eb{i Ubeyde
Ma’'mer’i (8. 209/824) referans alarak isim ve miisemma kelimelerinin kékeni ve asli
manalarina dair bilgiler vermektedir. Miitekellimlerden ise erken dénem ehl-i siinnet
alimlerinden Ebii'l-Abbas el-Kalanist (61 4./10. yiizyilin baslari), Abdullah b. Sald el-
Kattan (81. 240/854) ve Haris b. Esed el-Muhasibi'nin (61. 243/857) fiili “isim tarafindan
sebep olunan eylem” olarak tamimladiklarina deginmektedir. Bu goriise gére isimden
kastedilen tesmiye degil miisemmadir. Zira eylem tesmiyeden degil miisemmadan
hésil olmaktadir. Ona gére bu eylem, fail i¢in kesbi bir eylemdir. Kaderiyye'nin iddia
ettigi gibi yaratma kastedilemez.’

Saffr, Eb(i Hanife'nin bir kimse, {izerine yemin ettigi kisinin ismini bilmez ancak
yiiziinii bilirse yemin eden kisinin yemininden sorumlu olmadigini diisiindtigiinti ak-
tarir. imam Muhammed'in ise bu kimsenin yemininden sorumlu tutulacagini diisiin-
diigiinii belirtmektedir. Zira isim ve miisemma ayni seydir. Ancak Eb{i Hanife, isim ve
miisemma aynidir fakat bu durum kisinin yoklugunda gecerlidir. Zira kisinin yoklu-
gunda ismi ile zat1 bilinmektedir. Ancak kisinin mevcut oldugu durumda ismiyle zat1-
nin bilinmesine gerek yoktur demektedir. Saffar, verdigi bu érnekler ile Ebii’l-Muin
en-Nesef'nin isim ve miisemma ile ilgili zikrettigi rneklere benzemektedir." Ancak

bt s Geo S0l (e s ae 50 BN J B et 5 pase B 50 38 (G (i Sle Ll Apanill Ll
=" Saffar, Telhisiil-edille, 1/346-347.

°  Saffar, Telhisii'l-edille, 1/348.

Saffar, Telhisiil-edille, 1/349; Nesefl ismin miisemmanin ayni olduguna dair verdigi érnek-
lerle Saffar ile benzesmektedir. O da “onun kélesi hiirdiir” yahut “onun kiz1 bostur” seklinde
soylenen ifadelerde bosanma ve kéle azadinin gergeklestigine yer vermektedir. Isim mii-
semminin gayri olsaydi bu ifadelerle kéle azadi yahut bosanma gergeklesmeyecekti. Ay
sekilde evliligin de miisemmada sahih oldugunu ancak isim miisemmanin gayridir diyenle-
rin iddialarina gdre nikihin isimde gerceklesecegini fakat miisemmada gorceklesmeyece-
gini ifade etmektedir. Nitekim bu ona gére de muhaldir. Bu rnekler icin bk. Ebii'l Muin en-
Nesefl, Bahrii'l-keldim, nsr. Veliyyiiddin Muhammed Salih el-Ferfir (Dimask: Mektebetii'l-
Ferf(r, 1421), 138-139.
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Saffar'in ondan farkli olarak 6rneklerin gectigi fikih eserlerini zikretmekte ve ihtilaf-
lara da yer vermektedir.

Saffr, isim ile miisemmanin aym olduguna dair nikih ve talak bahislerini de or-
nek vermektedir. Buna gdre sayet “Zeynep ile evlendim” ciimlesindeki Zeynep ismi,
Zeynep diye isimlendirilen kisinin gayr1 olsaydi nikdh akdi Zeynep’in kendisi igin ge-
cerli olmayacakti. Ancak evlilik Zeynep isminde degil zatinda vaki olur. Ayni mesele
bosanma icin de gegerlidir. Bu kisiyi kocasi bosarken ona isaret etmesi ile “Zeynep
bostur” s6zii arasinda bir fark yoktur. Zira bosanma da isim tizerinde degil kisinin zat1
tizerinde vaki olur. Saffar, aligveriste de ayni durumun gegerli olduguna yer vermek-
tedir." Onun Arap dili, keldm ve fikih ilimlerine vukifiyeti goz 6niinde bulunduruldu-
gunda bu disiplinlerden yararlanarak konuyu delillendirmesi, ilmf kisiliginin bir yan-
simast olarak goriilebilir.

Saffar, Ehl-i Siinnet 4limlerinin genelinin isim ile miisemmamn aym olduguna
dair “Yiice Rabbinin adini tesbih et ayetini delil aldiklarim belirtir. Buna binaen “Allah,
isminin tesbih edilmesini emretmistir. Eger isim, tesmiyenin ayni ve miisemmanin da
gayr1 olmus olsayds, kullarin yapacagi bu tesbih, ismin kendisi i¢in olurdu, Rab i¢in
olmazdi” demektedir. Bu bakis acist ile “x 58¥1 5 Il 53 &1 440 5™ Ayetindeki tes-
miye “&Lll” kelimesidir Rab degildir. Allah'in bir¢ok Ayette kendine nispet ettigi
“& 8" vasfinin tesbih edilmesi akla aykirdir, gériistinii dile getirmektedir,™

Saffar, “Allah’t birakip da taptiklarimiz, sizin ve atalarimzin taktigi birtakim isimlerden
baska bir sey degildir.”*> dyetinde taptiklar1 putlarin isimleri ifadesinden kastedilenin

putlarm zatlari oldugunu ifade eder.' Ona gére “Adem’e biitiin isimleri 6gretti.”” ayeti;

isimlerin 6gretilmesine, “Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara bildir” dedi'® ayeti ise mii-
semmamnn haber verilmesine isaret etmektedir. Bu dyetler, Saffir’a gére isim ve mii-

semmanin ayni olduguna dair delillerdir.”

1 Saffér, Telhisii'l-edille, 1/350; Saffar'in verdigi talak 6rnegine Sablin de yer vermektedir. Bu
ornek icin bk, SAblnt, el-Biddye fi usali'd-din: Matiiridiyye Akaidi, 71.

2 el-Ala 87/1.

3 er-Rahméin 55/78.

" Diger ayetler icin bk. el-Miilk 67/1; el-Furkén 25/1, 61. Saffér, Telhisiil-edille, 1/351-352.

® Yhsuf 12/30.

16 Saffér, Telhisii'l-edille, 1/352.

7 el-Bakara 2/31.

18 el-Bakara 2/32.

¥ Saffar, Telhisii'l-edille, 1/353.
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Matiiridi dlimlerin ¢ogunlugu, isim ile miisemmanin ayni oldugu konusunda itti-
fak etmislerdir.” imam Matiirid?’nin Kitabii't-Tevhid’de isim-miisemma tartismasina
iliskin bir bilgi aktarmadig1 goriiliir. Ancak Matiiridi, Allah’in duyular 4leminin kav-
ramlari olan isimlerle taninmasinin tesbihe yol agmayacagini zira Hz. Peygamber’in
Allah’in isimlerini “Hicbir sey 0'nun benzeri degildir.”** 4yeti ile birlikte sunmasimin tes-
bihi ortadan kaldirdigini diistinmektedir.”> Saffir'in ¢agdasi ve Hanefi-Matiiridi
kelamcisi Ebii’'l-Muin en-Nesefi’nin (1. 508/1115) Tebsiratiil-edille isimli eserinde isim-
miisemma tartismasina deginmez.”® Ancak Bahriil-keldm’da isim-miisemmanin ayni-
dir goriisii yer alir.”

Ehl-i Stinnetten bazilar1 “isim, miisemmanin ne aym ne de gayridir” seklinde dii-
stinmektedir. Onlar dyette gectigi gibi sadece isimdir demektedirler.”® Saffar ilk dg-
nem tefsir ve hadis alimlerinden olan Hiiseyin b. el-F’adl el-Beceli’nin (51. 282/895) bu
diistinceyi benimseyenler arasinda oldugunu belirtmektedir. Bazi lugat limlerine
gore ise isimler, a‘lem (5zel isim), sifatlar ve beniyye (cins isim) olmak iizere tice ay-
rilmaktadir. Bu isimlerin bazist i¢in isim-miisemma birdir ve bazsi igin de sifat maka-
mindadir demislerdir. Saffar bu s6zii ilk séyleyenin Abdullah b. Said el-Kattan oldu-
gunu ve Es‘ari’nin de bu goriisii benimsedigine yer verir.? Nitekim Gazzali, Abdiilkahir
el-Bagdadi ve Sa‘deddin et-Teftazant (51. 792/1390) gibi alimler, Es‘ari’nin isim ve mii-
semm yoniinden isimleri ii¢ gruba ayirdigini aktarmaktadir. Gazzali birinci grup
isimlerin “sey, it ve mevc(id” gibi ismin, miisemmanin ayni oldugu lafizlar oldugunu
ifade ederek bu grup icin “Allah” lafzini 6rnek vermektedir. Ona gére bu lafiz kendi-
sinde higbir itibarl mana olmaksizin zat igin kullanilan ve onun ayni olan bir isimdir.
tkinci grup ise “el-Halik ve er-Razik” lafizlarinda oldugu gibi miisemmanin gayri olan
isimlerdir. Ciinkii ona gére bu isimlerin baskasina nispeti caizdir ve bu durumda s6z
konusu nispet miisemmanin gayr1 olur.” Ugiincii grupta Allah’in zatiyla kaim, hakiki

Bu ittifakin istisnasi, Hakim es-Semerkandi’dir (61. 342/953). O, “isim-miisemmann ayni-
dir” ifadesinin Es‘arilere ait bir kullanim oldugunu ifade ederek elestirir. Nitekim o, isim ile
miisemmayi kastetmenin mecaz bir kullanim oldugunu ve birinin digerinin ayni olmasi ge-
rekmedigini diistiniir. bk. Sab{ini, el-Biddye, 70-71.

2 el-stird 42/11.

2 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 147-148.

#  Ebil-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi Usili'd-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizglin
(Ankara: Diyanet sleri Baskanhg1, 1993).

# Nesefl, Bahrii'l-keldm, 138-140.
»  el-A'raf 7/180; el-Fatiha 1/1.
% saffar, Telhisii'l-edille, 1/351.

¥ Eb( Himid el-Gazzali, el-Maksadiil-esnd fi serhi esm@i’llahi’l-hiisnd, nsr. Abdiilvehh4b el-Cabi
(Kibris: el-Caffan ve’l-Cabi, 1987), 33-34.
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sifatlar olan “el-‘Alim ve el-Kadir” lafizlar1 gibi miisemmanin ne ayni ne de gayri olan
isimler yer alir.”®

Mu'tezile ve Cehmiyye’ye gére isim; miisemmanin gayri, tesmiyenin ise ayrudir.
isim kelimesinin kékeni onlara gére “4a.d” kelimesidir. Allah’m isim ve sifatlari onlara
gore hadistir. Allah'in ezeli bir sekilde isim ve sifatlari oldugunu kabul etmezler. Allah
ne zaman ki bir seyi yaratir o zaman onunla isimlendirilir veya sifatlandirilir gériistinii
savunmaktadirlar.”

Kelam kitaplarinda genel olarak kelimelerin miistaklarinin ne olduguna dair lugat
ve nahiv alimlerinin gériislerine ayrintili bir sekilde deginilmez. Konunun keldmi tar-
tismasi daha 6nceliklidir. Bu sebeple Saffar'in isim, miisemma ve tesmiye terimlerinin
anlamlarina ve miistak oldugu kelimelere dair dort sayfalik bir izah yapmast ilgi ¢eki-
cidir. Saffar'in bu denli ayrintili bir izaha ihtiyag duymasi, bahsi gegen kelimelerin ks-
keninin dogru anlasilmasinin zat-sifat ile ilgili yaklasiminin temelini olusturmasi ba-
kimindan 6nem tasimaktadir.

Kelam diisiincesinde yaygin kanaate gore isimler miistak, sifatlar ise mastar kabul
edilmektedir. Isim ve sifat ayirimi ilk olarak Eb(i Hanife’nin (8. 150/767) el-Fikhii'l-ek-
ber isimli risilesinde goriilmiistiir. Nitekim risilede Allah'in isimleri ile ZAt1 ve fiilf s1-
fatlarimin ezeli oldugu vurgulanmaktadir. Zati sifatlar hayat, kudret, ilim, kelam, sem’,
basar ve irdde olarak; fiili sifatlar1 ise tahlik, terzik, insd‘, sun‘, ibda‘ ve benzerleri sek-
linde sayilmaktadir. Ayrica Allah'in ilmi ile el-‘Alim ve kudreti ile el-Kadir oldugu be-
lirtilerek sifat ve ismin farkhiligi vurgulanmaktadir. Hanefi-Matiiridilerin Allah’in isim
ve sifatlarina iligkin gériisleri, asil olarak Eb(i Hanife'nin tasnifine dayanmaktadir, An-
cak iki kavramin farki Matiiridi tarafindan acikhiga kavusturulmustur.” Saffar, Ehl-i
hakkin Allah’in bir¢ok isminin sifatlardan miistak (tiiremis) oldugu konusunda ittifak
ettiklerine yer verir. Alim isminin ilim sifatindan tiiremesi buna érnek olarak verile-
bilir,

Saffér, Es'ari'nin zat sifatlar ile fiili sifatlar1 ayr1 kategoriler olarak degerlendirdi-
gine yer vererek bu goriisii elestirir, Bu anlayisa gore zati sifatlar ezeli ve kadimdir.
Ancak fiilf sifatlar boyle degildir. Zira Es‘ari keldmcilari fiili sifatlarin kaynag olarak
kudret sifatini kabul ederler. Ancak zat sifatlarin kaynagi kudret sifati degildir.** Bu
konuya {igiincii béliimde, sifatlar konusunda deginilecektir.

% Gazzall, el-Maksadii'l-esnd, 35; Sa‘deddin et-Teftazani, Serhul-makasid (Beyrut : Alemii’l-Kii-
tiib, 1998); Arugi, el-Esmd ve’s-Sifat Adli Eser.

¥ saffar, Telhisii'l-edille, 1/350.

% flyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/100.

U Saffar, Telhisii'l-edille, 1/390.
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Saffar isimlerin kisimlari ile ilgili olarak nahiv ve lugat kitaplarinda birgok bilgi
oldugunu ancak bunlarin bir kismina yer vermeyi gerekli gordtigiinii belirtir. Zira ona
gore bu konunun vuzuha kavusturulmasi, tevhid ilkesinin izahi agisindan da 6nemli-
dir.** Ona gore isimler {i¢ gesittir. Bunlardan ilki; ismin, miisemmanin zitina yani isim-
lendirilenin kendisine fayda saglayan isimlerdir. Zata ve zatta kaim olan manaya fayda
saglayan isim istikak konumundadir. Ornegin el-‘Alim ismi, isimlendirilenin zat: ile
kaim olan ilim manasi ile miisemmaya fayda saglar. Ma‘lum ise bu mana ile yani ifade
edilen ilim sifat1 ile iligkili olmamasi sebebiyle manaya fayda saglamaktadir. el-Kadir
ismi de ayni sekildedir. Miisemma icin zit1 ile kaim olan mana kudret sifatidir ve
makddr ismi ayni fayday1 devam ettirmesi sebebiyle bu ismin istikaki konumundadir.
Dolayisiyla bu isimler sifatlardan miistak olan isimlerdir.

Bir diger isim ¢esidi ise 6zel isim anlamina gelen a‘lem yahut lakap diye isimlendi-
rilen ve baz dilcilerin goriislerine gére “zita fayda saglamayan isimdir” ancak
Saffar'in, “bizim ashabimizdan birgogu da béyle diisiinmektedir” diye yer verdigi go-
rlise gore ise a‘'lem isimler de miisemmaya fayda saglamaktadir. Ancak o bu faydanin
mabhiyetine iliskin bilgi vermemektedir. Bir diger isim ¢esidi ise insan, hayvan gibi
isimlere tekabiil eden cins isimlerdir. Bu isimler miisemmanin zitina déner.” Zeyd
ismi ile isimlendirilen kimsenin cins isminin ‘insan’ olmasim buna drnek verebiliriz.

Saffar’a gore “isim ve sifat ayr1 kavramlardir.”* Ornegin ona gére el-‘Alim isim,
ilim sifattir, Dil agisindan isimlerin miistak, sifatlarin ise mastar oldugu yaygin gortis-
tiir. Ancak Mu'tezile anlayisinda Allah’in zat1 ile kaim manalar olarak anlagilan miistak
sifatlarin (hayat, ilim, irade, kudret vb.) sifat olarak kullanimi tevhid ilkesini zedele-
yecegi gerekgesi ile kabul edilmez. Zira onlar, bunlarin Allah’a nispet edilmesinin Al-
lah’in zatinin haricinde baska kadimlerin (taaddiid-i kudema) kabuliinii gerektirece-
gini diistinmiisler ve bunu tevhide aykir1 gérmiislerdir.*® Saffar ayni sekilde “vasf ve
sifatin birbirinden farkli iki kavram oldugu ve sifattan kastedilenin vasif olmadig” gé-
risiindedir. Zira ona gore “Zeyd alimdir” climlesi sdyleyenin sézidiir. Yani Zeyd'in

32 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/360.

3 Saffar, Telhisiil-edille, 1/359.

3 tiin g alall L] callall dday Gl Allall and Y canls ol ild daall W7, Saffar, TelhisiiT-edille, 1/360.
Mu'tezile keldminda Allah’in sifatlari mastar halleri ile degil daha ¢ok sifat-1 miisebbehe ve
ism-i fail formu ile ifade edilirler. Ornegin “Allah’in ilmi vardir.” demek yerine “Allah &lim-
dir.” ifadesini kullanmay1 tercih etmektedirler. Mu‘tezile keldminda Allah'in sifatlarimin
gercek formu: 4lim, kadir, hay, miirld seklindedir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse,
cev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 1/210-214;
Mu'tezile 'nin zAt-sifat tartismasina iliskin ayrintili gériisleri ve ¢oziime kavusturmak amaci
ile orataya attiklar1 ahval teorisi i¢in bk Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi (An-
kara: ISAM Yayinlari, 2017), 240-249.
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vasfidir. Ancak ilim sifati zeyd ile kaim bir manadir. Bu sebeple Mu'tezile'yi vasf ile
sifatin ayn manada oldugunu diisiinmelerinden dolay1 elestirir. Onlar delilini lugat
alimlerinin kitaplarinda vasif ve sifatin ayni sey oldugunu yazmalarindan alir. Ancak
Saffar cevap olarak lugat ehlinin delil olarak gsterilen bu s6zii ile ne kastettigini ay-
rintili bir sekilde agiklamistir, Bu da onun ne derece lugat ilimlerine vakif oldugunun
bir gostergesidir.*®

Saffar’a gore sifat, isim ile aym degildir. Clinkii 4limin sifat1 4lim degil ilimdir. Zira
alim isminin sifat1 yine alim olsaydi o zaman &lim olan kisinin ilmin kendisi olmasi
gerekirdi ki bu miimkiin degildir. Saffir ayni zamanda vasif ve sifat kelimeleri tize-
rinde durarak ikisinin ayni olmadigiru drneklerle agiklamaktadir. Saffar’a gére “Zeyd
alimdir” ctimlesinin vasfi Zeyd'tir. Zira bir sifat ile vasiflanan kisi yani mevsuftur. Sifat
ise Zeyd ile kaim olan ilimdir. Mu'‘tezile’ye gdre vasif ve sifat ayni seydir. Onlarin delili
ise vasif ve sifat ayni seydir diyen lugatcilerdir. Saffar, Mu‘tezile alimlerinin kitapla-
rinda yer verdikleri bu konuyu dogru anlamadiklarini diistinmektedir. Ona gére lu-
gatcilerin vasif ve sifat ayr seydir s6ziinden kastettikleri bu kelimelerin “ <iua; - ciuaj
4 slia 57 fiilinden mastar olmalaridir yani kéken itibari ile ayni olmalaridir.”” Vasf
ve sifat kavramlarinin delili bir kisinin hayat ve ilim gibi birgok sifat ve bu sifatlarin
zitlar vasiflanabilmesidir. Onun burada lugat alimlerinin kastini agiklamasi Arap di-
line vukufiyetini gézler dniine sermekteyse de Mu'tezile'nin asil itibari ile vasif ve si-
fat1 ayni sey olarak gérmeleri mastar olan sifatlari kabul etmemelerinden kaynaklan-
maktadir. Sifat sigas ise ilim seklinde olup sifat-mevsufu ayni olarak degerlendirme-
lerinden kaynaklanur.

Saffar, “c=ill” kelimesi sifat1 ifade eden bir kavramdir. Bazilar: na‘tin Allah’a izafe
edilmesi uygundur derken bazilari da na‘t'in Allah’a izafetini uygun gérmez. Ciinkii
na‘t bir seyin kemal haddine ulagmasidir. Ebu Mans(r el-Ezher? (1. 370/980) Tehzibii’l-
luga adli eserinde bu kelimenin Allah’a izafetini uygun bulmaz. Ona gore Allah kemal
haddine ulagsmis bir sey ile sifatlandirilamaz.*® Saffir’a gére isimlerin miistak (ism-i
fail, ism-i mef‘ul...) oldugu, sifatlarin ise mastar oldugu gériilmektedir. Saffar bu ko-
nuda Mu'tezile ve Cehmiyye'’yi elestirmektedir.

2. EsmA-i Hiisni Terkibi
Esma-i hiisnd terkibi (sl ¢LewY)) Arapca ‘el-esmd’ ve ‘el-hiisnd’ kelimelerinden
olusan bir tamlamadir. Tamlamanin ilk kisminda yer alan ‘el-esm#’, isim kelimesinin

36

Saffar, Telhisii'l-edille, 1/362-364; vasfin sifat, isimlendirmenin de (tesmiye) isim oldugu gé-
riisii EbQi Ali el-Ciibbai'ye ait oldugu aktarilmaktadir. Bu goriisiin ayrintisi icin bk. Kologlu,
Ciibbailer’in Keldm Sistemi, 234-240.

7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/360, 362.
% Saffar, Telhisii'l-edille, 1/366.
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¢oguludur ve ‘isimler’ anlamindadir. Terkibin sonunda yer alan ‘el-hiisnd’ kelimesi
‘glizel’ manasinda sifat veya ‘en giizel’ anlaminda ism-i tafdil sayilmistir. Terkip ilk
ihtimale gére “Allah’in En Giizel isimleri”, ikincisine gére ise “Allah’in Giizel isimleri”
anlamina gelmektedir. Her iki durumda da Allah’'in yalnizca giizel isimlere sahip ol-
dugu vurgulanmaktadir.””

Eb( Ishak es-Saffar, esma-i hiisna terkibinin lugat agisindan izahim ayrintili olarak
yapmaktadir.*® Ona gore ‘el-hiisna’ kelimesinin te’nis (miiennes) olarak vaz edildigini
‘el-ahsen’ sézcligliniin ise bu kelimenin miizekkeri oldugunu aktarmaktadir. Ona gére
bu kelime ‘en giizel (oY) kelimesi anlamina gelmez. Zira “esma” kelimesi cemidir.
Bu kapsamda “hiisnd” kelimesinin lafzen miifred olsa bile anlami cemidir. Arap di-
linde gayr-1 4kil cemilerin mavsuflari miifred-miiennes olmahdir. Gayr-1 akil cemi
olan ‘esm4’ kelimesi mevsuf ve ‘hiisna’ kelimesi de yapi itibari ile miifred-miiennes

1742 A

olarak sifatidir.”" Saffar’a gére bu terkibin ¢ orneg1 FECERTR ayetidir. Zira ‘giizel
bahgeler’ anlamina gelen bu yette bulunan “&¥2” kelimesi gayr-1 akil cemidir. Giizel
anlamina gelen ise “4a¢2” kelimesi gayr-1 akil kelimesini tanimlayan bir kelime olarak
miifred milennes bir yapida vaz edilmistir.”’ Dolayisiyla Saffar’a gore esma-i hiisni
terkibi lugat agisindan sifat tamlamasidir. O, bu terkipte gecen ‘hiisna’ kelimesinin Al-
lah’a nispet edilen isimlerin giizel isimler olmasi gerektigi manasiri tasidigina isaret
eder ve esmi-i hiisndnin giizellikte “mertebetii’l-Glya” da olduguna yer verir.
Mitiirld’ye gore ise ilahi isimler “el-emsalii’l- (14" dadir.** Matiirld? 4limi Ebii’l-Be-
rekat en-Nesefl (61. 710/1319) ise Medarikii't-tenzil ve hakaikii’t-te’vil adl1 eserinde hiisna
kelimesinin ‘el-ahsen’in miiennesi oldugunu dile getirmistir.*

Terkibin anlami igin bk, Kogar, Matiiridi'de Esmd-i Hiisnd, 33; Bekir Topaloglu, “Esma-i
, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 11/404; Yur-
dagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisnd Allah’in Isimleri, 17.

AN

Hiisna

0 saffar, Telhisiil-edille, 1/366; Ebl Mans{r el-Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'an, 6/121-123.

*1 Gayr-1 &kil cemiler ve sifat tamlamas: icin bk. Mustafa Meral Cortii, Arapga Dilbilgisi: Nahiv

(Istanbul: M. U. flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2009), 347-349.
2 en-Neml 27/60.
5 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/367.

“  Saffar, Telhisii'l-edille, 1/368; Matiirldi'nin ise benzer bir yaklagimla el-Hasr 59/24’teki esma-
i hiisn ifadesinin “el-emsali’l- 14" yani Allah’tan baskasina nispet edilemeyecek en giizel
sifatlart anlamina gelmekte oldugunu belirtmektedir. bk, Eb( Mansiir el-Matiiridi,
Tevilatii'l-Kur’dn, 15/99.

“ Hiisna kelimesinin gectigi dyet ve yorumu icin bk. Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Tefsirii n- Nesefi

= Medarikii't-tenzil ve hakaikii't-te'vil, thk. Mervan Muhammed es-Siar (Beyrut: Darii’'n-Nefiis,
1435), 3-4/77.
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Allah, kullarina esmé-i hiisna ile dua etmelerini emretmistir. Saffr, bu isimlerin
bilinmesi gerektigini ve imanin sihhati icin bu isimlere kalp ile inanmak gerektigini
belirtmektedir. ** Matiiridi de buna benzer ifadeler kullanarak Allah’in insanlar tara-
findan bilinen esm4-i hiisnis: ile ona dua etmek gerektigini vurgulamaktadir,”

Kur’an-1 Kerim’de esma-i hiisni kavrami dort dyette gegmektedir.*® Niiz{ll sirasina
gore bu ayetlerin ilki “En giizel isimler (el-esmaii’l-hiisna) Allah’indir. O halde O’na o
giizel isimlerle dua edin. Onun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yap-
makta olduklarimin cezasina garptirilacaklardir” ayetidir., *

Mitiirld? bu dyetin tefsirinde iki konuya dikkat cekmektedir. Bunlardan ilki, bazi-
larinin esméanin sayisinin Allah’in zatinda ¢oklugu gerektirdigini zannetmeleridir. O,
bu zannin ortadan kaldirilmasina y6nelik agiklamada bulunmaktadir. Niketim ayette
Allah’in bir¢ok isminin bulunduguna dikkat cekilmesi ile birlikte bu isimlerin ¢oklu-
gunun birden fazla ilaha yol agmayacagini aksine bu isimlerin nispet edildigi tek bir
ilaha isaret ettigini ifade edilmektedir. Zira bir sey, birgok farkl isimle isimlendirile-
bilir. Bu isimlerin adedinin birden fazla olmasi zitin da birden fazla olmasiu gerektir-
mez. Ornegin hareket kelimesi ayni zamanda araz, sey, yaratilmis olarak da isimlen-
dirilir. Bu isimlendirmenin ¢oklugu hareketin birden fazla oldugunu géstermemekte-
dir. Matiiridi'nin dikkat ¢ektigi ikinci nokta, ayetin bazi kimselerin Allah’a giizel ve
dogru olmayan isimler nispet etmelerine cevap olarak gelmis olmasidir. Bu kapsamda
o, “haliku’l-hanézir (domuzlarin yaraticisi), haliku’l-habais (giinahlarin yaraticisi),
ilahu’l-gird (maymunlarin yaraticis1)” ve bunun gibi Allah’in sAnina uygun olmayan
isimlerin O’na nispet edilmesini kabul etmez. Zaten s6z konusu 4yette, insanlarin ya-
ratihiglarinda O’nun ul(ihiyetini ve rub{ibiyetini agiga ¢ikaran, O’nun liituflarini ve in-
sanlar arasindaki giizelliklerini cagristiran en giizel isimler ile kendisine dua edilmesi
gerektigi ders verilmektedir.”® Bir diger Matiiridi keldmcis1 Ebii’l-Berekat en-Nesefd,
Allah1 isimlendirmede mahzurlu ve kisiyi ilhAda diisiiren adlandirmalar arasinda ci-

sim, cevher, akil ve illet ismini de zikretmektedir.® Matiiridi ise s6zkonusu ayette
Y

“  saffar, Telhisii'l-edille, 1/368.

7 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'dn, 6/122.

* Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1467), 445.

* el-A'raf 7/180.
0 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'dn, 6/121-122.

! Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Tefsirii n- Nesefi = Meddrikii't-tenzil ve hakaikii't-te’vil, thk. Mervan Mu-
hammed es-Siar (Beyrut: Darii'n-Nefais, 1435), 1-2/126.
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baskasini Allah’in isimleriyle adlandiranin veya baskasini O’nun isimlerine ortak kila-
nin, miilhid sayilacagini belirtmektedir.”

Niiz{l sirasina gore ikinci inen esma-i hiisna dyeti sudur: “Allah, kendisinden baska
ilah olmayandir. En giizel isimler 0'na mahsustur”.>® Matiiridi'nin esma-i hiisni kavrami
iceren dort yetin tigiinde agiklama yaptig1 ancak bu ayet ile ilgili bir yorumu olmadig
tespit edilmistir.** Ebii’l-Berekat en-Nesefi ise bu yetin izahi kapsaminda “Allah’in
zatinda tek oldugunu haber verilmektedir” yorumunda bulunur ve ayette “Allah’in
sifatlar gesit cesittir” iddiasiyla zitta ¢okluk oldugunu iddia edenlerin gériislerinin
reddedildigini belirtir.”

Esma-i hiisni Ayetlerinden Uglinciisii Taberi’nin aktardigina gore Hz. Peygam-
ber’in “Rahman” ismini ibadetlerinde kullanmasi {izerine miisrikler, tevhid ilkesinde
celiskiye diisiildiigiinii iddiasinda bulunmuslardir. Bunun iizerine “De ki: Ister Allah de-
yin ister Rahmdn deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en gtizel isimler O'na hastir’. Namazinda
yiiksek sesle okuma; onda sesini fazla da kisma, ikisinin arasimu bir yol tut,”® Ayeti inmistir.””
Matiiridi, aktarilan bu niizul sebebini teyit eden bir rivayet aktarmaktadir. Buna gére
miiminlerden biri namaz da er-Rahman ve er-Rahim isimleri ile dua ederken miisrik-
lerden biri “Muhammed ve ashabn bir ilaha ibadet ettikleri hilde sen nigin iki ilaha
dua ediyorsun diye sorar. O da sizin putlariniza dua ettiginiz isimler aslinda Allah’a
aittir. Siz o isimlerle putlara degil Allah’a dua edin diye cevap verir”.*® Matiiridi, Arap-
larin Allah’in er-Rahméan ismi ve digerleri ile isimlendirildigini bilmediklerini diisiin-
mektedir. Dolayisiyla icinde bulunduklari bu durumun onlari, Allah’in isimlerini
inkéra sevk ettigini belirtmektedir. Onlar bu sebepten veya Rahman isminin rahmet-
ten miistak oldugunu bilmedikleri igin Allah’in er-Rahmén ismini ink4r etmislerdir.
Mitiirld’ye gdre ancak bilselerdi bunu inkar etmezlerdi. Ona gére er-Rahim isminin
rahmetten miistak oldugunu bilmeleri sebebi ile bu ismi inkar etmiyorlardi.® Ancak
Taberd, Matiiridi'nin aksine Arabistan’in Giineyinde “Rahman” isminin puta tapanlar
tarafindan tanrinin ismi olarak bilinmekte oldugu aktarmaktadir.*

52 Matiirldi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 6/122.

3 Taha20/8.

4 Matiirldi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 9/182.

%> Nesefi, Tefsirii'n- Nesefi = Medarikii't-tenzil ve hakaikii't-te'vil, 3-4/77.
¢ el-Isra 17/110.

7 Eb(i Cafer et-Taberd, Cdmi‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Mii-
essesetii’r-Risale, 1420), 17/580.

8 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'dn, 6/122.
% Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 8/377-378.

Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, 11/405.



56 Esma-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayisi: Eb{l ishak es-Saffar Ornegi

Allah ismine gelince, Matiiridi, Araplar'm biitiin putlari ildh diye isimlendirdikle-
rini ve onlara ibadet ettiklerini aktarir. ibadetlerindeki amag ise Allah’a yakinlasmak-
tir. Bu agidan putlar bir aracidir. O, bir seyin iki veya daha ¢ok isminin olabilecegini
Araplarin inkar etmediklerini ve isimlerin ihtilafinin yani bir sey icin birden fazla isim
kullanilmasinin isimlendirilen seyin adedinde bir fazlalik gerektirmedigini onlar tara-
findan bilindigini aktarmaktadir. Ona gére dua veya namaz sirasinda Allah’in birden
fazla isimle anilmasina Araplarin karsi ¢ikmasi, Miisliimanlarla inatlasma amaci tagi-
maktadir.”!

Ebii'l-Berekat en-Nesefi Allah'in isimlendirildigi biitiin isimlerin giizel olmasi ge-
rektigini ifade eder. Allah'in isimlerinde kétii bir sey yoktur veya biitiin dogru ve giizel
isler O’na nispet edilir. Zira “en giizel isimler O’na hastir” dyetinde gecen “4%” ifade-
sindeki “»” zamiri Allah’a nispet edilir. “<” harfi ise gramer olarak sartin cevabidir.
Ona gore bu kullanim, Allah’t her kim anarsa esma-i hiisna ile anmalidir seklinde an-
lasilmalidir.* Bu 4yetin Matiirldi’ye gore iki ciheti vardir. Bunlardan ilki, Allah'm
esma-i hiisna ile isimlendirilmesidir. Tkinci ciheti ise Allah diginda biitiin giizel isim-
lerle yapilan isimlendirilenler, hakikatte Allah’a dénen 6vgiilerdir. Dolayisi ile giizel
isimlendirmelerin tamarm Allah’a aittir.*’

Esma-i hiisna terkibini iceren dyetlerin sonuncusu Medine déneminde n4zil olan
“Q, yaratan, var eden, sekil veren Allah’tir. En giizel isimler O’nundur. Goklerde ve
yerde olanlar O’'nun sanin yiiceltmektedirler. O galiptir, hikmet sahibidir” ayetidir. *
Matiiridi bu dyetin izahinda diger esma-i hiisné yetlerinde yaptigi yorumlari yineler.
Saffar siralanan bu dért esma-i hiisna ayetinden yalnizca A‘raf stiresinin 180. dyetine,
Allah’in giizel isimlerinin bulunmasinin delili olarak yer vermektedir.*

Bir diger Matiiridi keldmcisi Ebi’l-Miiin en- Nesefl, Tebsiratiil-edille’de esma-i
hiisni ile ilgili olarak Allah’a giizel isim ve sifatlarin nispet edilebilecegini ancak acz,
oliim, cehalet, korlik ve sagirlik gibi kotii anlamdaki sifatlarin O'na isim olarak kulla-
nilamayacagini belirtmektedir.”® Bahrii'l-keldm adl1 eserinde ise Allah'in ezeli isim ve
sifatlariin bulundugunu ve Allah’in el-Kadir, el-Halik, er-R4zik ve el-Milik seklinde
isimlendirilebilecegini ifade etmektedir.”

¢t Matiiridi, Te'vilatil-Kur'dn, 8/378.

62 Nesefi, Tefsirii'n- Nesefi = Medarikii't-tenzil ve hakaikii't-te'vil, 1-2/479.
3 Matiiridi, Te'vilatil-Kur'dn, 8/379.

¢  el-Hasr 59/24.

Saffar, Telhisiil-edille, 1/367.

% Nesefl, Tebsiratiil-edille, 246.

¢ Nesefl, Bahrii'l-keldm, 90-92.
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Calismarmz sonucunda Saffar'in esm4-i hiisna kavraminin Kur’an-1 Kerim’de geg-
tigi Ayetler lizerinde durmadig: tespit edilmistir. Ancak Saffar’'in, Matiiridi ve Ebll
Muin en-Nesefi’nin kelidm eserleri dikkate alindiginda esma-hiisna terkibinin ne an-
lama geldigini agiklama hususunda bir ilk sergiledigi goriiliir. Saffir'in terkipte bulu-
nan kelimelerin kékeni hakkinda ayrintili bilgi vermesi, kavramin hangi manada an-
lasilmasi gerektigi {izerine bir calismadir. Bu durum Saffar'in semantik istidlal yonte-
mini benimsemesinin bir sonucudur. Telhisiil-edille’nin tefsir eseri olmamasi sebebiyle
bu Ayetler {izerinde tek tek tefsir yapilmarmus olmasi anlagilabilir bir durumdur. Zira
eserinde, Allah'in 178 ismini ele alirken éncelikle ismin lugat agisindan degerlendir-
mesini yaptig1 goriiliir. Sonrasinda ise ismin gectigi dyeti keldm{ izahlarina delil olarak
zikrederek bu dyetlere ters diismeyecek sekilde yorumlamalarda bulunur, Onun bu
tercihi, esma-i hiisna yénteminin konu edilecegi baslik altinda ele alinacaktir.®®

3. EsmAa-i Hiisndnin Sayisi

ilk dénemlerden itibaren Kur’an-1 Kerim'den esma-i hiisna listeleri ¢ikarilmaya ca-
lisilmugtir.* Bu ydnde calisma yapan alimler, esma-i hiisnanin sayildigi hadis rivayet-
leri ile kendilerinin Kur’dn’dan ¢ikardiklar1 isim listeleri karsilagtirarak bu rivayet-
lerde bulunup Kur’an’da bulunmayan isimleri ve sayisini belirlemeye gayret etmisler-
dir.”® SiiyQti, eserinde, Fatiha'dan thlas s@iresine kadar yaptig1 tarama sonucunda 111
ilahi ismi tespit ettigini belirtmistir.”* ZeccAc ise yaptig1 tarama sonucunda doksan do-
kuz ismi tespit ederek siralamistir.” Siiy(iti, Bakara stiresinde otuz ii¢ isim yer aldigin
aktarmustir.”® Zeccic ise ayru stirede 26 ismin yer aldigim diistinmektedir.” Yalnizca
bu iki eser karsilastirildiginda bile tahricdeki yontem farkliliklar ve tespit edilen es-
mamn ayni olmamasi dikkat cekmektedir. Kur’dn’da gegen ilahi isim ve isim tamla-
malarinin sayisinin 200’e ulastig1 ifade edilse de” Kures? (61. 775/1373) Hattabi’den (51.

% QOrnek icin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 1/422-423.
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Topaloglu, “Esm4-i Hiisn4”, 11/408.

7 ibn Hacer el-Askalant, Fethu'l-barf, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1379), 11/219.

7t EbiBekr b. Muhammed es-Siiy(iti, ed-Diirrii l-menstir fi't-tefsir bi'l-me’sir (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1983),3/615-616.

72 Ebiishak ez-ZeccAc, Tefsfru esmd’illahi’l-hiisnd, nsr. Ahmed Y{isuf ed-Dekkak (Dimagk: Daru’l-

Me’mun li't-Tur3s, 1399), 10-13.

3 Siiy(ti, ed-Diirrii'l-mensiir, 3/615.

™ ZeccAc, Tefsiru esmd, 10.

7> ismail Karag6z, Esma-i Hiisnd: Ayet ve Hadislerin Isijinda Allah'in Isim ve Sifatlar: (Ankara: DiB

Yayinlari), 35-37.
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388/998) rivayetle Ebli Abdullah ez-Ziibeyri'ye (8l. 317/929) nispet ettigi listede
Kur’4n’dan tahric edilen isimlerin sayisinin 313 oldugunu belirtmektedir.”

Esma-i hiisna hadislerinin kaynagi Eb( Hiireyre'dir (61. 58/678). Bu hadisler, iki
gruba ayrilabilir. flkinde hadis metni yalnizca “Allah’in doksan dokuz, yiizden bir ek-
sik, ismi vardir. Kim bunlar1 ihs4 ederse (ahsdhd) cennete girer” seklindedir.”” Bu hadis
rivayeti benzer lafizlarla Buhari (6l. 256/870), Miislim (6l. 261/875), Tirmizi (6l.
279/892) ve ibn Mace (61. 273/887) rivayetlerinde yer alir. Tkinci grup rivayetlerde ise
aktarilan hadis metnine ek olarak esma-i hiisnnin tek tek sayildig: bir liste de yer alir.
Esma listesini iceren rivayet, Tirmizl ve lbn Mace’nin Siinen’lerinde aktarilir.”®

Buhiri’de gecen esmi-i hiisni rivayeti “Allah’in doksan dokuz (yiizden bir eksik)
ismi vardir, Kim bunlari ihsi ederse cennete girer. Allah tektir teki sever.” seklinde-
dir.”” Miislim’de gecen esma-i hiisna hadisi ise “Allah’in doksan dokuz (yiizden bir ek-
sik) ismi vardir kim bunlari ihsa ederse cennete girer.” seklindedir.* Tirmizi’nin riva-
yetinde ise “Allah’m doksan dokuz (yiizden bir eksik) ismi vardir. Kim onlari ihsi
ederse cennete girer. O kendisinden bagka ilah olmayan Allah’tir ki” denilerek esma-i

¢ Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevahiriil-mudiyye fi tabakati’l-Hane-
fiyye, thk. AbdiilfettAh Muhammed el-Hulv (Cize: Hicr li't TibAa ve'n-Nesr, 1413), 1/21; isim-
lerin sayis1 baz1 kaynaklarda 113 olarak ge¢mektedir. krs. Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”,
11/409.

77 Sadece metin iceren rivayetlerin kaynag icin bk. Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cami<u’s-

sahth, ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Diru Tavki’n-Necat, 1422), “Tevhid”, (No. 2736);
Miislim b. HaccAc, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1956), “Zikr”, 2 (No. 2677).

7 Hem metin hem de esma-i hiisn4 listesi iceren rivayetler i¢in bk. ibn MAce, Siinenu fbn Méce,

thk. Hafiz EbQ Tahir Ziibeyir Ali Za'i (Riyad: Daru’s-Selam, 2009), “Dua”,10 (No. 3860-3861);
Ebii is& Muhammed et-Tirmizi, el-Camiu’l-kebir, thk. Bessar ivad Ma'rGif (Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-Islamiyye, 1998), “Deavat”, 83 (No. 3506-3507).

7 Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, “Tevhid”, (No.2736).

& Miislim b. HaccAc, el-Cdmi‘u’s-sahth, “Zikr”, 2 (No. 2677).
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hiisna siralanir, Tirmizi, bu hadis rivayetinin garib® oldugunu aktarmaktadir.”” isim-
lerin zikredilmedigi hadis i¢in ise hasen garib® nitelendirmesinde bulunur.*

ibn Mace’nin esma-i hiisnanin doksan dokuz olduguna dair rivayette isimler zik-
redilmez.®® Ancak Zuheyr b. Muhammed et-Temimi yoluyla aktarilan rivayette yiiz
isim nakledilmektedir.* Bu rivayet ravi Abdiilmelik b. Muhammed sebebiyle zayif ka-
bul edilmistir. isimlerin bulundugu bu iki rivayet karsilastirildiginda ibn Méce’de var
olan bazi isimlerin Tirmizi de olmadig1 ve ayru sekilde Tirmizi de var olan bazi isimle-
rin de ibn Mace’de olmadig1 goriilmektedir. ikisinin rivayet ettigi isimler tekrar eden-
ler bir sayilarak degerlendirildiginde esma-i hiisnanin sayisi 125’e ulagmaktadir.” Bu
iki rivayetin karsilastirilmasi icin hazirladigimiz ¢alisma kitabin bu béliimiintin so-
nunda sunulmustur (bk. Tablo 5. Saffar'in izahina Yer Verdigi Esm4-i Hiisnanin Listesi). Hadisin
Allah’in isimlerinin sayildig ikinci kismuin sihhat degeri konusunda iki farkh goriis bu-
lunmaktadir. Baz1 muhaddisler Tirmizi ve ibn Mace’de bulunan ikinci kismin asil me-
tinde bulunmadig1 ve sonradan eklendigi gériisiindedirler.” Tirmizi ve ibn Mace riva-
yetlerini karsilagtiran ibn Hacer, Tirmizi rivayetinin sthhate en yakin oldugunu ifade
etmistir.” Nitekim esma-i hiisna iizerinde ¢alisma yapan alimlerin eserlerinde Tirmizi
rivayetini esas aldig1 goriilmektedir. Ornegin Gazzall el-Maksadiil-esnd eserinde Tir-
mizi'den rivayetle ele aldigi doksan dokuz ismi kendisine gére siralayarak izaha

8 “Tirmizi garib terimini, “tek bir sened ile bilinen hadis” anlamimin yam sira, sened veya me-

tin yoniiyle problemli olan hadisler icin de kullanmaktadir.” bk. Hiiseyin Akgiin, “Tir-
mizl'nin Kullandig1 ‘Hadisun Garibun’ Kavrarm”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/3
(2017), 107-124.

82 Tirmiz, el-Cdmi‘u’l-kebir, “Deavat”, 83 (No. 3507).

¥ “Tirmiz, ayrica ‘hasen-garib’ ifadesiyle kendisinin naklettigi tarike gore garip oldugunu,

ancak metninin baska vecihlerden lafiz ya da mana olarak sahitlerinin bulundugunu ve bu
sekilde hasen kategorisinde oldugunu” kastetmis olabilir. bk. Cemal Agirman, “Hadis Kay-
naklarini Okuma Yéntemi ve Musanniflerin Dili”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/2 (2006), 80-81.
8 Tirmizi, el-Cdmi‘u’l-kebir, “Deavat”, 83 (No. 3506).
% fbn Mace, Stinenu fbn Mdce, “Dua”, 10 (No. 3860).
% fbn Mace, Stinenu fbn Mdce, “Dua”, 10 (No. 3861).

8 Tirmiz, el-Cami<u’l-kebir, “Deavat”, 83 (No. 3507); ibn Mace, Siinenu fbn Mace, “Dua”, 10 (No.

3861).
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Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, 11/407.
% Askalant, Fethu'l-bart, 11/217.
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calismaktadir. Ayni sekilde ZeccAc, Tefsiriil-esmai’l hiisnd eserinde Tirmizi'nin listesini
aynen aktararak, sonrasinda siray1 bozmadan teker teker agiklamaya tabi tutmakta-
dir.”

Saffar eserinde esma-i hiisni ile ilgili olarak Hasan b. Siifyan’in (61. 303/916)°" miis-
nedinde” yer alan

Zaall Jaa laboaa e canl g e Al Lasd () gnadi g dasi b

hadisi Eb{'z-Zinid, Abdurrahman el-A’rec ve Eb{i Hiireyre isnadi ile nakletmistir.
Bu hadis aym1 senede iki ravi ilavesi ile ayn1 metin ile Buhari’'de yer alir. Buhari bu
senedi, Ebii’'l-Yeman, Suayb, Eb(i'z-Zinid, Abdurrahman el-A’rec ve Eb{i Hiireyre yo-
luyla rivayet eder. Hasan b, SiifyAn’in miisnedindeki esma-i hiisna rivayeti “Allah’'in
doksan dokuz (yiizden bir eksik) ismi vardir. Kim bunlari ihsa ederse cennete girer.”
seklindedir. Saffir'in Buhari ravisi oldugu ve iki hadisin de metinlerinin Buharf riva-
yeti sonunda bulunan “Allah tektir teki sever” ifadesi haricinde birebir ayni oldugu
g6z dniinde bulunduruldugunda Hasan b. Siifyan’dan naklettigi esma-i hiisna hadisini
ali isnad sebebiyle tercih ettigi diisiiniilebilir.”

Saffir'm yer verdigi ikinci esmé-i hiisna rivayeti ise Eb{l Eyytib es-Sicistdni’nin (51.
255/869) Eb{i Hiireyre yoluyla rivayet ettigi “Allah’in doksan dokuz ismi vardir, kim
onlar1 ihsé ederse cennete girer.” hadisidir. ifade ettigine gére Eb{i Eyyiib es-Sicistani
Eb{i Hanife zamaninda Basra imamlarindan biridir. Saffar bu hadislerin bazilarinda
“bu isimlerin hepsi Kur’an’dadir.” ifadesi gectigine dikkat ceker.”* Nitekim tespitimize
gore Ibn Abbas ile ibn Omer’den nakledilen “Allah’in doksan dokuz ismi vardir ki on-
lar1 sayan cennete girer, onlar Kur'an'da mevcuttur” hadislerde bu ibare bulunmak-
tadir.” Saffar'in ilk donem hadis eserlerine ulasarak bunlardan rivayetler aktarmasi
eserin esma-i hiisnd boliimii icin dikkat cekici bir dzelliktir ve onun hadis ilmine
vukiifiyetini de ortaya koymaktadir.

Saffar, Tirmizi ve Ibn MAce rivayetlerinde yer alan esma-i hiisna listesine eserinde
yer vermemektedir. Ancak Saffir'in izah ettigi 178 isim ile Tirmizi’de bulunan isimler

*®  Tirmizi'nin rivayet ettigi doksan dokuz ismin aynen yer aldig1 béliim igin bk. ZeccAc, Tefsiru

esmd, 26-27.

! Cerh ve ta'dil imamlari arindan olan Hasan b. Siifyan’in {i¢ miisned kitabi oldugu aktarilir.

Ancak bu kitaplar giintimiize ulasmarustir. bk. Mustafa Ertiirk, “Hasan b. Siifyan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 1997), 16/353.

°2 Hadislerin Adlarina gore tasnif edildigi kitap tiiriidiir. bk. Ibrahim Hatipoglu, “Miisned”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/99.

% Ali isnad icin bk. Rasit Kiiciik, “Isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/157.

* Saffar, Telhisii'l-edille, 1/368.

% Siiy(ti, ed-Diirrii'l-mensiir, 3/614-616.
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karsilastirildiginda bu isimlerin doksan iki tanesinin Telhisiil-edille’de zikredildigi so-
nucuna ulasilmstir. Tirmizi’de olan el-Miitekebbir, er-Rafi, el-VAli, el-Muntekim, el-
Muksit, el-Mugn1 ve er-Resid isimleri ise Saffar rivayetinde yer almamaktadir.”® Saffar
ile Tbn MéAce rivayetlerinde bulunan isimlerin seksen altisi értiismektedir. fbn Mace
rivayetinde bulunan ancak Saffir'in aciklamasina yer vermedigi isimler ise el-Miite-
kebbir, el-Karib, el-Vali, er-Rasid, el-Burhan, es-Sedid, er-Rafi‘, el-Muksit, ZG'l-Kuvve,
el-Fatir, el-Ebed, el-Munir ve et-TAmm isimleridir.” Saffar'in belirttigi isimler ile Tir-
mizi ve Ibn Mace hadis rivayetinde bulunan isimler dikkate alinarak degerlendirildi-
ginde 178 isimden 109’unun ortiistiigii goriilmektedir.”® Ancak Saffar bu iki rivayette
bulunmayan 69 ismi de Allah’a nispet etmektedir.

Saffar’'in yukarida ifade edilen isimlere yer vermemesi ve esma-i hiisna hadisinin
ilk kisminin ravisi olarak Hasan b. Siifyan ile Eb{i Eyyiib es-Sicistini’yi referans almasi
dikkat gekicidir. Ayni zamanda esmi-i hiisni {izerine ¢alismalar yapan alimler tara-
findan esas alinan Tirmizi rivayetine eserinde yer vermemesi de oldukgca dikkate de-
gerdir. Bunun sebebi arastirildiginda ise SaffAr'in Tirmizi ravilerinden oldugu ve ha-
disin kendisine ulasmamis olmasi gibi bir ihtimalin de bulunmadigini anlasilmakta-
dir.”” Cagdas1 Gazzali'nin el-Maksadii'l-esnd adli eserinde Tirmizi rivayetini esas aldig
dikkate alinirsa Saffar'in bu tercihi Tirmizi'min de belirttigi gibi hadisin ilk kismunin
garib, ikinci kisminin ise hasen garib olmast ile ilgili olabilir. bn Mace rivayetinin ise
senedinde bulunan Abdiilmelik b. Muhammed sebebiyle zayif gériildiigiini yukarida
aktarilmgti, Esméa-i hiisna {izerinde eser telif eden diger baz1 limler tarafindan da bu
rivayet tercih edilmemistir. Saffir'in bu rivayeti, sithhatini dikkate alarak tercih etme-
mesi ihtimal dahilindedir.

Buhéri, Miislim, Tirmizi ve ibn Mace’nin rivayetlerinde yer alan esma-i hiisna ha-
disindeki “doksan dokuz (yiizden bir eksik)” ifadesinin nasil anlagilacag: da tartisma
konusu olmustur. Doksan dokuz sayisi ilk goriise gére rakamsal bir sinirlama ifade et-
mektedir.'® Buhari, Miislim, ibn Mace rivayetlerinin sonunda bulunan “Allah tektir,
teki sever” kullanimindan da anlasilacag tizere tek say1 tevhide 4lem olmasindan do-
lay1 islam anlayisinda énemli bir yere sahiptir. Bu sebeple ibn Hacer gibi alimler
Kur'dn'dan esmi-i hiisna tahrici yaparken doksan dokuz sayisimin bir sinmirlama

% Angelika Brodersen, “Icindekiler”, Telhisiil-edille li-kava‘idi’t-tevhid, 2 Cilt (Beyrut: Ma‘hedii’l-
Almani i’l-ebhisi’s-sarkiyye); Tirmiz, el-Cimi‘u’l-kebir, “Deavat”, 83 (No. 3506).
°7 Brodersen, “I¢indekiler”; ibn Mace, Siinenu fbn Méce, “Dua”, 10 (No. 3861).
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Tirmizl, el-Cami<u’l-kebir, “Deavat”, 83 (No. 3507); ibn MAce, Siinenu fbn Mace, “Dua”, 10 (No.
3861); Brodersen, “Icindekiler”.

* Demir, Saff@r'in Keldm Yéntemi, 188-189.

1% Doksan dokuzun sinirlama ifade ettigine dair 6r. ZeccAc, Tefsiru esmd, 10-12.
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oldugu kanaati ile bu sayiya bagh kalmaya gayret etmislerdir."" ikinci gériise bu ifade,
bir sinirlama ifade etmez ve kesretten kinayedir. Oyle ki bu sayinin bilinemeyecek ka-
dar ¢ok olduguna dikkat ceken alimler de bulunmaktadir. Nevevi (61. 676/1277), alim-
lerin doksan dokuz sayisinin siirlandirma olmadigi konusunda ittifak ettigini ifade
etmektedir. Buna gore doksan dokuz sayisi kesretten kinayedir. Hadisin maksadi dok-
san dokuz kadar ismi ihs etmesinin kisinin cennete girmesi igin yeterli olmasidir. Zira
dua mahiyetindeki diger hadis rivayetlerinde Allah’in kendisine sakladig1 ve gayp il-
minde bulunan isimlerinin de mevcut oldugu aktarilmis ve bunlari bilmenin imkan
olmadigini dile getirilmistir.'” Gazzali isimlerin doksan dokuz saysi ile sinirh olmadi-
gim diisiinen alimlerdendir.'” Aym sekilde Kuresi de hadiste gecen sayiun sinirlan-
dirma anlami tasimadigina dair ittifak edildigini aktarmaktadir.'”

Hadis 4limleri, doksan dokuz ifadesinin ardindan bir agiklama ciimlesi olarak gelen
“ylizden bir eksik” ' ifadesinin bu sayimun te’kidi igin kullamldigi ifade etmekte-
dir."® Te’kide ihtiya¢ duyulmasinin sebebi ilk dénemlerde Arap yazisinda ifadelerin
karigmasim engelleyecek noktalar bulunmayisidir.'” Bu sebeple yazilis acisindan bir-
birlerine benzeyen doksan dokuz (e s 42) ile yetmis yedi (b s 42s) sayilarinin
karigtirilmamast igin bu ifadenin raviler tarafindan eklenmis olabilecegi diistiniilmek-
tedir.'®

Saffar, Esma-i hiisnanin tahdid edilmesinin ve belirli bir rakam ile simirlandirma-
sinin miimkiin olmadigini dile getirir. Bazi rivayetlerde adet belirtilmesinin ise beyan
maksath oldugunu ve “yiizden bir eksik” lafzinin da say1y1 vurgulamak i¢in miibalaga
oldugunu belirtir. Allah'in isimlerinin adetle sinirlandirilamayacaginin delili olarak

101 Askalani, Fethu'l-barf, 11/219.

192 Eb{i Zekeriyya en-Nevevi, Serhun-nevevi a’le’l-miislim (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi'l-Arabi,

1392),17/5.

18 Gazzali, el-Maksadiil-esnd, 165-166.

104

Kuresf, el-Cevéhiriil-mudryye, 1/9.

1% Bu ifade biitiin rivayetlerde gegmektedir. Bu rivayetler i¢in bk. Buhari, el-Camiu’s-sahth,

“Tevhid” (No. 2736); Miislim b. HaccAc, el-Cadmiu’s-sahth, “Zikr” 2 (No. 2677); ibn MAce, Sii-
nenu fbn Méce, “Dua” 10 (No. 3860); Tirmizi, el-Cadmi‘u’l-kebir, “Deavat” 83 (No. 3506).

¢ Mehmet Dilek, “Hadislerde el-Esmau’l-Hiisnd”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

12/12 (Aralik 2003), 31.

197 {lk kez Ebii’l-Esved ed-Diielf (61. 69/688) tarafindan mushafin harekelenmesi ile yazidaki ka-
palilik ve karisikligin 6niine gegilmesi saglanmmstir. Arap yazisimin gecirdigi sathalar ile ilgili
bk. Nihat M Cetin, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 1991),
3/279.

1% Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 11/407.
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A’raf sliresinin 180. dyetinde esma-i hiisninin adetsiz olarak zikredilmesini gésterir.'”
Ayni zamanda Muhammed b. ishak b. Huzeyme'nin (81. 311/924) “Allah'im! Ben senin
kulunum. Erkek ve kadin kullarinin ¢ocuguyum. Kontroliim senin elindedir. Benim
hakkimda senin hiikmiin gecerlidir. Hakkimdaki takdirin de adaletlidir. Kendini isim-
lendirdigin yahut kitabinda indirdigin yahut kullarindan birisine 6grettigin yahut ka-
tindaki gayb ilminde kendine has kildi§in sana ait tiim isimlerin hiirmetine, Kur’an’
kalbimin sevinci, gonliimiin rahata kavusmas, hiizniimiin ortadan kalkmasi ve kede-
rimin gitmesi i¢in vesile kil” rivayetini delil olarak aktarir.'’® Bu rivayet esma-i
hiisndmn sinirh olmadig1 hakkinda kuvvetli bir delil kabul edilmistir,""!

Saffar, Cessas lakab ile bilinen Ebi Bekr er-Razi'nin (61. 370/981)""* Muhtasar'inda
doksan dokuz sayisina ilaveten baska rivayetler de aktardigim ifade etmektedir. Buna
gore isimler Allah’'in tekelinde ve gayp ilmindedir.'”® Dolayisiyla Allah'in isimlerinin
doksan dokuz oldugu ifade edilen yukaridaki rivayetlerden ibaret olmadig1 anlagil-
maktadir.

Saffar, Ehl-i hakk’a gore kim Allah’in isimlerini bilirse onun imaninin sahih olaca-
gini, biitiin esmay1 bilmese de inkir da etmemesi gerektigini belirtir. Onun aktardi-
gina gore Hariciler tevkifi olarak gelen biitiin esma-i hiisnay1 bilmeyen kimsenin ima-
ninin sahih olmayacagiru ileri siirmektedir. Saffar, bu gériise karsi ¢ikar. Zira Restilul-
lah “Allah’tan bagska ilah yoktur” hitkmiiniin dile getirilmesini emretmektedir, Bu se-
beple imanin sahih olmasi icin biitiin isimlerin degil Allah’1 bilinmesi ve O'ndan baska
ilah olmadigina iman edilmesi yeterli sayilmalidir,"**

199 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/370.

10 Saffér, Telhisiil-edille, 1/369; Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisnedi Ahmed
b. Hanbel, ngr. Suayb Arnaud (Miiessesetii'r Risale, 1421), 6/246.

111

Kuresf, el-Cevéahiriil-mudryye, 1/11.

2 Mevliit Giingdr, “Cessas”

1993), 7/427.

, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,

113 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/368-369.
14 Saffar, Telhisiil-edille, 1/370.
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4. Esmé-i Hiisndmn fhsds1

Esma-i hiisni hadisinde yer alan ve yapilmasi hilinde cennete ulasma miijdesi ve-
rilen “ihsd (ahsdhd)” eyleminin ne oldugu hakkinda farkli yorumlar yapilagelmistir. Bu
hususa dikkat ¢ceken Nevevi, Buhari ve diger muhakkiklerin bu fiilin “ezberlemek (ha-
fizehd)” anlaminda oldugunu sdylediklerini ve bu anlamin ihsanin zahir{ anlami oldu-

' Kuresl ise ihsi eyleminin anlamini, “Kur’an’t bastan sona Al-

gunu belirtmektedir.
lah’in isimlerinden faydalanarak cokg¢a okumak” seklinde kaydetmistir.''® Beyhaki ise
bu fiilin “saymak” anlaminda oldugunu ifade etse de ona gore asil kastedilen mana,
“Allah’1 giizel isimleri ile tanimak, isimlerin manasim akilla idrak etmek ve Allah’a
O’nun istedigi sinirlar icerisinde ibadet, itaat ve iman etmektir”."*” Zeccic, ihsdnin
Arap dilinde bir seyin adedini saymak olarak kullaruldigim siirlerden 6rnekle agikla-
maktadir. Nitekim o, “ s s ) &) ale (0 sizin bunu sayamayacaginiz: bildi,)”"** dyetindeki
“aa)” kelimesine verilen saymak anlamimin hadisteki ihsa kelimesine izafe edilme-
sinin uygun oldugunu diisiinmektedir. Dolayisi ile ona gére bu eylem, en ¢ok esmi
zikreden kimsenin cennete girecegi seklinde de anlasilabilir.'”

Thsdnin saymak manasinin yani sira ‘kalabalik bir cemaat’, ‘bir seye giic yetirebil-
mek’ ve ‘akil” anlamlarina da bulunmaktadir. Muhammed b. Yezid bu anlamlar1 dik-
kate alarak ihsdnin manasi hakkinda s6yle demektedir: “Bizim igin bu kelimenin ma-
nasi, ‘Kim Kur’an’dan onu sayarsa seklindedir’. Clinkii bu isimlerin hepsi Kur'an’da
ayri yerlerdedir, Bu kelimeden kasit Kur’an’dan bu isimlerin telif edilmesi ve toplanir-
ken gekilen kiilfettir. Bundan dolay1 da bu yolda mesakkat yasayan kimselerin de cen-
nete girecegi anlasilir.”**° ZeccAc, aktarilan bu goriisii benimsedigini acikca ifade et-
mese de Tefsiru esmd adli eserinin baginda Kur’an’dan tahrig ettigi ilahi isimleri stire
sirasina riayet ederek bir liste seklinde sunarak, ihsi eyleminin kiilfet cekmek anla-
mini da hayata gecirmis goriinmektedir.'*"

Saffar’a gore ise ihsd kelimesi baz1 hadis rivayetlerinin sonunda bir agiklama ctim-
lesi olarak yer alan “Her kim bilirse cennete girer.

(Rl Jaaled e (0)” climlesinden de anlagildigi iizere “bilmek (ma'rife)” anlaminda-
dir. 0, bu gbriisiinii temellendirmek igin “Ix ¢os &K adl (Her seyi bir bir saymustir

115 Nevevi, Serhu'n-nevevi a’le’l-miislim, 17/5.

116

Kurest, el-Cevéhiriil-mudryye, 1/12.

"7 Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifdt, thk. Abdullah b. Muhammed Hasid? (Cidde:
el-Mektebetii’s-Sevadi, 1413), 1/27.

118 e]-Miizemmil 73/20.

19 ZeccAc, Tefsiru esmd, 22-23.

120 ZeccAc, Tefsiru esmd, 24.

21 ZeccAc, Tefsiru esmd, 10-12.



Esma-i Hiisndya Dair Temel Kavramlar ve Meseleler 65

(kaydetmistir))”*** Ayetindeki ihsa fiiline “saymak” degil “bilmek” anlarm verilmesi ge-
rektigini de belirtir.'”> Bazi rivayetlerde ihsd kelimesinin “saymak (men addeha)” an-
lamina geldigi belirtilse de Saffar bu eylemin, metnin baglami dikkate alindiginda bu
manaya hamledilemeyecegini savunur. Zira ihsd eylemine bu sekilde mana verilmesi
hélinde ilah1 isimleri sayan kisilerin tamaminin cennete girecegi sonucu ¢ikar, Bu ise

724 jyetinde

miimkiin gériinmemektedir. Ona gére “O sizin bunu sayamayacaginizi bildi.
belirtildigi tizere kullarin buna giicii yetmez. Ayrica saymak anlami dikkate alinirsa
hadisin manasi ‘Bu ilahi isimleri saymaya kimin giicii yeterse o kisi cennete girer’ ola-
rak anlasilmak durumunda olur. Hz. Peygamber’in kulun basaramayacagi yahut altin-
dan kalkamayacagi bir seyi cennet vesilesi olarak ifade etmesi ise anlamsiz hile gelir.
Dolayist ile onun anlayisinda ihsdnin ‘saymak’ olarak anlasilmasi miimkiin degildir.'*

Yukarida ifade edilen goriisler, ihsd kelimesinin ‘ezberlemek’, ‘saymak’, ‘bilmek’,
‘benimsemek’ ve ‘geregince yasamak’ anlamlarinda hamledildigini gostermektedir.
Bunula birlikte kelimenin ifade edilen bu anlamlarimin tesinde bir mana tasidig1 da
anlagilmaktadir, Saffar, mevcut ihtimallerden ‘saymak’ anlamina 6zellikle kars ¢ik-
makta ve “bilmek” manasim savunmaktadir, Zira ihsA kelimesine saymak anlamin ve-
rilmesi “Is2 5.5 I a3l (Her seyi bir bir saynustir (kaydetmistir))'® 4yetinde belirtilen
Allah’in fiiline “saymak” manasi verilmesini gerektirecektir. Oysa Allah, tek tek sayma
fiilinde bulunmaktan miinezzehtir,'”” Saffar, ihsiya dair diger anlamlarin dogru olabi-
lecegine ise hig haklilik tammadigini, bunlari gérmezden gelerek ortaya koymaktadir.

5. Esmé-i Hiisndmn Tevkifiligi veya Kuyasiligi

ilk dénemlerden itibaren ézellikle keldm alimleri tarafindan naslarda bulunmayan
isim ve sifatlarin Allah’a nispet edilmesinin uygun olup olmadig: tartigilmistir.'””® Bu
konuda iki farkl yaklagim s6z konudur. Bunlardan ilki, tevkifiliktir. Bu goériise gore
Allah’a kendisinden bagka kimsenin isim nispet etmesi uygun degildir, Ayni zamanda

122 e]-Cin 72/28.
13 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/370-371.
124 el-Miizemmil 73/20.

125 Saffar, Miizemmil siiresi 20. Ayetin delil olarak kullaniminda Zeccic ile farkli diistinmekte-

dir. Nitekim ZeccAc ihsi kelimesinin bu dyette gectigi gibi ‘saymak’ seklinde anlagilabilece-
gini ifade ettiyse de Saffar bu dyeti ihs4 kelimesinin ‘saymak’ anlaminda kullanilamayacag;-
nin bir delili olarak zikretmistir. Saffar, Telhisiil-edille, 1/370-371.

126 e]-Cin 72/28.
127 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/383-384.
128 Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 11/404-405.
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kullarin bu ilah{ isimleri kullanimi (dua, ibadet vb.), 0’nun bildirmesine baglidir."*’ Di-
ger anlayis ise kiyasiliktir,”® Bu goriis; Allah'in sanina, yiiceligine ve ul(ihiyetine uy-
gun anlamlar iceren yani “hiisna (giizel)” anlam iceren isimlerin Allah’a nispet edile-
bilecegi anlayisini icerir.”! Her iki goriisiin de Allah’a yalmzca giizel isimler nispet edi-
lebileceginde mutabik oldugu dikkat cekmektedir.

Tevkif anlayist, ilk dénemlerden itibaren kabul géren ana gériistiir. ibn Firek, Ebli
Hasin el-Esiri’nin bu goriiste oldugunu aktarir.”** Gazzali de Allah’in isimlerinin

13 0, tevkifin yalnizca naslarda Allah’a nispet edilmesi

tevkifl oldugunu dile getirir.
olarak anlasilmasinin dogru olmadigina da dikkate ceker ve her durumda Allah’in yii-
celigine ve ulGhiyyet 6zelliklerine uygunlugun gerekliligini belirtir. Enfal sliresinin 17.
ayetinde Allah’a “remy (atmak)” kelimesinin nispet edilmesine ragmen buna dayani-
larak O’'na “Ya Ram{ (Ey Atan)” denilemeyecegini de 6rnek olarak verir. Benzer sekilde
“menetme” anlami iceren “akil”, nceden bilinmeyen bir seye sonradan vakif olma
manasina gelen “4rif” ve bilinmeyeni siiratle idrak etme anlami bulunan “fatin ve
zeki” isimlerinin de zayiflik cagrisimlarindan dolay: Allah’a hitap i¢in kullanilamaya-
cagir belirtir. ™

Matiiridi'nin de tevkif anlayisini benimsedigi anlasilmaktadir. Zira bu konuda ya-
pilan bir arastirmada Te vildtii'l-Kur'an adli tefsirinde sadece doksan ilah ismin izahina
yer verdigi ve bunlarin naslarda yer alan isimler oldugu tespit edilmistir.”* Ebii'l-Muin
en-Nesefi'nin Tebsira ve Bahrii'l-keldm adli eserlerinde yapilan taramada bu konuya

12 Isim, sifattan farkli olarak miisemma yani isimlendirilen iizerinde bir anlam gercekligi olus-

turmaz. Ornegin “Zeyd” isminde birinin illa Zeyd anlami tasimasi gerekmez. Ancak ona
“uzun boylu” veya “beyaz tenli” denildiginde onu sifatlandirmis oluruz ve o kisinin bu an-
lami tagimasi gerekir. Dolayisiyla burada isim ve vasf kavramini ayr1 degerlendirmek gerek-
mektedir. Bu goriis icin bk. Gazzali, el-Maksadiil-esnd, 175-174.

3% Bu kavram er-R4zi’nin tevkif gériisiiniin karsisindaki goriis icin zikretmis oldugu bir kav-

ramdir. Bunun yerine bazi yerlerde istilahi ve akli kelimelerini de kullanmaktadir, Ayrintili
bilgi igin bk, “Alimler Allah’in isimlerini tevkifi mi yoksa 1stilahi mi oldugu konusunda ihtilaf
etmistir.” Fahreddin er-RAZi, et-Tefsirii’l-Kebir: Mefdtthu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981),
16/80-81; Orhan Sener Kologlu, “Esma-i Hiisnd'da Tevkifilik - Kiyasilik Problemi: Fahreddin
er-Razi Ornegi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (Haziran 2004), 234.

31 yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd Allah’in Isimleri, 24-25.

32 bn Flrek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1425), 42, 49-50.

133 Gazzali, el-Maksadiil-esnd, 175.
B34 Gazzali, el-Maksadiil-esnd, 175-176.

35 Or. Kogar, Matiiridi'de Esmd-i Hiisnd, 48.
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dair bir bilgi tespit edilememistir. Mu‘tezile'nin Bagdat Ekolii de esméa-i ilahiyenin
tevkifl oldugu goriisiindedir.”*

Isimlerin kaynagi ile ilgili olarak tevkif anlayisini savunanlar, iki kisma ayrilabilir.
Bunlardan ilkini {bn Hazm gibi naslarin zahirini dikkate alan limler olusturmaktadir.
Zira ibn Hazm naslarda yer almayan bir kavramin, 6vgii ve giizellik (hiisna) ifade etse

170, esma-i hiisna hadisinin liste

bile Allah’a nispet edilmesini uygun gérmemistir.
iceren kismini degil yalnizca ilk kismim sahih gordiigiinii ifade etmistir. ibn Hazm,
naslarda fiil kipinde Allah’a nispet edilen kavramlardan isim tiiretmeyi uygun bulma-
maktadir. Ornegin el-Hafiz ve el-Kadir seklinde ism-i fail sigasi ile gelen isimlerin Al-
lah’a nispet edilemeyecegini belirtmektedir. Bu sekilde farkli sigalar ile tiiretilen ve
iclerinde Tirmizi ve Ibn Mace rivayetlerinde bulunan isimlerin de oldugu 49 ilahi is-
min Allah’a nispet edilemeyecegini diisiinmektedir."*

Dilcilerin yaygin kanaatine gére Arap dilinde kelimeler baska bir kelimeden tiirer-
ler. Aralarinda mana iliskisi bulunan iki kelimeden birinin digerinden tiiretilmesi ‘is-
tikak’ olarak adlandirilir. Kendisinden tiiretilen asil kelimeye ise ‘miistak (tiiremis)’
denilir.”*® Keldm geleneginde naslarda fiil hili ile Allah’a nispet edilen kelimelerin ism-
i fail, ism-i mef’ul ve sifat-1 miisebbehe gibi miistaklarimin Allah’a nispeti, tartigma ko-
nusu olmustur. ibn Hazm gibi alimler buna siddetle karsi ¢ikarken diger bazi alimler
bu sekilde isim tiiretmenin naslara aykir1 olmadigini savunmuslardir. Naslarda Allah’a
nispetle kullanilan fiillerin miistaklarimin O’na nispetini kabul edenler, tevkif anlayi-
sini benimseyenlerin ikinci grubunu olusturmaktadir., Gazzali, bu anlayisi benimse-
yenlerden biridir. Hatta o eserinin ilk béliimiinde anlarm miisterek olan isimleri tasnif
ederek bunlarin icerisine birbirinden tiireyen ve anlamca ayni olan isimleri de dahil
etmistir,'*

Saffér, bu tartismada ilah{ isimlerin tevkifi oldugunu savunanlarin tarafinda yer
alir. O, naslarda yer alan esma-i hiisnanin en yiiksek mertebe olan (mertebetii’l tilyd)
isimler oldugunu, Allah’tan baska hicbir kimsenin bu mertebeye uygun bir isimlen-
dirmede bulunamayacagi diistinmektedir. Dolayzsi ile ona gére ilahi isim, dncelikli

136

Ebii’l-Hasen el-Es‘arf, Makaltii -Islamiyyin, ngr. N0'aym Zerzur (Mektebetii'l ‘Asriyye, 2005),
2/197.

37 Tbn Hazm, el-Fasl fil-milel ve'l-ehvd’ ve'n-nihal (Kahire: Mektebetii'l-Handi, ts.), 2/125-126.

38 bn Hazm, el-Fasl, 2/125-127.

139 Hulusi Kilig, “Istikak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2001), 23/439-
440.

140 Omer Faruk Yavuz, “Gazali’de Esma-i Hiisna Yorumu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi

6/1 (Subat 2006), 61-62.
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olarak Kur'an’dan delille desteklenmelidir. Kur'dn’da yer almiyorsa hadislere bakil-
malidir. O, bu konuda iimmetin icmasin da delil olarak kabul etmektedir.**!

Saffar’'in eserinde izahina yer verdigi 178 ilahi ismin kaynag incelendiginde bun-
lardan 116’sinin kaynaginin Kur’an oldugu goriilmektedir. Eserinde delilini zikretme-
digi el-ilah, el-Baki, el-Habir, Zi'l-Celali ve’l-Tkram, es-Samed, Faliku'l-Habb, Faliku'n-
Nev4, Faliku'l-isbah, el-Kavi, el-Kayy(im ve el-Kadim isimlerinin ise ayetlerde Allah’a
nispet edildigi zaten bilinmektedir. Ornegin el-Baki isimde Allah’in ezeli ve ebedi ol-
masina iligkin keldm1 yorumlara deginse de bu ismin gectigi bir dyet yerine onun an-
lamina dair “O’nun kendinden baska her sey yok olacaktir.”** hitkkmiinii delil getirmekte-
dir.'*® Delili agik¢a zikredilen ve edilmeyen Telhisiil-edille’de izahi yer alan 178 ismin
127’sinin (%70’inin), kaynagi sonug olarak Kur’an’dir. Eserinde izahina yer verdigi 18
(%10) ilahi ismin kaynagi ise hadislerdir.'** Konu edindigi ilahi isimlerin %1’ine karsi-
lik gelen 3 ismin delili ise icmAdir. O, icmanin bir gdstergesi olarak Arap siirini delil
olarak belirtmektedir.'*® Saffar'in izahina yer verdigi 178 isme dair hazirladigimiz ay-
rintili liste, calismamizin ekler kisminda sunulmustur.,

Tablo 2. Saffar’a Goére Esma-i Hiisnanin Tevkifilik Delilleri

Delil Say1 Oran
Ayet 116 %65
Telphis'de Delili Olmayan Ancak Ayette Olan isimler 1 %6
Hadis 18 %10
fema 3 %1
Miistak 26 %14
Manadan Miistak 4 %2
Toplam 178 %100

Saffar, 4yet ve hadislerde Allah’a nispet edilen fiillerden tiiretilen isimlerin ona
nispet edilmesinde bir mahzur gérmemektedir. Nitekim o agik¢a esmé-i ildhiyenin
manadan miistak oldugunu da ifade etmektedir."*® Ornegin el-‘Alim isminin ilimden
ve el-Kadir ve el-Kadir isminin kudret kelimesinden miistak oldugunu, isimlerin

141 Saffar'in tevkif anlayisi icin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 1/391.
12 e]-Kassas 68,/88.

193 Saffar, Telhisiil-edille, 2/306-307.

144 QOr, Saffar, Telhisiil-edille, 1/486-487.

15 QOr, Saffar, Telhisiil-edille, 2/501-502.

16 Saffar, Tellisiil-edille, 1/379.
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manalar ile birlikte zata izafe edildiklerini ve bu bakimdan énce sifat, sonrasinda dé-
niistiikleri sigd sebebiyle isim 6zelligi tagidiklarini belirtmektedir."’

Saffar, daha 6nce bahsi gectigi tizere 178 ilahi isme eserinde yer vermistir. Bunla-
rin iginde miistak isimler de bulunmaktadir. O, ibn Hazm'in aksine fiilden tiireyen
isimleri de bu listenin icine eklemistir. Ornegin es-Sehid ismi icin Kur’an’dan bes ayeti
delil olarak zikretmistir. es-Sehid ismi

“laggdia S adll (, crinkii sabah namazi sahitlidir,)” *** dyetinde de goriildiigii tizere

90, el-Sahid isminin es-Sehid anlaminda oldugunu ifade

lafzen yer almamaktadir.
eder.” O yette yer alan “sahit oldu” anlamina gelen “¢4” kdkiinden miistak mesh(id
kullanimini, es-Sahid isminin Allah’a nispeti icin yeterli gormiistiir. Saffar'in bu se-
kilde rivayet ettigi isimlerin sayis1 26’dir. izahina yer verdigi 178 esma-i hiisnAnin
%14°i, dyetlerden miistak isimlerdir, Saffr, miistak isimlerin bircogunda isme ve kay-
nagina dair agiklama bulunurken yakin anlamli anlamh olanlarda daha énce bu ismi
acikladigini dile getirerek izahatta bulunmamaktadir.””" Ornegin Kabilu't-Tevb is-
minde herhangi bir agiklama yapmamakta ve daha 6nce bu ismin anlamina yer veril-

192 Nitekim ayr kokten tiireyen et-Tevvab isminin izahi kapsa-

digini belirtmektedir.
minda Allah’'in affedici oldugunun delilleri ve ilgili kelami yorumlar yer alir.'”
Saffar'in lafizdan miistak olarak eserinde yer verdigi ildhi isimler tablo hilinde asagida
sunulmustur,

Tablo 3. Saffar’a Gére Lafizdan Miistak ilaht isimler

Kur'dn’da Allah’a Tiiremis isimler

Nispet Edilen Filler
1 Hiikmetti ;85 oS (el-Hakim): Hitkmeden
2 Rizik verdi :330 310, (er-Rezzak): Rizik veren
3 Isitir :aasa el (es-Sami’): Isiten
4 Orttii : i Ll (es-Satir): Giinahlar: érten
5 Sahid oldu :2¢% 2L (es-Sahid): Sahid olan
6 Affetti ;e S (el-A‘f); Affeden
7 Bildi :ale el (el-‘Alim): Bilen
8 Bildi :ple oSl (el-Allam): Cokga bilen
9 Affetmek :0) & sl (el-Gaf(ir): Affeden

W7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/380.

18 el-isra 17/78.

19 el-En'am 6/73, Al-i imran 3/18, Hiid 11/103.
150 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/490-491.

51 QOr. Saffar, Telhisiil-edille, 2/624.

2 Saffér, Telhisii'l-edille, 2/538.

193 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/422-423.
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10 Affetmek :0) & sl (el-Gaffar): Cokga affeden

11 Ustiin ;& Bl (el-Gallab): Cokea iistiin olan

12 Acar ;8 il (el-Fettah): Acan

13 Hicbir seyden aciz : s & (el-Kahhar): Hicbir seyden aciz

olmayan ve Kadir olmayan, Cokga Ustiin ve Kadir Olan (Mii-
balagal hali)

14 (el-Kayy(im): a 528l #tdl (el-Kayyam): Var olan her seyin ida-

Her seyin idaresini resini elinde bulunduran (Miibalagali hali)
elinde bulunduran
15 Tovbeyi kabul etti : G il Jud (Kabilu't-Tevb): Tévbeleri ka-
bul eden

16 Yiiksek oldu e Sl (el-Miite‘ald): Yiice olan

17 Tek olmak :35 2a iall (el-Mutevahhid): Tek olan

18 Egemen olmak :¢lls @il (el-Malik): Egemen olan

19 Egemen olmak :<lls <Ll (el-Melik): Sahip olan

20 Egemen olmak el lall elile (Malikii’l-Miilk): Miilkiin sahibi

21 Unlii ve Serefli :xu34 2l (el-MAcid): Oviilmeye layik olan

olmak

22 Ezel? olmak a8 a3l (el-Mukaddim): Ezeli olan

23 Ebed? olmak : 3! Al (el-Miv'ahhir): Ebed? olan

24 Yardim eder : yal =l (en-Nasir): Yardim eden

25 Tek olmak :2al 240 (el-vahid): Tek olan

26 Yaratan ;s &M (el-Hallak): Cokga Yaratan

Saffar sadece dyette gecen fiillerden degil ifade ettikleri manalarindan da ilahi isim
tiiretilmesini kabul etmektedir. Ona gdre el-*Alim ismi nasil ilim s6zciigiinden lafiz iti-
bari ile miistak ise diger isimler de mana itibari ile tiiremistir.”** Onun mana itibari ile
tiirettigi ilah isimler dort isim ile simrhdir: el-Miiteferrid, es-Saf(ih, el-Micid ve el-
Mu‘dim. O, el-Ehad isminin naslarda ge¢mesi sebebiyle onunla ayni anlama gelen el-
Miiteferrid isminin Allah’a nispetinde bir mahzur gérmez. Ayni sekilde el-‘Afiiv ismi
ile ayni anlamda olan es-Safiih ismi de Allah’a nispet edilebilir, Saffar, el-Mficid ve el-
Mu‘dim isimlerinde ise “Bu iki ismin anlami agiktir, Mevcut ve ma‘dumu Allah’tan
baskasi yaratmaya giic yetiremez” diye belirterek Allah icin kullaniminda mahzur
gormez. Dolayisiyla Saffar'in el-Micid ve el-Mu‘dim isimleri i¢in naslarda bulunan el-
Kadir ve el-Halik isimlerinin varligim yeterli gordtigii sdylenebilir, Goriildiigii tizere
Saffir, naslarda Allah’a nispet edilen esma-i hiisnd ile ayni anlama gelen yahut o ismin
kapsaminda bulunan isimleri de ilih isimler olarak kabul etmektedir. Saffar icin hem
naslar hem de ifade ettikleri anlamlar, Allah’a isim nispetinde temel kaynaklardir.

154 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/379.
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Onun Allah i¢in kullandigi manadan miistak isimler tablo hilinde asagida sunulmus-
tur.

Tablo 4. Saffir’a Gére Manadan Miistak ilahi isimler

Nasda Yer Alan ilahf isimler Manadan Miistak isimler
1 el-Ehad el-Miiteferrid

el-‘Afiiv es-Saflih

el-Kadir, el-galik el-Miicid, el-Mu‘dim

Ayet ve hadislerde Allah hakkinda ‘ene (ben)™**, ‘nahnii (biz)**°, ‘ente (sen)*’ ve
‘hiive (0)’ zamirleri de kullanilmistir.”*® Bu sebeple bu lafizlarin tevkifi oldugu agiktir.
Ancak bunlarin Allah hakkindaki kullarmmlar1 keldm literatiiriinde tartigmaya yol ag-
mugtir, Bu zamirlerden “hiive” ile ilgili olarak Saffir, naslarda gecmesi sebebiyle
tevkifl oldugunu diisiinmekte ve izahina yer verdigi 178 ismin arasinda saymakta-
dir.”*® Ancak o Allah’a nispet edilen diger zamirler i¢in herhangi bir yorumda bulun-
maz.

Saffar, hiive icin fhlas sfresi ilk dyetini ve Muhammed b. Ali el-Bakir'nin (3l.
114/733) hadis rivayetini delil getirmektedir. Hadiste gecen “Ya men la hiive illa hiive
(52 ¥) ¥ (e L) ” lafzinin O'ndan bagka ezelf bir kimsenin bulunmadig1 anlamina gel-
digini belirtir. “De ki: Her seyi yaratan Allah’tir,”** 4yetinin de delalet ettigi gibi O,
yaratmadan énce hicbir sey yoktu. Muhammed b. Bakir, “hiive”nin ism-i Azam oldu-
gunu diisiinmektedir. Ancak Saffar “hiive” zamirinin ism-i Azam olmasini hadis riva-
yetlerine muhalif olacag: gerekgesi ile miimkiin gérmemektedir.'**

Esma-i hiisnida tevkif anlayisinin temelini olusturan dilin kékeni tartigmasi konu-
sunda Saffar’in ilkesel yorumlar yaptig1 goriilmektedir.'*” Bu konu, daha ¢ok lugit ve
fikih limlerinin ilgilendigi bir konu olsa da keldm geleneginde de tartisilan bir mese-
ledir. Nitekim dilin kékeni, Mu'tezile’nin tarafindan da tartigilmistir,"* Adi gegen tar-
tisma, isimlerin kdkeninde oldugu gibi tevkifilik ve muvazaa olmak tizere iki farkh an-
layis1 kars1 karsiya getirmistir. Dilin kdkeninin Allah’a nispet edildigi yani dilin

155 O, “ 058 Y G 3 Gl Gl 3 ez-ZAriyat 51/56.
156 By, “ KA G356 el-Hicer 15/9.

157 O, “Cpenl 3 42 51 & 57 Enbiya 21/83.

%8 yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd Allah’n Isimleri, 27.
159 el-fhlas 112/1

160 er-Ra’d 13/16.

161 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/401-402.

162 Saffér, Telhisii'l-edille, 1/374.

1% Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 304.



72 Esmé-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayisi: Eb{l ishak es-Saffar Ornegi

Allah’in vaz'1 oldugunu 6ne siiren goriis tevkif olarak isimlendirilir.'** Dilin, insanlarin
anlagmasi sonucunda zamanla ortaya ¢iktig1 ve ilahi bir bildirim olmadig1 diistincesi
ise muvazaadir.'® Bu konunun daha ayrintihi bir tasnifi R4z1 tarafindan yapilmustir,
RAZ dilin kékeninin tevkifi oldugu anlayisinin Es‘arl mezhebinin ve bn-i Fiirek’in g6-
riisti oldugunu ifade etmektedir.'*®

Saffar, Allah’in isimlerinin tevkifi oldugunu diisiindiigii gibi dilin kékeninin Allah
tarafindan vaz edildigini diisiinmektedir. Bu goriisiin delili olarak: < 3l 32 45l (e

19783 3l 5 il 3R 5 Y5

ve ol aade ‘ZJLMY‘ G G éii‘—"“’s ayetlerini zikretmektedir. Ebi Amr b, Al4 (81.
154/771), Halil b. Ahmet ve Sibeveyhi gibi nahiv ve lugat alimleri de dilin tevkifi ol-
dugu goriisiindedirler. Saffar, Ebi Hanife ve ashabinin da bu goriiste olduguna yer ve-
rir. Ayni zamanda o Kaderiyye ve Dehriyye'nin, dilin kékeninin insan kaynakli oldugu
diistincesini aktararak bu anlayisin batil oldugunu ifade eder. Mu‘tezile keldmcilari ise
isimlerin tevkifl olmadigini diistindiikleri gibi dilin de tevkif olmadigi kanaatindedir-
ler.*®
6. Esmi-i Hiisnidnn Tasnifi
Esma-i hiisndny1 konu edinen eserlerle birlikte farkli tasnifler giindeme gelmistir.
Ozellikle kelamcilar konunun Allah’in isim ve sifatlari ile ilgili olmasi bakimindan ilgi-
lenmislerdir.'”® Ornegin Es‘ari miitekellimlerinden Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Esmd’
ve's-sifat adh eserinin ilk bsliimiinde Allah’'in isimlerini zati, selbi ve fiili olmak tizere
ticlii bir tasnifle konu edinir. Eserin ikinci béliimiinde ise bu isimleri alfabetik bir sira
icinde izah eder."”

flahi isimlerin manalarina gére yapilmus farkh tasnifler de bulunmaktadir. flahi
isimlerin birden fazla anlama gelebilmesi, anlama dayali farkli gruplandirmalara yol

164 Saffar, Telhisiil-edille, 1/374.

165

Muvézaa yaklasim “istilahi” olarak da gegmektedir. Nitekim Saffir’da istilahi kavramin
kullanmaktadir. Ornek icin bk. Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-
RAZ, el-Mahsil fi lmi ‘ustli’l-fikh, nsr. Doktor Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Miiessesetii’r
Risale, 1418), 182; Saffar, Telhisiil-edille, 1/374.

166 RAZ, el-Mahsill, 181-184.

167 “O’'nun kartlarindan biri de gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkl

olmasidir”. er-R(im 30/22.

198 “Kur’an’t rahman 3gretti. Insani O yaratti. Ona anlama ve anlatmay1 3gretti”. er-Rahméan

55/1-4.
199 Saffar, Telhisiil-edille, 1/374; Kologlu, Ciibbaler'in Keldm Sistemi, 304.
70 Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, 11/411.

171

Arugi, el-Esmd ve’s-Sifat Adh Eser.
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agmistir. Birbirine benzeyen esma-i hiisni tasnifleri bulunsa da bunlarin ortak bir il-

72 Ornegin Gazzali el-Maksadii'l-esnd adli

keye dayanmasi miimkiin gériinmemektedir.
eserinde manalar1 miisterek isimleri belirtmistir.””> Aym zamanda biz de ¢alismanin
tiglincli bdliimiinde Saffir'in rivayet ettigi 178 ismi, muhtevasina gore yorumladig
keldm konularini dikkate alarak sistematik keldm konularina gére siraladik. Saffar
isimlerin birden fazla mana ile iliskili olmasi sebebiyle bir isimde birgok farkh kelami
yorumda bulunmustur. Dolayisiyla tiglincii boliimde bir isme birden ¢ok konu bagli-
ginda yer verildigi goriilebilecektir."

Tasnif tiirleri teknik, muhteva ve taalluk bakimindan olmak tizere ti¢ gruba ayril-
maktadir. Teknik tasnif tiirlerinden biri, fazla tercih edilmeyen alfabetik tasniftir.'”
Bu tasnif metoduna Abdiilkahir el-Bagdadi’nin uygulamasi 6rnek gésterilebilir. Saffar
da izaha cahstig1 176 ilah1 ismi, alfabetik olarak siralamaktadir.”’® Hanefi fakihlerden
Kuresi de Kur’dn’dan tahrig edilen 313 ismi ayni us@lle siralarmstir,””

Esma-i hiisna sekil bakimindan isim (ism-i fail ve ism-i mef'(il), mastar, sifat, zarf,
terkip, fiil sigalarindan biri veya zamir olabilir. Bu kelimelerin lugat agisindan hangi
kipte olduguna gore tasnif etmek de teknik tasnif tiirlerindendir. Abdiilkahir el-Bag-
dadi, esma-i hiisniyi sarf ve nahiv agisindan tiirlerine gére de tasnif etmistir. Aym
zamanda Eb{i Hanife’'den itibaren Allah’in zAtina nispet edilen kavramlarin isim ve si-
fat seklinde tasnife tabi tutuldugu, konunun Es‘ari ve Matiiridi’de daha acik bir sekilde
ele alindig1 bilinmektedir.

Esma-i hiisnd ile ilgilenen alimlerin hepsinin lafza-i cellin diger isimlerden farkli
oldugu konusunda miittefiktir. Zira Allah’a nispet edilen diger isimlerin tamamimin
belli bir kokten tiiredigi ve belirli bir manay: ifade ettigi kabul edilir. Oysa Allah ismi-
nin herhangi bir kokten tiiremis olup olmadigi tartismalidir. Allah isminin miistak ol-
dugunu diisiinenler oldugu gibi cAmid yani tiirememis oldugunu savunanlar da bu-
lunmaktadir.,””® Bazi selef limleri, Allah isminin miistak oldugunu diisiinmektedir.
Saffar, bu diisiincede olan selef-i salihin limleri arasinda Hz. Ali ve ibn Abbas’t say-
maktadir.””” Lafza-i celdlin miistak oldugunu diisiinenlerin goriisleri dikkate

72 Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 11/411.

173 Gazzali, el-Maksadiil-esnd.

174 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/455-464.

175 an

Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, 11/411.

176 Brodersen, “icindekiler”.

177

Kurest, el-Cevéhiriil-mudryye, 1/12-13.
178

Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, 11/411.
179 Saffér, Telhisii'l-edille, 1/381.
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alindiginda, bu ismin kékenine dair otuza yakin ihtimal sz konusu olmaktadir.'*
Saffar, bu goriisii savunanlara atfen lafza-i celalin kokenine dair ti¢ ihtimalden soz et-
mektedir. Miistak oldugunu diisiinenlerden bazilarina gére Allah ismi “el-ilahe” yani
“_ally- di YY" fiilinden tiiremistir ve “ibadet” anlamu tasir. Saffar, ibn Abbas'in bu go-
rliste oldugunu ifade eder. Onlara gére yiice ma‘biid, ‘Allah’ diye isimlendirilir. Zira O,
ma‘blid yani ibadet edilendir. Diger goriise gore ise “lls - 4 -415” kokiinden tiiremis-
tir, Bu sekilde diisiinenlere gére lafza-i celdl, “yarattiklarim hikmeti ile hayrete diisii-
ren” anlamindadir. Diger bir goriise gore ise “ & s - o s - o¥” kelimesinden tiiremistir.
Bu goriise gore ise “batin” yani “gizlenmek ve duyu idrakinin 6tesinde olmak” Allah
isminin manasidir.'*"

ilk dénem alimlerinden bazilarinin “Allah ismi tiiremistir” demekten cekindikle-
rini belirten Saffar bu 4limlere Eb( Amr b. Al4, meshur dilcilerden Halil b. Ahmet,
Sibeveyhi, Ferra (6. 207/821)'* ve Kisal'yi (61. 189/805)'® 6rnek vermektedir. Ayni za-
manda o, bu alimlerin Allah isminin bagindaki “el” takisiin marifelik igin getirilmis
lam-1 tarif oldugunu kabul etmediklerini de dile getirmektedir. Bu alimlere gore Allah
ismi ‘alem yani 6zel isimdir."® Ayni bilgiyi Fahreddin er-Razl konuya dair Levami‘u’l-
beyyindt fi serhi esmd’illah ve’s-sifat adli eserinde Halil b. Ahmet ve Sibeveyhi’ye nispetle
aktarmaktadir.'®

Saffér, Ferra ve Kisil'den naklen ‘alemden kastedilenin, kisinin veya bir seyin ken-
disi ile bilindigi isim’ oldugunu belirtir. Yani alem/zel isim denildiginde Zeyd ve
Amr'in 6zel ismi gibi anlagilmamalidir. Zira bu isimler mananin hakikatini tasimaz.
Oysa Allah ismi ezeli olarak sabittir.'*® Saffar, Eb{i Hanife'nin Allah isminin miistak ol-
madigim diisiindiigiinii de aktarir. Eb(i Hanife'ye gore Allah’in diger isimleri miistak-
tir. Ancak bu istikak simirlandirma icerir. Ornegin Allah’in er-Rahman isminin rahmet-
ten miistak olmasi bu mana ile sinirlandirildig1 anlamina gelmektedir. Bu isim rahmet
kokiinden tiiredigi icin rahmet kelimesinin haricinde bir mana tasiyamaz. Ayni se-
kilde Rab ismi de rububiyet manasi ile simirlandirilmistir ve bagka manaya gelmez.

180 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2/471.

181 Saffar, Telhisiil-edille, 1/381.

182

Arap dili ve Tefsir alimidir. Ayrintili bilgi icin bk. Ziilfikar Tiiccar, “Ferra, Yahya b. Ziyad”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/406.

183

Yedi kiraat imamlarindan biri ve Nahiv alimidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Tayyar Altinkulag,
“Kisa, Ali b. Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).
184 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/381.

18 Fahreddin er-Razi, Levamiu’l-beyyinat fi serhi esmd'illah ve’s-sifat (Matbatii’s-Serefiyye, 1323),
91-92.

186 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/382.
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Dolayisiyla Allah isminin miistak olmasi demek bir mana ile sinirlandirilmasi anla-
mina gelmektedir. Bu ise Ebll Hanife’ye gére miimkiin degildir. Zira Allah’in biitiin
isimleri bu isme atfedilmistir. Saffar, bu goriisiinii desteklemek i¢in “En giizel isimler
Allah’'indir” dyetini zikretmektedir." Dolayisiyla ona gore Allah ismi en biiyiik isimdir
yani ism-i Azam’dir. Ayrica Saffar, diger ilah? isimlerin aksine Allah isminin iman ko-
nusunda bir hususiyet tasidigini ifade eder. Bu goriisiinii $6yle temellendirir: Hadis-
lerde rivayet edildigi gibi “La ilahe illallah” kelime-i tevhidi, Allah lafz1 {izerine bina
edilmistir ve “Allahtan baska ilah yoktur” diyen kisinin iman etmis olacagin ilan edil-
mistir. Bu husus, resulullatan gliniimiize kadar ulagmis ve bilinmektedir. Dolayisi ile
Allah isminin, iman ile dogrudan baglantis1 bulunmaktadir.'®® Tefsiriil-esmd adli ese-
rinde konuyu ele alan Zeccic da Allah lafza-i celalinin miistak olmadigini savunmak-
tadir.,”® Konu ile ilgili olarak Matiiridi'nin Kitdbii't-Tevhid, Eb(-1-Muin en-Nesefi'nin
Tebsiratiil-edille, Sablini'nin el-Bidaye isimli eserinde herhangi bir bilgi tespit edileme-
migtir.

flahi isimlerin muhtevasina dayanilarak yapilan tasnif tiirlerinden bir digeri ve en
meshuru ise subiti, selbl ve haberi isimler seklindeki tasniftir. Bu tasnife gére el-
Mevciid, el-Ferd ve el-Vahid gibi isimler subiiti isimler arasinda yer alirken el-Hay, el-
‘Alim, es-Semf", el-Basir, el-Kadir ve el-Miitekellim gibi isimler Allah'in sanina yaks-
mayacak manalar1 0’ndan nefyeden isimler arasinda yer alir. Eb(i Bekr ibnii’l Arab (51.
543/1148) el-Emedii’l-aksd adli eserinde Allah’'in selbi/tenzihi isimlerinden otuz iic ta-
nesini siralamig ve izah etmeye galismistir.” Dolayisiyla onun bu eseri ilihi isimlerin
muhtevasinin esas alindigi tasnif tiiriine 6rnek olarak gosterilebilir. Naslarda Allah’a
nispet edilen yed, vech ve niiz{il gibi lafizlar ise haberi sifatlar kategorisinde diisiiniil-
miistir.

Esma-i hiisninin telif edildigi ilk eserlerlerden el-Minhdc'in miiellifi olan Eb{i Ab-
dullah el-Halim? (51. 403/1012), esma-i hiisnanin kitap, siinnet ve icm4 ile sabit oldu-
gunu belirterek esmay1 akaid icerigine gére bes gruba ayirmistir.”' Bu da muhteva
bakimindan tasnif tiiriiniin bir rnegi sayilmaktadir. Nitekim Halimi'nin bu tasnifi
ilaht isimlerin vacib, miistahil ve caiz oldugunu sdylemekten farkli degildir. Ona gére
el-Evvel, el-Ahir ve el-Baki gibi isimler Allah'in kadim varligini ispat eden isimlerdir

7 el-Araf 7/180.

185 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/372-373.

189 ZeccAc, Tefsiru esmd, 25-26.

190 Eb{l Bekr ibnil'l Arabi, el-Emediil-aksa fi ma‘rifetil-esmd’il-hiisnd, thk. Abdullah et-Tevrati
(Beyrut: Darii'l-Hadisi’'l-Kettaniyye, 2015), 1/259-515.

! Eb{ Abdullah el-Halimi, el-Minhdc fi su‘abi’l-imdn, nsr. Hilmi M. Fide (Beyrut: Daru’l-Fikir,
1399), 1/187.
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192 el-Kafi ve el-‘Ali gibi isimler ise Allah’in vahdaniyyetini ispat

veilk grupta yer alirlar.
eden isimlerdir ve ikinci gruptadirlar.'”® O; el-Hay, el-‘Alim, el-Kadir ve el-Halik gibi
isimleri 4lemin yaratihgini ispat eden isimler olarak {iglincii grupta saymaktadir.'**
Dérdiinciisiinde el-Ehad, el-‘Azim ve el-‘Aziz gibi Allah’tan yaratilmislara benzemeyi
(tesbih) nefyeden isimleri saymaktadir.'” Besinci ve son grupta ise biitiin kdinatin ya-
raticist ve idare edicisi oldugunu ortaya koyan el-Miidebbir, el-Kayy{im, er-Rahmén
ve er-Rahim gibi isimleri siralamaktadir. O, bu siniflandirmasi ile tabiatin Allah’tan
bagimsiz sekilde kendi varligini idame ettirdigi iddiasinda bulunan tabiatgilar: ve filo-
zoflar1 tenkit etmek amacindadir.™

Taalluk bakimindan ilahi isimler, taalluku olan ve olmayan seklinde ikiye ayril-
maktadir. Taalluku olmayan ilahi isimler yalnizca Allah’t niteleyen ve O’'na has isim-
lerdir. Bunlarin O’'ndan baskasina nispeti uygun degildir. Saffar Telhisiil-edille’de ayri
bir kategori olarak yer vermese de 178 isimden el-Hakim, el-Hakem, el-Halim, es-Sey-
yid, er-Rahim, ez-Zarr isimlerinin Allah’tan baskasina nispetinin uygun olmadigini
ifade eder ve gerekgesini agiklar.”” Ayrica bu grupta sey, mevciid ve zat gibi kavram-
larda bulunmaktadir. Diger isimler ise Allah’'in yarattiklar: tizerindeki etkisini ifade
eden isimlerdir."®

Gliniimiize ulasan miistakil esm4-i hiisni eserlerinin ilki olan Tefsiru esmd’illahi’l-

hiisnd adl eserin miiellifi lugat ve nahiv alimi Ebi ishak ez-ZeccAc ise ilahi isimleri
Tirmizi’deki rivayet sirasina gore siralamaktadir. Ayni sekilde Gazzali’de Tirmizi si-
rasina gore isimleri izaha ¢alismaktadir.”® Dolayisiyla onlarin Tirmizi rivayetine ria-
yet etmeleri ve bu siraya uymalarinin da bir tasnif metodu oldugu diistiniilebilir.

2 Halim, el-Minhdc, 1/188-189.
195 Halimd, el-Minhdc, 1/189-190.
%4 Halim, el-Minhdc, 1/190-195.
1% Halim, el-Minhdc, 1/195-200.
1% Halimd, el-Minhdc, 1/200-208.
7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/372-373.

198

Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, 11/412.

19 ZeccAc, Tefstru esmd, 67-69; Yildiz, “Eb{l ishak ez-ZeccAc'in Esmé-i Hiisnd ve Besmele Hak-

kinda iki Eseri”, 42.

20 Gazzali, el-Maksadii’l-esnd.
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Tablo 5. Saffir'in izahina Yer Verdigi Esma-i Hiisnanin Listesi

Tirmizt ibn Mace Saffirm  Tevkifilik Keldmi One Cikan
Rivayeti Rivayeti Acikladign  Delili**? Yorumu?®  Unsur
Esm4*
Allah Allah Allah el-Maide 5/76  Allah’in Cok tanrili
(@0)] birligi inanclarin
reddi
flah (4¥))  Ayette gegmektedir; Allah ismi
Telhis'de zikredilmez.** ile ayn
grupta
Hiive ()  Ayetvehadis  Allah'in Hiive'nin
birligi esmadan
olup olma-
digina dair
tartisma
el-Ehad el-Ehad el-ihlas 112/1 - Sadece is-
(=31 min izahi
el-Evvel el-Evvel el-Evvel Al-i imran Allah’in Zaman ve
(dsY) 3/96 kadimligi ~ mekan ba-
kimindan
Allah’tan
dnce bir sey
var midir?
el-Ahir el-Ahir el-Ahir Hadis Allah'in Zaman ve
(LAY ezeliligi mekan ba-
kimindan
Allah’tan
sonra bir
sey var mi-
dir?

201
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Angelika Brodersen tarafindan yapilan tahkikin icindekiler béliimiinde verilen esma-i

hiisn4 listesi 173 isim icermektedir. ez-Z4hir, el-Hallak ve Z#’l-me‘4ric isimleri bu listede yer

almasa da konu igerisinde yer verilmistir. Bu sekilde alfabetik olarak siralanan esma-i hiisna

sayisi 176'ya ulasmustir. Esma-i hiisna boliimii haricinde yer verilen el-Kadim ve el-Miite-

kellim isimleri de say1ya dahil edildiginde toplam rivayet edilen isim sayis1 178’e ulasir. krs.

Brodersen, “i¢indekiler”, 1.

2 saffar’in Belirttigi Tevkifilik Delili.

203

204

Saffar'in KelAm? Yorumu.

flah ismi Kur'an-1 Kerim'de 147 yerde gecmektedir. Ornegin 3154 5 ” brahim 14/52.
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el-Bedi* el-Bedi* el-Ahkaf 46/9  Allah'in Gok tanrili
() birligi inanclarin
Yoktan reddi
var etme
el-Berr el-Berr et-T{ir 52/28 - Sadece is-
(L) min izahi
el-Barr el-Barr Ayetvehadis - el-Berr ismi
(L) ile aym
grupta
el-Bart el-Bart el-Bart Hadis Yoktan Sadece is-
(s varetme  minizah
el-Basit el-Basit el-Basit el-Bakara Allah Insan rizk:
(Jauldlr) 2/245 rizk;, ku-  kendinden
lununis-  bilmemeli
lahi igin ve siikret-
cogaltir melidir.
mi?
el-Basir el-Basir el-Basir el-Bakara2/7  Allahkul- Mu‘te-
(Lnadll) larin fiil-  zile’nin “in-
lerini sanin fiille-
ezeli bir rini Allah

sekilde bi-  ezeli bir se-
lir mi? kilde bil-

mez” gorii-
siiniin eles-
tirisi
el-Batin el-Batin el-Batin el-Hadld 57/3 - Sadece is-
(cBL) min izah1
ez-Zahir ez-Zahir ez-Zahir el-Hadld 57/3 - -
()
el-Ba‘is el-Ba‘is el-Ba‘is en-Nahl 16/36  Peygam- Allah’in her
(el ber gon- {immete hi-
derilmesi  dayet icin
peygamber
gdndermesi
el-Baki el-Baki el-Baki Ayette gec- Allah’in Kabi'nin el-
(S mektedir; baki, Baki ismi-

Telhis'de zikre- kadimve  ninbeka
dilmez.”” kokiinden

25 ¢]-Bak ismi Kur'an-1 Kerim'de iki ayette Allah’a nispet edilmektedir. Grnegin “c8l5 5 415"

Taha 20/73.



Esma-i Hiisndya Dair Temel Kavramlar ve Meseleler

ezeli ol- miistak ol-
dugu madigina
dair goriisii
ile Revafiz
firkasinin
elestiril-
mesi.
Kalanisi,
Eb{ Said el-
Kattan ve
el-Es’arinin
isabetli bu-
lunan g6-
riigleri
et-Tevvab  et-Tevvab et-Tevvab  el-Bakara Tévbenin ~ Mu'te-
(s 2/54 kabul ol- zile’nin
masticin  “glinah isle-
gereken yeme
sartlar ne-  imkam kal-
lerdir? mayan kisi-
Olmek nin tvbesi
lizere olan  kabul degil-
kimsenin  dir” gorii-
tovbesi siiniin nas-
kabul olur lara ek sart
mu? ihdas etmek
Allah tév-  oldugunun
beyi kabul  izal
etmeye
mecbur
mu?
el-Cami* el-Cami* el-Cami* en-Niir 24/62  Biitiin Sadece is-
(aelsdl) mahluka-  min izah1
tin kiya-
met glinii
toplan-
masi
el-Cemil el-Cemil Hadis Allah’a Miiseb-
(Jxaal) yiiz nis- bihe’nin ha-
peti kas- dis te'viline

tiyla el-

elestiri

79
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Ceml is-
minin
O’na atfi
uygun
mu?
el-Celil el-Celil el-Celil er- Rahman 55/78 Sadece is-
(AEN)) min izah
el-Cebbar  el-Cebbar el-Cebbar  Hadis el-Cebbdr  Buismin
(@EEND) ismi Allah  Allah haric
icin zem zem anlami
(elestiri) tasidiginin
anlamita-  beyany,
sir m? Ceb-
riyye’nin
elestirilir-
mesi
el-Cevdd  es-SOrda42/27  Ca'ilkeli-  Allah’in di-
[EFEND) mesinin ledigine ih-
Allah’a san edip di-
nispetive  ledigine
Ummet vermeme-
O’nanis-  sinde cebir
pet etmi-  sdz konusu
yor tespiti  olmadiginin
izahi
el-Hastb el-Hastb el-isrd 18/14  Miiminve  Hesap gii-
(TweN)) kafirin he-  niinii kabul
sab1 etmeyen
firkaya red-
diye ve he-
sabin nasil
olacagimin
izahi
el-Hafiz el-Hafiz er-Ra‘d13/11 - Sadece is-
(dasladr) min izahi
el-Hafiz el-Hafiz er-Ra‘d13/11 - el-Hafiz
(Laiall) ismi ile ayni
grupta
el-Hak el-Hak el-Hak Fussilet 41/25 Sadece is-
(@) min izahi
el-Hamid el-Hamid  ez-Ziimer Allah’in Medih kav-
(axaall) 39/71-75 kelsmmm  ramimn
ezeliligi Hamd
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isminin
kapsaminda
oldugu
el-Hakim  el-Hakim el-Hakim  H(d 11/1 Felsefeci-
(mSal) lerle y6-
nelik eles-
tiri
el-Hakim  Miistak Allah’tan  Sadece is-
(pS) baskasi el- min izahi
Hakim
olarak
isimlendi-
rilir mi?
el-Hakem el-Hakem  en-Nisd4/35  Allah’tan -
(=) baskasi el-
Hakem
olarak
isimlendi-
rilir mi?
el-Halim el-Halim el-Halim H(d 11/75 Allah Mu'tezile’ye
(el asiye tév-  aslah anla-
besi icin yislarindan
miihlet Stiirt red-
vermek diye
zorunda
mi?
el-Hanndn  Meryem 19/13 Sadece is-
(ouadl) min izahi
el-Hay el-Hay el-Hay el-Bakara 2/49 Sadece is-
(M) min izahi
el-Habir el-Habir el-Habir Ayette gegmektedir ancak ~ Sadece is-
(Lxad) Telhis'de zikredilmemis- min izaht
tir,”
el-Hafiz el-Hafiz el-Hafiz Hadis - Sadece is-
(o=ilal) min izahi
el-Halik el-Halik el-Halik et-Talak Allah’'in Mu'te-
(@) 65/12 sifatlari- zile’den bir
nin tak- grup, Ah-
simi met b.Habit
ve Es‘ariyye

26 e]-Habir ismi Kur’an-1 Kerim’'de kirk dort ayette Allah’a nispet edilmektedir. Ornegin “ &3

BTN Oslasd ey el-Bakara 2/234.



82 Esma-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayisi: Eb{i ishak es-Saffar Ornegi

Tekvinve  diisiince-
miikevven  sine elestiri
ayni mi?
Alemi bir-
¢ok tanri-
nin bera-
ber yarat-
mis olma-
sindan s6z
edilebilir
mi?
el-Halladk  Miistak - Sadece is-
sl min izahi
ed-Da‘t Y{inus 10/25 Bir hida- ed-DA1 is-
(=121 yet vesi- min el-HAd?
lesi olarak  ismi ile aym
Peygam-  anlamda ol-
ber dugu ile Hz.
Peygam-
ber’in in-
sanlar1 Al-
lah’a davet
eden bir hi-
dayet vesi-
lesi oldugu-
nun beyan
ed-D4’im ed-Da'im  H(d 11/107 Cennetve Mu'te-
(w31 Cehen- zile’'den
nemehli-  Ka'bive
nin du- Allafin g6-
rumu, riislerine
Allah’a elestiri
stiklin ve
hareket
nispetinin
reddi,
Ahirette
hareket
ve
siikinun

nasillig1
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ed- Ummet kulla- - Sadece is-
Deyyan rumi delil ola- min izaht
(call) rak belirtilir.
ez-Zakir el-Bakara 2/40-47-122 Sadece is-
(LSl min izahi
Zi'l-Fazl Hadis - Sadece is-
(Jazadll 53) min izahi
Zu’'l-Celali Zi'l-celali  Ayette gegmektedir; Sadece is-
ve'l- ve'l-ikrAm  Telhis'de zikredilmez.>” min izaht
"ikram (sl 55
#SY)
zu'l- Ayette gegmektedir; Sadece is-
me‘aric Telhis'de zikredilmez.”® min izahi
(o=l 53)
er-Ra’(f er-Ra’(f er-Ra’(f et-Tevbe Bir hida-  er-Ra’(ifun
(<as3,Y) 9/128 yetvesi-  Ayette Hz.
lesi olarak  Peygam-
Peygam-  ber’in sifat1
ber olarak gec-
mesinin
izahi
er-Rab er-Rab Al imran Allah’tan  isimlen-
(W) 3/146 baskasi dirme
er-Rab
olarak
isimlendi-
rilir mi?
Rahman Rahman Rahman Hadis Allah’tan  isimlen-
(crel) baskasi dirme
er-
Rahmén
olarak
isimlendi-
rilir mi?
er-Rahim  er-Rahim er-Rahim  Hadis Allah’tan  isimlen-
() baskas1 dirme
er-Rahim
olarak

83

27 7iy'l-celali ve’l-ikrAm ismi Kur’an-1 Kerim’de er-Rahman 55/27, 78 ayetlerinde gegmektedir.
Ornegin “8) %Y1 I 5385435 855" er-Rahman 55/27.

28 75’l-me‘aric ismi Kur’an-1 Kerim’de “ é),\ﬁu‘ai\ 24 (40" el-Medric 70/3 ayetinde gecmektedir.



84 Esma-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayisi: Eb{l ishak es-Saffar Ornegi

isimlendi-
rilir mi?
er-Razik H(d 11/6 Allahku-  Mu'te-
(@3 lunayal-  zile'ninri-
nizcahe-  zik anlayisa
lal nizik elestiri
mi1 verme-
lidir?
er-Rezzdk  er-Rezzék er-Rezzdk  Miistak Rizik veri-  Rezzak is-
(&5M) cininyal-  minin yal-
nizAllah  nizca Al-
oldugu lah’a nispet
edilebilece-
ginin be-
yani
er-Rakib er-Rakib el-Kaf 50/18 - -
(8l
es-Seldim  es-Seldm es-Selam  en-N{r 24/21/Hadis -
(p>d)
es-Semi” es-Semi” es-Semi” et-Tevbe 9/6 Allah’'in Allah’'in
() duymave  zatinin ko-
konusma-  nusan ve
siminma-  duyan ol-
hiyetine-  masi konu-
dir? sunda Es‘arl
ve
Kalanisi’de
n aktarilan
en sthhatli
goriisiin
Kalanisi’nin
goriisii ol-
dugunun
beyani
es-Sami* es-Sami* Miistak - es-Semf*
(&) ismi ile ayni
grupta
es-Settdr  Hadis - Sadece is-
(Llaudt) min izahi
es-Satir Miistak - es-Settar
() ismi ile ayni

grupta
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es-Seblh  Hadis - Sadece is-
(zseudh) min izahi
es-Seyyid  Hadis Allah’tan  Allah’tan
(2l baskasi baskalari-
es-Seyyid  nindaes-
olarak Seyyid ola-
isimlendi-  rak isimlen-
rilir mi? dirilmesi-
nin céiz ol-
dugu
es-Sehid  es-Sehid es-Sehid  Al-i imran 3/18 Sadece is-
(el min izahi
es-Sahid Miistak - es-Sehid
(2aLlr) ismi ile aym
grupta
es-Sek{r es-Sek{r es-Sek{r Hadis - Sadece is-
(LsSal) min izahi
es-Sakir Hadis - es-Sekdr
(LSt ismi ile aym
grupta
es-Samed  es-Samed es-Samed  Ayette gecmektedir; Sadece is-
(2eall) Telhis'de zikredilmez.” min izahi
es-Sadik es-Sadik Yinus 10/93  Allah’aser Allah’in ser
(3sLall) nispet ve yalan ile
edilebilir  nitelendiri-
mi? lemeyecegi-
Allah’a nin dyet ve
yalannis-  hadislerle
petedilir  izal
mi?
es-Sab{ir es-Sab{r el-Enfal 8/46 - Sadece is-
(Lseall) min izaht
es-Saf(ih Manadan miistak es-Saftih is-
(zsaall) minin gii-
nahlar: af-
fetme anla-
minda ol-
dugu

209

85

es-Samed ismi Kur’an-1 Kerim’de el-hlas 112/2 yetinde; “3all 4" seklinde gecmektedir.
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ez-Zarr ez-Zarr ez-Zarr el-En'Am 6/17  Allah’tan  isimlen-
(Llall) baskasibu  dirme
isimle
isimlendi-
rilir mi?
et-Tahir Ayetvehadis - Anlamina
(Lalkall) deginilme-
den et-
Tahir ismi-
nin tevkifi
olduguna
vurgu
et-Talib Abdulmuttalip’in Siiri Sadece is-
(Qlual) min izahi
el-‘Adl el-‘Adl el-Talak 65/2  Zulimve  Es‘arive
(Ja=1r) kotiiliikkle-  Matiiridi'ni
rin kay- n kader an-
nagiildht  layislarinin
miyoksa  aktarilmasi
insani mi?
el-‘Aziz el-‘Aziz el-‘Aziz en-Nisd 4/139 - Sadece is-
(G35 min izahi
el-‘Ald el-‘Ald el-‘Ald el-Kasas 28/4  Allahher  Mu'‘tezile
() mekidnda  ve Necca-
bizatihi riyye’nin
bulunur “Allah her
mu? mekanda-
dir” gorii-
siiniin eles-
tirisi
el-A‘la el-A‘la87/1 Allah ve el-‘Alf ismi
(=Y mekan ile aym
grupta
el-‘AzZlm el-‘AzZlm el-‘AzZlm er-Rahman Allah 6l- Ismin agik-
(padaadt) 55/29 ciilebilir lanmasi ve
mi? cesitli hadis
Allah’'in rivayetleri-
dengi nin konu ile
yoksa ilgili yo-
neye gére  rumu
el-

‘Azim’dir?
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el-‘Afiiv

el-‘Afiiv

el-‘Afiiv
(@3]

et-Tevbe 9/43

Namazin
geciktiril-
diginde
kisaltil-
masl caiz
midir?

“Namazla-
rin ilk vak-
tinde Al-
lah’in rizasi,
son vak-
tinde ise Al-
lah"in affi
vardir.” ha-
disinin vak-
tin sonuna
kalan na-
mazin kisal-
tilabilecegi
seklindeki
te'vilinin
batil oldugu

el-‘Afi
(=)

Miistak

el-‘Afiiv
ismi ile aym
grupta

el-‘Allm

el-‘Allm

el-‘Allm

(e=1)

H{d 11/14

Kadim
bilgi, Al-
lah'in bil-
gisi

ilmin kadim
ve hadis ol-
mak {izere
ikiye ayril-
dig1 ve Al-
lah'in ilmi-
nin kadim
oldugu

el-‘Alim

el-‘Alim

()

Miistak

el-‘Allm
ismi ile aym
grupta

el-‘AllAam
(31)

Miistak

el-‘Alim
ismi ile aym
grupta

el-Gafir
(L)

el-Bakara
2/285

Sirk kosan
kimsenin
hiretteki
durumu

Mu'‘tezile,
Miircie ve
Hariciyye
gibi firkala-
rin giinah-
larin imana
zarar verip
vermeyece-
gine dair

87
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gorisleri-
nin reddi
el-Gaffir el-Gaffir el-Gaffir Miistak Sirk ve di-  Sirkten dé-
(Lsiadl) ger gii- niiliip tévbe
nahlarin edilme-
fark, dikee, hig-

Glinahla-  bir sekilde
rinkisim-  bagislanma-

lar1 yacak en
biiyiik gii-
nah oldugu-
nun izahi
el-Gaffar el-Gaffar ~ Miistak Giinahla-  Giinahlarin
(Vlasdh) rinimana  biiyiik ve
zararve-  kiiciik ol-
rip ver- mak lzere
meyecegi  ikiye ayril-
meselesi mast
el-Gant el-Gant el-Gant Muhammed 47/38 Sadece is-
() min izahi
el-Galib Yasuf 12/21 Sadece is-
[(WEN]) min izah
el-Gallab  Miistak - Sadece is-
(=l min izahi
el-Fettdh el-Fettdh  el-Fatir 35/2 - Sadece is-
() min izahi
el-Fatih Miistak - el-Fettdh
() ismi ile aym
grupta
Faliku’l- Ayette gecmektedir; Sadece is-
Habb Telhis'de zikredilmez.*'° min izahi
(2 Gl
Falikin-  Ayette gegmektedir; Sadece is-
Neva Telhis'de zikredilmez.*"! min izahi
(5 aall)
Faliku’l- Ayette gecmektedir; Sadece is-
isbah Telhis'de zikredilmez.* min izahi
Gl

29 Faliku’l-Habb ismi el-En’am 6/95 “c 55 sl 3laa &) seklinde Allah’a nispet edilmektedir.
21 Faliku’n-Neva ismi el-Enam 6/95 “z 513 caall 3laal &) seklinde Allah’a nispet edilmektedir.
12 Faliku'l-isbah ismi el-En’am 6/96 “ ZUia¥) 518” seklinde Allah’a nispet edilmektedir.
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cl=Y)
el-Kadir el-Kadir el-Kadir et-Talak 65/3  Yaratma  Allafve
(L) ve kudret ~ Nazzam ile
sifat1 Kerramiyye
‘nin Al-
lah’in kud-
ret sifatt
hakkindaki
goriisleri-
nin elesti-
risi
el-Kadir el-Bakara Yaratma Allah’in zat1
(el 2/20 vekudret  ile Kadir ve
sifat1 ezell oldu-
gunun be-
yani
el-Kavi el-Kavi el-Kavi Ayette gecmektedir; Sadece is-
(s Telhis'de zikredilmez.” min izah1
el-Kahir el-Kahir el-En'am 6/18 - Sadece is-
(el min izahi
el-Kahhar el-Kahhir  Miistak - el-Kahir
() ismi ile ayni
grupta
el- el-Kayy(im el- Ayette gecmektedir; Sadece is-
Kayy(m Kayy(m Telhis'de zikredilmez.*** min izahi
()
el- Miistak - el-Kayylim
Kayyam ismi ile aym
(oLl grupta
el-Kaim el-Kaim er-Ra’d13/33  Allah’ael- Allah'inel-
(p3ta) Kaimismi Kaim olarak
nispet isimlendi-
edilebilir  rilmesine
mi? dair

213

214

89

el-Kavi ismi dokuz 4yette Allah’a nispet edilmektedir. Grnegin “cisl) 4 & 8 43 %07 el-Mii-

min 40/22.

el-Kayy(im ismi ii¢ 4yette Allah’a nispet edilmektedir. Grnegin “4 sl 420 % Y A Y & Al-i

imran 3/2.
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el-Kuddiis el-Kuddis  el-Bakara 2/30 el-Kuddiis
(L s2alt) isminin
aciklanmasi
ve gesitli ri-
vayetlerin
degerlendi-
rilmesi
el-Kabiz el-Kabiz el-Kabiz el-Bakara 2/245 Sadece is-
(=2l min izahi
Kabilu't- Miistak - Sadece is-
Tevb (J4 min izahi
< sill)
el-Kebir el-Kebir Ayetvehadis - Sadece is-
(@) min izahi
el-Kiibbar ~ Ayet ve hadis - el-Kebir
(LLsy) ismi ile aym
grupta
el-Ekber Y{suf 12/31 ve Hadis el-Kebir
sy ismi ile aym
grupta
el-Kerim el-Kerim el-Kerim el-vakia 56/77 Sadece is-
(V) min izaht
el-Kafi el-Kafi el-Ankebfit 29/51 Sadece is-
((PEEND) min izahi
el-Kefil Al-i imran 3/37 Sadece is-
(JS0) min izahi
el-Latif el-Latif el-Latif es-S0rd 42/19  Allah’a Mu'te-
(Caudalli) kullarina  zile’nin ri-
bol rizik zik anlayis1-
vermesi nin elesti-
vacip mi-  rilmesi
dir?
el-Mubdi’  el-Mubdi’ el-Mubdi’  Y{inus 10/4 Allah’'in Tevhid ilke-
(s2alt) birligi sine aykiri
gorisleri
bulunan fir-
kalarin
reddi
el-Mu‘id el-Mu‘id el-Mu‘id el-Burfic Olimden  Fetret d&-
(2dll) 85/13 sonraye-  nemindeki
nidendi-  alti grubun
rilme Sliimden

sonraki
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(fade, hayata dair
Hasr) goriisleri-
nin beyani
el-Muhy?l  el-Muhyi el-Muhyl  Yasin 36/79 Yasami Muammer
(cnall) yaratan b. Abbad'in
kimdir? “Allah ci-
simleri ya-
ratt1 cisim-
ler ise araz-
lar1 yaratt1”
goriisliniin
elestirisi
el-M{imit  el-Miimit el-Miimit  Ayet Oliimiiya- Mu'tezile ve
(ueall) ratanin Es'arilere
kim ol- ahiret go-
dugu, riisleri se-

diisiik do-  bebiyle
gancocu-  elestiri
gun, mii-
kellef ol-
mayan ¢o-
cuk ve
hayvanla-
rin dhiret-
teki du-
rumu,
vahsi hay-
vanlarca
yenilen
veya vii-
cuttan ay-
rilan
uzuvlarin
hiretteki
durumu,
ivaz ko-
nusu,
melek,
seytan ve
cinlerin
ahireti ko-

numu
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Mute‘alt el-Mute‘all Mute‘alt Miistak - -
(i)
el-Mevclid en-Nir 24/39 - -
(25254l))
el-Mtcid  Manadan Yaratma Mevciidu ve
(2a54ll) miistak ma’dimu
yaratanin
Allah ol-
dugu
el-Mu‘dim  Manadan Yaratma el-Micid
(paaddt) miistak ismi ile aym
grupta
el-Mute- Miistak - Daha 6nce
vahhid aciklandi
(2> 53dl) denilerek
gecilmistir,
el-Mute- Manadan - el-Mute-
ferrid miistak vahhid ismi
(2, ile ayn
grupta
el-Melik el-Melik el-Melik el-Bakara 2/102 Sadece is-
(Alalt) min izahi
el-Malik Miistak Allah he-  Ciibbal’nin
(<lilalr) niiz var “Allah,
olmayan  mevcidun
bir seyin malikidir
(ma’ddim)  diyemeyiz”
maliki ol-  gdriisiiniin
masi reddi
miimkiin
miidiir?
el-Melik Miistak - el-Malik
(<Ll ismi ile aym
grupta
Malikii'l-miilk Maliki'l-  Miistak - el-Malik
miilk (< ismi ile aym
allall) grupta
el-Mubin el-Mubin  el-En'ame6/59 - Sadece is-
(Ol min izahi
el-Metin  el-Metin el-Metin  ez-Zariyat Allah’abu  Ciibbailer’in
(cxialt) 51/58 isim nis- el-Metin is-
petedile-  mine

bilir mi?
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verdikleri
anlamin
reddi
el-Mecid  el-Mecid el-Mecid ~ Ayet - Sadece is-
(2adl) min izahi
el-Macid  el-MAcid el-Macid Miistak - el-Mecid
(2l ismi ile aym
grupta
el-Muclb  el-Mucib el-Muclb  el-Bakara Allah’in Mu'te-
(cund)) 2/186 dualara zile’nin dua
icabeti zo-  anlayisim
runlumu-  elestiril-
dur? mesi
Kafir ve
fasign du-
asl,
Peygam-
berlerin
dualarinin
kabul ol-
masi on-
lara veril-
mis
miicize
mi?
el-Muhst el-Muhst  el-Cin 76/68 Alemde Alemin son-
(axall) her seyin  lulugunun
sonluol-  izahi
masi,
Allah’mn
bunlari
saymaya
gliclinlin
yetecegi,
ilim sifat1
el-Muhit  el-Bakara 2/19 Sadece is-
(o) min izahi
Musavvir ~ Musavvir Musavvir  el-Bakara Allah’in Cesitli
(Ladll) 2/260 insanlar1  gruplari
nasil se- elestirmek-
killendir-  tedir.
digi mese-

lesi
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Tekvin s1-
fat1
el-Muhey-  el-Muhey- el-Muhey- el-Miide 5/48 - Sadece is-
min min min min izahi
(Ol
el-Mu‘iz el-Mu‘iz el-Mu‘iz Al-i imran 3/26 Sadece is-
() min izahi
el-Miizill  el-Miizill el-Miizill  Ayet - Sadece is-
(Jal) min izahi
el-Mukaddim el-Mukad-  Miistak Allah’in Allah’in ter-
dim (p234l) kulu ha- tip tizerine
ketmedigi  davranmasi
hélde di-  gerektigine
ledigini dair goriis
dne cikar-  ile aslah an-
mast layisinin
reddi
el-Mii’ahhir Mi’abhir ~ Mistak Allah’'in el-Miikad-
(alaly kulu ha- dim ismi ile
ketmedigi  aym grupta
halde di-
ledigini
geride bi-
rakmasi
el-Miideb-  es-Secde 32/5  Allah'n Cok tanrili
bir (sall) tek mii- inanglarin
debbirol-  ve Kade-
dugu ve riyye’nin
alemidii-  “fiillerin
zenlemesi  miidebbiri
insanin
kendisidir”
goriisiiniin
reddi
el-Mii- el-Furkan 25/36 Sadece is-
demmir min izahi
(L)
el-Miiyes-  el-Kamer 54/18,22,32,40 Sadece is-
sir () min izahi
el-Mugis Ydsuf 12/49 - Sadece is-
(Casall) min izah1
el-Mukit el-Mukit  en-Nisd4/85 - Sadece is-
(casall) min izahi
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el-Miin‘im en-Nahl 16/53 - Sadece is-
(praall) min izahi
el-Mii- el-Enfal 8/23  Allah'in Sadece is-
semmi’ duymasi,  min izah
(aamsall) Semi" ol-
mas1
el-MOft el-Bakara 2/40 -
(A4
el-Muveffi  Al-i Imran 3/55 Sadece is-
(G54 min izahi
el-Mu- en-Nir 24/25 - Sadece is-
tevafi min izahi
(S 5iall)
el-Meli Ummet kullanimi delil gs-  Sadece is-
(W) terilir. min izahi
el-Mu‘afi  Hadis - Sadece is-
(Siaalt) min izahi
el-Miins?”  el-Vakia 56/35 Sadece is-
(tnall) min izahi
el-Mu‘ti el-Mu‘ti Ayetvehadis - Sadece is-
() min izahi
el-Mufzil ~ Hadis - Sadece is-
(Jaidll) min izahi
el-Mu- Fussilet 41/10 Sadece is-
barek min izahi
(B
el-Mii- el-Miilk 67/1 - Sadece is-
tebarek min izahi
(el
el-Mevlda  Muhammed Hidayet Allah’'in Hz.
(sl 47/11 vesilesi Muham-
olarak med’in
Peygam-  dostuve
ber koruyucusu
oldugu
el-Mani* el-Mani' el-Mani" Hadis - Sadece is-
(&) min izahi
el- Ydsuf 12/18 - Sadece is-
Miiste‘an min izahi
)
el-Muktedir el-Mukte-  el-Kamer 54/55 Sadece is-
dir (Lall) min izahi
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el-Miidrik  el-En’dm 6/103 Sadece is-
(<_all) min izaht
el-Muhlik  el-Kamer 54/51 Sadece is-
(<lleall) min izahi
el-Mesk(ir  el-Kamer 45/152 Sadece is-
(Lssadl) min izahi
el-Ma‘btid  el-Hac 22/77 Sadece is-
(EPE)) min izahi
el- el-isra 18/111 Sadece is-
Mahm{d min izahi
(5
el-Mi'min  el-Mii’'min el-Mii'min  el-Hasr 59/23  Mfcize Peygambe-
(Oesall) rin dogru-
lugunun
mfcize ile
onaylandig
en-Nasir er-R(m 30/5 - Sadece is-
(Uil min izaht
en-Nasir Miistak - Sadece is-
(il min izaht
en-Nafi* en-Nafi* en-Nafi* Ayetvehadis - Sadece is-
(x8ualr) min izahi
en-Nir en-N{r en-N{r en-N{r 23/35  Peygam- N{r’'un Hz.
(L) berlerin Muham-
vasiflar med’in
isimlerin-
den biri ol-
dugu
el-Vitr el-Vitr el-Fecr 89/3 - Sadece is-
(A5l min izahi
el-vahid  el-vahid el-vahid  Miistak - Daha 6nce
(2= 50) acikland:
denilerek
gecilmistir,
el-Vacid el-Vacid el-Vacid Hadis - Sadece is-
(21 5V) min izahi
el-vediid  el-vedid el-Vedid  en-NGh71/23 - Sadece is-
(25241) min izahi
el-Varis el-Varis el-Varis Hadis - Sadece is-
(Slslh) min izahi
el-vasi* el-vasi* el-Gafir 40/7 - Sadece is-
(& 5l) min izahi
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el-vekil el-vekil el-vekil el-isra 17/2 - Sadece is-
(ds ) min izahi
el-vell el-vell el-vell el-Bakara Hidayet Sadece is-
(s 2/257 vesilesi min izah1
olarak
Peygam-
ber
el-Vehhab el-Vehhib el-Vehhab es-Sad 38/35 - Sadece is-
(<l 5l) min izahi
el-Had1 el-Had1 el-Had1 Fussilet Hidayet Sadece is-
(s2el) 401/17 vesilesi min izahi
olarak
Peygam-
ber
el-Miite- el-Bakara Allah’'in Kelam sifat1
kellim 2/253 kelamve  ¢erceve-
(plssiall) tekvin s1-  sinde miis-
fat1 takil bir bo-
liimde ele
alinir, Esma
béliimiinde
yer veril-
mez.
el-Kadim el-Kadim  Kadim kav- isbat Eserin
(a2l rami “iizerin-  VAcib: “alem” bo-
denuzunza-  Hudsde- liimiinde
man gegmis lili ele alin-
olma” anla- maktadir,
minda; Yasin Esma-i
39 ve el-Ahkaf hiisna bélii-
11’de gegmek- miinde yer
tedir. Ancak verilmez.

Kur’an’da
kadim, Allah’a
nispet edil-
mez.
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UCUNCU BOLUM

EBO iSHAK ES-SAFFAR’IN ESMA-f HUSNAYA DAYANAN KELAM ANLAYISI

Saffar, Telhisiil-edille adli keldm eserinde, Allah’ lafza-i celilinden ‘el-HAd1" ismine ka-
dar alfabetik bir sira i¢inde 175 esmé-i hiisniy izah eder.

! Bu isimlerin miistaklarini da belirtir. Tek basina bir kitap olabilecek genislige ve
muhteva zenginlige sahip olan bu kisim, 912 sayfalik eserin {igte birine karsihik gelmek-
tedir. Saffar, Allah’in isim ve sifatlar1 ile ilgili ul(ihiyet konularina ise eserinde 322 sayfalik
bir kisimda yer vermektedir.? Buranin biiyiik bir b6liimii, esma-i hiisnd yorumundan
olugmaktadir. O, ilahi isimlerin dncelikle dil agisindan izahim yapmakta, dyet veya hadis-
ten tevkifilik delillerini belirtmekte ve sonrasinda esma hangi kelami konu ile ilgili ise o
konuda degerlendirmelerde bulunmaktadir. Dolayisiyla onun keldm disiincesinin ve
ozellikle ultihiyet anlayisimin esmi-i hiisniya dayandigi diistincesi akla gelmektedir. Bu
sebeple bu béliim Saffir'in esma-i hiisnd yorumuna ayrilmistir. Bu kapsamda 6ncelikle
onun yorum yontemi belirlenecek ve daha sonra ilahi isimler, Saffar'in izahlar dikkate
alinarak baglantili olduklar1 keldmi konulara gore tasnif edilecektir. Tasnif sonrasinda
onun yorumlari incelenerek keldmi goriislerinin esma-i hiisniya dayanip dayanmadig
arastirilacaktir.

1. Esméi-i Hiisna Yorum Yontemi

Saffar'in esma-i hiisndy1 hem dilsel hem de keldmi agidan incelemekte ve yorumla-
maktadir.’ Onun eserinin geneline hakim olan lugavi (semantik) istidlal yoéntemi, esma-i
hiisni konusu i¢in de gegerlidir.* Bu yéntem, Arapcanin dil mantig ile lafiz - anlam tah-
liline dayanan bir istidlal usiliidiir’ Saffir'in, semantik ydntemi se¢mekte ve

! Saffér, Tellisiil-edille, 1-2/395-652.
2 saffar, Telhisii'l-edille, 1-2/319-690.
Saffar'in esma-i hiisna yorum ydntemi igin bk. Hiimeyra Sevgiilii Haciibrahimoglu - Abdullah

Demir, “Maturidite Scholar Abii Ishaq al-Saffar’s Understanding of Kalam Based on al-asma” al-
husna”, ULUM 3/2 (2020), 159-199.

Saffar'in semantik yontemi eserinde oldukga sik kullanmasina iliskin bilgi daha 6nce onun
keldm yonteminin izah edildigi ¢alismalarda belirlenmistir. Ayrintih bilgi icin bk. Demir,
Saffar'n Keldm Yéntemi, 475-480; Galip Tiircan, “Kelamin Dil Uzerine Kurdugu istidlal Sekli -
Bakillani'nin Yaklagimi Baglaminda Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 27 (2011), 130-131.

Demir, Saffdrin Keldm Yontemi, 475.
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kullanmaktaki amaci, kelimelere ve 6zellikle dini kavramlara etimolojik kékeninde bu-
lunmayan anlamlar1 yiikleme tesebbiislerini engellemek olarak belirginlesmektedir.®
Saffar oncelikle ilgili ismin kdkenini olusturan kelimenin dildeki vazolundugu asil
ménay1 (asliil-vaz’) tespit etmeye calismaktadir. Onun dikkat ettigi temel ilke, kelimelerin
vazolundugu asli mananin korunmas: gerektigidir. Bu ilke, dili vaz’ eden yani kelimelere asli
anlamim kazandiranin Allah oldugu anlayisina dayanmaktadir. Zira ona gére dilin k&-
keni, tevkifidir. Dilin kékeninin kiyasi oldugu gériisiine onun kars: ¢iktigi daha 6nce izah
edilmistir.’

Saffar'in esma-i hiisnd yorumunda hassasiyet gosterdigi ikinci temel ilke, isim ve sifa-
tin ayri oldugunun kabul edilmesi gerektigidir.® O, bu ilkesini lugavi izahlarla temellendir-
mektedir. Ornegin Saffar’a gére ‘alim’ dil agisindan isim ve ‘ilim’ s6zciigii de sifattir. Bu
goriistinii “isimlerin miistak, sifatlarin ise mastar oldugu yaygin goériistiir” seklinde lugat
alimlerini referans alarak belirtmektedir. Onun isim ve sifat kavramlarinin iki ayr1 sey
oldugu ilkesini israrla savunmasindaki amag, Mu‘tezile'nin sifat anlayisini reddetmektir.
Allah’in zat1 ile kaim manalar olarak anlasilan miistak sifatlar (hayat, ilim, irade, kudret
vb.), tevhid ilkesini zedeleyecegi gerekgesi ile Mu'tezile anlayisinda kabul edilmez. Zira
onlar bu sifatlarin Allah’a nispet edilmesi durumunda, Allah’in zatinin haricinde baska
kadimlerin varliginin kabul edilmesi gerekecegini (teaddiid-i kudemd) ve bunun da tev-
hide aykir1 oldugunu’

Saffar'in dikkate aldig1 bir diger ilkesi, esmd-i hiisndnin belli bir say: ile sirlandiramaya-
cagi (tahdid) seklindedir. Bu kapsamda o bazi hadis rivayetlerindeki Allah'in doksan dokuz
-ylizden bir eksik- ismi olduguna dair ifadenin rakamsal anlamda bir simrlama manasina
gelmedigini diistinmektedir. Bununla ilgili rivayetler ve Saffar'in delilleri, 6nceki bs-
limde ayrintili olarak sunulmustur.

Saffar’'in esma-i hiisndya iliskin bir diger yorum ilkesi, “Ne ta‘til ne tesbih; Ne cebr ne
de tefviz/Ta‘til anlayis1 da hatali tegbth anlayisi da; Cebr anlayisi da hatali tefviz anlayisi
da (U=uséi Y5 s Yy 4ndi ¥y Jiaxi ¥)” seklindedir.” Saffar bu ilkeyi Eb(i Hanife'ye

Saffar'in semantik yontemi kullanmasina dair bk. Demir, Saffdr'in Keldm Yontemi, 475-480.
7 Saffar, Telhisiil-edille, 1/374; Tevkif ve Istilahf goriislerin ayrintisi igin bk, Demir, Ebii Ishak Zahid
es-Saffar'n Keldm Ydntemi, 480-486.

8 tihin g alall a5 callall ddcay Gl alladl asd Y canls ol gl Al Wi bk, Saffar, Telhisiil-edille, 1/360.
°®  Mu'tezile keldiminda Allah’in sifatlart: 4lim, kadir, hay, miirid seklindedir. bk. Kadi Abdiilcebbar,
Serhu'l-Usiili'l-hamse, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg,
2013), 1/210-214; Mu'‘tezile'nin zat-sifat tartismasina iliskin ayrintih gériisleri ve ¢oziime ka-
vusturmak amaci ile ortaya attiklar1 ahval teorisi icin bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in
Keldm Sistemi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 240-249.

10 bk, saffar, Telhisii'l-edille, 1/400.
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atfetmektedir." Bu ilkeye gére Mu'tezile’nin yaptig1 gibi Allah’a hicbir sifat nispet etme-
mek (ta‘til) dogru degildir.'” Allah’in yaratilmislara benzetilmesi (tesbth) de dogru degil-
dir. Ona gére Allah’in isimleri ta‘til ve tesbthe diisiilmeden yorumlanmalidir. Ornegin o,
el-Cemil isminin agiklamasinda yaratilmislara ait bir 6zellik olan giizellik vasfinin Al-
lah’in stiretine atfedilemeyecigini ifade etmekte ve Allah’t yaratilmislara benzetmesi se-
bebiyle Miisebbihe anlayisiru elestirmektedir.” Ayrica o, bu ilke ile iliht isimlerin Ceb-
riyye’nin anlayisinda oldugu gibi insanlari tamamen iradesiz bir duruma diisiirecek
(cebr) sekilde anlagilmasina da irad? fiillerin meydana gelmesinin Allah tarafindan tama-
men insana havale edildigi (tefviz) seklindeki Mu‘tezilf anlayisa da karsi ¢ikmaktadir.

Saffar, esma-i hiisndy1 siraladigimiz temel ilkeler gercevesinde anlamaya ve agikla-
maya ¢alismaktadir. Bu kapsamda 6ncelikle ilgili ismin hangi kékten tiiremis oldugunu
belirlemektedir. ikinci asamada ele alinan ilah{ ismin anlamin, dilcilerin goriislerini de
referans alarak irdelemekte ve naslardaki kullanim Srneklerini dikkate alarak ismin ma-
nasini belirlemektedir. Ugiincii asamada ise anlamini belirledigi ilaht ismi, baglantili ol-
dugunu diistindiigii inang konusu ile irtibat kurarak keldm? agidan izah etmektedir.

Saffar'in esmi-i hiisni konusunu keldmi agidan izah etmeye calismasindaki amag,
Ehl-i Hak olarak andig1 Ehl-i Siinnet ve 6zelde Hanefi - Matiiridiler'in goriisiinii ortaya
koymak ve bu goriislere muhalif diger anlayislari reddetmektir. Ayrica keldm ilminin bir
gorevi olarak gérdiigii islim inancina aykiri inang ve fikirleri red ve ciiriitme faaliye-
tinde, esma-i hiisnadan yararlanmak ve bu isimleri delil olarak zikretmektir. Ornegin
tevhid ilkesi baglaminda ele alinan el-Ehad ve el-Vahid gibi isimlerinde, Hiristiyanligin
en eski {ic mezhebi olan Ya'kiibiyye, Nestliriyye ve Melkaiyye'yi elestirmektedir. Aynt
sekilde yaratma ile ilgili olan el-Halik ve el-Bedi isimlerinde tabiatcilari, materyalistleri,
diialistleri ve huliil anlayisini benimseyenleri reddetmektedir. Miisliimanlar arasinda or-
taya cikan Cehmiyye, Cebriyye, Es‘arlyye ve Mu‘tezile mezheplerini ise onlarin islam
inancina aykir1 oldugunu diistindiigii gériisleri sebebiyle yine ilahi isimleri delil olarak
kullanarak ciiriitmeye calismaktadir.

2. Bilgi ve Varlik Anlayisi

Saffar'in eseri Telhisiil-edille'nin ilk konusu, bilgidir. O, burada bilginin imkani, tarumi
ve tiirleri konusuna deginmektedir, Bu konular, ilahi isimlerin izahinda tekrarlanma-
maktadir. Esma-i hiisnayi alfabetik bir diizen icerisinde agiklarken sira el-‘Alim, el-‘Alim

11

Bu sz Tahavi akidesi serhinde de Ebl Hanife’ye nispet edilmektedir. Ayrmntili bilgi icin bk.

Ismail b. ibrahim Seybant, Serhu’l ‘Akidetii’t-Tahdviyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l ilmiyye, 2018), 21.

2 Ayrintih bilgi icin bk. Celebi, “Sifat”, 37/102; “Miifevvida”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklope-
disi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/500-501.

B3 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/429-430.
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ve el-‘Allam gibi ilim ile ilgili isimlerine geldiginde de tekrara diismemek amaciyla oku-
yucuyu eserinin ilim kismina ynlendirmektedir. Eserde yer alan bilgi bahsi incelendi-
ginde Allah’in ilmi olan kadim ilmi el-‘Alim, el-‘Alim ve el-‘Allam isimlerine atif yaparak
izah ettigi goriilmektedir. Esma-i hiisn i¢inde bu sekilde bircok 6rnek bulunmaktadir.
Ozellikle yakin anlamli olan isimlerde “bunun manasi daha 6nce agiklanmistir” denilerek
dnceden bahsi gegmis isme atifta bulunulmus yahut daha 6nce miistakil bir baghk altinda
ele alimmugsa el-‘Alim isminde oldugu oraya atif yapilmustir. Ornegin Saffar, et-Tevvab
isminde ismin kdkeni, anlamy, delili ve kelami yorumuna deginmistir. Bu sebeple onunla
yakin anlamli olan Kabilu't-Tevb isminde “bu ismin manasini daha 6nce agikladik” deni-
lerek et-Tevvab ismine atifta bulunmustur, Goriildiigii tizere bazi isimlerde keldmi yo-
rum yapilmamasi, bu konunun miistakil bir bashk altinda ele alinmasi yahut ismin ma-
nasinin daha énce yakin anlamli isimde agiklanmast ile ilgili bir durumdur ve ilgili isimde
buna dikkat ¢ekilmigtir,"

Saffr, Ehl-i Hakk'in kabul ettigi bilgi tiirlerinin, Allah’in bilgisi olan kadim ilim ve
yaratilmislarin bilgisi olan hadis bilgi seklinde iki tane oldugunu ifade eder. Daha sonra
bu bilgi tiirlerinin izahina geger." Ona gére kadim bilgi, Allah’tan bagkasinda bulunmasi
miimkiin olmayan bir sifattir. Saffar, kadim kelimesinin izahi igin “Ay icin de menziller be-

7716

lirledik; sonunda o, hurma salkimimin (adacta kalan) kadim sapt gibi olur.”™® ve “ Inkdr edenler

inananlara soyle dediler: "Eger bu iyi bir sey olsaydi bizi birakip da onlara gelmezdi!" Onunla dogru
yolu bulamadiklar icin 'Bu kadim bir yalandir’ demeye devam edeceklerdir.”” dyetlerini kullan-
maktadir.'® Kadim lafz1 bu 4yetlerden de anlagilacag tizere “digerlerine kiyasla 6nde ol-
may1” miibalagal bir sekilde ifade etmektedir. Muhdes bilgide ise yani yaratilmislara
ozgii olan bilgide bundan s6z edilemez. Baz1 Ehl-i Siinnet keldmcilar1 “Allah’'in ilmi
ezelidir” diyerek kadimden farkli bir kavram kullanmislardir. Saffar, ezeli kavraminin Al-
lah’in bilgisini ifade etmek icin kullanilmasina kars1 gtkmamaktadir. Nitekim onun igin
onemli olan; bu bilginin sonradan yaratilmadiginin ve yalnizca Allah’a has bir bilgi oldu-
gunun belirtilmesidir.

Saffér, Allah’'in bilgisinin hadis olmadig1 gibi zar(iri de olmadigina dikkat cekmekte-
dir. Ayru sekilde bu bilgi miiktesep de degildir. Zira duyulara dayanmamaktadir, Oysaki

4 Bilgi konusu icin bk, Saffar, Telhisiil-edille, 1/73-133; Ayrica Mat{iridi epistemolojisi hakkinda

bk. Angelika Brodersen, Mataridi’nin Epistemolojisine Modern ve Geleneksel Yaklasimlar, ed. Saban
Ali Diizgiin (Ankara: OTTO, 2020), 61-72.

15 , o 1
Kelam Yéntemi, 369-381.

6 Yasin 36/39.

7 el-Ahkaf 46/11.

18 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/100.
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zar(iri ve kesbi bilgi baska bir seye ihtiyac duymas1 bakimindan acziyet ifade eder. Ancak
Allah’'in béyle bir acziyetle vasiflanmasi miimkiin degildir. Nitekim sonradan grenme
anlamina gelen kesbi bilgi Allah’a nispet edildiginde O'nun bilgisizligini iddia etmek an-
lamina gelir ki Allah i¢in cehilet s6z konusu olamaz. Kelam literatiiriinde havass-1 selime
(saglam duyular) olarak ifade edilen bilgi edinme yolu Saffar tarafindan “his” olarak be-
lirtilir. His yolu ile edinilen bilgi ona gére duyular aracilig1 ile elde edildigi icin muhtachk
ifade eder. Allah bdyle bir muhtagliktan elbette miinezzehtir. Dolayisiyla Saffér, insana
dzgii bilgi edinme yollar1 olan zar(ri, kesbi ve dolayisiyla hadis bilgiyi Allah’tan nefye-
der.”

Messal okulunun kurucusu olan filozof Ya‘kiib b. ishak el-Kindi'nin (1. 252/866)
‘4lim’ tammina gore bir seyi bilen kisiye 4lim denilir ancak bu kisi i¢in bildigi bu seyin
gizli kalmasi da caizdir. Bu sebeple o ve felsefecilerden bir topluluk Allah’'in 4lim oldu-
gunu inkAr etmislerdir. Zira Allah 4lim olursa onlara gére kendisinden bazi seylerin gizli
kalmasi anlamina gelmektedir. Allah’tan bir seyin gizli kalmasi miimkiin degildir.
Saffar’a gre bu goriis iki yonden batildir, Bunlardan ilki; bu gériis “ilmin sabit oldugunu
ve kayboldugunu ayni anda iddia etmektedir”. Akilli kimse béyle bir iddiada bulunmaz.
ikincisi ise bu goriis Allah’ cehalet sifat1 ile muttasif kilar ki bu acik bir sekilde kiifiirdiir.”

Kerrdmiler’den bazilar1 Allah'in 4lim oldugunu ancak kendi nefsinin bilgisini bagka
bir ilimle bildigini iddia ederler. Saffar, bu goriise gore ikinci bilgi ancak ticiincii bilgi ile
bilinebilir ve ti¢lincii bilgi ise ancak dérdiincii bilgi ile bilindigine dikkat ceker. Ona gére
bu sonsuza kadar devam eder ve Allah’'in kendisinin alim oldugunu bilmemesi sonucunu
dogurur. Kerrdmiler’den bazilar1 ise Allah’'in kendisinin 4lim oldugunu bilmedigini iddia
eder. Saffar bu goriisii iddia edenlerin kiifre diistiigiinii séyler.”!

Saffar, Mu'tezile'nin Allah’in 4lim oldugunu inkAr ettigini diisiinmektedir. Burada da-
yanagi onlarin el-‘Alim isminin ilim sifatindan miistak oldugunu reddetmeleridir.?*
Saffar, ilim sifatindan armdirilms el-‘Alim isminin Allah igin miimkiin olmadigin diisiin-
mektedir. Ona goére Mu'‘tezile alimleri bu goriisleri ile Allah’1 yaratilmiglarla bir tutarak

1723

“O’na benzer higbir sey yoktur”” ayetine aykirni davranmiglardir. Yine ona gére ilk

1 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/100-101.
® saffar, Telhisii'l-edille, 1/91.
2 saffar, Telhisii'l-edille, 1/91.

?  Bu goriisiin Ciibbailere ait oldugu ifade edilir. Nitekim Kad’ye gére Allah’in ilminin cehilet

veya unutma ile ilim sifatindan uzaklastirilmasi miimkiin degildir. O, Allah’'in ezelf bir sekilde
alim olmay1p sonradan 4lim olmasi durumunda O’nun hadis bir ilimle 4lim olmasi gerekecekti,
der. Bu ise ona gére yanlistir. Ayrintili bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse,
2013,1/258.

B es-Slird 42/11.
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Mu'tezile 4limleri Allah’in ezeli bir sekilde 4lim olmadigini ancak daha sonrasinda ken-
disi icin bilgiyi yarattigini ve bu sayede alim oldugunu diisiinmektedirler. Ornegin Allah
insani1 yaratacagini ilim olarak bilmez ancak insani yarattiktan sonra O kendi nefsinde
bunun ilmini yaratir ve sonrasinda 4lim olur. Saffar, “Allah kullarimun fiillerini ezeli bir
sekilde bilmez, Kul fiilli isledikten sonra bilir” seklinde diistindiikleri i¢in bunu iddia et-
mek durumunda kaldiklarini ifade eder. Ona gére bu goriislerin hepsi dalalet ve cehalet-
tir, Zira bu goriisle Allah’ ezeli bir sekilde cahil kabul etmislerdir ve bu goriis kisiyi kiifre
distirmek icin yeterlidir. Saffar, bilmedigi bir seyi yaratmasinin Yaratici i¢in nasil mim-
kiin olacagini sorarak onlarin cehilet i¢cinde olduklarini belirtir. *

Mu'‘tezile'ye gore ilim kavrami Allah ile yarattiklar: arasinda ortak bir kavram oldugu
icin Allah’in bununla vasiflanmasi miimkiin degildir. Zira “Allah alimdir” denilirse Allah
ile yarattiklar1 arasinda bir ortaklik iddia etmis oluruz. Onlara gére Allah'in ilmi, cehli,
kudreti yahut aczi yoktur. Batiniler ve filozoflar da “Allah 4lim, kadir ve hay’dir denile-
mez. Zira bu durumda mahlukat ile O’nun arasinda ortak bir vasif verilmis olur” seklinde
diistinmiislerdir.”® Ayrica Batiniyye, Allah icin ‘seydir veya sey degildir’ aym sekilde 4lim,
cahil, kadir, aciz, mevc(id ve ma‘dim degil demek de uygun degildir gériisiindedir. Bu
goriis Batiniyye ile Mu'tezile arasinda ortaktir, Zira onlarin iddiasi Allah’in ayr1 bir ilim
sifat1 ile muttasif olmadig1 eger béyle bir iddiada bulunulursa bunun da Allah ile yaratil-
muglar arasinda ortaklik meydana getirecegi seklindedir. Onlara gdre bu istirak sirktir.
Bu anlayis1 s6yle drneklendirirler: Siyah nasil ayr1 bir siyahlik vasfi ile vasiflanmaz ve
kendisinde siyahtir, Allah da ayr1 bir ilim sifat1 ile sifatlanmak yerine kendi nefsinde alim-
dir. Saffér, Allah’in ilim sifatinin O’nun ve yarattiklar1 arasinda ortak oldugunu iddia et-
menin miimkiin olmadigini ifade eder ve “bize gore Allah alimdir” der. Nitekim Ehl-i
Stinnet Allah’in 4lim oldugu konusunda ittifak halindedir.”®

Saffar, Allah’in yaratilmuslar ile ortak bir sifata sahip olmasinin miimkiin olmadig
gerekgesi ile 4lim olmadigini s6yleyenlere, bir seyin digerinin misli olmas i¢in birbirle-
rinin yerine gegebiliyor olmalar1 gerektigini belirterek cevap verir. Ona gére bu olmagi
zaman misliyyet olamaz. Aym sekilde birisi i¢in caiz olan sey digeri i¢in de caiz olursa
misil olmak s6z konusu olur. Allah, Nuh'un (a.s) gemisi hakkinda “...binecekleri benzer arac-
lar yaratmamiz da kendileri igin acik bir karuttir.””” buyurarak misil kelimesini kullanmugtir,
Ona gore yette ‘misil’ denilmesinin kullanilma sebebi, Arap lugatinde develere de “kara
gemisi” deniliyor olmasidir. Yani karada bindikleri gemilerin misli, deniz i¢in de yaratil-
mustir ve denizdeki bineklere gemi denilir. Dolayisiyla Saffir’a gére insanin bilgisi ile

#  saffar, Telhisii'l-edille, 1/92.

»  saffar, Telhisiil-edille, 1/92.

% saffar, Telhisiil-edille, 1/93-94.
7 Yasin 36/42.
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Allah’in ilmi kesinlikle birbirinin misli degildir ve bu iddia edilemez. Zira Allah’'in bilgisi
biitiin yonlerden kemal noktasindadir ve biitiin mahlikat tafsilati ile birlikte bilecek se-
kildedir. insanin bilgisi elbette ki bdyle degildir.

Saffar, “bizim goriisiimiize gore Allah ilim sifat: ile 4limdir” der. Burada Arap lugati
ve Kur’an dyetlerindeki kullanimini delil olarak zikrederek Batiniler'in “Allah alim degil-
dir” seklindeki yaklagimlarim reddetme gayretindedir. Batiniler’'in kavramlar1 Arap di-
linden ve 4yetlerdeki kullammlarindan uzak bir sekilde yorumlamasina karsilik olarak
Saffér, “vazolunan asil mananin korunmasi gerektigi” ilkesine gére onlari elestirmis ve
Allah’in ilim sifatimin bulunmasi ile 4lim olarak adlandirilmasir temellendirmeye calis-
mugstir, O, bu agiklamalarin, Batiniler’e oldugu gibi Karmatiler’e de bir cevap oldugunu
ifade eder.”®

Saffér, yaratilmislara 6zgii olan hédis bilgiyi “sonradan &grenilen bilgi” olarak ifade
etmektedir. Bu bilgi, zar{iri ve kesbi olarak elde edilir. Saffar'in muhdes bilgi konusundaki
agiklamalari, Matiiridi'nin konuya dair izahlarina benzerdir.”’

Saffar, varlik konusunu da eserinin ilk kisminda ayr1 bir baglikta incelemektedir. Bu-
rada hudds delili haricinde esm4-i hiisni ile baglanti kurarak herhangi bir yorumda bu-
lunmaz; yorumlarim varlik ile iliskili olan el-Mubdi’ ve el-Bedi* gibi isimlerin izahinda
aktarir. Ona gére el-Mubdi’ ismi “s4 - (s - " kkiinden tiiremistir ve “varligin her-
hangi bir benzeri olmaksizin yaratilmasi (6rneksiz yaratilma)” anlamina gelmektedir. Bu
ismin delili “s3 £ 318011535 43 (0, bastan yaratir, sonra da yaratmayn tekrar eder.)° Ayetidir.
Bu Ayette belirtildigi iizere el-Bed{* ismi “bir seyi ilk kez yapma” anlamina gelir. Bu ismin
izahinda Saffar, tabiatci filozoflari (ehlii’'t-tabai’) lemin su, ates, toprak ve havadan mey-
dana geldigini diisiinmeleri sebebi ile diger bazi tabiatcilari ise varliklarin hareket ve
stik{in gibi 6zelliklerinin kendi tabiatlarindan kaynaklandigini iddia etmelerinden dolay:
elestirmektedir. Ciinkii onlar bu gériisleri ile varliga herhangi bir dis etkinin miidahale-
sini ve bu varliklar1 yaratmayi tercih etmis bir yaraticinin varligim reddetmektedirler.
Saffar’a gore el-Mubdi’ ismi Allah’in 4lemi yoktan yarattiginin agik bir delilidir.**

Saffér, el-Mubdi’ isminde Dehriyye’yi 4lemin kidemini iddia etmeleri ve bir grup fel-
sefeciyi de ayalti (siifl?) Alemde gerceklesen olaylari yildizlarin hareket ve etkisine bagla-
malar1 sebebiyle elestirir. Bu kapsamda ilah, nefs, hey(il4, zaman ve mekanin kadim ol-
dugu goriisiiniin batil oldugunu da izah eder.’> Ona gore el-Bedi* ismi “le)) - g — g ul”

fiilinden tiiremistir ve “ncesinde bir 6rnegi olmayan esyayi kudret ile yaratma (yoktan

% saffar, Telhisii'l-edille, 1/94.

*  Demir, Saff@r'in Keldm Yéntemi, 370-371.
* Y(suf 10/4.

U Saffar, Telhisii'l-edille, 2/548.

32 saffar, Telhisii'l-edille, 2/548.
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orneksiz yaratma)” anlamina gelmektedir. Saffar buna dair, lugat alimlerinin gériislerine
atif yapmaktadir.” Ona gore yeni bir sey olusturmak anlamina gelen “¢ 2l kelimesinin
miibtedi‘ yani “yeni bir sey olusturan” anlaminda Allah’a nispet edilmesi zem (kinama,
kétiileme) anlami tasimasi sebebi ile uygun degildir. Nitekim bu ifade tabiin ve selef-i
salihin 4limlerine muhalif olarak ¢irkin bir is ortaya koyanlar i¢in bid‘at¢i anlaminda kul-
lanulir. Saffar bid‘atin; hasene ve seyyie olarak ikiye ayrildigini ifade eder. Ona gore ‘¢’
kelimesi Allah’a nispet edilirken “Ben peygamberler arasinda benzeri gelip gecmemis biri de-
gilim™* ayetinde oldugu gibi “ilk (evvel)” anlaminda kullanilmalidir.*

Saffir’a gore el-Bedi* ismi, 4lemin yaratilmasini bir ilk maddeye (hey(il4) baglayanla-
rin (ashabii’l hey(il) goriisiinii reddeden bir delildir. Zira Allah 4lemi herhangi bir misali
olmaksizin yoktan var etmistir.”® Onun el-Bedi‘ ve el-Mubdi’ isimlerindeki ¢abasi, 4lemin
hadis oldugu ve Allah’tan baska herhangi kadim bir varligin bulunmadigini ispat etmek-
tir, Bu sebeple karsit goriisleri giiriitmeye gayret ederek dlemi yaratanin kadim, 4lemin
ise hadis oldugu sonucuna temellendirmeye calismaktadir.

Mu'‘tezile’den Muammer b. Abbad (61. 215/830) ve ashabi Allah’in sadece cisimleri ya-
rattigin cisimlerin ise arazlari meydana getirdigini iddia etmektedir. el-Mubdi’ isminde
aciklanan bu gdriise gore ii¢ boyutlu seye cisim denir”’ ve cisimler ciizlere ayrilmayan
atomlardan olusur. Allah cisimleri yaratir ancak arazlar1 dogrudan yaratmaz. Zira arazlar
da siiklin hali esastir. Onlarda yoktan var olma gibi bir hareket gériilmez. Arazlar cisim-
lerin tabiatlarindaki birlesme ve ayrilmalari sonucunda ortaya cikar. Saffar bu gériisiin
batil oldugunu ifade eder.’® Bu goriis, meini teorisi olarak bilinmektedir.*

Allah’'in mevclid ve ma‘dlim her seyin yaratici olduguna iliskin isimler el-Melik, el-
Malik, el-Melik ve Malikii'l-miilk’tiir. Bu isimler “cll” kelimesinden miistaktir. Allah’in
ismi olarak el-Melik “gdriiniir ve gorilnmeyen (melekiit) dlemin sahibi, islerin hakimi,
her seyi yoneten, bilgisi haricinde herhangi bir seyin olmasi miimkiin olmayan” anlam-
larina gelmektedir. Saffar, bu isimler igin “... &> ¢ Kl G l-:tiiréj...(her canlyr sudan

3 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/409.
3 el-Ahkaf 46/9.

> Saffar, Telhisii'l-edille, 1/410.
% Saffar, Telhisiil-edille, 1/411.

37 AN

Sabiind, “bize gore cismin iki boyutu vardir” seklinde bazi kimselerin ti¢ boyutlu oldugunu ifade
etse de iki boyutun yeterli oldugu gériisiinii benimsediklerini belirtmektedir. bk. Sablnd, el-
Biddye, 55-56; Saffar ise cogu miitekellimin iki boyutu oldugunu diisiindiiklerini ifade eder.
Konu ile ilgili ayrintili gériisleri ve elestirileri icin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 1/225-226.

% Saffar, Telhisii'l-edille, 2/549.

**  Demir, Saffar'n Keldm Yontemi, 228; Mustafa Oz, “Muammer b, Abbad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/323-324.
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"° ayetinin manasini ve lafiz olarak da “Zaills lls Jf‘—...(...Siileymanm hiikiim-

yarattigimizi)
darhigu..)”*" ayetini zikretmektedir. Daha dnce Saffar’in, ilahi isimlerin direk Allah’a nispet
edilmis dyetlerini delil getirmek yerine anlami vurgulayan yahut Peygamberlere ve in-
sanlara nispet edilmis dyetleri zikretmesinin sebebinden bahsetmistik. Allah’in miilk ks-
kiinden tiireyen isimleri bunun Srnekleridir.* Melik isminin, Bakara s{iresinin 102, dye-
tinde Srnegi goriildiigii iizere insanlar igin kullanilmasi da uygun gériilmiistiir.

Saffar; el-Melik, el-Milik, el-Melik ve Malikii'l-miilk isimleri kapsaminda Ciibbai’nin
“Allal’a mevclidun malikidir” denilmez goriisiinii ve Allah'in kudret ve kuvvetini yal-
nizca mevci{id olan ile sinirlayan, ismi belirtilmemis bazi kimselerin goriislerini elestirir,
Ona gore Ehl-i Hakk, Allah’'in kudret ve yaratmasinin mevc(id ve ma‘diim olan her seyi
kapsadigini kabul etmistir.” Bu isimler Allah’in kudret sifati ile de iliskilidir. Bu sebeple
kudret sifatinda bu konuya yeniden deginilecektir.

Tablo 6. Saffir'in Varlik Konusunda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup

el-Mubdf’, Alem Alem yaratilmustir. Ashabii’l hey(la,

el-Bedi* Ehlii’t-tabai’,
Dehriyye,

Bazi Felsefeciler,

Niicim ehli.

Saffar ismini zikretmeden Eb(
Bekr er-Razi'nin bes ezeli ilke
(el-kudemaii’l-hamse) anlayigin

reddeder.
el-Melik, Mevciid Mevcilid ve ma‘'dim  Clibbai ve Allah ma‘diimun
el-Milik, ve her seyin maliki ve maliki olamaz zira ma‘d(im sey
el-Melik, Ma‘diim yaraticist Allah’tir, degildir diyen kimseler.
el-MAlikii'l-miilk
el-Mubdi’ Kadimve  Allah tek kadim var-  Dehriyye,
Hadis liktir. O’nun haricin-  bazi Felsefeciler,

deki her sey ise Niicim ehli,

hadistir. Bes ezeli ilkeyi kabul edenler.
el-Mubdi’ Cevherve  Allahyalmzca cisim- Muammer b. Abbad

Araz leri yaratmaz araz-
lar1 da dogrudan ya-
ratir.

“ el-Enbiya 21/30.

1 el-Bakara 2/102.

2 saffar, Telhisii'l-edille, 2/589-590.
5 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/590.
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3, Allahinana

3.1. Allah’m Varligs

Saffér, eserinde esméa-i hiisndy1 izah ettigi kisimda isbat-1 vicibe dair herhangi bir
yorumda bulunmasa da muhakkik Angelika Brodersen tarafindan “4lem” olarak baslik-
landirilan boliimde 4lem, sey, mevc(id ve ma‘diim gibi kavramlari agiklamaktadir. Ayni
zamanda kelam literatiiriinde gecen ve ontolojik kavramlar olan kadim ve hadisi bu baslik
altinda izah etmekte ve isbat-1 vAcib delilleri arasinda yer alan hudis goriistine de degin-
mektedir.* Saffar, bu béliimde hudis delilini agiklarken el-Kadim ismi gercevesinde ve
Allah’in kidemini vurgulayarak agiklamistir. Bu sebeple esméa-i hiisni konusu cerceve-
sinde ele alinmaktadir denilebilir.

Saffar’a gore Allah haricindeki her sey lem diye isimlendirilir. Alem kelimesi Arapca
acisindan tekil olsa bile gogul bir anlam tagir. O, 4lemi Allah’in varhi§ina ve birligine ulas-
tiran delil olarak gdrmektedir.”® Nitekim alemin yaratilmighgindan hareketle Allah’'in
varhigina ulasmak kelam literatiiriinde yaygin kullanilan bir delil niteligi tasimaktadur.

Saffar, varhiklarin kadim ve hadis seklinde iki kisma ayrildigini ifade ettikten sonra
bu kavramlar: agiklar.* Ona gére kadim kelimesi “varliga tekaddiim eden” yani “varligi
dnceleyen yahut varlig1 6ncesiz olan” olarak tamimlamaktadir. Allah varliga tekaddiim
edendir. O'nun baslangici, sonu ve gayesi yoktur. Ona gdre bu sebeple kadim kelimesi
yalmzca Allah icin hakiki anlamda kullamlabilmektedir. Yaratilmislar agisindan ise bu
kavram yalnizca mecazi olarak kullarulabilir, Yaratilmiglarin bir baslangici olmasi sebe-
biyle kadim, hakiki anlamda kullarulamaz. Saffar kadim kelimesinin manasim Eb{
Hanife’den aktardigy; “Allah vardi ve O'nunla birlikte hicbir sey yoktu. Her sey sonradan yara-
tild.” ctimlesi ile de desteklemektedir.”

Hadis kavrami ise “kadimin zitt1”, “baslangici olan” ve “yok iken ortaya ¢ikan” sek-
linde tammlanmaktadir. Saffar’a gére muhdes, baslangici ve var olusunda bir gaye olan
varliktir, Aym zamanda Saffar’a gére hadis varliklarin var olabilmesi i¢in bazilarimn di-
gerlerini ncelemesi gerekmektedir.*® Ornegin evladin baba tarafindan éncelenmesi bu
sekildedir. Bu dnceligin de bir yerde son bulmasi gerektigi aciktir. Nitekim keldmcilar
birbirleri tarafindan sebeplenen varliklarin sonsuza kadar gitmemesi gerektigini ifade
eder. Bu sebeplilik kadim bir varlikta son bulmalidir. Saffar da bazi varliklarin digeri

“  Saffar, Telhisii'l-edille, 1/191-240.
> Saffar, Telhisiil-edille, 1/191, Kiigiik ve biiyiik Alem tanimi ve 4lem kelimesinin kapsamina giren
varliklarla ilgili bilgiler igin ayrica bk. 192-194.

“  saffar, Telhisii'l-edille, 1/207.

7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/208-210.

8 saffar, Telhisii'l-edille, 1/208-210.
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tarafindan 6ncelenmesinin sinirli bir vakitte ve 6zel bir gaye ile oldugunu ifade eder. Bu
anlamda teselsiilii reddetmis olur.”

Saffr, muhdes kavramini Enbiy4 sliresi 2. ayet
ol i 2 35 i W) 034 2635 Ba &3 (e 2683 7% ve Suard siiresi 5. Ayet

“ Gy e Al ) SISV 2024 2330 (3 K3 (43 aetls b7 kapsaminda agiklamustir. Bu Ayet-
lerde “yeni” kelimesi ile Tiirkce olarak ifade edilen muhdes “Kur’dn’in dyetleri” olarak
yorumlanmustir, Saffir, Kur'an 4yetlerinin yahut siirelerinin birbirlerini 6ncelediklerine
dair bir siiphe bulunmadigin ifade eder. Nitekim iki dyette de “yeni bir uyar1” seklinde
ifade edilmekte ve daha énce uyari olarak gelmis olan ayetlere dikkat cekmektedir.” Zira
yeni bir uyar1 varsa elbette 6ncesinde gelen uyarilarin bulunmasi gerekmektedir.

Saffar, muhdes yani sonradan var olan varliklarin kendi kendilerine yahut baska bir
sekilde degil, bilakis onlarin bir muhdis tarafindan varlik 4leminde var edildiklerini
“cd‘ilen ce‘alehu (<> de\s)” savunmaktadir.”” Ancak elbette Maide sliresi 116. dyette fsa Me-
sih’in

o giall adle ol Gl Sl 8 L 2T Y 5 ol 8 L a3 dedigi gibi eger muhdes kendi ken-
dine yahut baska bir yol ile var olmus olsaydi bu durumun sonsuza kadar gitmesi gere-
kecekti. Bu sebeple bu goriis batildir. Dolayisiyla ona gére her muhdesi var eden bir muh-
dis oldugunu belirtmek gereklidir.*®

Saffar daha sonra ise 4lemin yoktan yaratilmis oldugu goriisiinii arazlarin muhdes
yani varliklarimin bir baslangic oldugu onciilii ile temellendirmeye calisir. Cevherden
ayr diisiniilmesi miimkiin olmayan hidis arazlardan dolay1 cevherin kendisinin de
kadim ve ezell olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla cevherin kendisi de hadistir. Bu
Saffar’a gore cisim ve cevherlerin hadis olmasinin delilidir. O, ayni zamanda miitekellim-
lerin hudds delilini cevher ve arazin ayrintili izahina dayanan énciiller ile Allah’'in varli-
g1 ispat etme yolunu tercih ettiklerini belirtir, Fakat ona gore hudiis delilinin bu formu

49

Osman Demir, “Teselsiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/536-537.

0 “Rab’lerinden kendilerine yeni bir 6giit (bir uyar) gelmez ki, onlar mutlaka onu alaya alarak,

kalpleri de gaflette olarak dinlemesinler. O zulmedenler gizlice sdyle konustular: “Bu da ancak
sizin gibi bir insan. Simdi siz g6z gore gére sihre mi kapilacaksiniz?” el-Enbiya 21/2.

°! “Rahmén’dan kendilerine gelen her yeni 6giitten mutlaka yiiz cevirirler.” es-Suara 26/5.

52 Saffar, Telhisiil-edille, 1/211-212.
3 Saffar, Telhisiil-edille, 1/212-213.
> “Sen benim icimde olani bilirsin, ama ben sende olani bilemem. Siiphesiz ki yalnizca sen gayb-
lar1 hakkiyla bilensin.” el-Maide 5/116.

5 Demir, “Teselsiil”, 40/536.
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kapali ve anlasilmasi zordur. Ona gore éncelikli olarak delilin dnciilleri kabul edilmeli ve
ispatlanmalidir. Yoksa bu delil etkili olmayacaktir.>

Hudis delilinin kabul edilmesi zor olan ve ispatlanmasi gereken &nciilleri;

Arazlar vardir.

Arazlarin var olmast igin bir mahalle ihtiyact vardir.

Cisimlerin araz olmaksizin bulunmas: imkansizdir.

Saffar'in bu 6nermelerin ispatinin zor olmas ile ilgili de gerekeeleri bulunmaktadir.
Ornegin arazlarin varligini inkar eden kimseler bulunmaktadir. Bunlar icin arazlarin var-
lig1ispat edilmeden hudis delilinin bir anlami olmayacaktir. Yahut arazlarin bir mahalle
ihtiyag¢ duydugu ispatlanmalidir zira bir grup arazlarin cisimlerden harig de bulunabile-
cegini iddia etmektedir.”” Biitiin bu dnciillerin teker teker ispatlanmasi gerektigi ve bu
onciillere yoneltilen itirazlarin cevaplanmasi gerektigi icin Saffar, hudds delilini kulla-
nish bulmamaktadir. Ona gére dlemdeki “<J_ (tegayyurat)” yani degisme iizerine ku-
rulan delil en acik ve en giizel delildir. Buradan anlagilmaktadir ki Saffar'in benimsedigi
hudds delili cevher ve arazlarin ayrintili énciillerinden yola ¢ikilarak ispatlanan formu
degildir. Onun benimsedigi hudfis delili lemdeki degisim esasl bir formudur.’® Aslinda
onun Eb{ Hanife'nin gelenegini devam ettirdigi sGylenebilir. Nitekim Eb{ Hanife de
hudis delilini “4lemdeki degisim ve déniisiimiin bulunmasi ve her degistirenin bir de-
gistiriciye muhtag oldugu” tizerine kurgulamaktadir.” Eb(i Hanife'nin kullandig1 delil de
hudds delilidir ancak cevher ve arazin ayrintili énciillerine dayali bir delil formu ifade
etmez. * Daha sonrasinda da Matiiridi, degisim delilini kullanmaktadir.”

Hudis delilinin bu formu 4lemdeki degisimden hareketle bu degisim ve doniisiimiin
var oldugu bir lemin yaraticisiz olamayacagini kanitlamak tizere kuruludur. Sonlu bir
alemin bir baslangicinin oldugu soylenebilir. Baslangici olan bir dlem ayni zamanda

%6 Saffar, Telhisiil-edille, 1/214-215.

7 ilk defa Ebiil-Hiizeyl el-Allaf arazlarin cevherden hari¢ bulunabilecegini diisiinmektedir.
ibnii’r-Ravendi ve Ebii’l-Hiiseyin es-Salihi de bu gbriisii benimsemislerdir. Yusuf Sevki Yavuz,
“Araz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/340; Saffar,
Telhisii'l-edille, 1/214-215.

*  Huds delilinin bir¢ok formu bulunmaktadir. Diger formlar igin bk. Ahmet Mekin Kandemir,
Big Bang Teorisinin Hudiis Delili Agisindan Degerlendirme (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 88.

> Kandemir, Big Bang Teorisinin Huddis Delili A¢isindan Degerlendirme, 91-92.

AN

% Fatma Aygiin, “Allah’in Varligi'ni Aklen Bilmeye iliskin Matiiridi'nin Hud(s Delili (Hadesii'l-
A’yan Delili)”, Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (Haziran 2016), 172-173.

' Ulvi Murat Kilavuz, Keldmda Kozmolojik Delil (istanbul: iz Yayincilik, 2009), 98-105.
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sonludur. Dolayisiyla baslangici ve sonu olan bir 4lemin kendiliginden var olmasi yahut
kadim olmas1 miimkiin degildir.

Saffar degisimden hareketle hudiis delilinin benimsenmesi gerektigi diisiincesini Hz.
ibrahim’e dayandirmaktadir. Nitekim Hz. ibrahim dlemdeki varliklarin degisimine baka-
rak Allah’in varh@ina ulasmistir. Saffar, Hz. ibrahim’in kullandig1 “4lemdeki degisim” e
dayanan hudds delilini En‘dm s{iresi 83. Ayette “Iste kavmine kars fbrahim’e verdigimiz de-
lillerimiz.. Biz diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki Rabbin hiikiim ve hikmet
sahibidir, hakkuyla bilendir.”** Ayetinde isaret edildigi iizere ilhAm-1 rabbant ile aldigim be-
lirtmektedir. Dolayisiyla oma gére hudiis delilinin degisim iizerine kurulu olan formu
ozl itibariyle Allah’a dayanmaktadir.®

Sonug olarak belirtilmelidir ki Saffr, arazlarin hidis olmasina ve cevherlerden ayr
diistiniilememesine dayali olarak aciklanan temelde ti¢ 6nermeye dayanan hudds delili
yerine “degisim” odakli formunun benimsenmesi gerektigini diislinmektedir. Nitekim o,
“alemdeki degisim” formunu en agik ve en giizel ispat yontemi olarak gérmektedir. Bu
formu benimsemek ona gore s6z konusu {i¢ Snermeye gelecek olan elestirileri ispat etme
ve anlagilmasindaki zorluk durumundan kisiyi kurtaracaktir.

Saffér, varliklarin ikili tasnifi olan kadim ve hadis ayrimi yapmakta ve hudds delilinin
kavramlarindan olan cevher ve araz terimlerini de kullanmaktadir. O kadim varligin 6n-
cesiz oldugunu ve kadim varlik tarafindan hadis varliklarin sonradan yaratildigini ortaya
koymustur, Muhdes varliklarin ise cisim ve arazdan olustugunu ifade etmistir. Onun bu
ifadeleri bizi, cevher teorisini benimsedigi ancak cevher yerine cisim kelimesini kullan-
may1 tercih ettigi* ve hud{is kavramimi kullandig1 sonucuna vardirirsa da belirtilmelidir
ki o cevher ve arazlarin ayrintili 6nctiillerine dayanan bir hudis delili formunu kullan-
may1 tercih etmemis ve bunu da elestirmistir. Dolayisiyla onun kullandig1 delil formunda
onciillere dayanan bir hudis delili anlayisindan séz edilemez.®

Saffar, Allah’in birligi konusuna ise birden fazla esma-i hiisninin izahi kapsaminda
deginmektedir. Allah, ilah, el-Bedi’, el-Mubdi’, el-Halik, el-Miidebbir, er-Rab, el-Mute-
vahhid, el-Miiteferrid, el-vVahid ve en-Nir, tevhid konusunda agiklamalarda bulundugu
isimlerdir. Saffar'in bu yorumlarina, selbi sifatlardan olan vahdaniyyet kapsaminda

@ e aSa 3 O T e s 0 e B e e ) WU 24 Bl el-En'am 6/83.
% Imam Es‘ari de aym ayeti delil olarak kullanmaktadir. bk. Kandemir, Big Bang Teorisinin Hudiis
Delili Agisindan Degerlendirme, 88.

¢ Eserin “Alem” bdliimiinde cevher kelimesini agikladigi boliimler bulunur. bk. Saffér, Telhisii’l-

edille, 1/223-224. Hud{s delilini kurgularken cisim kelimesini kullanmay tercih etmistir.

% Saffir'in hudds delilini kurgulama bigimi ve Hz. ibrahim &yetleri ile ilgili verdigi drnek

Es‘ari’nin Risdle fi istihsani’l-havz adli eserinde benzer sekilde gegmektedir. krs. Saffér, Telhisii’l-
edille, 1/215; Kandemir, Big Bang Teorisinin Hudiis Delili Acisindan Degerlendirme, 88.
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deginilecektir. O, Allah’in cevher, cisim ve arazdan miitesekkil olmadigim da ifade eder.

Zira yaratilmuslarin olustugu cevher, cisim ve araz gibi seyleri Allah’tan nefyetmek ge-

rekmektedir.*

Tablo 7. Saffar'in Allah’in Varhigi Konusunda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Kadim isbat-1Vacib  Hudds delilinin arazlar-  Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf
dan hareketle anlasil-
mas1 zordur. Bu sebeple
alemdeki degisimden
hareketle hudds delili
daha anlagilirdir.
Allah, Tevhid: Vahdaniyyet Kerrimiyye,
flah, Allah'in Miisebbih,
el-Bedi’, Birligi HisAmiyye ve HisAm b.
el-Mubdf’, Salim el-HavAarizm,
el-Halik, Hisam b. Hakem,
el-Miidebbir, Huldliyye,
er-Rab, Kerrimiyye
el-Mutevahhid,
el-Miiteferrid,
el-vahid,
en-NQOr
el-‘Alim Zat-sifat Allah’'in sifatlary, zAtinin ~ Ebii’l-Kasim el-Belhi
Hiskisi ayni ya da gayri olma- el-Ka'bt

dig1 gibi O'nun bir ciiz'ti

de degildir.

Allah; cevher, cisim ve
arazdan miitesekkil de-

gildir.

5 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/96-98.
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3.2, Allah’in Isimleri

Allal’a nispet edilen isimlerin sayisimin doksan dokuz oldugu ifade edilir. Ancak
esmi-i hiisna iizerine eser telif eden dlimlerin bazilar1 bu ifadenin kesretten kinaye oldu-
gunu diistinmiisler ve bu sayidan daha fazlasini ayet ve hadislerden tahric ederek Al-
lah’in ismi olarak belirtmislerdir. Saffar'in da bu ifadeyi kesretten kinaye olarak diisiin-
diiglinii, bu konunun ele alindig1 ikinci béliimde belirtilmistir. Telhisiil-edille incelendi-
ginde onun Allah’a 178 isim nispet ettigi ve bunlari agikladig1 goriilebilmektedir. Saffar'm
izahina yer verdigi esma-i hiisnanin listesi, Tirmizi ve ibn Mace'nin listeleri muhayeseli
sekilde ikinci béliimiin sonunda sunulmustur. “Allah’in isimleri” bashg altinda Allah’a
nispeti tartigmali olan isimler ile ism-i A‘zam dair degerlendirmelere yer verilecektir.

3.2.1. Tartigmali isimler

Saffir, Allah’in sifatlarina kesin olarak delalet eden ‘Sey’, ‘Mevcid’ ve ‘Kadim’ gibi
isimleri de bulundugunu kabul eder.®” Bunlardan ‘Sey’, sézliikte “diledi ve istedi” anla-
mina gelen ‘sde (sL3) fiilinden mastardir ve ogulu ‘esya (s1) olarak kullanlir. Diger
masdari ise ‘meslet (3454)’ olup ‘sey’ kelimesinin manasiyla iliskilidir. Mesiet, “Allah’in
dileyip yaratmasi” anlamina gelmektedir. Sey kelimesinin ise “bilinebilen ve hakkinda
haber verilen” anlaminda oldugu ve kelimenin hem ism-i fiil hem de ism-i mef’(il anla-
minda kullanilabilecegi ifade edilmektedir.*® Bu kelime, Kur’an’1 Kerim’de pek ¢ok dyette
gecmektedir.”

isfehani’nin sey kelimesinin ism-i fail kullanimi i¢in
“Falgis 5% £ {5V (8 45 4 8 (De ki: Hangi sahidin sahitligi daha giivenilirdir? De ki: Benimle
sizin aramizda Allah sahittir.)””° ayetini delil olarak zikreder.” Saffar ise ayni dyeti sey kav-
raminin tevkifi oldugunu ve bunun Allah’a nispet edilmesinde herhangi bir mahzur ol-
madigini ifade etmek iin kullanir. Ayette gecen “Allah sahittir” lafzindan kastedilenin
“Allah, O seydir” anlaminda oldugunu ifade eder.” isfehant, sey kelimesinin ism-i mef'til
yapisinda kullamlmasinin drnegi olarak “s¢% K G (De ki Allah herseyinyaraticisidir.)””

7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/372-373.
% Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi-garibu’l-kur'dn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimask: Darii’l-
Kalem, 1412), “sy’e”, 471.

¢ ilhan Kutluer, “Sey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/34.

7 el-En'am 6/19.

"t isfahant, el-Miifredat fi-garibu’l-kur'dn, 471.
72 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/373.

7 er-Ra'd 13/16.
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hitkmiinii aktarir ve buradaki sey kelimesinin, “Allah’in yaratmay1 diledigi biitiin nesne-
leri” igerdigini belirtir.”*

Sey kelimesinin anlami konusunda alimler cesitli gorisler ileri stirmislerdir. Bu ke-
limeyi ‘fiziksel evrende var olan’, ‘var olmasi miimkiin olan’ veya ‘zihinde tasavvur edi-
lebilen varlik”® olarak tanimlayanlar oldugu gibi ‘ister mevciid ister ma‘dim olsun ister
mubhal ister miimkin olsun, kendisi hakkinda veya kendisi sayesinde bilgi edinilebilen ya-
hut hiikiim verilebilen’ seklinde tammlayanlar da olmustur.”

Muhammed b. Ahmed el-Harizm1 (61. 387/ 997) Mefdtihul-uliim adli eserinde sey kav-
ramini “kendisinden s6z edilmesi ve delalet edilmesi miimkiin olan” seklinde tanimlaya-
rak bunu keldmcilarin kullandig1 terimler arasinda saymaktadir.”” Sey kavrami dyetler-
deki kullanim sebebiyle keldmcilar tarafindan iki agidan degerlendirmeye alinmugtir,
Bunlardan ilki, Allah’a ‘Sey’ denilip denilemeyecegi, ikincisi ise ‘sey’ kelimesinin ne an-
lama geldigidir.

Saffar’a gore sey, ‘gercekligi bulunan’ anlamina gelir, Mevciid olmayanin yani varhk
acisindan gercekligi bulunmayarin; lim, hay, kadir ve fil olmasi miimkiin degildir. Do-
layisiyla Allah varlig itibari ile gercekligi bulunmak bakimindan mevciid yani ‘Sey’dir.”®
Mitiirld? keldmcilar Allah’a ‘Sey’ denilebilecegi konusunda ittifak etmislerdir. Mattirids,
“Yaratilmislara benzemeyen bir Var'dir/Sey'dir” anlaminda “ swi¥\S Y ¢ o3 (Sey'iin Id kel-
esyd)” ibaresini kullanir. O bu lafizla kastedilenin, diger var olanlarin mahiyetlerinin yani
yaratilmighk niteliklerinin Allah’tan nefyedimesi oldugunu ifade eder. Matiiridi, tecsim
anlayisin benimseyenlerin “Madem bu kullanimi kabul ediyorsunuz, o zaman ‘cisim’
sozcligiinii neden ‘Allah’a cisimdir ama diger cisimler gibi degildir’ seklinde kullanmi-
yorsunuz?” itirazlarina da cevap verir. Bu kapsamda sey ve cisim kelimelerinin mahiyet-
leri tizerinde durarak farkliliklarina dair izahatta bulunur. O, sey kavraminin Allah’a nis-
pet edilmesinin hem akli hem de nakli delilinin var oldugunu da belirtir.”

Es‘ari’ye gore bu konuda genel goriis Allah’a sey kelimesinin nispet edilebilecegi sek-
lindedir.*® Es‘ari’nin de iginde yer aldig1 kelamcilar seye “mevcid” anlam verirler ve

™ sfahant, el-Miifredat fi-garibu’l-kur'dn, 471.
> Kutluer, “Sey”, 39/34.

76 Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fiintin ve'l-uliim, thk. Refik el-A’cem (Beyrut:
Mektebetii'l-Liibnan, 1996), 1047.

77" Muhammed b. Ahmed el-Harizmi, Mefdtihul-<uliim, thk. ibrahim el-Ebyari (Daru’l-Kitabi'l-
‘Arabi, ts.), 43.

8 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/198.

79 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 92-93.

8 Es‘ari, Makalatii'l-Islimiyyin, 2/281.
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“ancak var olana sey denebilir” diyerek Allah’in ‘Sey’ yani “mevclid” oldugunu savunur-
lar.** Yapilan galismalarda Mu'‘tezile’den Eb{i Ali ve Eb{i Hagim el-Ciibbai’nin de Allah’a
sey lafzinin nispet edilmesini miimkiin gérdikleri ortaya koymustur.*

Saffir, Cehmiyye'nin Allah’a sey denilemeyecegi konusundaki “Biz; O, Sey’dir veya
Sey degildir demeyiz, mevciid veya mevciid degil de demeyiz ve aym sekilde 0, kadimdir
veya kadim degildir de demeyiz” gériistinii elestirmis ve bunun isabetli olmadigini ifade
etmistir.*® Nitekim Es‘ari, Makalat adli eserinde Cehm b. Safvin'in sey kelimesinin mahlk
yani yaratilmis nesneler i¢in kullanildig1 gerekgesiyle Allah’a sey denilemeyecegi gorii-
stinde oldugunu aktarmigtir,**

Allah’a ‘mevciid’ kavramimn nispeti de tartismahidir. Kadi Abdiilcebbar ve baz1 alim-
ler, ‘mevcid’ diye tarumladiklar: seyin Allah’a nispetini uygun gérmiislerdir.*® Kelam li-
teratiiriiniin kavramlarindan biri olan mevcid, cogunlukla zitti olan ma‘dim kavramu ile
birlikte kullanulir. Bu sebeple ma‘dim kavraminin da burada izah edilmesi gerekmekte-
dir. ‘Adem (yokluk) ve ma‘dlim (var olmayan) kavramlari daha ¢ok Mu‘tezile’den sonra
tartisilmis kavramlardir.®

Kadi Abdiilcebbir’a gére ma‘diim, “mevciid olmayan, mal{im yani haricte var olma-
yan sadece zihinde var olan seydir”.*” Disaridaki varliklarin mevciid oldugunu miisahede
ile zorunlu olarak biliyoruz ancak Allah i¢in durum bayle degildir. Bununla birlikte Allah
ezelf olarak mevcid oldugu gibi edebe kadar da mevciid olacaktir, Mevc{id niteliginin
0’dan uzaklastirilmas: dogru degildir. Nitekim Saffar da mevclidun Kur’an’da Allah’a nis-
pet edildigini dolayisiyla tevkifi oldugunu savunmaktadir.®® Ayrica ona gore sayet bu isim
naslarda Allah’a nispet edilmemis olsayd: bile ma‘dimu Allah’a nispet etmek miimkiin
olmayacagi i¢in “Allah ‘Mevc(id’dur” dememiz gerekecekti.”

8 Es‘ari, Makalatii'l-Islimiyyin, 2/282; Tehanevi, Kessdf, 1047.

8 Kologlu, Ciibbailer’in Keldm Sistemi, 322.

8 saffar, Telhisii'l-edille, 1/373.

8 Es‘ari, Makalatii'l-Islimiyyin, 2/381.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Usiili'l-hamse, 1/286; Mevc(d kelimesinin Allah'a nispetini uygun gé-

ren diger Alimlerin ayrintisi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “ViicOd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/136-137.

8% yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1988), 1/356.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiili'l-hamse, 1/291-292.

8 Mevclid kavraminin Allah’a nispet edildigi dyet icin bk. en-N{r 39/24; Saffar, Telhisii'l-edille,

1/372.

% Saffar, Telhisii'l-edille, 1/372-373.
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Kelam literatiiriinde Allah’a nispeti tartigmali olan bir diger kavram ‘Kadim’dir. Ist1-

79 anlaminda kullanilan kadim ismi, Eb(i Hii-

lahta “varhigimin baglangict olmayan
reyre’nin bazi rivayetlerinde gecmektedir. Dolayisiyla Saffar’a gére tevkifidir.”* Ona gore
‘Kadim’ ismi s6z konusu rivayetlerde Allah’a nispet edilmemis olsaydi bile Allah’a hadis
denilemeyecegi icin “Allah ‘Kadim’dir” denilmesi gerekecekti.”” Nitekim Ebii'l-Muin en-
Nesefl, Pezdevi ve Sabiini gibi Matiirld? dlimleri de bu gériistedir.”

Kur’an'da yer alan el-Evvel ve el-Ahir isimleri, Allah'in varlig1 icin baslangig ve bir
son diisiiniilemeyecegine dikkat cekmektedir.”* Bu nitelikleri ifade etmek iizere islam dii-
stince tarihinde el-Baki, ed-D4’im ve VAcibii'l-viic(id gibi isimler Allah’a nispetle kullanil-

mugtir.” Nitekim Saffar, bu isimleri VAcibii'l-viicid harig rivayet etmektedir.”®

3.2.2. Kullanimilamayacak ifadeler
Saffér, Allah'm yiiceligine uygun diismeyen ifadelerin ona nisbetle kullanilmasini uy-
gun bulmaz. Eesrinde bu ifadelerin Allah’a nispet edilmesinin uygun olmamasinin gerek-
celerini de belirtmektedir. Yaratilmislarin 6zelliklerini cagristirma, Allah'in sanina, yii-
celigine ve ulQhiyetine uygun anlamlar icermeme, yani “hiisna (giizel)” sartini tasi-
mama, temel gerekgedir.

Tablo 8. Saffir'in Allah’a Nispetini Uygun Bulmadig ifadeler

No. isimler Saffar’in Kabul Etmeme Sebebi
1 el-cail (Jed) Kelimenin Ayetlerde mef'Qlii ile beraber kullanimindan do-

lay1 Allal’a “de\a & denilmesi uygun degildir.

2 el-Kail (J:ul) Allah’in kail olarak anilamayacagini, “kail (séyleyen)” hitabi-
nin nasil, nerede vb. benzetme nitelikleri ¢cagristirdig1.

3 et-Taib (<uull) et-Taib’in Allah’a nispetini uygun gérmez. Bu kullamm,
tevkifl degildir. Insanlar icin et-Tevvab ve et-Taib kelimeleri
kullanilabilirken Allah i¢in sadece et-Tevvab ismi kullanilir.

4 Hayevan (0/%s)  Hayevan kelimesinin Allah’a nispet edilmesini dogru degil-
dir. Hayevan, ruh ve nefs sahibi bir varliga isaret eder.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse, 1/292.

°t Saffar, Telhisii'l-edille, 1/372.

°2  Saffar, Telhisii'l-edille, 1/372.

% Pezdevi, Usiilii'd-din, 29; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 109; SAbiind, el-Biddye, 13,37.
* Saffar, Telhisii'l-edille, 1/406-408.

% Topaloglu, “Esma-i Hiisna", 11/409.

% Saffar, Telhisiil-edille, 1/372, 421, 466.
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5 Miibtedi‘ (g ix) “Yeni bir sey (bid’at) olusturan” anlamina gelen bu ismin Al-
lah’a nispet edilmesi zem (kinama, kétiileme) anlami tagimasi
sebebi ile uygun degildir.

6 Miistati‘ (skine)  Tevkifi bir delilin bulunmamasi sebebiyle Allah’in bu isimle
anilmasi dogru ve uygun degildir. Clinkii istitiat uzuvlarin fi-

ili gergeklestirmesi ile ilgilidir.

7 Ruhani (Slss)) Ruh insana 6zgii bir kavram olmas sebebiyle Allah’a ruhani
denilmesini uygun olmaz. Allah yaratilmislik 6zelliklerinden
miinezzehtir.

Saffér, esma-i hiisna listesinde yer alan bazi isimlere, Allah'in yiiceligine aykir1 olacak
anlamlar yiiklenmesini dogru bulmaz. O, bu isimlere Allah’in sarna, yiiceligine ve ulihi-
yetine uygun sekilde anlam verilmesi gerektigine dikkat ceker.

Tablo 9. Saffar'in Hatali Anlam Verilmesine Kars1 Ciktig1 isimler

isimler isme Verilen Anlanmi Kabul Etmeme Sebebi
el-Celil (Ji~V)  Bir rivayette iblis’in yash siretinde geldigini ifade etmek icin celil sifati

kullanilmistir. Bu anlam kastedilerek Celil ismi, Allah’a verilemez.

el-“Alim (=)  Kind?'nin ‘alim’ tanimini uygun bulmaz. Buna gére bir seyi bilen kisiye alim
denilir ancak bu kisi i¢in bildigi bu seyin gizli kalmas1 da miimkiindiir.
el-‘Alim ismine bu sekilde anlam verilerek Allah hakkinda kullanilamaz.

el-Cemil el-Cemil ismine yaratilmislara ait yliz giizelligi anlamini verilerek Allah
(Jeeal) hakkinda kullanilamaz.

el-Metin Bu isim, sert ve siki anlamlarinda Allah icin kullanilamaz. el-Metin Allah’in
(0sal)) kudretinin yiiceligini niteler.

3.2.3.1sm-i Azam

Allah'in isimleri hakkinda kelam literatiiriinde yer verilen bir diger mesele de ism-i
a‘zam’in hangi isim oldugudur. ism-i a’zam “en biiyiik isim” anlamina gelen bir terkiptir.
Bu ismin esma-i hiisnd’dan hangi isme karsilik geldigi ise farkl diisiincelere konu olmus-
tur.”” ism-i a‘zam, 8rfte var olduguna inanilan ve bircok manalar iceren ayni zamanda da
zikredince sevabi ¢ok olan anlamina gelmektedir. Ca‘fer es-Sadik (61. 148/765), Ciineyd-i
Bagdadi (61. 297/909), ibn Cerir et-Taberd (81. 310/923), Ebii’l-Hasan el-Es‘arf, ibn Hibban
(81. 354/965) ve Bakillant (61. 403/1013) olmak iizere baz1 Alimler ism-i a’zam diye bir se-
yin bulunmadigini séylemislerdir.”

Saffar bazi kimselerin Allah isminin ‘ma‘bud (ibadet edilen)’ kavramu ile ‘el-Miis-
tehak’, ‘en-NGr’ ve ‘el-Halik’ isimleri ile yakin anlamli oldugunu diisiindiiklerini ifade

97

Bekir Topaloglu, “ism-i A‘zam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlarr,
2001), 23/75.

% RAz, Levdmi‘u’l-beyyinat fi serhi esmd@’illah ve’s-sifat, 92-94.
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eder. Ayni zamanda onlara gére Allah isminin manasi ‘arazlar ile a'yar yaratmaya kadir
olmast’ seklindedir. Ancak Saffir bu ismin kendisine 6zel bir manasi bulunduguna dikkat
cekmektedir. Nitekim ona gére bu manalar Allah isminin manasim kisaltmakta ve tam
olarak karsiligini vermemektedir. Zira Allah ismi cem‘ anlarm olan bir isimdir. Yani ken-
disinde biitiin esma-i hiisndnin manalarim toplamaktadir.”

Saffér, ism-i a‘’zam konusunda Eb{i Hanife'nin gérisiine yer verir. Nitekim o, Allah
isminin “el-Ekber” oldugu goriisiindedir. Saffar da Allah isminin iman konusundaki hu-
susiyetine deginerek sadece Allah kelimesini bilmek ile iman etmis olunacagini ve Kur’an
ya da hadislerdeki isimleri ezberlemeye gerek olmadigini dile getirmektedir. Zira Allah
ismi; Kur’an, hadis ve Allah’in gayp ilminde var olan isim ve sifatlarinin manasim kendi-
sinde toplayan bir isimdir. Dolayisiyla Allah ismi, ism-i a‘zam’dir.'* ism-i a‘’zam’m Allah’a
nispet edilen hiive zamirinin oldugunu ifade edenler de bulunmaktadir. Bu konudaki Mu-
hammed b. Ali el Bakir'in rivayetini daha 6nce aktarmstik, Saffar hiive zamirinin ism-i
a‘zam olamayacagini diisiinmektedir.'*"

3.3, Allal’in Sifatlart

Saffar'in esma-i hiisni yorum ydnteminde belirtildigi tizere Allah’in isim ve sifatlari-
nin bulundugunu ve bunun kabul edilmesini onun temel ilkelerinden biridir. Onun isim
ve sifat kavramlarinin iki ayr1 sey oldugu ilkesini israrla savunmasindaki amag, Mu'te-
zile'nin sifat anlayisini reddetmektir. Allah’in zit1 ile kaim manalar olarak anlasilan miis-
tak sifatlar (hayat, ilim, irade, kudret vb.), tevhid ilkesini zedeleyecegi gerekeesi ile
Mu'tezile anlayisinda kabul edilmez. Zira onlar bu sifatlarin Allah’a nispet edilmesi du-
rumunda, Allah'in zatinin haricinde baska kadimlerin varhiginin kabul edilmesi gereke-
cegini (teaddiid-i kudemd) ve bunun da tevhide aykiri oldugunu savunurlar.'” Saffar’a
gore ise Allah'in isim ve sifatlarinin bulundugu hem naslarla hem de akli delillerle sabit-
tir.

Saffar el-‘Alim ismini agiklarken Mu‘tezill Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi'nin (&l.
319/931) Ehl-i Hakk’in benimsedigi “Ilim sifatinin Allah’in zatinin ne aynidir ne de gay-
ridir. O'nun bir ciiz'ii de degildir” gérisiine karsi ¢iktigini, buna alternatif olarak “Al-
lah'in ilminin zitindan oldugu” gorisiinii ileri siirdiglinii aktarwr. Saffér, ilim sifat:

*  Saffar, Telhisii'l-edille, 1/398-399.

100 saffar, Telhisiil-edille, 1/374.

101 Saffar, Telhisiil-edille, 1/405-406.

12 Mu'tezile keldminda Allah’in sifatlari Alim, kadir, hay, miirid seklindedir. Bk. Kadi Abdiilcebbar,
Serhu'l-Usiili'l-hamse, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgy,
2013), 1/210-214; Mu'‘tezile'nin zat-sifat tartismasina iliskin ayrintih gériisleri ve ¢oziime ka-
vusturmak amaci ile ortaya attiklar1 ahval teorisi igin bk. Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi (An-
kara: ISAM Yayinlari, 2017), 240-249.
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olmaksizin Allah’a el-‘Alim isminin verilmesini iceren bu gériisii sebebiyle Ka‘bi'nin
kiifre diisttigiinii diisiinmektedir. Saffar, bu konuda kiifre diisiiren iki goriisten daha bah-
setmektedir. Bunlardan ilki Allah’'in ilminin O’nun gayr1 oldugu séylemektir ki bu iddia
O’nun diginda ezeli bir varligin kabuliine sebep olur. Digeri ise Allah’in ilminin hadis ol-
dugunu iddia etmektir ki bu da Allah’in chil oldugunu séylemek anlamina gelir. Sonug
itibari ile bu goriisler kiifre yol agmaktadir. O, Ehl-i Hak isimlendirmesi ile kastettigi Ehl-
i siinnet’in “ilahi sifatlarin Allah’'in zatinin ayni olmadig1 gibi gayr1 da olmadigim” be-
nimsediklerini belirtir. Ona gore bu goriis kendi iginde geliskilidir denilmesi de hatali-
dir.'®

Saffér, el-Ka'bi 6zelinde onun temsil ettigi diisiinceye, Allah’in sifatlarinin varligi nas-
larla ve akli delillerle sabittir diyerek kars: ¢ikar, Sem‘? delillerin

“hyiall s 8l 57100 e a5 AT AR 187105 e Ay 4157719 Ayetleri oldugunu ifade eder.
Saffar'in bu 4yetleri se¢mesi, savunmasi agisindan oldukga yerindedir. Ciinkii dyetlerde
acikca “ilmi ile” seklinde Allah’a ilim lafzen de atfedilmektedir. el-‘Alim isminin ilim k&-
kiinden tiiremis olmasi da bu hususta bir delildir. Saffar, Allah’in ilminden bahseden di-
ger yetlerinden nakli deliller arasinda oldugunu belirtir,"”’

0, sifatlarin varligina dair akl? delilleri ise sdyle siralar: el-‘Alim ismi, ilim ve el-Kadir
ismi de kudret sifatina dayanmaktadir. Ona gére bu isimler gercek manada Allah’in gayri
olsaydi ve ilim ve kudret kelimelerden anlasilan sifatlar kabul edilmeksizin Allah’a el-
‘Alim ve el-Kadir isimlerinin verilmesi dogru olsaydi, bu isimlerle hem Allah’t hem de
O’'ndan bagkasinin isimlendirilmesi miimkiin olurdu. Oysa ilim sifatinin varligi kabul
edilmeksizin Allah’a el-‘Alim denilmesi dogru olmaz. insanlar icin ise alim olmadigi halde
bu ad verilebilir."”® Saffar, Ehl-i siinnet gelenegini kastederek Ehl-i Hakk’in Allah’in isim-
lerinin sifatlarina dayandiginda ittifak ettigini belirtir."” Bu kapsamda o, Allah’in kendi-
sinin ezelf bir sekilde ilim sahibi oldugunu bildigini yani Allah’in ezeli olarak el-‘Alim ol-
dugunu aktarir. Allah eger ezel ilim sahibi oldugunu bilmiyor olsayd: ve sonradan bilir
olmus olsayds, bu durum O’nun 6nceden chil oldugu anlamina gelirdi ki Allah bundan
miinezzehtir, Cahil bir zatin 4lemin ilahi olmasi miimkiin degildir. Ciink{i cihil acizdir.
Saffir bu durumun el-Kadir ve diger esméi-i ildhiyye icin de gegerli oldugunu

195 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/95.

104« Bilin ki Kur’an ancak Allah’in ilminin eseri olarak indirilmistir...” Hid 11/14.

105« Sarsilmaz giiciin sahibi olan yalmzca Allahtir.” ez-Zariyat 51/58.

106« ilmiyle (ilminin bir eseri olarak) indirdigi...” en-Nisa 4/166.
107 Saffér, Telhisii'l-edille, 1/95.
198 Saffar, Telhisiil-edille, 1/340-341.

199 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/340-341.
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distinmektedir.'*® Saffar'in bu savunmasinin hedefinde, Allah'a sifat nispetini hatal ka-
bul edenler bulunmaktadir. Zira o, “Mu'‘tezile ve onlarin disindaki dalélet ehli, Allah’in
isimlerinin hadis oldugu goriisiindedirler” diyerek, ilahi sifatlarin varligini kabul etme-
yenlerin ilahi isimlerin hadis oldugu goriistinii de benimsemis olacaklarim belirterek
mubhaliflerini kdseye sikistirmaya caligmaktadir,"!

Matiirid? de Allah’mn ezelf olarak el-‘Alim ve el-Kadir olduguna iliskin gériislerini
aktarirken Mu'tezile ve Cehmiyye’nin sifat goriisiinii elestirmistir. O, Allah’in gercek ma-
nada bir ilim sifat1 bulunmuyorsa zatini nasil bilecegini sorarak meseleye baslar, Sonra-
sinda ilim ve kudret sifatlarinin Allah’a nispetini imkansiz gérenlere akli delillerle cevap
verir. Saffar'in kullandig1 Allah'in ezeli olarak ilim sahibi olmamasi durumunda chil ol-
masinin s6z konusu olacagi, bunun ise muhal oldugu yéniindeki savunma, Matiiridi'nin
eserinde de yer alir, Matiiridi’ye gore Allah eger ezeli bir sekilde kudret sahibi degilse
ilmin kendisinde nasil var oldugu da agiklanamaz. Eger kendisi disindaki bir faktdr sebe-
biyle sonradan lim olmustur denirse bu durumda tevhid ilkesi zarar goriir.'*?

3.4, 114h1 Sifatlarn Tasnifi

Saffar, el-Hahk isminde ilah1 sifatlarin siniflandirilmasina dair Es‘ariler’in goriisiinii
aktarir ve elestirir. Buna gére onlar, sifatlar ikiye ayrilmaktadir: Zati ve fiili sifatlar. Zat?
sifatlar ezeli ve kadimdir. Fiilf sifatlar; yaratmak ve rizik vermek fiilleri ile bunlarin zitla-
ridir. Bunlar hem olumlu hem de olumsuz manalar icermekte ve Allah’a nispet edilmek-
tedir. Ezeli ve kadim degillerdir. Onlarin bu goriisti, fiil ezeli olursa mef'tl de ezeli olur,
anlayisina dayanmaktadir,'” Saffar, Es‘ariler’in bu goériisiinii hatali bulur. Ona gére fiili
sifatlar da zat? sifatlardandir. Nitekim Matiiridilerce fiill sifatlar, zat{ sifatlardan tekvin
sifatinin taalluku olarak degerlendirilmektedir." Dolayisiyla zati ve fiili sifatlar arasinda
herhangi bir ayirima gidilmemektedir. Ayrica Saffér, Allah’'in hidislere mahal olmaktan
yiice ve miiteill oldugunu ifade ederek Es‘ariler’i elestirmektedir.'”®

3.4.1. Z4tf Sifatlar
Saffar, Telhisiil-edille’in esma-i hiisni béliimiinde Allah’in zat1 sifatlar: isimlendirme-
sini kullanmaktadir."® Ancak sub(ti sifatlar seklinde bir kullanim eserinde bulunmaz.

10 saffar, Telhisiil-edille, 1/340.

W Saffar, Telhisiil-edille, 1/346.

12 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, 101-103.

113 Saffar, Telhisiil-edille, 1/460.

" MAtiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, 99; SAb{ini, el-Biddye, 81.
15 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/421-423.

16 saffar, Telhisii'l-edille, 1/341-342.
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Eb{i Hanife de sifatlar zat1 ve fiili seklinde ikiye ayirmaktadir. Dolayisiyla Saffir'in hem
sub(it] hem de selbi sifatlar1 zati olarak isimlendirmesi gelenegin bir devamu olarak gorii-
lebilir.""” Saffar'in esméa-i hiisnayi izah ederken onun zati sifatlarla ilgili yaptig aciklama-
lar, ayr1 bashklar hilinde asagida sunulmustur.

3.4.1.1, Hayat

Allah'n zat? sifatlarindan ilki, hayat sifatidir. Saffir, Allah'in el-Hay isminin
“sls - Ly - (2" kelimelerinden miistak oldugunu ifade eder. Hay kelimesinin kullanim
ornegi olarak “&elis & 43555 (. kizlarimizi sag birakiyorlardi,) "¢ Ayetini zikreder. Allah hay
ve bakidir. Allah’in bekasi, ezeli olmasidir. Allah'in el-Hay olmasi ise O’nun herhangi bir
illete bagli olmadan hayat sifatina sahip olmasi anlamina gelir. Saffar, bu isimde Allah’'in
el-Hay ismine sahip olmasi ve hayatinin mahiyetinin nasil olduguna iliskin bircok goriis
bulundugunu belirtir ve bunlar disinda herhangi bir keldmi yorum yapmaz.'*® Ona gére
Allah, ruh ve nefisten bagimsiz bir sekilde daim ve ezell olmak bakimindan hayat sahibi-
dir. Onun hakkinda insanda oldugu gibi muhdes, miikteseb ve miirekkeb bir hayattan séz
edilemez ve 0, herhangi bir sebebe bagh bir sekilde hayatta da degildir.'*

Saffar, Allah'in ruhéni olarak nitelendirilemeyecegini de gerekcelerini belirterek
aciklar. Buna gére ruh insana 6zgii bir kavramdir. Ruhani ismi ise Allah’a ruh nispet et-
mek anlamina gelir ki Allah bundan miinezzehtir. Dolayisiyla Allah’a ruhani isminin nis-
pet edilmesi uygun degildir.”*" Saffar, Allah’a hayevan (0)53) isminin nispet edilmesini
de dogru bulmaz. Zira hayevan, ruh ve nefs sahibi bir varhga isaret eder. Ancak Kade-
riyye 'ye gére Allah'm bekasi ve devam kastedilerek bu isim kullanilabilir. Ayette,
“&zal 55350 33 &5 (. Ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur...)”" daim ve baki an-
laminda asil hayatin dhiret yurdunda olacag ifade edilir. Saffar, Kaderiyye'ye cevap ola-
rak Allah’in yalrizca tevkifi olarak isimlendirilebilecegini ve hayevan ismi ile ilgili tevkifi
delil bulunmadigini, bundan dolay: da O’na nispetle kullamlamayacagim ifade eder.'”

U7 Celebi, “Sifat” 37/103-104.

18 el-Bakara 2/49.

19 Saffér, Telhisii'l-edille, 1/453.

120 Saffar, Telhisiil-edille, 1/261.

12 saffar, Telhisiil-edille, 1/261.

122 el-Ankebit 29/64.

13 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/261-262.
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Tablo 10. Saffar'in Hayat Sifatimin izahinda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi Delil Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Hay Hayat Allah; ruh ve nefs vb. herhangi bir illete  Kaderiyye
sifat1 bagli olmaksizin hayat sahibidir. O,

ruhini ve hayevan olarak adlandirila-
maz.

3.4.1.2.lim
Zati sifatlarindan ikincisi ilimdir. Saffar, bu sifat ile ilgili ayrintili agiklamalarda bulu-
nur. el-‘Alim, el-‘Alim ve el-‘Allam isimlerini izah ederken kadim ve hadis bilgi ile ilgili
yaptig1 agiklamalar, “Bilgi ve Varlik Anlayis1” bashigi altinda aktarilmistir,
Saffar, el-Basir isminin “I_tad - jay- »al” kelimelerinden tiiredigini ifade eder. Bu
isim Kur’an-1 Kerim’de kirk bir yerde Allah’a nispet edilmektedir.'* Saffar, bu ismin “Hig-
bir seyin (miikevvenatin) kendisinden gizlenemedigi zat” manasina geldigini ifade eder.

Allah, gizli her seyi alet ve edevat olmaksizin goriir. Arap dilinde gérmek goze has bir

125 « 7126 A

eylemdir.'”® “Gézlerinde de kalin bir perde bulunmaktadir.”"*® ayeti onlarin gézlerinin hakki
gormedigi belirtir. “Sonra goziinii tekrar tekrar cevir de bak; (kusur arayan) géz aradigim bula-
madan bitkin olarak sana dénecektir.”*’ ayeti de hasr ve yorgunlugun goze ait bir eylem
oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte o, basar fiilinin Arapgada ilim anlamina ve el-
Basir isminin de el-‘Alim manasina geldigine dikkat geker.'” Aym sekilde imam Matiirid?
de el-Basir isminin el-‘Alim anlaminda oldugunu belirtmistir.'”* Saffar, el-Basir isminin
el-‘Alim anlamina geldiginin delili olarak “Ben onlarin gsrmediklerini grdiim.*° ayetindeki

“ .

< peas (gordiim)” kelimesinin “cule (bildim)” anlamina geldigini ifade eder. Saffar’a gore

! Kaderiyye, basar kelimesini Allah’a izafe edildi-

gormek bir anlamiyla da bilmektir.
ginde ilim manasina kullamldigini ve baska bir manaya da gelmedigi kabul etmistir.
Ebii'l-Huzeyl el-All4f, Cafer b. Harb ve Ka'bl de bu diisiinceyi benimsemistir. Ayr za-

manda bu diisiinceyi arazlar meselesinde de devam ettirmislerdir.”” Bu isim, zati

124 Bekir Topaloglu, “Basir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/102.

12 Saffar, Telhisiil-edille, 1/415.

126 e]-Bakara 2/7

127 el-Miilk 67/4

128 Saffar, Telhisiil-edille, 1/415.

129 Kogar, Matiiridi'de Esmd-i Hiisnd, 67.
130 T4ha 20/96.

31 Saffar, Telhisiil-edille, 1/415.

132 Saffér, Telhisiil-edille, 1/416.



124 Esméa-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayisi: Eb{l ishak es-Saffar Ornegi

sifatlardan biri olan basar sifatinda yeniden ele alinacaktir. Aynmi zamanda bu isim Al-
lah’in kullarin fiillerini ezelf olarak bilmesi bakimindan kader konusuna da taalluk et-
mektedir. Saffir, el-Basir isminde kader konusu ile ilgili olarak Kaderiyye ve Cafer b.
Harb'in gériislerine deginmistir. Bu goriislere dair elestirisi kaza ve kader konusunda ele
alinacaktir.

Saffar, Allah’in ilim sifati ile ilgili olarak el-Muhsi isminde bazi yorumlarda bulunul-
maktadir. Bu ismin hangi kelimeden miistak oldugu ile ilgili bir izah ise yapmamaktadir.,
el-Muhsi ismi, Kur’dn’da on bir yerde Allah’a nispet edilmektedir.”*® Saffar, bu ismin
“Gizli veya acik her seyin adedini tafsilat: ile bilen” anlaminda oldugunu ifade eder. Do-
layisiyla bu isim Allah’in ilim sifat1 ile iliskilidir. Saffir bu ismin delili olarak “Ve her seyin
sayisini belirledigi hdlde™* dyetini zikreder.”*® O, bu dyetin Allah’in esyanin adedini bildi-
gini ifade ettigini kabul eder. Bu sebeple de Mu'‘tezile’den Tbrahim en-Nazzam ve ashabi
ile felsefecilerin, kiigiiklitk ve miktar anlamindaki ciizlerin sonunun olmadig gériisiine
kars1 ¢ikar, Zira bunlarin sonu yok ise bilinmeleri ve Allah'in el-Muhs olarak isimlendi-
rilmesi de dogru olmaz."** Ayrica Muammer b. Abbad (61. 215/830) ve ashabinin hadis
olan arazlarin cisimlerde sonunun olmadigini iddialarini giindemine alir ve elestirir. On-
lara gére arazlarin adedi sonsuzdur. Saffar, Dehriyye’den bir grubun yerin karis ile 6l¢i-
lemeyecegini ileri siirdiiklerini de aktarir. Onlara gére yeryiiziiniin sonu olmadig1 gibi
semd ve hava ayr sekilde Slglilemez. **” Ona gore Cin siiresinin 28, dyeti, Alemde bulunan
her seyin belli bir 8l¢ii ve sayisinin oldugunun delilidir. insan ise dlemde bulunan seyle-
rin saysini elbette bilemez. Oysa Allah, bu ilme sahiptir. Saffar, Allah’in her seyin sayisin
bilmesinin hem akli hem nakli delillerle dogrulandig goriisiindedir. Bu sebeple O, Al-
lah’in her seyin adedini bilecegini ifade ederek Kaderiyye, Dehriyye ve Seneviyye’nin go-

138

rlislerine karsi ¢ikmaktadir,””® Matiiridi, Saffir'in el-Muhsi ismini izah i¢in naklettigi
dyetlere ek olarak ihsi kelimesinin gectigi bir baska 4yet olan MiicAdele siiresinin 6. dye-
tinde bu konuya deginmektedir. Ayette insanlarin isledigi iyi ve kétii biitiin amelleri, giz-
ledikleri ile beraber Allah'in tek tek tespit ettigi bildirilmektedir. Bu dyet daha ¢ok tehdit
anlami tagimaktadir. Matiiridi burada gegen ihsinn Allah’in tanik olmast ve gizli ve agik

her seyi bilmesi anlamina geldigini diisiinmektedir.'”

133 Bekir Topaloglu, “Muhsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 31/45.

134 el-Cin 72/28.

13 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/598.

3¢ Saffar, Telhisii'l-edille, 2/598.

37 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/598-599.

138 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/599.

139 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 9/566.
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ilim sifat1 ile ilgili olan bir diger esma-i hiisna, el-Hakim’dir. Kur’an’da el-Hakim ismi,
doksan yedi yerde gecmektedir.'*® Bu isim “sa - 225 - &3” kgkiinden miistaktir.'" el-
Hakim kelimesinin anlamu ile ilgili ¢esitli goriisler bulunmaktadir."? Lugat alimlerinden
Eb{i Abdullah ibnii’l-A‘rabi (81, 231/846) el-Hakim'in “ahenkli, saglam ve sanatkarane is
yapan” anlaminda oldugu ifade eder.'*® Hikmeti ise “bilmek, amel ve ilmi toplayan, ilim
ve hilmi toplayan, isleri hikmetle ydneten, ilim ve akil” seklinde anlayanlar olmustur.
Saffar bu ismin delilini zikrederek te'vili konusunda farkli goriislere yer vermektedir.
Buna gore el-Hakim isminin delilleri

é&i‘ S gl @llmas ye 20 Eusal, s ayetleridir."*® Saffar, H(d slresinin birinci
ayetinde gecen hikmet lafzinin asil anlaminin “batili menetmek” oldugunu ifade eder."’
Hikmet kavrami lugat alimleri tarafindan hem bilgi hem de fiilde mitkemmellik olarak
anlasilmistir.”*® Saffar, hikmeti iskender’e atfen “Esyanin baslangic ve sonug itibari ile
bilinmesi” seklinde tarif eder. Ona gére iskender’in bu sdzii ilm? hikmettir (Hikmetii'l-
ilmiyye). 0, amelf hikmetin (hikmetii'l-‘ameliyye/fikih) ise fesddi engellemenin miikem-
mel bir yolu oldugunu diisiinmektedir. Saffar bu konunun felsefeciler tarafindan ayrin-
tilar1 olarak agiklandigini da belirtir. Sonrasinda ibn Abbas'in

“ 135 4 d&al 337 Ayetindeki hikmet kelimesinin “Kur’an bilgisi”, Abdurrahman
b. Zeyd'in (6. 71/690) “din ilmi” ve ibrahim b. en-Nehai’nin (61. 96/714) de “fehm” ola-
rak yorumladiklarini aktarir. Saffir bu dyetteki hikmet kelimesinin bazilar: tarafindan
“niiblivvet” olarak anlasildigini da ekler.”

Saffar; “bize gére hikmetin asil anlami fesidi menetmektir” demektedir. Allah’in
hitkmii ve hikmeti fesidi menetmesidir. Hayvanin gemine hitkmedilmesi de fesidtan
menedilmesidir. Glinkii hayvamn gemini tutmak hayvanin varis yerinden baska bir yere

140 Bekir Topaloglu, “Hakim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/181.

11 Saffar, Telhisiil-edille, 1/447.

12 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/444.

193 Saffar, Telhisiil-edille, 1/445.

144 “Bunlar hikmetli kitabin dyetleridir.” Lokman 31/2.

15« Allah tarafindan ayetleri saglam kilinmis...” H0d 11/1.

16 Saffar, Telhisiil-edille, 1/446.

W7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/445.

18 M, Sait Ozervarli, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1998),17/511.

19«0, diledigine hikmeti verir...” el-Bakara 2/269.
150 Saffar, Telhisiil-edille, 1/446.
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gitmesini engeller. Lugat limlerine gore hikmet adaletsizlik ve cehaleti engelleyen sey-
dir. Onlara gore fesddin engellenmesi yalrizca bilgi ile miimkiindiir. Dolayisiyla hikmetin
anlami mahsis (kendisine has) bir ilimdir. Bu bilgi alime en iyi sekilde elde ettigi adalet
bilgisini verir. Yani bu bilgi fesidi 6nlemek gibidir. “Fesid1 énleme” ifadesi Saffar’a gére
hikmeti agiklamaya calisan biitiin bu ciimlelerin veciz halidir. Allah’in ilmi ezelidir ve O
adildir. O’nun ilmi cehaleti ve adaletsizligi meneder.

ilim sifat1 ile ilgili olan bir diger esma-i hiisn4, el-Habir ismidir. el-Habir ismi “bir se-
yin i¢ yiiziinden haberdar olmak” anlaminda “_: (hibre)” mastarindan sifattir. Bu mas-
tar bir Ayette, el-Habir ismi de kirk dort Ayette Allah’a nispet edilmistir,"" Saffar, bu ismin
“I A - iy - i kékiinden miistak oldugunu belirtir, Ona gére el-Habir ismi, “bir seyin
hakikatini bilen” anlaminda kullarilir ve Allah’in kendisine has bir ilimle 4lim oldugunu
ifade eder. Saffar Allah’'in bilgisi baskasinun o bilgiye ulasmakta aciz kaldig1 bilgidir. Yani
herhangi bir sekilde bagkasinin ona ulasamayacag bilgidir. Zira Allah neyin var olup ne-
yin var olmadigini, var olmayanin nasil var olacagini, var olanin ise var olmadan dnce
nasil var olacagini bilir. Allah vasif ve a‘yanin dziinii (kiinhiinii) bilir, ***

Tablo 11. Saffar'in ilim Sifatinin izahinda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-‘Alim, Kadim ve Allah’'in ilmi Kindj,
el-‘Alim, hadis bilgi Bazi filozoflar,
el-‘Allim Kerrimiyye,
Mu'tezile,
Batiiyye
el-Basir ilim sifat1 Allah’in gizli ve acik her seyi bil-  Kaderiyye,
mesi Ebii’'l-Huzeyl el-Allaf,
Cafer b. Harb,
Ka‘'bi
el-Muhst ilim sifat1 Allah’in dlemdeki her seyin sayi-  Muammer b. Abbad,
sint bilmesi Dehriyye,
Seneviyye
el-Hakim ilim sifat1 Hikmetin hikmetii’l-ilmiyye ve -

hikmetii’'l-ameliyye olarak ikiye
ayrilmasi,
Allah’in el-Hakim olmasinin
bilgi anlam1
el-Habir flimsifat  Allah’in ilmi -

51 Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim.

132 Saffar'in bu kullanimi Eb{i Hanife’nin el-Fikhiil-ekber adli eserinde yer verilen bilgi ile benzedigi
goriilmektedir. krs. Saffar, Telhisiil-edille, 1/454-455; Nu‘'man b. Sabit Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-ek-
ber, nsr. ve trc. Mustafa Oz (istanbul: MU IFAV Yaynlari, 1992), 72.
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3.4.1.3.1rade

Saffar, Allah'in irade sifati ile ilgili el-Kadir, el-Kadir ve el-Muktedir isimlerini yorum-
lar. Bu isimler Allah’in hem kudret hem de irade sifati icin ortaktir. Dolayisiyla iki sifatla
olan iliskisine, ilgili boliimlerde yer verilecektir. Ancak irade sifati ile iliskili gériinen el-
Miirid (frade eden) ismi Saffar tarafindan ele alinan 178 esma-i hiisni icerisinde yer almaz.

Saffar, el-Kadir ve el-Kadir isimlerinin “s 851,38 - s - 8" kgkiinden tiiredigini be-
lirtir, Bu isimlerin naklf delili olarak bircok 4yet zikreder ve bu 4yetlerde gecen kudret
kelimesinin anlarmim agiklar.” Saffar, kudretin el-Kadir olan Allah’'in bir sifati oldugu
ozellikle belirtir. Ona gore Allah’'in kudret sifati yoktur diyenler, bu sézleri ile ‘Allah kadir
degildir’ demis olurlar.”* Oysa el-Kadir isminin “Allah, mevc{id ve ma‘dim olan her seyin
takdir edicisidir” denilebilmesi i¢in O’nun yaratmaya konu olan her seyi yaratmaya kud-
reti olmasi gerekir. Bu da ancak el-Kadir isminin kudret sifatindan kaynaklanmas ile
miimkiin olabilir. Zira Allah varliklar1 yaratmaya, onlarin bekasini ve fenasini meydana
getirmeye ve bir hilden diger bir hile doniistiirmeye muktedirdir. Onun kudret sifatimn
olmamasi ise s6z konusu olamaz.” Saffér, el-Muktedir isminde ise Allah’in daim ve ezeli
bir kudrete sahip oldugunu tekrarlar izah eder. Bu gbriisiine “ 54 ¢l Y ™15 fyetini
delil olarak zikreder."’

Tablo 12. Saffar’'in irade Sifatinin izahinda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldmi Konu Elestirdigi Grup
el-Kadir, irade sifat1 Allah’in mevc(id ve ma‘diim -
el-Kadir her seyi takdiri
el-Muktedir Kudret sifati Kudret sifati -
3.4.1.4, Kudret

Saffar, Allah'in kudret sifatina iligkin bircok esmi-i hiisnay: zikreder. el-Kadir, el-
Kadir ve el-Muktedir isimlerine irade sifatinda deginilmistir. Bu isimler Allah’in kudret
sifat1 ile de iliskilidir. O, el-Kadir ve el-Kadir isimlerini izah ederken dallet ehlinden

193 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/530.
154 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/531.
195 Saffar, Telhisiil-edille, 2/531.

126« giicline sinir olmayan bir hiikiimdarin...” el-Kamer 54/55.

157

el-Muktedir ismi Angelika Brodersen'in hazirlamis oldugu tahkikte iki farkli sayfada aym bas-
likla verilmektedir. Bu isimlerin agiklamalari da dikkate alindiginda ayni isim oldugu tesbit
edilmistir. Bu sebeple bu béliimiiniin sonunda yer verdigimiz tabloda bu iki isim birlestirilmis
ve esma-i hiisni sayis1 178 olarak beyan edilmistir. Bu iki baslik icin bk. Saffér, Telhisiil-edille,
2/624, 628.
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birinin Allah’in isimlerini kabulden kagindigin belirtir. Bu kapsamda onun, “Allah Alim
ve Kadir'dir” demek yerine “Allah c4hil ve aciz degildir” kullanimini tercih ettigini akta-
rir, Onun kastettigi kisi Basra Mu'‘tezilesi’nin ilk 4limlerinden Dirar b. Amr’dir (3l
200/815). Dirir’a gore Allah’in isim ve sifatlar1 O’nun ne oldugu hakkinda bir bilgi sagla-
yamayacagi i¢cin bunlarin olumsuz (selbi) anlamda yorumlanmas gerekir. Buna gore Al-
lah’in Alim ve Kadir olusu cahil ve 4ciz olmayis1 anlamina gelir."*® Saffar bu tercihi ile
onun, Allah’in isim ve sifatlarini ispat eden ayetleri inkér etmis oldugunu diistinmekte-
dir.

Saffar, Mu‘tezile'nin bilyiik cogunlugunun Allah’in sifatlarini kabul etmedigini dile
getirir. Mu'tezile’nin sifatlardan soyutlanmus ilahi isimler gériisiinii, eserinin bircok ye-
rinde konu edinmekte ve elestirmektedir.” Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'a gore Allah’in kudreti
vardir ancak kudreti zatidir. Ayni sekilde Allah limdir ancak ilmi zatidir. Saffar, KA‘bi ve
Ebi’l-Hiizeyl'in “Allah’in ilmi zAtidir ve kudreti yine O’dur” dediklerini nakleder. Nitekim
Kadi Abdiilcebbar da Ebirl-Hiizeyl'in, “Allah zAtimin ayni olan ilimle limdir” dedigini
ifade eder. O, bu séziiyle, Allah’in Z4t1 geregi 4lim oldugu manasim kastetmistir. Saffar bu
goriise cevap olarak “Biz Allah’in kudreti zatidir demeyiz” demektedir. Zira bu kabul edi-
lirse kudretin ilim, ilmin de kudret ile 5zdes olmas: gerekir ve bu ikisi teke dontisiir. Eger
béyle olsaydi Allah’in ilminin, kudreti olmas: gerekirdi. Allah’in zatinin malum olmasi
gibi makd(ir da olmasi gerekirdi.'*® Bu anlayisa karsi ¢ikan Saffar, Ebi Hanife'nin izinden
giderek Allah’in kudret sifati ile el-Kadir oldugunu savunur. Ona gore kudretten kastedi-
len, bir seyi yoktan var edebilme giictidiir. Bu giiciin yaratilmislarda bulunmasinin el-
bette imkam yoktur. Dolayisiyla ona gére kudret yerine istitdat yani iktisabi “caba sarf
ederek yapma” fiilinin kullanimi yaratilmislar icin daha uygundur.'*'

Saffér, dlimlerin cogunlugunun Allah haricindekilerin kudret ile vasiflanabilecegi ve
kadir olarak isimlendirilebilecegi goriisiinde olduklarini ifade eder. Zira Allah, kullarini
kudret sifati ile

;«-ﬂf— ) 5508 G J Cpal 5 Sl yyre ayetinde vasiflandirmstir, Burada belirtilen kudret,
stnirh bir yapabilme giiciinii ifade eder. insan kudret vasfi ile kadir olur. Ancak insanin
kudreti Allah’tan istifade eder bir hildedir. Zira mahliikatin ancak Allah'in dilemesi ile
kudreti olabilir. Allah’in kudreti ise zat? ve ezelidir. Alimlerin cogunlugu Allah’in istitaat
ile vasiflandirilamayacagi konusunda ittifak hilindedir. Dolayisiyla Allah, miistati‘

%8 bk, Mustafa Oz, “Dirdr b. Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9/274.

199 Saffar, Telhisiil-edille, 2/531.
160 Saffar, Telhisiil-edille, 2/532.
161 Saffar, Tellisiil-edille, 2/532.

192 “Ancak onlari yenip ele gecirmenizden énce tévbe edenler miistesna...” el-Maide 5/34.
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seklinde isimlendirilemez. Clinkii istitiat uzuvlarin fiili gerceklestirmesi ile meydana ge-
lir. Saffér, miistati* isminin Allah’a nispet edilebilmesi icin gerekli olan tevkifi bir delilin
de olmadigina dikkat ceker. Dolayisiyla Allah’'in bu isimle isimlendirilmesi dogru ve uy-
gun degildir.'*

Kerrdmiyye firkasi, Allah’'in mahl@ikattan bir seyle ilgili olarak kudret ile anilamaya-
cagini diigiinmektedir, Onlara gore Allah yalmzca zat: ile alakah seylerde kudret ile va-
siflanabilir. Ornegin soz, irade, duyma ve gérme bunlardandir. Ancak dlem de bulunan
mahliikatla ilgili Allah’in kudretinde degil zZAtinda hadis bir yaratma meydana gelmekte-
dir. Saffar’a gore bu goriis ile Kerramiler, “Siiphesiz Allah her seye kadirdir.”*** dyetini inkr
etmis olurlar.'®®

irade sifat1 baslig1 altinda el-Muktedir isminin manasindan ve el-Kadir ismi ile yakin
anlamli olmasindan bahsedilmistir. Bu sebeple burada yeniden zikredilmeyecektir.

Allah’in kudretine iliskin diger esméa-i hiisni el-Melik, el-Malik, el-Melik ve Malikii’l-
miilk isimleridir. Bu isimlerin kékeni, anlarm ve delilleri hakkinda da yukarida bilgi ve-
rilmistir. Saffar, Allah’'in ma‘dtim ve mevciidun maliki oldugunu ifade eder. Ona gore Al-
lah hem yaratma hem de bir hilden diger bir hile ¢evirme kudretine sahiptir. O,
ma‘diimun yaratilmasinda da ayr sekilde kudret sahibidir. Saffar, CiibbaT'nin “Allah’a
mevcidun malikidir” denilemeyecegi goriisiine yer verir ve buna karsi ¢ikar. Clibbai’'ye
gore Allah’in mevcid tizerindeki kudreti degisimdir. Milk ve malik ise kudretten ibaret-
tir. Clibbai'nin bu gériistiniin bir anlamda Allah’'in kullar1 tizerinde yegane hitkmedici ol-
masini kabul etmemelerinin, kullar1 sinirlamasiyla ilgili oldugu fikrini bize diistindiir-
mektedir. Saffr, bir grubun ise ma‘d{imun sey (varlik) olmadigini belirterek Allah’in yal-
nizca mevclidun Rabbi oldugunu diistindiiklerini ifade eder. O, Ehl-i Hak olarak andig
Ehl-i stinnet’in Allah’'in hem mevcidun hem de ma‘dimun maliki oldugunu kabul etti-
gini belirtir.'*®

Kudret ile iliskili ancak Saffir'in herhangi bir keldmi yorumda bulunmadig: isimler
de bulunmaktadir. el-Metin ismi bunlardan biridir. Saffar, el-Metin isminin manasinin
“sedid” yani kudretli oldugunu ifade eder. Bu ismin delili “Ciall 3380 53 (Sarsilmaz giiciin
sahibi olan yalmzca Allah’ar.)”'” Ayetidir.'*® Matiiridi ise dyette gecen metin kelimesinin
Allah’t nitelemedigi gériistindedir. Matiiridi’ye gére metin kelimesi kuvvetin sifatidir.'®

165 Saffér, Telhisii'l-edille, 2/533.

164 el-Bakara 2/20.

165 Saffar, Telhisiil-edille, 2/533.

166 Saffar, Telhisiil-edille, 2/590.

167 ez-74riyat 51/58.

168 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/595.

19 Eb{i Mans(r el-Matiirid, Tevilatii'l-Kur'an, 14/182.
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Saffar cogunlugun metin kelimesinin sonunun dammeli yani lafza-i celalin sifati olarak
okudugunu ifade eder. Ancak kiraat imamlarindan Yahya b. Vessab ve A‘mes’in (5l.
148/765) kiraatinde bu kelime kuvvetin sifati olacak sekilde okunmustur. Ayni zamanda
onlar bu kelimenin kuvvetin sifat1 olmasini da uygun gérmiislerdir. Zira kuvvet kelimesi
mastardir ve Arap dili agisindan mastarlarin miizekker ve miiennesligi goriiniisleriyle-
dir. Kuvvet kelimesinin sonu kapali t4 harfi ile bittigi icin miiennes kabul edilir."”® Saffar,
Mu'‘tezile’den Clibbai'nin el-Metin isminin “sert, stki ve kalin” anlamina geldigini disii-
nerek Allah’in ismi oldugunu kabul etmedigini aktarir."”* Nitekim hakkinda yapilan aras-
tirmada Eb{i Ali el-ClibbaT’nin metin ismini Allah’a hakiki anlamda izafe etmeyi dogru
bulmadig1, bu ismin kullammin mecazen oldugunu séyledigi tespit edilmistir. Ona gére
metin, Allah’'in kudretinin ne derece yiiksek oldugunu anlamindadir."”* Saffir’a gére bu
goriis hatalidir. O, goriisiinii temellendirmek icin ibn Abbas'in metin kelimesine “siddetli
kuvvet” yani sonsuz kudret anlarm vermedigini belirtir. Allah, sonsuz kudret sahibidir.
Onun kudreti biitiin makd{rati kapsar, Ma‘dimun yaratilisinda ve bir seyin bir hilden
diger hile déniistiiriilmesinde Allah kudret sahibidir."”

Saffér, el-Kahir ve el-Kahhar isimlerinin kadir ve gilib anlamlarina geldigini aktarir.
el-Kahhar da ayni anlamda olmakla beraber el-Kahir’in miibalagali halidir. iki isim de
Kur'an'da yer alir."”* Saffar ismin delil olarak

“3aic 53 5l 55 (0, kullarn iistiinde tam bir tasarrufa sahiptir.)
Bu isimde herhangi bir yorumlamada bulunmasa da kader konusu ile irtibat kurdugu gé-

” A

ayetini'” zikreder.

riilmektedir. Ona gére bu isimlere inanilmasi ile kadere iman gerceklesecektir. Kaderin
Allah’tan olduguna ve bu isimlere inanmayan kimse ona gére miimin vasfiru kazana-
maz."”® Ona gore el-Kavi ismi de kadir ve gilib anlamindadir. Saffar, bu isim Allah’in kul-
lar1iizerinde kudreti olmasini ve onlara malik olmasinin kuvvetini ifade etmektedir. Kavi
ismi ile ilgili olarak ise Ayet veya hadisten herhangi bir delil getirmemekte ve herhangi
bir yorum da yapmamaktadir.'”’

Allal’'in kudret sifati ile iligkili olan bir diger isim el- Halim'dir. Bu isim hilm

“ala - alay — Aa” kgkiinden tiiremistir, Saffar, el-Halim isminin “kudreti oldugu hilde

170 Saffér, Telhisiil-edille, 2/591.
L Saffér, Telhisiil-edille, 2/592.
172 Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi, 325.
173 Saffar, Telhisiil-edille, 2/591-592.

74 Topaloglu, Bekir, “Kahhar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 169.

7% el-En‘4m 6/18

176 Saffar, Telhisiil-edille, 2/534.

177 Saffér, Telhisii'l-edille, 2/533.
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178 Kur'dn’da el-Halim

cezalandirmayan ve siire taniyan” anlaminda oldugunu belirtir.
ismi on bes defa gegmektedir.'”” Bunlardan on birinde Allah’a, dérdiinde ise Hz. ibrahim,
Hz. Suayb ve Hz. ismail’e izfe edilmistir. Dolayisiyla ona gére bu ismin Allah’tan baska-
sina nispet edilmesi caizdir.'” Bu isim cezalandirma kudretine sahipken cezay1 geciktiren
anlaminda olmasindan dolay1 Allah’in kudret sifat1 ile iligkili kabul edilmistir. Saffar'in,
el-Halim isminde tévbe ile ilgili konulara da yer vermektedir. ilgili baslik altinda bu ko-
nuya deginilecektir.

Allah’in kudret sifati ile irtibati olan el-Mu‘iz ve el-Miizil isimlerinin delili
G 4a 035 85 (e a5 (Diledigini yiiceltirsin, diledigiini de alcaltirsin...)”®" Ayetidir. Saffar
bu ismin kdkeni, anlami ve yorumu ile ilgili ayrintili bilgilere yer vermez. Ona gére el-
Mu'iz ismi dyette belirtildigi gibi “diledigini ylicelten” ve el-Miizil ismi ise “diledigini al-
caltan” anlamindadir.’®” Bu iki isme Allah’in diledigini yiiceltme ve diledigini algaltma
kudretine sahip oldugunu vurgulamak bakimindan burada yer verilmistir.

Saffar, el-‘Aziz isminin muktedir anlaminda oldugunu ifade eder. Allah, kudretinde
kendisi haricindekileri aciz birakacak derecede bir makama sahiptir. Ayni sekilde bu isim
diledigini vme anlamini tasimaktadir. Dolayisiyla el-Mu‘iz ismi ile yakin anlamlidir. Her
ikisi de “J% - 3=” kokiinden tiiremistir. Aziz, manasinda miibalaga ifade etmektedir. O,
bu ismin bircok delilini zikretmektedir.'** Ancak bu isimde herhangi bir kelimi yorumda
bulunmamaktadir.

Esma-i Hiisnadan biri olan ed-Deyyén ismi Saffir’a gore el-Kadi yani hiikiim sahibi
anlamindadir. Kahhir anlamina geldiginde el-Hakim, el-Kadir ve el-Kadir isimlerinin
manalari ile hemen hemen aynidir. O bazi sahabelerden aktarilan “Ali b. Eb{i Talip bu
immetin deyyamdir.” séziindeki deyyan sdzciigiiniin el-Hakim anlaminda kullamldigina
soyler,"™

178 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/449.
17 Bekir Topaloglu, “Halim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1997).

180 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/450-451.

181 Al-i imrén 3/26.

182 Saffar, Telhisiil-edille, 2/615.

18 el-‘Aziz isminin delilleri icin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 1/506-507.

184 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/470.
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Tablo 13. Saffar'in Kudret Sifatimin izahinda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup

el-Kadir, Kudret Allah kudret sifat1 ile kadirdir. ~ Kerrimiyye,

el-Kadir sifat1 Insan, sinirl bir kudretle nite-  Mu'‘tezile,
lenebilir. Ebii’l-Hiizeyl

[stitAat, insana 6zgii bir yapa-  el-Allaf
bilme giictidiir.

el-Muktedir, Kudret - -
el-Kavi, sifat
el-Kihir,
el-Kahhir,
ed-Deyyan
el-Melik, Kudretin ma-  Allah’in kudreti mevcid ve Ciibbatler,
el-Milik, hiyeti ma‘dlim olan her seyi kapsar.  Allah ma‘diimun
el-Melik, maliki olamaz
Malikii’l-miilk diyenler.
el-Halim Kudretinin Allah kudreti oldugu hélde ce- -
mabhiyeti zalandirmayip bekleyendir.
Tévbe
el-Mu‘iz, Kudretinin Allah diledigini algaltma dile- -
el-Miizil, mahiyeti digini ise yiikseltme kudretine
el-‘Aziz sahiptir.
el-Metin Kudretinin Bu isim, sert ve siki anlamina  Eb{ Ali el-Ciibbai
mabhiyeti gelmez, Allah’'in kudretinin
yiiceligini ifade eder.
3.4.1.5. Sem*

Allah’'in zat1 sifatlarindan bir digeri sem’ sifatidir. Saffar, Allah’in es-Semi* isminin
“eadl” kelimesinden miistak oldugunu belirtir. Bu ismin manas: isitmeye konu olan ses
ve s6z gibi seylerin duyulmas ve idrak edilmesidir. O, es-Sem{* isminin delili olarak

“, Luzd W) 4225 S8, 7195 Ayeti ile beraber ..l & sl 15 . ) 28 gl Ja7 Aye-
tini zikreder. Saffar, es-Sem{ isminin miibalagali hilinin es-SAmi* ismi oldugunu ve ikisi-
ninde ayr anlamda oldugunu sdyler.'*® Ona gére bu iki isimle kdken itibari ile aym olan
ancak ‘¢les’” babindan tiireyen el-Miisemmi‘ ismi, Enfal stiresinin 23. dyetinde gectigi

185 Taha 20/108.

186« Allah'in soziinii duymasina...”. et-Tévbe 9/2.

187 “Siylenenleri dinleyip...”. ez-Ziimer 39/18.

188 Saffar, Telhisiil-edille, 1/486.
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tizere isittirdi (duyurdu) anlamindadir." Dolayisiyla bu isim Allah’in duymasinin mahi-
yetinden ¢ok fiillerinden birini ifade etmektedir. Saffir bu agiklamalarin disinda kelami
bir yoruma yer vermez."”

Saffér, Allah'in farkli sesleri ve farkli kelimeleri hepsi ile teker teker mesgul olmadan
duyabildigini ifade eder. Allah, kendi kelAmini herhangi bir alet ve ses araciligina ihtiyag
duymaksizin isitir. Zira bir vasita ile duymak ihtiyactan ileri gelir. insanin duymasi, buna
ornektir. insan ancak kulaginin saglikli olmasiyla isitebilir. Allah ise bdyle bir acizlikle
amlamaz. Ona gére “Kulaklarim miihiirlemistir, gézlerinde de kalin bir perde bulunmaktadir™**
dyetinde, insanin isitebilmesinin bir organa gereksinim duyuldugu agikca ifade edilmek-
tedir.””? Onun aktardifina gére Es‘arf, Allah’in zatinin konusan ve isiten oldugu goriisiin-
dedir. Ebii’l-Abbas el-Kalnisi ise duyma eyleminin ses ve s6ze has oldugunu diisiintir.
Saffar, en dogru goriisiin bu oldugunu belirtir. Ona gére duymak ayni zamanda icap ve

"% Gyeti de bunun delilidir."”

kabulii gerektirmektedir.'”® Nitekim “dinleyin, itaat edin
Sam{ ismi ise es-Sem{’ adinin miibalagali halidir ve ayr anlamda kullanilir.

Allah’'in sem' sifatu ile ilgili olan bir diger ismi el-Vasi‘dir. Saffar, el-Vasi* isminin “ta-
lepleri duyan” anlaminda oldugunu belirtir. Arap dilcilerinden olan Eb{i Bekr ibnii’l-
Enbari’nin (31. 328/940) bu isme, “rahmeti ve ilmi ile her seyi kusatan” anlamini verdigini
ve bunu destekleyen

e 53035 605 (& s 3” Ayetini™™ aktarir.'” O, bu isimde herhangi bir kelami yorum
yapmaz.

18 “Allah onlarda (inkarcilarda) bir hayir gérseydi elbette kendilerine isittirirdi.” el-Enfal 8/23.
190 Saffar, Telhisiil-edille, 2/620.

191 e]-Bakara 2/7.

2 Saffér, Tellisiil-edille, 1/485-486.

195 Saffar, Tellisiil-edille, 1/486.

94 et-Tegabiin 64/16.

19 Saffar, Telhisiil-edille, 1/486.

1% “Arg1 yliklenenler ile onun gevresinde bulunanlar rablerini hamd ile tesbih ederler, 0'na iman

ederle ve miiminlerin bagislanmasiru dilerler: Ey rabbimiz! Sen, rahmetin ve ilminle her seyi
kusattin, Tévbe edenleri ve yolundan gidenleri bagisla, onlari cehennem azabindan koru!” (el-
Mii’'min 40/7)

7 Saffér, Telhisii'l-edille, 2/648.
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Tablo 14, Saffar'in Sem' Sifatinin izahinda Atif Yapti§i Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
es-Semf’, Duymasinin na-  Allah’in duymasi insanlarda  Es‘ariler
es-Sam{* silligr oldugu gibi herhangi bir il-
lete muhtag degildir.
el-Miisemmi’, - Buisimlerde keldmiyorum -
el-vasi yapmaz.
3.4.1.6. Basar

Zat! sifatlardan biri olan basar kapsaminda Saffar, Allah’in el-Basir ismini yorumlar.
Bu ismin lugat agisindan hangi fiilden miistak oldugunu ve anlami daha 6nce aktarilmis-
tir. el-Basir ismi, el-‘Alim anlamina geldigi gibi Allah’in gérmesine dair anlam iceren bir
esma-i hiisnadir.

Saffar’a gore Allah elbette ki gérmektedir. Ancak O'nun gérmesi herhangi bir organ
veya 4lete dayanmaz. Yani insanda oldugu gibi bir géze muhtag degildir. Kaderiyye,
Ebii'l-Huzeyl el-All4f, Cafer b. Harb ve KA‘bi tarafindan Allah’in gérmesi onun ilim sahibi
olmasi seklinde anlagilmistir, Saffar, Allah’in el-Basir isminin yalnizca onun bilmesi sek-
linde anlagilmasini bu ismin manasinin kisitlamanmasi olacagidan kabul etmez. 0, el-
Basir isminin vaz olundugu dildeki asil mananin hem rii’yeti yani Allah’in gérmesini hem
de ilmini kapsadigi diisiinmektedir.'®

Ehl-i siinnet, Allah'im kendi nefsini gordtigii konusunda icma halindedir. Ancak Al-
lah’in sifatlarim gérmesi konusunda ihtilaf ederler. Es‘ard, Allah’in sifatlarim da gérdiigi
distincesindedir. Onlara gore Allah’in arazlar1 gérmesi caizdir. Ebii’'l-Abbas el-Kalanisi ve
Ebu Said el-Kattin gibi Alimler de Allah’in arazlar1 gérdiigiinii diisiinmektedir. Ancak on-
lara gore kisi “Allah sifatlarini gériir” s6ziinii séylemekten imtina ederse de giinah isle-
mis olmaz. Saffar, Es’ari ve Kal4nisi'nin Allah’in kendi keldmim duymasi tizerine de ittifak
ettiklerini belirtir. Ebu Said el-Kattén ise Allah'in kendisini ezelf bir sekilde duydugu g6-
rlistindedir. Saffar, Es‘ari ve Kal4nisi’nin bu konudaki goriisiinii dogruya daha yakin bu-
lur. Zira ona gére duymak keldma has bir eylemdir ve zat bakimindan kendisine has de-
gildir."””

Saffér, Kaderiyye'nin Allah’in kendini ezeli bir sekilde gordiigiinii ancak kullarin fiil-
lerini ezeli olarak gérmedigini iddia ettigini aktarir. Cafer b. Harb’in Ebii’l-Huzeyl el-
Allaf'tan aktardigina gore “Allah basir’dir.” demekle Allah’in kullarin fiillerini ancak ey-
leme ddniistiikten sonra gorebilecegi kastedilir. Saffar, Cafer b. Harb’in Allah’in el-Basir

198 Saffar, Telhisiil-edille, 1/416.
199 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/416-417.
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ismini “gelecekte olacak hicbir seyin gizli kalmamasi” manasinda yorumladigini ifade
eder. Birgok Kaderiyye de bu sekilde diisiinmektedir. Bu goriise gore el-Basir ismi ilim
manasindadir. Miibsir yani goren kisi ise ilim ile goriir. Saffir’a gre bu goriis kesinlikle
akla aykiridir. Zira bdyle denilirse gozleri gormeyen bir kimsenin sadik haberci ile gelen
haberi bilmesi ile ‘goriir’ anlamina gelen el-Basir ismi ona nispet edilebilir denilmis olur.
Ancak kor bir kisi elbette gérmese de bir seyi bilebilir durumdadir. Zira Allah’da 4yetle-
rinde goren kisi ile gézleri gdrmeyen kisinin birbirinden farkli oldugunu bildirmistir. Do-
layisiyla Saffar’a gore el-Basir isminin gozleri gérmeyen kisi {izerine hakiki anlamda bir
nispeti s6z konusu degildir. >

Saffar, Muhammed b. KerrAm'in (6l. 255/869) goriislerini benimseyen firka olan
Kerrdmiyye'nin Allah’in gérmesinin O'nun basireti ile oldugu disiincesine yer verir. On-
lara gore Allah’in gérmesi kendine ait bir gérme eylemiyle gérmek seklindedir. Allah'in
gormesi kudreti ile olur yani Allah’in kudreti gérme fiiline kadir olmakla gerceklesir. Go-
rliniir Alemde Allah bir sey yarattifinda yoktan var eden zitta bu sey gériiniir olmakta-

201

dir. Yani Allah bir seyi yarattiginda O sey kendisi igin gériiniir olur.

Matiiridi'nin, Saffar ile Allah’in kullarin yaptig: fiilleri ezeli olarak gordiigii nokta-
sinda aym goriisli paylastig1 goriilmektedir. Saffar'in, Kaderiyye'ye nispetle aktardigi go-
riis, Mu'tezile’ye aittir. Onlara gore Allah kullarin fiillerini isledikleri vakitte bilmektedir.
Matiiridi ise bu diistince igin duyulur dlemden kiyasla getirdikleri delillere aklf delillerle
cevap vererek karsi ¢tkmakta ve bunun akla uygun olmadigini séylemektedir. Saffar'in
bu isim altinda belirttigi goriisler sebebiyle konunun Allah’in basir olmas: konusunda bir
ihtilaf olmadig1 gériilmektedir. Thtilaf, Allah’in basir olmasinin hangi anlama geldigine
yoneliktir. Saffér, el-Basir isminde Kerrdmiyye, Es‘ariyye ve bazi ilk donem keldmcilarin
goriisleri tizerinde durmussa da daha uzun bilgiyi Kaderiyye mezhebi ile ilgili verdigi ve
goriislerini elestirdigi goriiliir.

Tablo 15. Saffar'in Basar Sifatinin izahinda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Basir Allah’'in Allah’'in el-Basir ismi hem ilim  Kerrimiyye,
Gormesi hem de gérmek anlaminda Es‘ariyye,
kullanilir. Allah kullarin fiille-  Cafer b. Harb,
rini ezelf olarak goriir/bilir. Ebii’l-Abbas el-Kalanisi,
Ebu Said el- Kattén,
Ka'bl

20 saffar, Telhisiil-edille, 1/417.
v saffar, Telhisiil-edille, 1/417.
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3.4.1.7.Keldm

Saffar, keldm sifatinin izahi kapsaminda el-Hamid ismini izah eder. Bu sifat ile dogru-
dan irtibath olan el-Miitekellim ismine ise eserinin esma-i hiisni bsliimiinde degil miis-
takil bir baslik altinda Allah’in kelam sifat1 kapsaminda halku’l-Kur’an gibi konularla ilis-
kili olarak deginir.

Kelam kelimesinin anlamm Telhisiil-edille’de “Allah’in keldmi” konusunun girisinde el-
Miitekellim ismi kapsaminda kisa bir sekilde izah edilse de ayrintih tahlili konunun son-
rasinda yapilmaktadir. Allah’in keldmina dair izahlara gegmeden dnce s6z konusu bo-
liime burada deginecegiz.

Saffar, eserinde dncelikle keldm kelimesinin etimolojik tahliline yer vermektedir.
Onun aktardigina gore Arap dilcileri kelami, “anlagilabilen ve ifade edilebilen, lafzin ken-
disine delalet ettigi seydir” seklinde tanimlarmslardir, Keldm kelimesinin kendisinden
tiiredigi “~S /kelm” yaralama sonucunda normalde goriinmeyen kan, et ve kemik gibi
unsurlar agiga ¢ikar ve anlasilir.”*? Bunun gibi kelim etme sonucunda da kiside bulunan
kapali mana anlasilir hile gelir. Onun aktarimina gdre Arap dilcileri mithmel lafizlar®®
keldm olarak kabul etmezler. Zira mithmel lafiz; harflerin bir araya gelmesiyle olusur ve
goriiniiste isim veya fiil gibi olsa da anlam icermez. Bu agidan bir mana ifade etmeyen bu
sesler keldm olarak kabul edilmezler. Saffar bu tiir ifadelere, hayvanlardan baz ses ve
harflerin ¢ikmasini 6rnek olarak verir, Benzer sekilde sesin yankilanmasi da harf veya
seslerden olusabilir. Ancak bu sesler ve harfler sebebiyle ne hayvanlar ne de yanki yapan
dag, miitekellim yani konusan olarak tanimlanmaz. Saffar’'in {izerinde durdugu ve dikkat
cektigi nokta, keldmin bir manaya sahip olmasi gerektigidir.”** 0, Sibeveyhi ve Halil b.
Ahmed’in keldmi “anlami olan s6z” olarak tanimladiklarini da aktarir. Buna gére kelam,
mananin belli bir kasit ve niyetle lafza dokiilmesidir.**

Saffar, kelam kelimesinin anlamina dair aciklamalardan sonra “kavl (J#)” kelimesine
de deginir. Zira ikisi arasinda Arapgada bir fark bulunmaktadir, Kavl “Jd #” kelimesi

“Y 8 - J& - J&” kokiinden tiiremistir. Ona gore kavl; sdz, lafiz ve ifade anlamina gel-
mektedir ve kavl, keldmdan daha sinirlidir, Keldm kelimesinin yani sira kavl kelimesini
de ele almasinin sebebi, Allah’'in keldmi i¢in bu iki kelimeden hangisinin kullarulacagi ile
Allah’a kavl kelimesinin nispet edilip edilemeyecegine yonelik tartismanin bulunmasi-
dir.

22 saffar, Telhisii'l-edille, 2/764.

25 Sedat Sensoy, “Lafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/44.

24 saffar, Telhisii'l-edille, 2/764.
25 saffar, Telhisii'l-edille, 2/764.
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Kelam sifatinin Allah’a nispeti konusunda miitekellimler arasinda bir fikir birligi bu-
lunmaktadir, Keldmcilar bu sifati temellendirme konusunda gesitli deliller ileri stirmtis-
lerdir. Buna gore konusmamak yani dilsizlik (0«J3) bir acziyet ve kusurdur. Bu acziyet
O’na atfedilemeyecegi icin Allah’in miitekellim olmamasi miimkiin degildir. Emreden ve
nehyeden ve bunlari insanlara bildiren Allah'in kelam sifatinin bulunmasi, 0’nun ultihiy-
yet vasfinin bir geregidir.**

Kelam sifat1 konusunda bir fikir birligi bulunsa da mahiyeti konusunda keldmcilar
arasinda fikir ayriliklar1 vardir. Ehl-i Siinnet anlayisina gore keldm Allah’in zat{ sifatla-
rindan biridir. Mu'‘tezile’ye gore ise kelam fiili bir sifattir, Kelam sifatimin mahiyetine ilis-
kin tartismanin s6z sGyleyen ile s6z arasindaki iliskiden kaynaklandig ifade edilir. Ehl-i
stinnet’e gore soz, s6z sdyleyenden (miitekellimden) ayr1 degildir. Mu‘tezile ise bu ikisini
birbirinden ayirmaktadir. Ciinkii onlara gére keldm; Allah’in bir fiilidir. Bu sebeple zat1
ile kaim olmasi diistiniilemez. Onlara gére Allah, zat1 disinda harf ve sesler yaratarak mii-
tekellim olmaktadir. Bundan dolay1 onlara gére Allah’a hadis olanin ezeli bir sekilde nis-
peti uygun olmadigi gibi hidis varliklara ezeli bir keldm sifat1 ile hitabi da dogru degildir.
Dolayisiyla onlar kel fiili sifatlar icerisinde saymuglar ve hadis odugunu diisiinmdisler-
dir. Selef anlayisinda ise lafiz ve mananin Allah’'in zat1 ile kaim oldugu, Kur‘an'in lafzimin
da mahlik olmadig1 kanaati bulunmaktadir.?”

Saffar’'in aktardigina gore Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’ten bir grup, keldm sifatini “ztta
kaim, dilsizlik ve siik{itu nefyeden, harf ve sese muhtag olmayan, kendisi ile Allah’in vaad
ve vaid bulundugu bir sifat” olarak tanimlamislardir.”® S5z konusu grup ile kastettigi Ebl
Hanife ve Kalanis? gibi erken dénem Ehl-i siinnet keldmcilaridir. Nitekim el-Fikhiil-ek-
ber’de Allah’'in keldm sifatinin yaratilmislara ait niteliklerden miinezzeh oldugunu, 0’nun
harf, ses ve konusma organlarina bagli olmaksizin miitekellim oldugunu yer alir. Ona
gore Allah, miitekellim olmast ile dilsizlik (us3) ve siikiit gibi acziyet niteliklerinden mii-
nezzehtir.”® Kalanisi de ayr goriistedir ve ayni zamanda o, Allah'in keldm sifatimin
mesmu‘ (isitilen) bir nitelik tasidigini da diisiinmektedir.?® Saffar’a gore ise kelam, Al-
lah’in zt1 ile kaim bir manadir, sifattir. Bu sifat, O’'ndan dilsizlik ve emir-nehiyde bulu-
namama gibi siik{it ve eksikliklerini uzaklastirmaktadir. Zira bu kusurlar, kelam sifatina
sahip zatta bulunamaz. Ahraz kimse konusamaz aym sekilde siikiit, miitekellim kisinin

A

26 yavuz, “Kelam”, 25/194.

A

%7 Yavuz, “Kelam”, 25/194; ibrahim Arslan “S6z’iin Mahiyeti ve Bu baglamda Bir S3z Olarak Kela-
mullah”, KADER Kelam Arastirmalari Dergisi 3/1 (Ocak 2009), 145-146.

28 saffar, Telhisii'l-edille, 2/764.
29 Eb{i Hanife, el-Fikhiil-ekber, 71-72.

210 M, Said Ozervarl, “Ebii’l-Abbas el-Kalanisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2001), 24/223-224.
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iradisusmasi ile miimkiindiir. Bir kisi de keldm ve siik{itun birlesmesi ve aym anda bu-
lunmas ise miimkiin degildir.*"!

Saffar, Es’arl ile Mu‘tezile’ye atfedilen keldm tammlamalarina yer vermektedir. Buna
gore Eb{i Hasan el-Eg’ari’ye g6re kelim; emir, nehiy ve haberdir."? Bu Saffar’a gére dog-
rudur. Zira Arap dilcilerininyaptiklar1 keldm tanimiyla Srtiismektedir. Mu'tezile ise
kelamy; belli bir manayi iceren parcali seslerden ve belli bir diizendeki harflerden ibaret
gormektedir. Saffir’a gére bu tanim insanlar ve diger yaratilmislarin keldmlar igin
dogru olabilse de Allah’in keldmi igin hatalidir, Ciinkii bu tarm, ibarelerden olusan bir
sOzii, yaziy1 tanumlamaktadir. Oysa Allah’'in kelmy, insan ve diger yaratilmislarin nite-
liklerine benzemekten yiicedir ve O'nun kelamu, siibhaniyyet vasfina sahiptir.*™ Siibhani-
yet, Allah’in eksik ve kusurlardan ylice ve miinezzeh olusunu ifade etmek tizere Kur’an
ve hadislerde siklikla kullanilmaktadir. Saffar, bu agiklamalar ile Allah'in kelam sifatini
harf, hece ve seslere muhtag ve bagl olarak algilamamak gerektigine dikkat cekmekte-
dir.

Saffar, keldm sifatin1 Allah'in kudreti seklinde te’vil eden Kerrmiler'in bu goriisiin
dogru olmadigini belirtir. Onlara gore keldm, Allah'in ezeli bir sekilde séz séyleme kud-
retidir, Buna gore Allah’in ztinda keldm yaratma giicii ezelidir; zZAtinda harf ve ses ya-
ratmak suretiyle s6z sdylemesi ise hadistir. Onlar bu diistinceleriyle Allah'in hadis var-
liklara hitabina iligkin konuyu ¢6zdiiklerini diistinmiislerdir, Saffir’a gére Allah’in keldm1
kudret sifat1 ile ortaya ¢ikmaz. Aym sekilde keldm sifatini, Allah'in keldm ve sesi yarat-
mast seklinde te'vil etmek de hatalidir.”** O burada Es‘ariyye ve Mu'‘tezile gibi mezheple-
rin mensuplarina atifta bulunmaktadir. Nitekim onlar keldm sifatini harflerden ve ses-
lerden olusan ifade olarak yorumlamglardir, Bu yorum onlarin Allah’in konusabilmesi-
nin, zZatinin disinda bir varlikta harf ve sesleri yaratmasi ile miimkiin olacagin diistinme-
sine sevk etmistir.””® Bu konuya teklim (x1<) yani Allah’in keldminin isitilmesi mesele-
sinde ayrica deginilecektir.

Allah’'in kelAminin delili onun hay olmasidir. Saffar’a gére Allah’in keldm sifatina sa-
hibi olmasi net bir hakikattir ve akli basinda biri bunu reddetmez. Zira kelamin zitt1 dil-
sizlik () ve siikiittur. Allah elbette dilsizlikten ve konusamamaktan miinezzehtir.

'' Eb(i Muin en-Nesefl ile Saffar'in bu konudaki gorisleri aynidir ve ibareler de birbirine yakin

goriinmektedir. Ayrintih bilgi icin krs. Saffar, Telhisiil-edille, 2/764; Nesefl, Tebsiratiil-edille, 339.
2 Es‘ari’ye gore emir, nehiy ve haber keldmin vasiflaridir. Ayrintili bilgi icin bk. Recep Ardogan,

“Miitekellimlere Gore Kelam-1 Nefsi ve Isitilebilirligi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 13/2 (Tem-
muz 2013), 181.

23 saffar, Telhisii'l-edille, 2/765.
24 saffar, Telhisiil-edille, 2/747-748.
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5 Yavuz, “Kelam”, 25/194-195.
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Allah’a siikiit izafe edilmesi durumunda Allah’in emir, nehiy, haber ve hitap etmek gibi
rablik vasiflar1 inkér edilmis olur. Saffar, bu iddiarun dinin dogas: ile celistigine dikkat
ceker. Zira din, Allah’in kelamu {izerine kurulur ve Allah’in keldmindan olusur.”*®

Al-i imrén sfiresi 18. yette “ 3 Y1l ¥ 451 4 33727 gecen “24” kelimesi Saffar'a gore
“kavlullah: 4 J#” anlamina gelmektedir (“Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, kendinden
baska tanri olmadigiru bildirdi; melekler ve ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler. (Evet) O'ndan baska
tanr yoktur; O mutlak giic ve hikmet sahibir.”). Giinkii yette melekler ve ilim sahiplerinin
Allah’in kavline sahitlik ettikleri yani onayladiklar1 belirtilir. Onlarin sehadeti de “evet”
sozleridir, Dolayisiyla Allah’in sehadeti de onun kavlidir. Saffar’a gére bu ayet Allah'in
miitekellim oldugunun delilidir. Her kim keldm sifatinin olmadigin ileri siirerse bu
kimse Allah’i, keldmin zitt1 olan dilsizlik ve siik{itla nitelendirmis olur. Saffar, kelam sifa-
tinin Allah’'in diger sifatlar1 gibi ezeli-ebedi oldugunu belirtir. O, Allah’'in miitekellim ol-
dugunun delilleri arasinda “Allah’in keldmi ile onun digindakilerin sézleri arasindaki
fark, Allah ile yarattiklar: arasindaki fark gibidir.” rivayetine de yer verir. Bu hadiste be-
lirtildigi tizere Allah’in keldm1 O'nun yiice vasfina layik olacak sekildedir ve harf, ses ya-
hut yaratilmislarda olan herhangi bir muhtaglikla arulamaz. Ona gére kelam fiili degil
stib(it] bir sifattir. Bu sifat, insan ve diger yaratilmislarin keldmlar1 gibi harf, kelime ve
seslere bagli degildir.*'®

Saffar, Allah’'in kail (&) olarak kesinlikle anilamayacagini, “kail (séyleyen/diyen)”
hitabimin nasil, nerede vb. benzetme niteliklerini ¢agristiracagiru belirtir. Arap dilcileri
arasinda da “kavl” ve “keldm” kelimelerinin birbiri yerine kullanip kullanilamayacag
tartismali bir konudur. Tiirkcede “s6z” kelimesinin karsiligi Arapgada keldm kelimesin-
den ziyade kavl (s6z) ile ifade edilmektedir. ibn Manziir (8l. 711/1311) ve Sibeveyhi,
kelam ile kavl kelimelerinin farklihgini belirtmislerdir. Kavl; s6z, lafiz ve ifade anlamina
gelmektedir. Keldm kelimesi kavl kelimesini de kapsamaktadir. Sibeveyhi'nin keldm ve
kavl kelimelerinin farkli oldugu gériisiinii benimseyen Saffar, Allah’a kail denilmesini de
bu cerceve de uygun gérmez. insanlar icin kail kullanilsa da Allah i¢in bunun yerine mii-
tekellim isminin kullanilmasini uygun bulur.*

Kelam sifat1 keldm tarihinde pek ¢ok yénden tartigilmistir. Bu tartigmalardan biri de
Allah’in keldminin isitilmesidir. Allah'in keldminin isitilmesi farkl bakis agilarina konu
olmustur. Bu goriislerden ilkine gére Allah, ezelf keldmim harf ve ses vasitast olmaksizin hari-

kuldde cercevesinde diledigi kuluna isittirir. ikinci goriise gére Allah'n kelam yarattii bir ses

216 saffar, Telhisiil-edille, 2/749.

217 Al-i imran 3/18.

28 saffar, Telhisiil-edille, 2/750-751.
29 saffar, Telhisiil-edille, 2/752.
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aracthgyla adet iistii bir tarzda isitilebilir. Uciincii goriise gore ezeli kelam sifat: degil sadece
ona deldlet eden lafizlar isitilebilir. *°

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kullar: ile konustugu acik bir sekilde ifade edilmektedir.”!
Saffér, Allah’in kelami oldugunu “0 peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik. Iclerinden
bir kismiyla konusmus, bir kismini da derecelerle yiikseltmistir.”** dyetinde gecen “s&” (konus-
mak) fiilinin Allah’a nispeti ile bilindigini ifade eder. Saffar, dyetteki “...peygamberlerin ki-
mini kiminden {istiin kildik...” ifadesindeki tistiinltigiin Allah'in baz1 peygaberler ile konu-
sarak onlar1 digerlerinden iistiin kildig1 seklinde yorumlar.””

Saffar, bazi Mu'‘tezile keldmcilarin “Allah keldmi cisimde yaratti ve onlar da bu ci-
simde yaratilan Allah'in kelamim isittiler” gériisiinii ileri stirdiiklerini aktarir, Onlara
gore Allah, Hz, M{is4 ile keldmini agacta yaratmas: streti ile konusmustur. Hz, M{is4 da
agacta yaratilan keldmi duymustur. Saffar’a gore bu goriis batildir. Zira Allah, kelam ci-
simde yaratmus olsaydi, bu sifat cisme déniisecekti ve ortada Allah’'in kelamu diye bir sey
kalmayacakti. Allah eger keldmini agacta yaratsaydi agac; “Ben kendisinden baska ildh
olmayan Allah’im, bana ibadet edin” soziiniin sahibi olurdu. Oysa bu akleden igin
imkansizdir,*** Matiiridi, ayni dyetin tefsirinde Hz. M{isd’nin Allah ile konusmas ile ilgili
olarak bazilarimin Allah’in harfleri ve sesleri yarattigini ve bunlari Hz. M@is&'nin kulagina
duyurdugunu diisiindiiklerini ifade eder. Diger bir gruba gére Hz. Misd'nin Allah’1 duy-
mast, Allah’in ona kitap géndermesi ve kitap sayesinde konusmast ile olmustur, Mattirids,
Allah’in kelam sifatinin yaratilmislarin 6zellikleri ile nitelenemeyecegini belirtir. Ayette
gecen ‘teklim’, keldm kelimenin hakikatine vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla ona gore Al-
lah, hi¢cbir vasita olmaksizin Hz. Milsd ile gercekten konusmustur. Allah, keyfiyetini bilmedigi-
miz bir sekilde Hz. M{is&’ya isittirmistir. Bu, Hz. M{isd’ya verilen ve ona has olan bir 6zel-
liktir.? Nitekim Eb(i Muin en-Nesefi de Matiiridi'nin Allah’in Hz. Musa’ya kelamin isit-
tirmesini ona 6zel bir ikram olarak yorumladigini aktarmaktadir.?

Saffar, bu konuya dair “Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile ya-
hut perde arkasindan ya da bir el¢i génderip diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Mu-
hakkak ki O ¢ok yiicedir, engin hikmet sahibidir.”*” ayetine dikkat geker. Ayette Allah'in
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20 yavuz, “Keldm”, 25/194-195.

21 Yavuz, “Kelam”, 25/194.

222 el-Bakara 2/253.

2 saffar, Telhisii'l-edille, 2/748.

24 saffar, Telhisii'l-edille, 2/756-757.

25 Eb(i Mans(r el-Matiirid?, Te'vilatii'l-Kur'dn, 5/110-111.
226 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 398.

27 es-S{ird 42/51.
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keldminin isitilmesinin perde arkasindan oldugu vurgulanmaktadir. ilahi kelamin Hz.
Msa tarafindan isitilmesi, Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi harf ve seslerin aga¢ veya baska
bir varlikta yaratilmasi ile degildir. Ciinkii bu durumda, Hz. M{is&’ya ikram olarak verilen
ve onu diger Peygamberlerden ayiran hususiyyet gerceklesmis olmaz. Bu hususiyyetin
gerceklesmesi, Allah’in keldmimin aracisiz bir sekilde perde arkasindan isitilmesi ile olur.
Allah’in Hz. M{is4 ile goriismesinin O’'na kitap géndermesi seklinde te'vil edilmesi de uy-
gun degildir. Zira ona gdre bu sekilde te'vil edilmesi hilinde de Hz. Musa’ya ihsan edilen
ozel durum gerceklesmemis olur.”®

Mu'‘tezile’den Eb{i Kasim el-K4‘b{ ile Ebl Hasim, Allah’in keldminin var oldugunu an-
cak sonra yok oldugunu ve kelam sifatimin ezelf olmadigini diistinmiiglerdir, Ancak Saffar
bu goriisii isabetli bulmayarak elestirir. Zira ona gore Allah’in keldmy, ulGihiyetin yiiceli-
gine uygundur. Bu yiicelik, bu sifatin ezeli ve baki olmasini gerektirir. Saffar, Mu'‘te-
zile’nin bu goriisii ile Allah'in Hz. M{is4 ile konusmast ile ilgili “...ve Allah, Miisd ile gercekten
konustu.” ve “Stiphe yok ki ben Allahim. Benden bagska higbir ildh yoktur. O halde bana ibadet et
ve beni anmak i¢in namaz kil.”** 4yetlerini de reddetmis olacaklarina dikkat ¢eker.*

Saffir bazi Mu'‘tezile mensuplarinin ise Allah’'in keldminin ses ve harflerden olustu-
gunu diistindiiklerini ifade eder ve bunu elestirir, Ona gére bu goriis kiiftirdiir. Glinki
Allah’in keldmimn harf ve seslerden olugmasi, onun keldmimn yaratilmislarin kelam ile
benzer oldugu anlamina gelir ki bu elbette miimkiin degildir.**

Saffar, Bagdat Mu'tezile’sinden olan Siimame b. Esres’in (3l. 213/828)** Allah’in
keldminin olmadigim diistindiigiinii ifade eder. O, miitevellid fiillerin bir faili olmadig
goriisiinii benimsemistir. Bu fiillerin Allah’a izafe edilmesini de uygun gérmez. Keldmin
ise dilden dogdugunu distinmektedir. Allah ise dil ile vasiflanamaz. Dolayisiyla kelam,
Allah’a nispet edilemez. Saffar bu gériisleri sebebiyle onu elestirmekte ve bu goriislerini
cliriitmeye gayret etmektedir. Saffar, tevelliid disiincesinin fasid oldugunu ifade eder.
Giinkii tevlid hadistir ve ma‘d{im kendi kendini meydana getirme kudreti ile vasiflana-
maz. Bir seyin kendi kendini meydana getirmesi ittifak ile uygun degildir. Ciinkii kendi
kendini meydana getirmesi durumunda bir hilden diger bir hile déniismesi miimkiin

25 saffar, Telhisii'l-edille, 2/748.
0 en-Nisa 4/164, Taha 20/14.

20 saffar, Telhisii'l-edille, 2/756.
B saffar, Telhisiil-edille, 2/757.

#2 Me'miin’un 218 (833) yilinda gikardig1 bir emirnadmeyle herkesi Mu'tezile'nin temel goriislerin-

den olan Kur’an’in mahl{ik oldugu diisiincesini benimsemeye zorlamasinda, ayrica hutbelerde
Mudviye'ye lanet okunmasi seklindeki diisiincesinde StimAme’nin etkili oldugu kabul edilir. bk.
Muhammed Arugi, “Siimame b. Esres”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/130.
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olmaz. Kendi kendini var etme konusunda birbirine benzeyen seylerin birisinin digerinin
tasarrufu altina girmesi de aklen miimkiin degildir. Higbir seye muhtag olmayan yaratici,
Allah’tir, Bir seyin kendi kendine var olmas: isabetli degildir. Ona gére bdyle bir durumda
yaratma konusunda Allah’a bir ortaklik sz konusu olur.*

Saffar dilin tevkifi yani Allah tarafindan yaratildig1 goriisiine sahiptir. Ona gére ma-
nalarin ayni olmasi dilin kaynaginin tek oldugunun bir gostergesidir. Harfler, sesler ve
manalarin aktariminda kullanilan uzuvlar yaratilmistir, Sonugta ortaya ¢ikan lafizlar da
hadistir.”** Bu sonug, beserin keldminin mahl{ik oldugunu ortaya koyar. Oysa bu nitelik-
lerden yiice olan Allah'in keldmu, ezelidir. Keldm-1 nefsi argiimani, Allah’in keldminina
yaratilmislarin keldminin 8zelliklerini atfetmeleri sebebiyle Mu‘tezile’ye kars: gelistiril-
mistir. Bu sebeple keldm-1 nefs, yaratilmislarin konusma niteliklerinden uzak olacak se-
kilde tanimlanmustir. S8z konusu argiimana gére Allah; ezel, ebedi, tek, zitindan ayril-
mayan, harflerden ve seslerden olusmayan, gayr-1 miitehayyiz ve ciizlere ayrilmayan bir
kelam ile miitekellimdir.”®

Saffar’a gore “Rabbinin kelimesi (Kur’an) dogruluk ve adalet bakimindan tamdir.
Onun kelimelerini degistirebilecek yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”*®
dyeti yer alan “Rabbin kelimesi” ile kastedilen Kur’an-1 Kerim’dir. Nitekim Kur’4n Allah
tarafindan korunmustur. En’am sfiresi 34. dyette Kur'an'in tahrif edilemeyecegini ilan
edilmistir; “Allah’in kelimelerini degistirebilecek bir gii¢ yoktur.””” Ayru sekilde Saffar,
“...Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini dogrulayan imran kizi Meryem'’i de 6rnek gés-
terdi...” dyetinde Allah’in Hz. Meryem'i isaret olarak génderdiginin ifade edildigine dik-
kat geker. O, kelimelerin tamamim Allah’a izafe etmenin zorunluluk bakimindan gerekli
olmadigini da belirtir. Zira Allah’in kelamu keyfiyetsiz bir sekilde zat1 ile kaimdir.”®

Saffar, el-Miitekellim ismi cercevesinde halku’l-Kur’an konusuna da deginir. Burada,
selef-i salihinin Kur'an'im Allah’in keldmu ve gayr-1 mahltk oldugunu ve Kur'an’'in yara-
tilmis oldugunu iddiasiun sahibini dinden ¢ikacagini diisiindiiklerini ifade eder. Saffar,
Ebii Yus(if'tan, Eb(i Hanife ile halku’l-Kur’an meselesinde bir ay tartistiklar1 ve bunun so-
nucunda “Kur’an yaratilmistir” iddiasinda bulunanin kéfir olacag goriisiinde birlestik-

IAD

leri goriisiinii aktarir. Saffir’a gére Eb{i Yus(f ile Ebli Hanife Kur'’dn'in, nazmin ve

3 Osman Demir, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu’tezile’de Tevlid Diisiincesi ve Ehl-

i Siinnetin Elestirisi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (Mart 2014), 63-82; SaffAr,
Telhisii'l-edille, 2/758-759.

B4 saffar, Telhisii'l-edille, 2/759-760.

25 Ardogan, “Miitekellimlere Gore Kelam-1 Nefs? ve isitilebilirligi”, 180-181.
#¢ el-En’Am 6/115.

»7 el-En'im 6/34.

25 saffar, Telhisii'l-edille, 2/762.
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manamn ortak adi oldugunda ittifak etmislerdir.”*® Kur’dn'in mahliik oldugunu iddia
eden kimse, onun hem lafzinin hem de manasimn mahl{ik oldugunu kastetmis olacaktir.
Bu ise Allah'in keldm sifatinin da mahliik olmasini gerektirir ki bu agidan kiifiirdiir. Bu
sebeple Saffir, Kur'an'in lafiz ve manasini birbirinden ayirmaktadir. Kur'an’in lafz1
mahliik olsa da manasi Allah'in zat1 ile kaim ve ezelidir. Kur’an’in mahlik oldugunu iddia
eden kisi, bununla yalmzca lafzini kastetmesi hilinde ise ona gore kiifre diismiis olmaz.**°

Saffir, Kurdn'in mahlik olmadigin séyleyen kimsenin, Kur’an’in manasinin Allah’'in
ezelf keldmi olduguna inanmas1 gerektigini ifade eder.? Ciinkii harfler Allah’'in ezeli
kelami degil keldmullahin tanzim edilmis halidir. Allah harfleri, keyfiyetini bilmedigimiz
bir sekilde keldmi icin tanzim etmistir. Kur'dn'in harfleri, okunmasi ve duyulmasi
mahliiksa da manasi Allah’in keldmudir ve zat1 ile kaimdir. Ebli Hanife de Kur’an okuyan,
duyan veya yazan kimsenin Allah’in keldmini nazm vasitasiyla okuyan, duyan ve yazan
oldugu goriistindedir.”*” Dolayisiyla onlara gére Kur’an'in insanlar tarafindan okunmasi,
yazilmasi ve dinlenmesi mahliiktur. Ancak manasi1 béyle degildir.**

Kur’an'in mahldk oldugunu diistinenler tarafindan
L 635 Ba 8D (e aels W ve
“muhdes/<2348” kelimesi Kur’an'in mahl{k olusunun delili olarak ileri siiriiliir. Zira muh-
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des sonradan olmayi ifade eder. Ancak Saffir bu Ayette belirtilen zikr-i muhdes (yeni
uyari) ile Kur'an'in insanlara indirilisinin kastedildigini diisiiniir. Yani onun harfleri, ya-
zilmasi ve okunmas: zikr-i muhdestir.”*®

Telhisii'l-edille eserinde keldm sifat1 baglaminda halku’l-Kur’4n meselesinden hemen
sonra i‘cazii’l-Kur'an da ele alinmaktadir. Bu konu, Hz. Peygamber’e miicize olarak veri-
len Kur’an"1-Kerim ile iligkili olarak yorumlanmasi sebebiyle, niibiivvet bahsinde yer ele
alinacaktir (bk. Niibiivvet Telakkisi)

Saffar’'in keldm sifat1 baglaminda yer verdigi diger bir isim el-Hamid'dir. Bu isim,

29 saffar, Telhisii'l-edille, 2/769-770.

M0 saffar, Telhisii'l-edille, 2/770.

M1 saffar, Telhisiil-edille, 2/770-771.

%2 yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1997), 15/373.

3 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-ekber, 71-72.

24 “Ne zaman rablerinden kendilerine yeni bir ihtar gelse” el-Enbiya 21/2.

5 “Ne zaman rahmandan kendilerine yeni bir uyar gelse” es-Suara 26/5.

46 saffar, Telhisiil-edille, 2/771.
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“laea - 2eay - 2a” kokiinden tiiremistir. Hamd kavrami dyetlerde kirk dort yerde Al-
lah’a nispet edilirken dogrudan el-Hamid ismi seklinde on yedi yerde gecmektedir.*’
Saffar, hamid kelimesinin bir¢ok anlama geldigini ifade eder. Bunlardan biri himid yani
oven digeri ise mahmfid yani éviilendir. Allah hem hamiddir hem de mahm{ddur. O, bu
ismin delili olarak Arap siirindeki kullanim Srneklerini ve yetleri zikretmektedir.***

Saffar, Allah'in kelamimin ezell olduguna el-Hamid isminde deginmektedir. Allah
ezell olarak hamid yani nefsini 6vendir. Ovme kelam sifatini gerektirdigi icin bu durumda
Allah’in kelam sifat1 da ezelidir. Saffar bu gériisiin delili olarak “Medhe Allah’tan daha layik
kimse yoktur. Bu sebeptendir ki kendisini methetmistir. Hamd Alemlerin Rabbi Allah icindir. Al-
lah’tan daha gayretli kimse yoktur. Bu yiizden gizli ve asikdr olan biitiin kétiiliikleri (fevahis) ya-
saklamigtir.” hadisini zikretmektedir. Dolayisiyla &vgii, ezelidir ve keldm sifat1 da
ezelidir.”

Tablo 16, Saffar'in Keldm Sifatinin izahinda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Miitekellim Kelam Allah’in kelaminin mahiyeti, Kerrimiyye,
sifat Halku’l-Kur’dn. Mu'‘tezili Eb(i Huzeyl,
Allah’a kavl kelimesi nispet Stimame b. Esres,
edilebilir mi? Eb{i Kasim el-KA‘bi,
[‘cazii’l-Kur’an Eb{ Hasim
el-Hamid Keldm Kelam sifatinin ezelf olmasi -
sifat1
3.4.1.8. Tekvin

Kevn mastarinin emir sigasi olan kiin kavli keldm literatiirtinde Allah’m yoktan ve
mutlak anlamda yaratmasini ifade eder. Matiiridi keldimcilari tekvin sifatinin kiin emrine
dayandigini diisiinmektedirler. Bu sebeple el-Miitekellim ismi Allah'in yaratma sifati ile
de iligkilidir. Saffar, kiin kavlini kelim sifat1 icerisinde ve O’nun kelamini ele aldigi konu
icerisinde ele almaktadir.”*®

Saffér, Allah’in esyay kiin kavli ile ortaya ¢ikardigini ifade eder. Bu ciimleden kaste-
dilen Allah’in ilminde olan seylerin zamam geldiginde var edilmesidir. Kur’an-1 Kerim’'de

#7 Topaloglu, Bekir, “Hamid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/458.

5 saffar, Telhisiil-edille, 1/442-443.

9 saffar, Telhisiil-edille, 1/443.

20 saffar, Telhisiil-edille, 2/766-767.



Eb{ ishék es-Saffir'in Esma-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayis1 145

Allah’in kiin kavli ile ilgili pek ¢ok yet bulunmaktadir.”’ Ornegin Nahl s{iresinin 40. aye-
tinde

“ bR BRI AN g Ul 8 &) (Biz bir seyi murat ettigimizde soziimiiz ‘Ol demekten
ibarettir, o da hemen oluverir.)”***, Allah’in “kiin” emri ile yarattig1 belirtilir. Yasin s@iresinde
de benzer bir dyet yer alir. “( &8 (84 35 &1 & 351133541 & (Bir sey yaratmak istedigi za-
man Onun yaptigi ‘O’ demekten ibarettir. Hemen oluverir.)”” Allah, diledigi her seyi herhangi
bir sebebe dayandirmadan yaratma kudretine sahiptir.”** Saffar, ayetteki “kiin (ol)” kav-
linin Allah’in yaratmasindaki suhuleti ifade ettigini diisiinmektedir. Zira Allah i¢in her-
hangi bir seyi yaratmakta zorluk yoktur. O, Arap dilinde kiin kavlinin disinda daha veciz,
daha hafif ve daha kolay bir ifade olmadigina dikkat ceker ve “kiin” emrinin segilme hik-
metine deginir, Ona gore Allah’'in yaratmasi, yiiceli§ine uygun sekilde anlagilmalidir. Kiin
kavlinin mahiyeti ile ilgili de agiklamalar yapan Saffar, her seyin vakti gelince var olma-
sinin ezell bir emirle oldugunu diisiinmektedir. Yoksa Allah’in “kiin (ol)”” emri, her nes-
nenin yaratilmasina s6ylenilen baslayip biten bir s6z degildir.?**

Saffar’a gore s6z konusu ayetlerde yer alan irade etmek ile kastedilen, Allah’in kendi-
sinden unutkanligi, ihmali ve zorunlulugu nefyetmesidir. “Kiin (ol)” emri, irade iizerine
ya da irade emrin {izerine dncelenmez., Clinkii Allah’in sifatlarinin hepsi ezelidir, ard arda
sira ile gelmezler. Yani Saffar’a gore keldm ve irade sifatlarinin arasinda bir 6ncelik son-
ralik iligkisi yoktur. Bu sebeple 4yetin, Allah’'in yiiceligine uygun sekilde te'vil edilmesi
gerektigi diisliniir. Ona gére s6z konusu hitap ma‘dtima degildir. Ma‘d{ima hitap abes ka-
bul edilir. Var olmasi i¢in mevcida da degildir. Allah'm “kiin” kavli, sonradan ortaya
¢ikma cagrisimi icerecek sekilde yorumlanmamalidir.*® Ona gére Allah’in kelam, kaf ve
nun harflerinin hece diziliminden olusmaz. Kelima delalet eden lafizlar, kullarin ilahi
keldmi anlayabilmesi i¢indir. Ona gore Allah'in tekvin sifati, her seyi ezelf bir emirle ya-
ratmasi yani “Kiin” kavli ile ifade edilmistir.””” Saffir'in, Allah’in kelim sifatinin harflere
muhtag olmadigini vurgulayara Mu'‘tezile ve Kerrdmiler’in Allah’in ‘ol’ emrinin harfler-
den ve seslerden olustugu, bu sebeple de Allah’in keldm sifatinin hadis oldugu seklindeki

»1 iskender Pala, “Kiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 552.
%2 en-Nahl 16/40.

% Yasin 36/82.

»4 saffar, Telhisii'l-edille, 2/766.

25 saffar, Telhisii'l-edille, 2/767.

¢ saffar, Telhisiil-edille, 2/768-769.

57 saffar, Telhisii'l-edille, 2/767.
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iddialarina cevap mahiyetindedir. Onun burada keldm-1 nefslyi kastettigi anlasilmakta-
dir.®

Saffar, ilk yaratihs ile ilgili iki goriise atifta bulunmaktadir. ilki Yemenli bir tabif olan
Vehb b. Miinebbih’den (81. 114/732) “Allah ruha ol dedi ve o da var oldu” rivayetidir. Ayni
zamanda o, Kutebi nispesi ile atif yaptig1 ibn Kuteybe'nin (81. 276/889) el-Marif adl1 ese-
rinden mahlukatin ilk yaratisi (Bed’i’l-halk) bsliimiinde gegen Allah’in “nur var olsun”
dedigini ve onun da var oldugunu, ayni sekilde “geceye ol” dedigini ve onun da var oldu-
gunu aktarir, Bu rivayetlerde dnce emir sonra varli§in ortaya ¢ikmasi seklinde éncelik-
sonralik iligkisi bulundugu izlenimi edinilmektedir. Saffér, aktardigi ikinci goriisii ustlid-
din 4limlerine nispet eder. Onlar, yaratilisa dair rivayetleri, her seyin takdir edilen va-
kitte var olduklar seklinde anlamislardir. Bu goriis, daha uygundur. Ciinkii yaratilmis-
lara benzeme gagrisimini igermez ve 6ncelik sonralik iliskisi de barindirmaz.”® Matiiridi
alimleri, Allah’in ezelfi olarak tekvin sifatina sahip oldugunu ve bu sebeple her seyin tak-
dir edilen zamanda yaratildigim kabul etmislerdir.”*

Saffér, tekvin ve miikevvenin Es‘arilerin ileri siirdiigii gibi ayni olmadigini ve s6z ko-

nusu ayetlerin hikmete uygun sekilde te'vil edilmesi gerektigini diistintir.”*"

0, ayni za-
manda Es‘arilerden bazilarimin “kiin” emrini igeren ayetleri sadece icAd yani Allah’'in
yoktan var etmesi, benzersiz bir sekilde yaratmasi seklinde te'vil ettiklerine de deginir.
Ona gore bu goriis giiclii degildir. Ciinkii bu goériise gore Allah'in kavli nesh edilmis olur.
0, bu yorumunu uygun bulmaz.*** Daha 6nce de ifade edildigi tizere Saffar’a gére “kiin”
emri Allah’'m keldmma delalet etmektedir. Allah'in keldmi (keldm-1 nefsisi) insanlarmn
kullandiklar1 gibi kef ve nun harflerinin bir araya gelmesinden olusmaz. Kiin, keldm-1
nefside olan Allah'in bir emridir. Dolayisiyla burada ifade edilmek istenen Es‘arilerin
“kiin” kavlini, sadece tekvin sifati ile iliskilendirmeleridir. Nitekim onlar “kiin” emrinin
Allah’in kudretinin hidis taalluku ile gergeklestigini diisiinmiislerdir. Allah'in fiili sifat-
lar1 onlara gére hidis oldugu icin bu emir de keldm sifat1 olarak diisiiniilmemistir. Zira
Es‘arilere gore Allah’in keldm sifati kadimdir. Nitekim onlara gére eger ‘ol’ emri yalnizca
tekvin degil de keldm sifat1 olarak diisiintiliirse o zaman miikevven de ezelf olmak duru-
mundadir. Bu sebeple onlar tekvin ve miikevvenin ayni oldugunu ve tekvinin hadis ol-
dugunu ifade etmislerdir. Kiin emrini ise hakiki bir kelam sifat1 olarak degil de tekvinin

85 RAZ, Mefatthul-gayb, 27/111.
29 saffar, Telhisii'l-edille, 2/767.
%0 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/389.

%1 saffar, Telhisii'l-edille, 2/768.

%2 saffar, Telhisii'l-edille, 2/768.
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kendisi olarak yorumlamislardir.”® Saffar, Es‘arilerin bu gériisiinii daha bir ¢ok isimde
elestirmekte ve cesitli izahlar ile ciiriitmeye gayret etmektedir. Burada onun tizerinde
durdugu 6nemli nokta Allah’'in “kiin” kavlinin keldm sifat1 dahilinde diisiiniilmesi gerek-
tigidir.

Saffér, tekvin sifatina esma-i hiisninin bircogunun izahinda deginmistir. Bu isimler-
den biri el-Halik’tir. O, bu ismin ‘@ _ sl - 37 kokiinden tiiredigini belirtir, Bu ismin
manasi, Allah'in ma‘dim ve mevclid olan her seyi yaratmasidir. Bu isim Kur'an-1
Kerim'de iki yiizden fazla yerde hem fiil hem de mastar sigasiyla Allah’a nispet edilir.”**
Nlteklm Saffar da bir¢ok delille birlikte fiil sigas ile Allah’a nispet edilmis halini

‘e =) Ge i 3 & G (. Yedi g6gii ve yerden de onlarin benzerlerini yaratan
Allah’tir...)”*® ayetinde oldugu gibi delil olarak zikreder.”*® O, el-Halik isminin miibalagah
hili olan el-Hallak isminin de ayrm anlamda oldugunu belirtir. Nitekim bu isim el-Halik
isminin sonunda yer alir ve agiklanmaz.*’

ilahi isimlerden el-Halik isminde Saffar, Mu‘tezile’den oldugunu belirttigi Ahmed b.
Habit'in (81. 232/846) goriisiine de deginir. Baslarda Mu'‘tezile mezhebine mensup oldugu
bilinen Ahmed b. Habit, Mu'tezile’nin bes esasindan biri olan tevhid ilkesine aykir1 g6-
rlislere sahip olmasi sebebiyle dislanmistir.***Ahmed b. Habit’a goére iki tanr1 bulunmak-
tadir. Bunlardan ilki kadim tanridir. Digeri ise hadis kabul edilen isa Mesih'tir. Ona gére
Allah, hidis tanr1 Mesih'i yaratir ve ona bazi isleri yapmast igin yetki verir. Saffir, Ahmed
b. Habit'in bu gérisiinii elestirerek Ehl-i Hakk'in “Allah’tan baska yaratan yoktur ve
miibdi‘ (yoktan var eden) de Allah’tan baskas: degildir.” ilkesini aktarir.”*®

Saffar, el-Halik isminin izahinda Es‘ariler’in tekvin anlayisini elestirmektedir. Zira
onlara gore tekvin (yaratma) ve miikevven (yaratilan) aynidir. Bu goriise gore tahlik (ya-
ratma) ve mahl{ik (yaratilan) da ayni olmaktadir. Saffar bu gériisiin ¢ok acik bir hata ol-
dugunu belirtir, Zira

%3 Veysel Kaya, Fahreddin Rdzi'nin Matiiridilerle Olan Tartismast ve Elestirisi (Bursa: Uludag Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 43-44; Temel Yesilyurt, “Maturidilerde
Tekvin Sifat1 ve Temellendirilmesi”, Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Mart
2018), 14.

%4 Topaloglu, Bekir, “Halik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 1997), 15/303.
%5 et-Talak 65/12.

%6 saffar, Telhisii'l-edille, 1/456.

%7 saffar, Telhisii'l-edille, 1/464.

%5 Mustafa Oz, “Ahmed b. Habit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2/70; Mu'‘tezile 'nin tevhid hakkindaki gériisleri icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-
hamse, 2013, 1/244-252,

%9 saffar, Telhisii'l-edille, 2/549.
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“ b K8 FRAT 4 4T 51 1Y o) Ul 8 (Biz bir seyi murat ettigimizde sziimiiz ‘Ol’ demekten
ibarettir, o da hemen oluverir.)””’° ayetindeki kiin emri tekvin sifatidir, fe-yek(in ise miikev-
vendir (yaratilandir). Saffér, israrla tekvin ile miikevvenin ayni olamayacagini savu-

27t Maturidi ise ayni Ayetin tefsirini yaparken benzer bir sekilde séz konusu ayeti,

nur
tekvin ile mitkevvenin ayr1 oldugunun delili olarak yorumlar.””?

Saffar’a gore tekvin ve miikevven ayni olmus olsaydi, tekvinin bagka bir tekvin olma-
dan meydana gelmesi miimkiin olmazdi. Tekvin ezeli bir sifat degil de hadis bir sifat ise
var olmak icin baska bir tekvine muhtag olacagindan muhtaghg: sonsuza kadar uzayip
gidecektir. O, Es‘arileri bu noktada, sonu olmayan batil bir gériis ortaya atmakla sucla-
maktadir. Zira bu diisiince daha baslangi¢ noktast itibariyle problemlidir.””

Kerrdmiyye firkasinin “Allah kudret sifat1 ile haliktir” gériisii de Saffr tarafindan
elestirilmistir. Onlara gére Allah 6nce zatinda kudreti, yaratmay: gerceklestirebilmek
icin yaratir sonrasinda ise halk eder. Bu gériise gore Allah’in fiil Gizerine kadirligi hakiki
anlamda fail olarak isimlendirilmez aksine mecazdir. Ancak Saffir'in bizim goriistimiiz
diyerek aktardig goriise gore Allah’in bu isimle hakiki anlamda isimlendirilmesi miim-
kiindiir. Zira Allah"in sifatlar1 kemal noktasindadir ve Allah’in zatini bu kemal sifatlardan
arindirmak uygun degildir. Onlar ise kudret ve fiilin sonradan ihdas edildigini iddia et-
mektedirler. Bu iddia Saffar’a gére batil bir iddiadir. Ayni zamanda ona gére “Allah ya-
ratma fiilini ezeli bir sekilde yaratti ve rizik verme fiilini ezelf olarak yaratt1” demek de
hatalidir. Fiillerin ezeli olmasi anlamina gelen bu hatali gériis, mahliklarin ve riziklarin
da ezeli olmasi anlamina gelir. Ona gére dogru ifade bigimi, Allah'in ezeli olarak halik ve
razik olmasidir,””*

Saffar; «.. %) a&dd Jely” 2757 Z—*—\h o A de\s 3.7 ve

“ 555 ik gas, 7 ayetlerinde gecen “Jels” (kilan, yapan) kelimesinin daima
mef'{ilii ile beraber kullanildigim ve tek sekilde kullanminin ise Allah’a nispet nokta-
sinda tevkifi olmadigini ifade eder. Zira Saffar,

770 en-Nahl 16/40.

70 saffar, Telhisiil-edille, 1/460-461.

772 Matiirldi, Te'vilati'l-Kur'dn, 8/111-112.
3 saffar, Telhisii'l-edille, 1/461.

774 saffar, Telhisiil-edille, 1/463-464.

275

“...Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim...” el-Bakara 2/30.

76 “Hamd, gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiser, {icer, dorder kanath elgiler kilan Al-

lah’a mahsustur.” el-Fatir 35/1.

777 “Ggkten tizerlerine bol bol yagmur indirip (evlerinin) altlarindan irmaklar akittigimiz nice ne-

silleri helak ettik.” el-En‘dm 6/1 .
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“ f}& 08 ki slex & (Sonra onu sagflam bir korunakta nutfe hdline getiriyoruz.)™® Aye-
tinde gecen “sll=a” kelimesinin “elbiseyi beyaz yaptim”, “séziimii nesir degil siir kildim”
orneklerindeki gibi nesnesi ile kullanildigina dikkat geker.”” Saffar bu kelimenin gegtigi
birgok 4yeti zikreder.”®® Kelimenin dyetlerde mef'(ilii ile beraber kullanilmast ile ilgili 6r-
nekler sebebiyle Allah’a

“dela b (Ey Yapan!)” seklinde hitap edilmesini uygun gérmez. Ciinkii Allaht isimlen-
dirmenin yolu tevkiftir. Eger dyetlerde “Ya C4il” kullanim bulunsaydi, iimmet arasinda
mef*il olmaksizin bu ismin kullanimi yerlesirdi. Oysa “Ya CAil” kullanimi bulunmamakta,
bunun yerine ayni anlarm tagiyan “Ya Hahk” kullammi yayginlasms durumdadir.?!

Saffar, el-Mfcid ve el-Mu‘dim isimlerinin izahinda da Allah’tan baska kimsenin

282

mevclid ve ma‘dim bir seyi yaratmaya glic yetiremeyecegini aciklar.”®* Aymi sekilde
“Faliku’l-Habb ve’'n-Neva” seklinde gecen Filiku’l-Habb ve'n-Neva isimleri de Allah'in
yaratma sifat1 ile dogrudan iliskilidir. Saffar, bu ismin manasinin “tohumu ve ¢ekirdegi
yaratan” anlaminda oldugunu ifade eder. Allah tohumu ve ¢ekirdegi yaratan ve onlardan
degisik bitkiler ¢ikarandir. O, bu isimlerin delillerini zikredilmemektedir. Ancak Kur’an-
1 Kerim'de “ ¢ 505 sl 518 @ &) (Tohumu ve cekirdedi agan siiphesiz Allah’tir) ™ Ayetinde
Allah’a nispetle gecmektedir.”* Faliku'l-isbah isminin delilini zikredilmese bu ismin “ 3\
LY ayetinde gectigi bilinmektedir. Saffar, bu ismin manasinin “Sabahi aydinlatan”
oldugunu ifade eder. Ayni zamanda o, Allah’in tohumu ve ¢ekirdegi agmasi ve sabahi ay-
dinlatmasinin kullari izerinde nimetinin tecelli etmesi olduguna dikkat geker.?*

Saffar’a gdre, el-Musavvir ismi “diledigi gibi sekil veren” anlamindadir. O, el-Musav-
vir isminin hangi kelimelerden miistak oldugu bilgisine yer vermemektedir. Bu kelime-
nin kullanim Srnekleri “ ... &l Ga 58, 727 ve

“, 80 5a £ RS N5 (. Andolsun sizi yarattik; sonra size sekil verdik...”)”*® dyetleridir.
Bu iki Ayette de goriildtigii gibi bu “_ =" lafz1 yaratisinda tertip tizere olmak, tasvirinde

78 el-Mii'minfin 23/13.

779 saffar, Telhisii'l-edille, 1/435.

20 Bu ayetler icin bk. ez-Zuhruf 43/3, 19, el-En'dm 6/1, 100, el-Enbiy4 21/30.
B saffar, Telhisiil-edille, 1/434.

2 saffar, Telhisii'l-edille, 2/589.

%3 el-En‘dm 6/95.

4 saffar, Telhisiil-edille, 2/528-529.

%5 el-En‘dm 6/96.

6 saffar, Telhisii'l-edille, 2/569.

27« Onlar1 kendine alistir...” el-Bakara 2/260.
8 el-A'raf 7/11.
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ise ona ozel bir tarzda sekil vermek ve kendisinden umutlu olmak anlamlarim ifade
eder.”® Dolayisiyla bu lafiz yaratma cercevesine girmesi bakimindan Allah’in tekvin si-
fat1 ile iliskilidir.

Saffér, bu ismin yorumunda Allah’'in insanlarin ve diger varliklarin yegane sekillen-
diricisi oldugunu ve bunlarin suretlerinin sayisim O’ndan baska kimsenin bilemeyecegini
belirtir. Ona gore insanin sfireti ilk yaratilan surettir. Alem gibi insan da miirekkeb bir
varliktir. insana kiiciik alem de denilmistir. “Sizi rahimlerde diledigi gibi sekillendiren O'dur.
Mutlak gii¢ ve hikmet sahibi olan Allah’tan baska ilah yoktur.”° ayetinde belirtildigi gibi Allah
rahimlerde insanlan diledigi gibi sekillendirendir. Saffar, el-Musavvir isminin bu ma-
naya da taalluk ettigini ifade eder.”* O, ceninlerin anne karninda sekillendirilmesini ta-
biatgilarin inkAr ettigini ifade eder. Onlara gore insan tabiat1 geregi sekil almaktadir ve
sekillendirme kuvveti annenin fizyolojik ve biyolojik durumundan kaynaklanmaktadir.
Saffir ise annenin durumunun tek basina bir seyi sekillendirme yetmeyecegini belirterek
onlarin iddialarina karsi ¢ikar. Ismi zikredilmeyen bir grup ise anne rahminin tabiati ge-
regi bebegi erimis kursunun kalipta sekillendigi gibi sekillendirdigini diisiinmektedir.
Saffar, bunun miimkiin olmadigini anne rahminin bebek i¢in bir barinma yeri oldugunu
ornekleri ile beraber agiklar. Ayni zamanda o, bu konuda Grek tabip ve filozofu
Céalin{s’un (1. 200) konu ile ilgili bir kitabina ve Aristosteles’in (m.5. 384-322) goriislerine
atifta bulunur.”?

Tablo 17. Saffar'in Tekvin Sifatinin izahinda Atif Yapti§i Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Miitekellim Tekvin Allah’in kiin kavli. Es‘ariyye

Kiin kavlinin gectigi dyetlerin
dogru te'vilinin ne oldugu.
Es‘arilerin tekvin ve miikevveni
ayni olduguna dair iddialarinin

elestirisi.
el-galik Tekvin ve Tekvin -miikevven ayni degildir. ~ Kerrdmiyye,
Miikevven Yaratma ile ilgili bir kelime olan  Es‘ariyye,
konusu cé'il ifadesinin mef'0l olmaksizin ~ Ahmed b. Habit

Allah’a nispeti uygun degildir.

el-Musavvir Yaratmasinin  Allah’in insani sekillendirmesi- ~ Tabiat ehli
Mabhiyeti nin mahiyeti nedir?

%9 saffar, Telhisii'l-edille, 2/600-601.
20 Al-i imran 3/2.

1 saffar, Telhisii'l-edille, 2/601.

2 saffar, Telhisii'l-edille, 2/602-603.
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Faliku’l-Habb Yaratmasinin  Allah, sabahi aydinlatan ve ¢e- -

ve’'n-Nev4, Mabhiyeti kirdek ile tohumu bitkiler biiyi-
Faliku'l-ishah mesi icin acandir.

el-Mu‘dim, Yaratmasinin  Allah mevc(id ve ma‘d(im olan -
el-Micid Mabhiyeti her seyin yaraticisidir.

3.4.2. Selbf Sifatlar

Telhisii'l-edille'nin esmi-i hiisni boliimiinde Allah’in selbi yahut tenzihi sifatlar sek-
linde bir isimlendirme bulunmamaktadir. Buna karsin eserinde yer verdigi 178 ilahi ismi
izah ederken yaptig1 keldmi yorumlardan bir kismy, selbi/tenzihi sifatlarla ilgilidir. Bu
yorumlar tasnif edilerek asagida sunulmustur.

3.4.2.1, Viiclid

Allah'in tenzihi sifatlarim ifade eden ve ne olmadigini tanimlayan selbi sifatlardan
ilki viiciddur. Saffar, el-Mevc{id isminde kelimi yorumlamaya yer vermez. Ancak bu
isimlerin manalar1 geregi Allah’in viicid sifati ile iliskili olmalar1 sebebiyle bu kategoride
ele alinmstir. Saffar, el-Mevcid isminin Allah’a nispet edilmesinin delili olarak “fnkdr
edenlerin yapip ettikleri, susamis kimsenin genis diizliiklerde goriip su zannettigi serap gibidir; so-
nunda gelip ona ulasinca orada bir sey bulamaz ama Allah’t yaminda bulur (33 & 3355 ) 0 da
eksiksiz olarak hesabin gariiverir.””* Ayetini aktarir.”** Kendi goriisiinii, Ehl-i Hakk’i/Ehl-i
stinneti de kastederek, ‘bize gére mevci(id, var olan anlamina gelir ve mevc(d ile viictid
ayni anlamdadir’ seklinde ifade eder. Cehmiyye'nin mevclidun, muhdes yani sonradan
ortaya ¢ikan anlamina geldigini savunduklarini, bu sebeple de Allah’t mevciid seklinde
isimlendirmediklerini aktarir. Onlar mevctidda sonradan yaratilmislik ve 6ncesinde bir
yokluk bulunma durumu oldugu kabul ederler. Saffar bu gériisiin isabetli olmadigim
ifade ederek elestirir ve yukarida aktarilan Nr siresinin 39. ayetinde bu fiilin Allah’a
atfedildigine dikkat ceker. O, bu dyette gecen “2a 5” kelimesinin ilim manasinda oldugunu
ifade eder. Yani Allah'in varligy, bilen kisinin bilgisindedir. “Allah’t buldum” diyen bir
kimse “Allah’1 bildim” manasin kastetmistir., O, felsefecilerin mevctidun iki tiir olduguna
dair goriisiinii de aktarir. Bunlardan ilki bi’l-fiil mevciid digeri ise bi'l-kuvve mevciiddur.
Saffar bu goriisiin batil oldugunu ifade eder ve elestirir.”*®

5 en-Nr 24/39.
4 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/588.
5 Saffar, Telhisiil-edille, 1/192-198.
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Kur’an-1Kerim’de yer alan “sey” szctigii “var olan” anlaminda Allah’a nispet ediliyor
olmast, Allah'in viic(id sifatinin naslardaki delili kabul edilmektedir.?*® Nitekim daha 6nce
Saffar'in da “sey” kavraminin Allah’a nispet edilmesinde herhangi bir mahzur gérmedi-
gini aktarilmistik.

el-Batin ismi de selbi sifatlara konu olmus isimlerden biridir. Bazilarina gére bu
ismin manasi ‘gizli seyleri bilen’, ‘sirr1 bilen’ ve ‘g6zler ile algilanamayan’ anlamindadir.
Buradaki gzlerden gizli olan (ihticab) Allah’a nispet edilmektedir. ihticab, Ali b. Ebi Talib
tarafindan Allah’'in isimlerini tefsir ettigi rivayette; “gézlerin idrakinden uzak olan” sek-
linde zikredilmistir.”” Bu isim Kur’4n-1 Kerim’de alt1 yerde ez-Zahir ismi ile beraber kul-
lanilir.?*® Saffar, el-Evvel ve el-Ahir isimlerinin dyetlerde beraber gectigi gibi el-Batin is-
minin de ez-Zahir ismi ile beraber kullanildigina dikkat geker. Saffar, bu iki sifatin Allah’a
has oldugunu agiklamak icin R 3@15&5‘3 2V O3V s (0, evvel ve Ghir, zahir ve batin-
dir.)”” ayetini delil getirir.** Ona gére ez-Zahir ismi, “varliginin ve birliginin delilleri
bulunan” anlamindadir.*® Saffér, el-Evvel ve el-Ahir isimlerinde ise Allah'in varliginin
her seyi 6nceledigini ve her seyi sonraladigir ifade eder. Bu isimler, selbi sifatlarindan
olan kidem ve beka ile dogrudan iliskili oldugu igin ayrica ele alinacaktir. en-Nr ismi de
Allah’in varlig ile ilgili bir esma-i hiisnadir, Nitekim Saffar, en-N{r isminin delili olarak
“ G5 il sald) 4 5440 (Allah giklerin ve yerin nirudur.)* Ayetini zikreder ve bu ismin Al-
lah’a nispetinde ihtilaf olduguna dikkat ¢eker. Bazi kimseler, niir kelimesinin zulmetin
zitt1 olmast, bir araz niteligi ve 151k manasi icermesi sebebi ile Allah’a nispet edilmesini
uygun gérmemislerdir. Digerleri ise 4yette Allah’in yer ve goklerin nliru oldugunun ifade
edilmesinden dolay1 en-Niir isminin Allah’a nispetinde mahzur gérmemislerdir. Anlami
itibari ile en-NQr ismi, Allah’mn varliginin bir ifadesidir. Bu sebeple bu baslik altinda ele
alinmistir. Ancak Saffr, en-Nir isminde Allah’'in viicid sifat1 ile ilgili ayrintili bir kelami
yoruma yer vermez. Bu ismin kdkenine dair konulara da deginmez.*”

26 Yavuz Yusuf Sevki, “Viicid”, 43/136.
»7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/418.

# Topaloglu, Bekir, “Batin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1992).

*° el-Hadid 57/3.

30 saffar, Telhisiil-edille, 1/420.

%1 Topaloglu, Bekir, “Zahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2013), 44/83.
2 en-N{r 24/35.

3% Saffar, Telhisii'l-edille, 2/636-637.
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Tablo 18. Saffar'in ViicQid Sifatinin izahinda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

EsmiDelili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-MevcGd  ViicQd Sifati1  Allah mevciddur. Yani zihin disinda Cehmiyye,

bir gergekligi bulunur. Felsefeciler
el-Evvel, Viicid Sifat1  Allah var olan her seyi dncelemekte ve -
el-Ahir var olan her seyi sonralamaktadir.
el-Batin, Viiclid Sifat1  Allah’in hem varligi gézlerin idrakin- -
ez-Zahir den uzak olan anlaminda batin hem de

varligini bildiren anlaminda zahirdir.

en-Nfir Viicid Sifat1  Allah yer ve goklerin niirudur. -

3.4.2.2. Kidem ve Beka

Selbi sifatlardan olan kidem ve beka, kelam literatiiriinde ayr1 ayri yer alsa da
Saffar'in, el-Evvel ve el-Ahir isimlerine ayni baslik altinda ele almasi ve bu isimlerin an-
lamlarin da birbirleri ile agiklamasi sebebi ile burada aym baglik altinda ele alinacaktir.
el-Evvel ve el-Ahir isimlerinin miistaklar1 olan el-Miitekaddim ve el-Miiteahhir isimlerini
de yine bu baslik altinda agiklanacaktir.**

el-Evvel ve el-Ahir isimlerinin anlaminda ihtilaf bulunmaktadir. Saffar, bu iki ismin
anlaminin ‘baslangici olmayan ilk ve bitisi olmayan Son’ ile ‘éncesinde bir sey olmayan
ilk ve kendisinden sonra bir sey olmayan Son’ oldugunu belirtir. Bu anlama gére el-Evvel
ile Kadim aymdir®® 0, Ehl-i Hakk olarak adlandirdigi Ehl-i siinnet’in el-Evvel isminin
“her seyden 6nce olan” ve el-Ahir’in ise “her seyden sonra olan” manasina geldigini ka-
bul ettiklerini belirtir. Ona gore Allah'in evvel olmasi dhir olmasina ve &hir olmasi da
evvel olmasina engel teskil etmez. Saffar, el-Evvel kelimesinin gectigi
“ il g § 5 03 &) (Siiphesiz insanlar icin yapilms olan ilk ev...) ™ Ayetini delil olarak
zikreder. “ilk ev” kullanimindaki “evvel” sézciigii, Kibe'nin lemde ibadet etmek maksa-
diyla insa edilen ilk bina olduguna ve onun éncesinde béyle bir yap1 bulunmadigina isa-
rettir, Buradaki kullanimi evvel lafzinin zaman bakimindan ilk olmak anlaminda kulla-
nildigina delildir. Saffar, bu ismin zamana ek olarak mekan i¢in de kullanildigini ifade
eder.*”’

0, evvel ve 4hir kelimelerinin cinse nispetinde zitlarin bir arada bulunmamasi kurali
geregi ayni anda kullarilamayacagin ve evvelin cinsi tanimlarken kisimlara ayrildigina

da deginir. el-Evvel isminin “vevvele”(J3) kékiinden miistak oldugunun aktarildigini da

%4 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/406.

3% Saffar, Telhisiil-edille, 1/406-407.
306 Al-i imran 3/96.

7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/407.
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belirtir.*®® el-Ahir isminin ise “ 33 - J3I” veya “Jali - LAl kokiinden miistak olduguna
dair gériisler bulundugunu ifade eder. Saffar, el-Ahir kelimesinin bir hadis rivayetinde
ser, diger bir rivayette ise dhiru’z-zaman anlaminda kullanildigina deginir. Ona gére
Ahiru’z-zaman ise isa Mesih’in semadan inecegi vakittir. O, el-Ahir isminin ahiret icin de
kullanildigina dikkat cekmektedir.*”

Saffér, el-Evvel ve el-Ahir isimlerinde kelami bir yoruma yer vermez. Bu isimde gegen
ve el-Evvel isminin delili olarak zikredilen 4yet incelendiginde tevkifiligi acisindan tam
bir delil sayilamayacag diisiincesi ortaya gikabilmektedir. Zira dyette bu isim Allah’a de-
gil evvelin manasina isaret etmektedir. Saffir'in, el-Evvel ile ayni anlama gelen el-Kadim
ismini Allah’a nispet etmesi bu durumun dogrudan sebebi degildir. Zira daha dnce de
ifade edildigi tizere O, herkes tarafindan delili bilinen esma-i hiisnida ismin yer aldigi
ayeti zikretmek yerine, ismin manasinin iyi anlasilmasi amaciyla o ismin bagkasina nis-
petle kullanildig1 dyetleri delil olarak zikredebilmektedir. Bu durumun onun agisindan
ismin tevkifiligini ispatta bir sorun teskil etmemektedir. Saffir'in amaci ilahi ismin ne
anlama geldiginin daha iyi anlasilmasini saglamak ve ismin kendisinden tiiredigi sézcii-
glin asil anlamini belirlemektir. Saffar bircok ismin izahinda aym yéntemi kullanmakta-
dir. Dolayisiyla bundan sonra gelecek isimlerde yeniden bu hususa deginilmeyecektir.

Saffér, ed-D4'im isminin “Wl s - o 53 - 213" kokiinden tiiredigini ve Allah’a nispeti baki-
mindan el-Baki ile ayni anlamda oldugunu ifade eder. Bu ismi izah ederken cennet ve
cehennemin yaratilmis olup olmadig1 ve ebediligi ile ilgili tartismalara da deginir. Bu tar-
tismalar dhiret hayati baghgi altinda ele alinacaktir, Allah, bakidir O’nun varliginin sonu
yoktur ve bekasi kendindendir.*'® Saffér, diim kelimesinin ‘sakin’ anlaminda oldugunu
ifade eden naslar olsa da Allah’'in siik{in ile anilamayacagini belirtir.*"* Ehl-i Siinnet’in
Allah’in hareket ve siikiin ile vasiflandirilamaz goriisiinde oldugunu da aktaran Saffar,
O’na hareket ve siik{in nispet etmeyi uygun gérenler arasinda; Kerrdmiyye, Hisdm b. Ha-
kem’in (8l. 179/795) goriislerini benimseyen Hisdmiyye ile Hisdm b. Salim’i*** (6. m. 8.
yiizyilin sonlar1) saymaktadir. Saffar, Hulliyye'nin Allah’in cisimlere huldll ettigi iddia-
sinda oldugunu da aktarir. O, bu goriisleri sebebiyle Huliiliyye'nin zalimlikte haddi ast1-
gini ifade eder. Saffar, Arap dili Alimlerinden ibnii’l-Enbari'nin (51. 328/940) devam keli-
mesi ile ilgili goriisiine de deginir. Buna gére devim kelimesi zit anlam icerir. Hem

3% saffar, Telhisii'l-edille, 1/407-408.

309

Bu isim ile ilgili ayrintili lugat agiklamalar1 icin bkz. Saffar, Telhisiil-edille, 1/408.
310 saffar, Telhisii'l-edille, 1/466.
1 saffar, Telhisiil-edille, 1/467.

2 Bu isim HisAmiyye'nin kurucusu olarak el-Cevaliki nisbesi ile gegmektedir. Ayrintil bilgi icin

bk. Yusuf Sevki Yavuz, “el-Cevaliki, Hisdm b. Salim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/437.
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deveran hem de siikin manasina gelir. Ehl-i Hakk’a gére Allah, devvar (siirekli dénen,
deveran eden) olmakla vasiflanamaz.>"®

Saffér, el-Kayylm ve el-KiyAm isimlerinin “Alemin idaresini elinde bulunduran” ed-
D4’im anlaminda oldugu belirtir. el-Kayy{im isminin el-KiyAm anlaminda oldugunu ve bu
ismin miibalagali hali oldugunu ifade eder. el-Kayy(im vazolunan manada istikamet an-

lamina gelir.*"

0, el-Baki isminin de ed-D&’im ismi ile ayn1 anlamda oldugunu ve O’nun
fena ve degisim kabul etmedigini tekrarlar. Saffar, arazlar ele aldigi bsliimde, beka ara-
zina deginmekte ve Allah’'in baki olmast ile beka arazi arasindaki fark: agiklanmaktadir.
Buna gore beka, nihayeti yani sonu olan ve sonu olmayan olmak tizere iki gesittir, Diin-
yada cevher ve cismin bekasi, sonludur. Allah’in bekasimn ise sonu bulunmaz ve zat1 ile
kaimdir. Cennet ve cehennemin ve arsin bekasi ise Allah'in dilemesine baglidir. Allah,
cennet ve cehennem ehlinin bekasini dilemektedir. Dolayisiyla onlarin bekasi muhdestir,
Allah’'in devamlarini yaratmast ile var olabilirler. Saffar, Kerrdmiyye firkasinin bekayi
‘var olmak’ seklinde tammmlandigini aktarir. Ancak bu ona gére dogru bir degildir.’*®

Kur'an-1 Kerim’de viraset (veraset) kavrami ondan fazla dyette “varis olmak; varis kil-
mak” anlaminda farkli kaliplarla Allah’a nispet edilir. Saffar, el-Varis isminin etimolojik
tahlilini yapmaz sadece bu ismin el-Biki ile aym anlamda oldugunu séyler. Veriset
(&L¥Y), hitkmiin bir baskasinda tamamlanmasidir. Saffér, Hz. Peygamber’in “Alimler pey-
gamberlerin vArisleridir” buyurdugunu aktarir. Alimlerin varis olmasindan kastedilen
ise ilmin onlarda nih4yet bulmasidir. Allah da VAristir. Zira her sey O'na baglidir.***

Tablo 19. Saffar'in Kidem ve Beka Sifatlarinin izahinda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup

el-Evvel, Kidem Allah var olan her seyi 6nceler ve -

el-Miitekaddim ezelidir.

el-Ahir, Beka Allah, baki ve ebedidir ve var olan -

el-Miiteahhir her seyden sonradir.

ed-D4’im Beka Cennet ve cehennemin yaratilmis Kerrimiyye,
mudir? Huldliyye,
Allah siik(in ve hareket ile sifatlana- ~ HisAmiyye,
bilir mi? Hisdm b. Salim el-
Hul{liin Allah’tan reddi. Havarizm,

Hisdm b, Hakem
el-KayyQim, Beka Bu isim ed-D&’im anlamindadir. -
el-Kiydm,

B saffar, Telhisii'l-edille, 1/467.

4 saffar, Telhisiil-edille, 2/534-535.
3 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/237-238.
316 saffar, Telhisiil-edille, 2/534-535.
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el-Baki Beka Beka sonu olan ve olmayan seklinde ~ KerrAmiyye
iki gesittir. Cennet ve cehennem eh-
linin bekasi, muhdestir.

el-Varis Beka Bu isim el-Baki ile ayni anlamdadir. -

3.4.2.3, Vahdéniyyet
Selbi/tenzihi sifatlardan biri de vahdéniyyettir. Kur’dn-1 Kerim’de bu kelime ge¢cme-
mekle beraber ahad ve vahid kelimeleri Allah’a nispet edilir. Vahdaniyyet, tevhid kapsa-
minda ele alinir.”" Saffir’da tevhid ve sirk konularina, ilgili esmé-i hiisndnin izahinda
deginmektedir. Dolayisiyla bu baslikta ncelikli olarak tevhid ilkesi kapsaminda ele ali-
nan konular sonra ise bilyiik giinahlardan olan sirk ele alinacaktir, Allah’in birligi ilkesi,
iman esaslarinin ilkidir. Allah’in birligi konusunda tespit edilebilen ilk degerlendirmeler,

*18 Matiiridi ise vahdaniyyet kelimesini kullanmakta ve bu konuya

Eb{i Hanife'ye aittir.
deginmektedir.*”® Alimler vahdaniyyeti Allah'in zatinda, sifatlarinda, rubfibiyetinde ve
fiillerinde vahdaniyyet olmak iizere dérde ayirmaktadir.’”

Kelamcilar, vahdaniyyet ile ilgili nakli ve akli deliller ile Allah’in birligini karutlamaya
calismislardir. Bu kapsamda Burhdn-1 Temdnu‘ ve Burhdn-1 Tevdriid olmak iizere iki delil
ortaya koymuslardir. Saffar ise Allah, ilah, el-Bedi’, el-Mubdi’, el-Halik, el-Miidebbir, er-
Rab, el-Mutevahhid, el-Miiteferrid, el-Vahid ve en-N{r isimlerini tevhid ilkesi ile baglan-
tili olarak yorumlamaktadir.**'

Saffar, bu isimlerin altinda cesitli mezhep ve dinlerin ¢ok tanrili inanglarim elestir-
mekte akabinde Ehl-i Hakk olarak andigi Ehl-i siinnet’in konuya yaklagimini ortaya koy-
maktadir. isimleri alfabetik sirasina gére izah eden Saffar, el-Ehad isminde “bu ismin ma-
nasim daha 6nce zikrettik” diyerek eserinin dnceki sayfalarina yonlendirmektedir.’”* O,
er-Rab isminin

“Lss b4 -4y kdkiinden tiiredigini belirtir.’” Bu ismin delili olarak ise

11324 11

“ J6a¥15 (55650 (Rablerine teslim olmus zahidlerine ve Alimlerine) e

7 yusuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2012), 42/428.

318 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-ekber, 70.

319 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 78.

%0 Yavuz, “Vahdaniyyet”, 42/428.

32 saffar, Telhisiil-edille, 1-2/398-405, 406, 409-411, 455-464, 547-549, 617-618.
32 saffar, Telhisii'l-edille, 1/406.

3B saffar, Telhisii'l-edille, 1/475.

2 el-Maide 5/44.
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“SE8 &5k Axa 18 (o5 & (185 (Nice peygamber vardir ki onunla birlikte birgok Allah erleri
savastilar.)”** dyetlerini zikreder. Bu isim Kur’an-1 Kerim’de 962 yerde Allah’a nispet edi-
lir.**® Saffar’a gore bu isim; el-Malik “Evrenin sahibi”, el-Muslih “Nimetleri vasitasiyla ya-
ratilmiglari 1slah eden”, el-Mevl4 “Bir kimsenin yakim, dostu” ve es-Seyyid “Hakimiye-
tinde tek ve benzersiz” anlamlarina gelmektedir. O, bu isminin elif lamh olarak hakiki
anlaminda er-Rab seklinde Allah’tan baskasina nispet edilmesinin uygun olmadigini be-
lirtir.*”

el-Mutevahhid ve el-Miiteferrid isimlerinde ise bu isimlerin manasini daha 6nce agik-
landig: ifade edilir. Bu isimlerin anlamlari géz 6niinde bulundurularak tevhid ilkesi bag-
laminda degerlendirilmistir.**® Bu isimler dogrudan el-Mutevahhid ve el-Miiteferrid sek-
linde gegmese de kendisinden tiiredigi bilinen el-Vahid ve el-Ehad isimlerinde Saffar, Al-
lah’in bir oldugunu agiklamaktadir. Bu iki ismi 178 ismin icerisinde de zikretmekte ancak
el-Mutevahhid ve el-Miiteferrid isimlerde oldugu gibi bu isimlerde de herhangi bir bilgi
vermeden gegmektedir. Zira el-Vahid ve el-Ehad isimlerini esm4-i hiisninin izahina geg-
meden ul(hiyyet konusunun basinda miistakil bir béliimde agiklamistir,** Burada bu iki
ismin anlamini ve vahid ile ehdd kavramlarinin arasindaki farki izah etmektedir. Dolay-
styla ulGhiyyet bahislerinde Allah’in tevhidini dogrudan bu iki isimle agiklama gayre-
tinde bulunmas, Saffar'in keldm1 konulari esma-i hiisn ile yorumladig: seklindeki gorii-
stim{izii giiclendirmektedir.

Saffar, el-vVahid ismini Arap siirindeki kullammlari ile agiklamaktadir. Bu isim siirde
“Ey Tek Arap! Insanoglunda herhangi bir benzeri olmayan” seklinde gegmektedir. Saffar
bu kullanimin el-Vahid ismi i¢in zikrettikleri mana ile aym oldugunu ifade eder. Saffar
bu isimle ilgili kullanimin “Allah’in isim ve sifatlarinda tek olmas1” anlaminda oldugunu
belirtir. Buradaki anlam Ferd'dir. Yani Allah'in zAtinda, sifatlarinda ve isimlerinde ferd
(tek) olmasidir. Zatinda tekligin anlami Allah’in herhangi bir sekilde ciizlere béliinmeyen
bir varlik olmasidir. Zira Allah yaratilmislar gibi miirekkeb bir varlik degildir. Dolayisiyla
o zitinda da tektir. Saffar Allah’in vahid olmasiun diger yaratilmislarin vahidliginden
farkli olduguna dikkat ceker. Ornegin bir insan da vahid olabilir. Ancak onun vahidligi
bir sekle ve nihayete sahiptir. Allah bundan elbette miinezzehtir. Saffar; “Biz el-Vahid
isminin Allah’'in adet bakimindan tek oldugunu ifade etmedigini” sdyleriz der. Onun ak-
tardigina gdre Ehl-i siinnet’in genelinin gériisii de bu boyledir. Adet bakimindan olacak

325 Al-i imran 3/146

326 Topaloglu, Bekir, “Rab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007),
37/372.

327 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/475-476.

3% saffar, Telhisii'l-edille, 2/589.

32 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/332-339.
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olsa adet bir sinira sahiptir ve adet bakimindan tammlandiginda azlik veya ¢okluk du-
rumu ortaya ¢ikar ki Allah bunlardan miinezzehtir, Saffir bazilarinin Allah'in adet baki-
mindan tek oldugunu ifade etmesini miimkiin gérdiiklerini aktarir. O bu gériisiin EbQi
Hasan el-Es‘ari tarafindan aktarildigin ve bu goriisiin batil oldugunu belirtir. Bu gériistin
delili olarak “Gizli gizli konugsan tic kisi yoktur ki dérdiinciileri O olmasin; bes kisi yoktur ki altin-
cilar1 O olmasin. Bundan az veya ¢ok olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka Allah
onlarin yamndadir” dyetini zikreder. Nitekim Ayette de belirtildigi tizere Allah'in tekligi
s6z konusu oldugunda adet bakimindan diyenler i¢in bir olanin ikincisinin ve iki olanin
ligtinctiistiniin olmasi da miimkiindiir. Dolayisiyla adet bakimindan bir teklik s6z konusu
olamaz.* Sonug olarak el-Vihid ismi ve bundan tiiredigi bilinen el-Mutevahhid ismi Al-
lah’in tevhidini ifade eder.

Saffér, el-Ehad isminin kékenine dair bilgiyi Zeccic’dan rivayetle aktarmaktadir. Ona
gbre bu isim “3a3 s 5 323 - 34 ¢ kdkiinden tiiremistir. K&k halinin basindaki vav vezin
geregi diismiistiir ve “” halini almistir, Bu isim Allah’in ciizlere ayrilan miirekkeb bir
varlik olmadigin ifade eden ferd anlamina gelir. Nitekim el-Miiteferrid ismi de ferdden
tiiremistir. Dolayisiyla aymi anlamu ifade eder. el-vahid ve el-Ehad isimlerinin ikisi de
mana itibariyle tevhidi niteleyen isimler olsa da aralarinda bir fark bulunur. Saffir bu
farki el-Ehad isminin nefiy anlarm tagimasi seklinde agiklar, Zira el-Ehad ismi Allah'in
miirekkep bir varlik olmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla selbi/tenzihi sifatlari aci-
sindan bir anlam ifade etmektedir. Saffir bu ismin genel bir tenzih anlami tasidigini ifade
eder. Zira bu isim Allah’in zatinda bir teklik ifade eder. Ancak el-Vahid ismi has bir tenzih
icermektedir. Daha 6nce de agikladigimiz gibi bu isim Allah’in isim ve sifatlarinda teklik
anlamini ifade etmektedir. **'

Saffar; Allah, ilah, el-Bed?, el-Halik ve el-Miidebbir isimlerinde tevhid ilkesi bagla-
minda Seneviyye, Mineviyye, Deysaniyye, Merkiiniyye ve Mec(isiyye'yi diialist inanislar:
sebebiyle konu edinmekte ve gériislerini reddetmektedir. Ornegin Mectsileri niir ve zul-
met tanrisi olarak ikili tanri inanglari sebebiyle hedef almaktadir.**

733 anlamin

Saffar, “Oncesinde herhangi bir 6rnegi bulunmaksizin yoktan var eden
verdigi el-Mubdi’ isminde Seneviyye’yi iki Mubdi’ oldugunu savunduklari i¢in elestirir,**
Kardmita firkasi da iki Mubdi’den bahsetmektedir. Onlara gére ilk mubdi’ Allah ise de
ikinci Mubdi’ biitiin 4lemin kendisinden yaratildig1 varliktir, Dolayisiyla bu ibda’ anla-

mina uygun degildir. Saffir, burada iki Mubdi’in birbirinden izin almadan bir karara

330 saffar, Telhisiil-edille, 1/332-335.
31 Saffar, Telhisiil-edille, 1/337-338.
332 saffar, Telhisii'l-edille, 1/401.
333 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/409.
34 Saffar, Telhisiil-edille, 1/411.
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varamayacaklarim ancak yaratma i¢in bunun gerektigini ve ikinci tanrinin yaratmada
bir vasita oldugu ifadesinin de kisiyi sirke diistirdiigii tizerinde durmaktadir, Aym sekilde
el-Halik isminde yeniden Senevi ve Mecusi inanglara deginerek alemi yaratan bir varlik
olduguna inandiklarini ancak iki halik var diyerek tevhid ilkesine aykir1 diistiiklerini be-
lirtir, Sonug olarak bu gériislerin batil olduguna dikkat ceker.”* el-Miidebbir isminde
Méneviyye ve Deysaniyye’nin 4lemin miidebbirinin niir ve zulmet olduguna dair inang-
larina deginmektedir. Onlara gére niir hayrin miidebbiri iken zulmet ise serrin miideb-
biridir, Saffar, Deysaniyye'nin serrin kasit olmaksizin, tabiat1 geregi zulmetten ortaya
ciktigini ve serri takdir ve tedbir edenin Allah’in tasarrufu disinda meydana geldigini ileri
stirdiiklerine de deginir.”*®

Mitiirldi, Seneviyye’yi mevclidu yoktan var eden bir ilih oldugu bilgisine zihnen ula-
samayacak kimseler olarak gérmektedir. Onlar, bu bilgiye ulasabilmeleri hilinde bunu
sdylemeye cesaret edemezler.”” O, Kitdbii't-Tevhidinde Menaniyye (Maniheizm),
Deyséniyye ve Merkiiniyye’den olusan Seneviyye akimlarini, 6zel bir béliimde ele al-

**® Ornegin onun

makta ve onlarin inanglarina iliskin ayrintili izahlara yer vermektedir.
aktarimina gére Menaniyye baslangicta niir ile zulmetin ayr1 bulundugunu diisiinmiis,
ancak daha sonra zulmet taskinlik yaparak niir ve zulmetin birlesmesine sebep olmustur.
Alem de onlarm bu birlesmesinden meydana gelmistir. Matiiridi, bu iddianin biitiiniiyle
celiskili oldugu ve herhangi bir kanitlama ¢abasina girmenin gereksiz oldugunu séylese
de geliskili buldugu yerleri elestirmekten de geri durmamugstir,** Matiiridi’ye benzer se-
kilde Saffar'in da 5zellikle yoktan var etme anlamina gelen ilah{ isimlerde tevhid ilkesine
deginerek dialist inanglari ¢iiriitme gayretinde oldugu goriiliir. Saffar'in Matiiridi’ye na-
zaran senevi inanglar tizerindeki elestirisi, dlemin yaraticisimin tek olmas: gerektigi ile
sinirh kalmstir, Saffir'in diialist inanglara iliskin ayrintili bilgi vermedigi ve bu inanglara
kars1 Kitdbii't-Tevhid’ indeki gibi uzun bir elestiri yoluna gitmedigi sadece esma-i hiisni ile
iliskisine yer verdigi dikkat cekmektedir.

Saffar; Allah, ilah, el-Mubdi’ ve el-Miidebbir isimlerinde diialist inanclardan biri olan
Mectsiler tizerinde durmaktadir, Saffar bazi Mec(silerin senevi inanglara muvafik bir
inanisa sahip oldugunu aktarir. Nitekim Mectisiler de ilahlarini Niir'a atfetmektedirler
(Ahura Mazda/Hiirmiiz).”*® Hayr1 yaratan ilah’tir. **' Ancak Zerdiist MecGsiler’in serri

3% Saffar, Telhisii'l-edille, 1/458.

3¢ saffar, Telhisii'l-edille, 2/617.

37 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 263.

338 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Agiklamal Terciime, 243-263.
339 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 244-245.
0 saffar, Telhisiil-edille, 1/401.

1 saffar, Telhisiil-edille, 2/548.
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yaratanin Ehrimen (Angra Mainyu) olarak isimlendirdikleri Seytan oldugunu ileri siir-
diiklerini ifade eder.** Saffir’a gére bu goriisler aptalcadir ve batildir.’*® Matiiridi,
Mecsilerin iyiligin Allah’tan, kétiiliigiin ise yaratilmis olan iblis’ten geldigine inandikla-
rina yer vermekte ve onlarin bu inamslarimin Seneviyye’den daha kétii bir durumda ol-
dugunu dile getirmektedir.*** Saffar, Mecisilerle ilgili olarak temel bilgileri vermekte an-
cak ayrintili bir elestiri yapmamaktadir.

Saffér, Sabiiligi yildizlara tapmalari, onlar1 ildh diye isimlendirmeleri ve metafizik ev-
ren ile bulunduklar evren arasinda diializme benzer bir inanislar: olmasi sebebiyle eles-
tirmektedir.** O, bir hilden diger bir hile doniisen bir varligin dolayist ile gezegenlerin
ildh olmasmin miimkiin olmadigim belirterek Sabiileri reddeder.’*® Matiirid] ise
Sabiiler'in Menaniyye'ye benzer bir inanisa sahip oldugunu ifade eder.*’

Saffar, el-Bedi* isminde Zenidika'y1 ilk Mubdi’ ve ikinci Mubdi’ olarak iki tanrili bir
anlayisa sahip olmalar1 sebebiyle elestirir, Onlara gore ilk tanr ikincisini yaratmistir.
tkinci tanr1 da mahlukati yaratmugtir. Saffar’a gére bu gériisiin varacagi son nokta sapik-
liktir, Zira ikinci tanr yaratmada ilk tanri olmaksizin tek basina karar veremez. Dolay1-
styla yaratma ikinci tanridan meydana gelmis olamaz.**® Daha énce Saffar'in el-Bedi" is-
minin ‘yoktan var eden’ ve ‘heniiz ortada yokken ilk defa insa edilen seylerin mucidi’
anlamina geldigini ifade ettigi ve ilk yaratma noktas: {izerinde durdugu agiklanmgti.
Saffér, el-Bedi* ismini tevhid ile yorumlamakta ve yoktan var edenin tek olmak zorunda
olacagini izah etmeye calismaktadir. Bu kapsamda Mu‘tezile, Kaderiyye, Seneviyye, Ta-
biatgilar, ilk maddeciler, zindiklar ve Revafizin ¢oklu inanglari ve bu tanrilarin esyay1 ya-
ratmasi lizerinde durulmaktadir. Matiirid{ ise bu ismin ‘yoktan var etme’ anlamim Hz.
[sa’nin babasiz dogabilecegi delili ile agiklamaktadir. Aynm zamanda Saffar ile értiisen bir
ornek de zikretmektedir.

Saffar, en-N{ir isminde bazi kimselerin Allah’in nurant varliklara huldl ettigini diistin-
diiklerine deginir. Bu grup, Allah’in hul(lliinii insan, yedi sahis ve behaimeye (akilsiz var-
liklara) uygun gérmektedir. Saffar s6z konusu yedi sahsi ve bu inanisa sahip kimselerin
ismini belirtmemistir. Ancak verilen bilgilerden Nusayriligin tanr tasavvurunu kastet-
tigi anlasilmaktadir. Nusayrilige gore tanr1 daha 6nce alt1 defa insan olarak tezahiir etmis

2 saffar, Telhisii'l-edille, 2/617.
3 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/401.
4 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 263.

5 Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008),
35/342.

46 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/401.
7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 261.
5 saffar, Telhisiil-edille, 1/411.
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sonuncu ve yedincisi ise Hz. Muhammed déneminde Hz. Ali’de gerceklesmistir, Bu devir
Adem déneminde Habil’e, Nih’da Sit’e, Ya‘kiib’'da Y{isuf'a, Miisd’da Yfisa'ya, Siileyman’da
Asaf’a ve 1s3’da ise Batira (Petrus)’a son olarak Hz. Muhammed devir déneminde Ali'ye
huldl etmistir.*** Saffar bir diger huldliyye firkasimin Allah’in imamlara huldl ettigine
inandiklarini ifade eder. Yapilan calismalarda bunun, $ia'min alt kollarindan olan
Hatt4biyye firkasina ait bir goriis oldugu ifade edilir.**® Ayni sekilde Allah’in Nebi, Alj,
Hiiseyin, Hasan ve Fatima’dan olusan bes kisiye hul{ll ettigini diisiinen bir grup bulun-
maktadir.*®* Saffir bu grubun ismini zikretmese de yapilan ¢alismalarda s6z konusu dii-
stinceye sahip olan kimselerin Revafiz'in alt firkalarindan olan Hul{liyye oldugu anlagi-
lir.*

Saffar, el-Musavvir isminde Cabir b. Haris el-Cu‘fi'nin (51. 128/746) Sldiikten sonra
bir kimseye vasiyet ettigine inandiklarini ifade eder. Sla'nin firkalarindan olan
Mansfiriyye'nin kurucusu ve peygamberlik iddiasnda bulunan bir kimse olan Ebi
Mansiir el-iclf (61. 123/741 [?]) ise semaya yiikseldigini ve ilah’a eli ile dokundugunu zan-
neder. ilah ona “Ey oglum benden uzaklas” demistir. Onlar cennet, cehennem ve kiydme-
tin olmadigina ve haramlarin da muhl oldugunu diistiinmslerdir.**

Sia firkalarindan olan Hatt4biyye, Hasan ve Hiiseyin'in Allah’in ogullar1 ve sevdikleri
olduguna inanmaktadir. imamlar onlara gére ilahtir. Cafer b. Muhammed’in (61. 148/765)
de 1lah olduguna inanmaktadirlar. Nitekim onlara gére Allah bu kimselere hulfil etmistir.
Bir firka ise Hz. Ali’nin {lah oldugunu ve Hz. Peygamber’in yalan syledigini iddia etmek-
tedir. Revafiz firkasindan Hisam b. Hakem ise ilah’in yedi oldugunu iddia etmektedir.
Saffar, el-Musavvir ismi kapsaminda tenasiih inancini savunan Revafiz ve Hattabiyye fir-
kasini ve Hattabiyye firkasinin bazi alt kollarini elestirir.”*

Saffar, Allah ve ilah isimlerinde Hiristiyanligin Ya'kubiyye, Melkaiyye ve Nestdrilik
mezheplerini Hz. {sa’ya ilahlik atfetmeleri sebebiyle elestirir.*** Saffar, “Allah, Meryem oglu
Mesih'in kendisidir diyenler, hig siiphesiz hakikati inkar etmislerdir.**® dyetini bu grup icin delil
olarak zikreder. Saffar bu gruplarin ticlii bir tanr1 inancina sahip olduklarim belirtir, On-
lara gére isa ilahtir. ilah ise tek cevherdir ve ii¢ temel uknum (ekanim-i selase) bu

9 flyas Uziim, “Nusayrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/272.

%% Ding, Ebii Ishak Saffar el-Buhdri’ye Gore islim Mezhepleri, 153.
1 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/637-3-638.

%2 Ding, Ebii Ishak Saffar el-Buhdri’ye Gore Islim Mezhepleri, 154.
3 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/605.

4 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/605-608.

%5 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402.

¢ el-Méide 5/72.
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cevherden sadir olmustur. O, cevher bakimindan tekdir ancak uknum bakimindan titiir.
flk uknum; baba, ikinci uknum; ogul ve iiciincii uknum ise Rthulkudiis’tiir. Onlar ildhin
sadece cevherde tek oldugunu adet veya cinste bu tekligin olmadigina inanir.>
Hristiyanligin ii¢ ana mezhebi olan Ya‘kiibiyye, Nest(riyye ve Melkaiyye'de Tanrinin,
lic uknumdan (ekanim-i selase) olusan baba, ogul ve Rthulkudiis’den meydana geldigi
hususunda goriis birligi bulunmaktadir.® Burada adi gecen uknum hypostasis; sahis,
unsur ve goriiniim kelimelerinin Arapca karsiligidir. Hiristiyan kimseler tarafindan bu
dinin “li¢ uknumlu tek tanr1” inancina sahip oldugu ifade edilir. Bu anlayisa gore uk-
numlar Tanrinin fonksiyonel anlamda farkliligini ifade eder. Cevher ve 6z agisindan her-
hangi bir farklilik s6z konusu degildir.**® Bu mezheplerin arasinda teslis anlayisini olus-
turan cevher ve asillar arasindaki iliski ve s4 Mesth’in mahiyeti hakkinda fikir ayriligi

*% Nitekim Saffar da uknumlarin mahiyetinin havas, sahis, vuc(h veya

s6z konusudur.
sifat oldugu konusunda ihtilaf ettiklerini ifade etmektedir. Nest{iriler'in ise uknumlarin
her birinin Hay, Fail ve Natik oldugunu diistindiiklerine deginir.**"

Saffar, Nest{iriler'in Ogul’un (is4 Mesih) Baba’dan (Tanr1) dogdugunu diisiindiiklerini
belirtmis ve elestirmistir. Onlara gére glinesten nasil giinesin 15181 doguyorsa babadan da
oglu dogabilir. Bu mezhep, Mesih konusunda da digerlerinden farkh diisiinmektedir.
Nestdriler, isA Mesih’in mahiyeti konusunda monofizit Hristiyanlarin ileri siirdiigii gibi
diisiinmektedir. Bu inanca gore s4 tek tabiatli (sadece tanr1) degildir. O hem tanri hem
insandir (cift tabiatli, diofizit). Bu ikisi bir bedende birlesmislerdir. Mesih iki cevher ve
iki uknumdan olugmaktadir. ilk uknum Allah’in ezeli kelimesinden olusan Mesih'tir. Bu
ilk cevher kadim ve ezelidir. ikinci uknum ise muhdestir ve kadim varliktan dogmustur.
Ya‘kiibiler'in ¢ogu ise Mesih’in bir cevher ve bir uknum oldugunu diisiinmektedir. Me-
sih’in zat1 iki cevherden olusur biri il4h ve ezeli iken digeri insandir. Bu ikisi nefis ve be-
denin birlesmesi gibi bir bedende birlesmis ve bu birlesme sayesinde tek cevher, tek sahis
ve tek insana doniigmiistiir. Saffar bu gériislerin aptalca oldugunu diisiiniir. Zira ti¢ farkl
unsurdan bahsetmektedirler. O, her akilliin {iciin birden fazla oldugunu bildigini dola-
yistyla bu ti¢ farkli unsurun nasil birleserek bir oldugunu sorgular. Onlar iki uknumun bir
cevherde (isd’nin cesedinde) toplandigindan bahsetmektedirler. Baba ve ogul uknumu
tek ve ikisi de kadimdir. Baba ve ogulun &zellikle kidemde zamansal olarak birbirlerine
esit olmasi makul degildir. Saffar, bu goriisii savunanlara cevher hakkinda soruldugu

7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402.
358 Sehristant, Kitdbu'l milel ve'n-nihal, 248, 252, 253.
9 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik (Ankara: ISAM Yayinlari, 2019), 73.

%0 Kadir Albayrak, “Nesttrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2007), 33/16-17.

361 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402-403.
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zaman “Cevher sahidde (goriiliir Alemde) nefisten ibaret bir seydir.” delilinden baska bir
sey sdyleyemediklerini ifade eder.**

Saffar; ‘eger bu mesele dediginiz gibi olsaydi yani iki cevherin varligim kabul etseydik
birgok nefs veya sayilamayacak kadar cevher olmus olurdu’ der. O, bu kimselere; ‘uk-
numlar siirliyken cevher nigin sayilamasin ve bu sinirhlik ispati gerektirmez mi?” de-
diklerini ve onlarin da bu soruyu cevaplamaktan aciz kaldiklarini aktarir. Onlar; ‘Baba
zat, ogul ise ilim ve ruh da hayattir’ dediklerini aktarir. Saffir, onlarin bu goriisleri ile
yalmzca dogru bilgiyi batila doniistiirmiis olduklari gériisiindedir. Zira ilim; hayat sifat-
larindandir. Bu sifatlarin Allah’tan baskasina huldllii ise tasavvur edilemez.***

Allah ve lah isimlerinde daha ¢ok Hiristiyanlik {izerinde durulmus ve &zellikle teslis
ve Mesih ile ilgili gériisleri elestirilmistir, Hiristiyanlik, tek tanrili inanca sahip olduklar:
iddiasinda bulunup ¢ok tanrili inang elestirisini siddetle reddetse de Saffar ii¢ uknumun
tek tanrili inanca aykir1 oldugu ve aklen de makul olmadig1 goriisii tizerinde durmakta-
dir. Mesih’in hem insan hem ilah olmasiru Saffar akla aykir1 bulmus ve akli deliller geti-
rerek elestirir. Aynm zamanda cevher tammlamasini da uygun bulmaz, ii¢ uknumun ‘bir
sey’ olmasi konusunda akla aykir1 bir inarus sergilediklerini belirtir.***

Saffar'in Allah ve ilah isimlerinin izahi kapsaminda tenasiih, teslis, hayri ve serri iki
farkli tanriya atfeden sirk inanislarina deginir. Saffar'in ilah isminin tizerinde durmama-
sinin, bu iki ismin tevhid inancini vurguladigi diisiincesinden kaynaklandigi ve bazi kim-
selerin Allah isminin {lahe kelimesinden miistak oldugunu diisiinmeleri olabilir. Ayrica
Saffar'in Allah isminin delili olarak zikredilen Maide stiresinin 72. yetini, lafza-i celalin
tevkifilige delil teskil etmesinden ziyade konunun akisi geregi Hristiyanhigin teslis inanci
ile baglantili bir sekilde konu edindigi goriiliir.

Saffar; Allah, Tlah ve el-Bed* isminde Sia'nin gulat firkalari ile Imamiyye'yi elestirir.’*®
Bu kapsamda Gulat firkalari, Ali b. Ebi Talip’e ilahlik atfetmeleri sebebiyle elestirir.
Saffar'in bu elestiriyi Hiristiyanliktan hemen sonra ele almas, onlarin Hristiyanliga ben-
zer bir yaklasimda olduklarim diisiindiigii icin gibi gériinmektedir. Zira Revafiz, Rthul-
kudiis"tin Nebi'nin cesedinden 6ncelikle Hz. Ali’ye intikal ettigini ondan Hz. Hasan’a on-
dan da Hz. Hiiseyin’e ve Hz. Hiiseyin'den diger imamlara intikal ettigini diisiinmektedir.
Saffar, Revafiz'in Tanrinin tenasiih tizere oldugunu ileri stirdiiklerini aktarir, Bu da te-

melde ¢ok tanrili bir inang olmalarina yol agar.**

%62 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/403.

33 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/404.

364 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402-404; Giindiiz, Hiristiyanlk, 74.
3% Saffar, Telhisii'l-edille, 1/404-405, 411,

3¢ Saffar, Telhisii'l-edille, 1/404-405.
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(A

Saffar, Beyan b. Sem‘an’in (61. 119/737)**" goriisiinii benimseyenlerin bulundugunu
da belirtir. Bu kimseler gére ilahu’l-Evvel, bes sahsa hul(ll etmistir. ilk huldl ettigi kimse
Nebi, ikincisi Ali, liglinciisii Hasan, ddrdiinciisii Hiiseyin ve besincisi ise Fatima’dir,
Saffar’a tiim bu goriislerin batil oldugunu tekrarlar.*®

Saffar, el-Bedi isminde imamiyye'nin imamlari, Allah ve mahlukat arasinda araci
gormelerinden dolay: elestirir. Onlara gore Allah imarm bir vasita olarak yaratmstir, Bu
vasitanin mahiyeti ise yaratilanlari yaratmasi seklindedir. Bu sebeple Saffar, onlarin bu
goriisleri ile Zenadika'nin ilk tanrinin yaratmay: gerceklestirmede ikinci tanriy1 bir va-
sita olarak kullanmasi gériistinden farkli olmadigir diisiiniir ve bu goriis sahiplerine “bi-
rinci tanrimn ikinci tanrinin hitkmediciligini inkar etsen bile ildha ortak kogmus oluyor-
sun” elestirisini yapar.’®”

el-Bed{" isminde Kaderiyye'nin; insanlar ve bircok hayvanin a’yan ve arazlar1 kendi-
lerinin meydana getirdigini savunmalari sebebiyle elestirir. Bu elestirinin diialist inang-
lardan hemen sonra ele alinmas: ise dikkat cekicidir. Zira Saffar, Kaderiyye'nin bu gorii-
stindi sirk kapsaminda degerlendirmektedir. Ayni sekilde Saffar, Kaderiyye'yi “Her fail,
fiilinin yaraticisidir” diyerek fiillerde Allah’in yaratmasina bir alan birakmamalari sebe-
biyle de elestirmektedir. Saffir onlarin bu goriis ile kullary, fiillerinin meydana gelme-
sinde Allah’a hig ihtiya¢ duymayacak sekilde konumlandirdiklar: igin hatali bulmakta ve
kim bu iddia bulunursa ilahlik iddiasinda bulunmus olacagina dikkat cekmektedir.””

Saffar, Mu'tezile mezhebine mensup iken sonralar benimsedigi baz1 goriisler sebe-
biyle isldm’'dan ayrildigi kabul edilen ve onun yolundan gidenlerin olusturdugu
Habitiyye mezhebine adi verilen Ahmet b. Habit'in goriislerine el-Halik isminde degin-
mekte ve goriislerini elestirmektedir.’”* Saffir, Ahmet b, Habit ve taraftarlarimin
mahlikatin biri kadim digeri hadis olmak iizere iki tanrili bir anlayisa sahip olduklarini
aktarmaktadir. Muhdes olanin isa Mesih oldugu, ilahin Mesih'’i yarattiktan sonra bir¢ok
isi Mesih’e havale ettigini iddia ederler. Saffar, onlarin kdinati yaratan, insanlari dhirette
hesaba cekecek olanin fsa Mesih oldugunu diisiindiiklerini de aktarir.””

Saffar, Ahmed b. Habit'in gériisiinde olanlarin; “Onlar rablerinin gelmesini mi bekliyor-
lar®” ayetindeki Allah lafzinin isa Mesih oldugunu, aym sekilde “Melekler saf saf olup

37 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/604.

365 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/404-405.
%9 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/411.

70 saffar, Telhisii'l-edille, 1/411.

7 Oz, “Ahmed b. Habit”, 2/70.

72 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/459.

373 el-Bakara 2/210.
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Rabbin geldiginde™* beyaninda gecen Rab lafzinin da isa Mesih oldugunu diisiindiiklerini
aktarir.””® Mesih onlara gére Adem’i yaratmistir. Saffar ise ogulun babay1 yaratmasinin
aklen imkansizhig tizerinde durmaktadir. Ayni sekilde onlar “Allah, Adem’i kendi sire-
tinde yaratti” hadisindeki stiretin isa Mesih oldugunu kabul etmislerdir. Saffar’a gére bii-
tiin bu diistinceler cehalettir ve “Yoksa Allah'in yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu
iki yaratma arasindaki benzerlikten dolayi m1 sasirdilar?” De ki: “Her seyi yaratan Allah’tir. O bir-
dir, karst konulamaz giice sahiptir.””’® ayetini inkdrdir.””” Kadi Abdiilcebbar'n Ahmet b,
Habit’a nispet ettigi goriisler, Hristiyanlarin goriisleri ile benzesmektedir.””® Bagdadi ise
Habitiyye olarak ele aldig1 firkay1 Kaderiyye mezhebinden saymakta ve Saffar gibi iki ya-
ratict hakkindaki gérisiine yer vermektedir.*”

Matiiridi, Allah isminin izahinda miisahede leminde meydana gelen olaylarin Al-
lah’in birligine, ilim, irade, kudret ve tedbirine delalet ettigine dikkat cekmektedir.** el-
Halik isminde ise yaratma tizerinde durdugu ve tevhid konusuna deginmedigi goriiliir.”*!
el-Miidebbir ve ilah ismi Matiirid'nin yer verdigi ilahi isimler arasinda bulunmaz. 0, el-
Mubdi’ isminde ise insanin anne rahmindeki yaratilis1 ve iade gibi konular tizerinde du-
rur; tevhid konusuna ise deginmez.**

Saffar, el-Gafir, el-Gaf{ir ve el-Gaffar isimlerinde; biiyiik giinahin mahiyeti, sirk kosan
kimsenin hiretteki durumu, sirk ve diger giinahlarin farki, giinahlarin imana zarar verip
vermeyecegi meselesi, giinahlarin kisimlar: gibi konulara deginir. Dolayisiyla bu isimler
hem iman-amel iliskisine vurgu yapmakta hem de sirk konusunu acikliga kavusturmak-
tadir. Bu sebeple iki kategoride de bu isimlere deginilecektir. Saffir’a gore ‘gafr” kelimesi

“Ulge 588 5 - iy ,ie” kokiinden miistaktir ve “setr” yani 6rtme anlamindadir.
Bu ismin delili “...\55 &1 5 .., (...bagislamam dileriz rabbimiz...) " ayetidir.

374 el-Fecr 89/22.

37 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/459.

76 er-R'ad 13/16.

77 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/459.

*78 Ding, Ebii Ishak Saffar el-Buhdri’ye Gore islim Mezhepleri, 133.

7 Abdiilkahir Bagdady, el-Fark beynel-firak, thk. M. Muhiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 1416), 216-217.

380 Kogar, Matiiridi’de Esma-i Hiisnd, 48.

8! Kogar, Matiiridi’de Esma-i Hiisnd, 55-56.
%2 Kogar, Matiiridi’de Esma-i Hiisnd, 88-89.
*%  el-Bakara 2/285.
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Saffar, Allah’'in biitiin giinahlar1 bagislayacagina deginmekte ve “Allah (dilerse) biitiin

3% dyetini bunun delili olarak zikretmektedir.*®® Ona gére giinahlarin

giinahlari bagislar.
mertebeleri vardir. Bunlardan en biiytigii sirktir. Nitekim Allah; “Allah, kendisine ortak ko-
sulmasini asla bagislamaz, ondan baskasiru diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a ortak kosan biis-
biitiin sapitmgtir.”*® dyetinde sirk kosan kimseyi bagislamayacagini belirtmistir. Sirk ko-
san kimse ancak bu giinahtan tdvbe eder ve iman ederse bagislanir. O, konu ile ilgili zik-
rettigi birkag dyetin sirk kosan kisinin tévbe etmesi hilinde affedilecegine dair delil ol-
dugunu ifade eder.’” Allah kendisine sirk kosanlari tam anlamiyla affetmekten nefyet-
mistir diisiincesi Saffar’a gére mukayyed bir manadir. Zira tévbe sirkin sahibinden mut-
lak manada bu vasfin diismesine sebep olur. Bu kimsenin 4hiretteki durumu ise miimin
gibidir, sirkten hesaba gekilmez.**®

Allah'in sirk disindaki giinahlari ise bagislama vaadi vardir. Saffar, sirk ve sirkin ha-
ricindeki giinahlar olmak {izere glinahlari ikiye ayirmaktadir. Bu konu, iman baglig al-
tinda ele alinacaktir, Saffar’a gore diger giinahlarin sirkten fark: sirkin tévbe olmaksizin
affedilmesinin caiz olmamasidir. Sirk haricindeki giinahlarin tévbe olmaksizin affedil-
mesi ise caizdir. Giinah tizerine israr eden kimse 6liince Allah’in liitfu ile bagislanabilir.”®
Nitekim; “Allah kendisine ortak kosulmasi asla bagislamaz; bundan baskasiu diledigi kimse
hakkinda bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.” dyeti de
bunun delilidir. *** Bu konuda Saffar, Allah’a sirk kosan kimsenin 4hiretteki durumunun
ebedi cehennem olmasi konusunda Mu'‘tezile ile ayni goriistedir.>

Tablo 20. Saffar'in Vahdaniyyet Kapsaminda Atif Yaptigi Esma-i Hiisnd

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
Allah, Tevhid Diialist inanglarin reddi. Serri yara- ~ Seneviyye,

flah, tanin zulmet, hayri yaratanin niir Maneviyye,
el-Bed?’, oldugu iddiasimin ¢iiriitiilmesi. Deysaniyye,
el-Halik, Merkiniyye,
el- Miidebbir Meclsiyye

84 ez-Ziimer 39/53.

3% Saffar, Telhisii'l-edille, 2/517-518.

3% en-Nisa 4/116.

7 bk, el-Furkén 25/68,70, el-Maide 5/73-74. Saffar, Telhisiil-edille, 2/518.
388 saffar, Telhisii'l-edille, 2/519.

3% saffar, Telhisii'l-edille, 2/519-520.

3% en-Nisa 4/48.

! Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu'tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, Ondokuz Mayrs

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (Mart 2016), 131.
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el-Bedi* Tevhid ilk Mubdi’ ve ikinci Mubdi’ seklinde ~ Zenadika,
iki yaratici bulundugu inancinin Kaderiyye
reddi.

Kaderiyye'nin insan kendi fiilinin
halikidir gériistiniin reddi.

en-Nfr, Tevhid Allah’in baz1 sahislara, imamlara Glilat-1 Revafiz,

Allah, yahut akilsiz varliklara hul(l ettigi ~ Hattabiyye,

flah, inancinin reddi. imamiyye,

el-Bedf, Cabir b. Haris

el-Musavvir el-Cu‘fy,
Nusayrilik,
Hul{liyye

el-galik Tevhid Diialist tanr1 inancinin reddi. Ahmed b. Habit

Allah, Tevhid Teslisin reddi Ya'kiibiyye,

flah Nest{iriyye,
Melkaiyye

er-Rab, Tevhid - -

el-Mutevahhid,

el-Miiteferrid,

el-vahid

el-Gafir, Tevhid  Miisrigin dhiretteki durumu, -

el-Gaffir, Sirk ile diger giinahlarin farki

el-Gaffar

3.4.2.4. Mubhélefetiin 1i'l-havadis

Allah’t biitiin yaratilmighk niteliklerinden tenzih etmek amaciyla kullamlan
selbi/tenzihi sifat, Mubalefetiin 1i’l-havadistir. Cehm b. Safvan, Allah’in Zat ve sifatlarini
yaratilmislara benzerlikten tenzih eden ilk keldm &limi olarak bilinir.*** Saffar da el-‘Alf,
el-A'l4, el-Miite‘ali, er-Rahim, el-Celil, el-Cemil, el-Basir, es-Semi’, el-Mecid ve el-MAacid
isimlerinde bu konuya deginir. Bununla beraber Muhélefetiin li’l-havadis terkibini kul-
lanmaz. O, Allah’'in yaratilmiglara fiziksel agidan benzerliginin reddini el-‘Azim, el-Cemil,
el-Basir, es-Semi, es-SAmi‘ ve el-Metin isimlerinde ve insani duygularla benzerligini ise
er-Rahmin, er-Ra’(f, er-Rahim, el-Halim, el-Celil ve el-Hamid isimlerinin izahinda ince-
ler.

Saffar, el-‘Azim isminin Allah’a nispet delili olarak

“ A

E,L & 3 23 K (0 her giin yaratma hdlindedir.)** Ayetini zikreder. Burada gegen
“la” kelimesinin manasi ona gore azimdir. Ciimle icinde bu sézciik hal iin kullamlsa da

%2 Metin Yurdagiir, “Mubalefetiin li'l-havadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2005), 30/403.

3% er-Rahman 55/29.
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O’nun bir zaman ¢agrisimi yapan bir durumla nitelenmesi miimkiin degildir. Zira kaste-
dilen yaratma sifati, Allah’in zat1 ile kaimdir.*** Saffar, Arapca bir kelime olan azim keli-
mesini “kendisinden daha biiyiik hicbir varligin olmadigi” anlaminda kullanildigini be-
lirtir. Bu kelimenin kullanildig1 varlik kim ise onun haricindekiler ondan daha kiigtiktiir.
Bu kelime cinste var olan bir biiyiikliigii ve digerlerinin kiiciikliigiinii ifade eder. Ornegin
‘Mal ¢oktur’ derken adet ¢oklugu kastedilir ve ‘iftiraci biiyiiktiir’ ciimlesinde onun yalan
bakimindan biiytikliigii kastedilir.*® Allah’in azimligi ise cins diginda bir anlam tasirken
dviilmeyi ve O'na ihlas ile ibadet etmeyi gerekli kilar. Onun azimetinin kendisi haricin-
deki varhiklart miktar bakimindan kiiciik kilar. Bu sebeple el-‘Azim ismi Allah'in azimeti
bakimindan diger biitiin varliklardan daha yiice oldugu anlamini tasir, Saffar, Eb(i Hii-
reyre’den rivayet edilen “Biiyiikliik ridimdir, izzet de izarimdir.” hadisinin baz ek lafiz-
lar ile aktarildigini belirtir. Bazis1 “Kim bu iki seyde benimle niza ederse ona azap veri-
rim.” seklindedir. Saffar, hadiste gecen, bele baglanip viicidun alt kismini drten elbise
anlamindaki izar kelimesinin kabihleri Allah’tan nefyetmek anlami tasidigiru diistintir.
Zira Tbnii’l Enbard, Araplarin iffet hakkinda izar kelimesini kullandigini ifade eder. iffet
elbette sahibi icin Gvgii sebebidir. Allah’a bu lafzin nispeti ise burada agiklandig1 gibi
6vgii maksathdir. Ust elbise anlamindaki rida ise cokca ihsan anlamina te'vil edilir. Arap-
lar riday, ¢okca atida bulunma yani ¢okga ihsan etme anlaminda kullamir. Dolayisiyla
hadisteki ifade “Kibriya, benim faziletim; izzet de cémertligimdir.” seklinde anlasilabilir.
Kibriy4 Allah’'in sifatidir. Saffar, Allah azAmet sahibi oldugu i¢in O'na ihlas ile ibadet edil-
mesi ve O'nun 6viilmesi gerektigini vurgular. Riik{l ve secde de tizim igin s6yledigimiz

AN

onunla ezeli olarak nitelenmesi gerekir. Mesel4 s6yle denilir; Allah ezeli olarak &limdir, ezeld
olarak kadirdir, ezeli olarak zatiyla rizik verendir. Fakat bir emir veya ynetme isinden s6z edi-
lip bu yaratilanlara nispet edilirse, o durumda zamarn da belirtilmesi gerekir. Buradaki zaman
ifadesi Allah igin degil, yaratilanlar icindir. Mesela sdyle denilir: ‘Allah Te4l4 senin burada otur-
mani veya su vakitte oturmam ezeli olarak bilir’. Yani senin simdi oturacagini, su anda gelece-
gini veya su vakitte gelecegini ezeli olarak bilir. Eger gegmisteki bir olayla ilgili olarak onu ni-
telersen ‘Vuku bularu Allah ezeli olarak bilir’ dersin. Eger gelecekle ilgili olarak nitelersen ‘Su
vakitte su olayin vuku bulacagini Allah ezeli olarak bilir’ dersin. Eger su an ile ilgili olarak nite-
lersen ‘Su anda olacak olani Allah ezelf olarak bilir’ dersin. Bunu insanlarin kafasindaki mahlu-
katin evvel emirde nasil olduguna dair kafalarindaki vehmi gidermek icin sdylersin. Buna gére
‘O her giin yaratma halindedir’ mealindeki dyette giiniin (el-yevm) kullanilmasi, mahlukatin
olusumunun ezelf oldugu vehmine diisiilmemesi icindir (Yani mahlukat kendi kendin ezelf ola-
rak var degildir, onlar1 Allah yaratmaktadir.” Matiiridi, Eb( Mans{r. Teviltiil-Kur'dn, 14/269-
270.

%% Saffar, Telhisii'l-edille, 2/513.
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“ adaall (35 (AL (Siibhane rabbiye’l-azim) ve “ &Y ;35 Al (Sitbhane Rabbiye’l al4)
climlelerinde soyledigimiz gibi Allah’a 6vgiide bulunulmalidir.*

Saffér, el-Cemil isminde ise Miisebbihe anlayisim benimseyen biitiin firkalar1 cemal
ismini suret giizelligine atfen anlamalari sebebiyle elestirmektedir. O, cemil kelimesinin
delili olarak

“Saa 134 24 5441577 Ayetini zikreder. Bu ismin, ism-i mef Gl yapisinda ve “cess (gii-
zellestiren/ giizellik veren)” manasinda oldugu gériisiiniin en dogrusu oldugu ifade edi-
lir. 0, Cemal isminin yiiz giizelligi seklinde anlagilmasini uygun gérmez. Zira ismin stirete
nispeti terkip iledir (Allah’in s@ireti). Bu kavram hadisligi ifade eder ve Allah yaratilms-
lara ait bu hadis vasifla nitelenmekten miinezzehtir. Miisebbihe goriislerine “ & - <yl
3 sea/ (mal” hadisi delil olarak kullanmaktadir.*®® Ancak Saffar, bu hadisi yanlis te’vil et-
tiklerini diistinmektedir. Onlarin iddiasi, “O’na benzer hicbir sey yoktur.”** ve “0’nun hicbir
dengi yoktur.”® Ayetlerine aykiridir. Saffar’a gére bu hadise “Allah’, ben en giizel surettey-
ken gordiim.” anlami verilebilir. Zira ileri gelen sahabeler Restilullah'in Allah’t gziiyle

' Bu kapsamda o, Hz. Peygamber’in Allah’t gérmesine dair

gormedigini belirtmislerdir.
rivayetleri de sihhat bakimindan degerlendirmektedir. Ona gére Hz. Peygamber’in
mi‘ric gecesi Rabbini gérdiigiinii ifade eden hadis, zayiftir.*”* Bu hadis farkl lafizlarla da
rivayet edilmektedir. Nitekim hadisin senedlerinden birinde bulunan ravi, Abdurrahméan
b. Aig’in Hz. Peygamberden direkt olarak bir hadis duymadig1 ve bu sebeple senedin zayif
oldugu ifade edilir. Ayni sekilde yapilan calismalarda mi‘ric gecesi rabbini gérdiigii ifade
edilen hadis rivayetlerinin de zayif oldugu belirtilir.**®

el-Musavvir isminde Saffar, dalalet ehlinin ildhin s{iretinin var oldugunu iddia ettik-
lerini ifade eder ve bunlar arasinda Yahudileri sayar. Onlar, ilahlarinin insan stiretinde
oldugunu zannetmislerdir. Bu sekilde diistinen bazi miisliimanlar da bulunmaktadir.
Saffar, bunlar arasinda ibrahim b. Eb(i Yahya el-Eslem?’yi 6rnek verir. Miisebbihe’den

ibrahimiyye firkasi, onun gériisleri etrafinda olusmustur.**

%% Bu hadis rivayetleri icin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 1/514-515.

%7 el-Miizemmil 73/10.

3% Saffar, Telhisii'l-edille, 1/429-430.

% es-Slird 42/11.

400 e]-fhlas 12/4.

1 saffar, Telhisii'l-edille, 1/430.

2 Bu hadis rivayetleri icin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 1/430-431.

5 Nuri Tuglu, Matiiridilik ve Hadis (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019), 246-247.
4 saffar, Telhisii'l-edille, 2/610.
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Saffar, Ahmed b. Habit'in biri kadim digeri hadis olan iki tanri inancina deginmekte
ve kadim olarin s@iretinin olmadig1 ancak hadis olamn siiretinin bulundugunu diisiindii-
glinii aktarir. Revifiz ise aym sekilde ildhin stiretinin insanin siiretinde oldugunu diisiin-
miistiir. Saffar, Sta firkalarindan olan Mugiriyye'nin kurucusu oldugu bilinen Mugire b.
Said el-icli'nin (1. 119/737) ilahin bir adam sfiretinde oldugu ve basinda da tag bulun-
dugu seklindeki anlayisim aktarir. Mugire, bununla da kalmaz ayni zamanda ilihin aza-
lariin insanoglunun azalari gibi oldugunu ve O’nun kalbinden ve karnindan hikmet fis-
kirdigini iddia eder. **

Saffar, Allah’a sfiret nispet edilmesine delil olarak gésterilen “Allah, Adem’i, kendi
stiretinde yaratt1 (43) 5= Sl &3 Gl & J8)” ve “Allah’y, en giizel slirette gordiim

(352 (a8 2y <l )" hadislerinin ahad oldugunu belirtir, Aym zamanda Saffar ilk
hadiste gecen “43, 5" kelimesindeki ‘hu’ zamirinin Allah’a degil Hz. Adem’e isaret etti-
gini savunur. Zira bu hadis kinaye icerir ve Allah’m, Adem’i sfiret iizre yarattigini beyan
eder. Allah’a insanlarda oldugu gibi yiiz atfedilmesi miimkiin degildir. Allah’in da ytizii-
niin, simasimn oldugu ancak onun siiretinin insanlarinkine benzemedigi, sadece
Adem’in suretinin ona benzedigi seklindeki gériis de batildir. Saffar’a gére bu gériis iki
yonden zitlik igerir. Burada hem Hz. Adem’in Allah stiretinde oldugu ifade edilmekte hem
de Allah’in siiretinin digerlerinin ki gibi olmadig1 beyan edilmektedir. Yani ciimlenin ba-
sinda bir iddiada bulunulmakta ancak ciimlenin ikinci kisminda bu reddedilmektedir. Hz.
Adem de bir insan olduguna gére onun hem Allah’in siiretinde olmasi hem de Allah’'in
insanlara benzememesi dogru olmaz. O, bu hadisin “Hz. Adem’i Rahman’in s@iretinde
gordiim” seklinde bir varyantinin daha bulundugunu ve bu hadise denk gelenlerin bu
rivayetin sahih olmadigini bilmeleri gerektigine dikkat ¢eker. Sahabelerin Hz. Peygam-
ber’in mirag gecesi Allah’1 gérmedigini ifade etmeleri sebebiyle bu gérmenin riiyada ol-
dugunu ileri siirenler bulunmaktadir. Bazilar1 Allah'in riiyada gériilmesini uygun bulma-
maktadir. Onlara gore bu goriis sahih degildir. Bazilari ise Allah’in riiyada goriilmesini
uygun goriir ve “Rabbimi riiyada en giizel surette gordiim” seklinde bu hadisi tevil eder.
Ancak Saffar, bu sekilde te'vil edilmesini uygun bulmaz. Nitekim daha énce de bahsi geg-

"% ye “O’nun hicbir dengi yoktur.” yetlerine ay-

tigi gibi o, “O’na benzer hicbir sey yoktur.
kir1 olmas sebebiyle bu hadisin “Allah’, ben en giizel suretteyken gérdiim.” seklinde anlasi-
labilecegini ifade etmistir.**®

Daha 6ncede degindigimiz {izere Allah’in es-Semi ve es-Smi' isimlerinde Allah'in

sem’ sifat1 agiklanmistir. Buna gore Allah'in duymasi kulak vb. herhangi bir illete bagli

5 saffar, Telhisii'l-edille, 2/604.

06 es-Slird 42/11.

97 el-ihlas 12/4.

08 saffar, Telhisii'l-edille, 2/607-610.
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degildir ve yaratilmislarin duymasina benzemez.*” Ayni sekilde Allah’in gérmesini ifade
eden el-Basir isminde de bu gérmenin mahiyetinin yaratilmislardaki gibi olmadigir ay-

% Daha 6nce bahsi gegmis

rica g6z vb. herhangi bir illete de bagli olmadig: ifade edilir.
isimlerden bir digeri de el-Metin ismidir. Ciibb4i metin kelimesine ‘sert, siki ve kalin’ an-
larmu vererek Allah’a nispetini uygun gérmez. Ancak Saffar bu goriisii hatal bulur ve Al-
lah’1 veya kuvveti nitelese de kelimenin ‘siddet’ anlaminda oldugunu ifade eder. ***
Saffar, en-N{ir isminde Hisdmiyye firkasinin kurucusu olan Hisdm b. Hakem’in (6l.
179/795) Allah’t eni, boyu ve derinligi olan ti¢ boyutlu bir cisim olarak tammladigin ifade
eder. Onlar, Allah'in siurl ve nihayeti bulunan bir varlik oldugunu ileri siirmiistiir.
Saffar, HisAm'in Allah saf giimiis veya yuvarlak inci gibi parildayan bir niir seklinde dii-
stindiigiinii ve ‘Allah’in rengi, kokusu ve dokunmasi vardir, bunlarin hepsi zatidir’ dedi-

*12 0, Miicessime-i Horasan olarak andigi firkanun “Allah’in niir oldugu ve

gini ifade eder.
O’nun ndrani sifatlari bulundugu” goriisiinii Allah’t mahltikata benzetmeleri sebebiyle
kiifiir olarak nitelendirir.*"®

Saffar, el-Celil isminin anlaminin ‘celal sahibi’ seklinde oldugunu ifade eder. ibn
Abbas “al &Y 5 JSal g3 &y 4 S 5E Ayetinde gecen celal lafzin azimet ve kibriya sa-
hibi olmas: seklinde te'vil etmektedir. Celil ise ‘s’ yani yash kimseleri ifade etmek icin
de kullanilir. Nitekim bir rivayette iblis’in yash sQiretinde geldigini ifade etmek icin celil

415

lafz1 kullarulmugtir. Ancak bu kullanimuin Allah’a nispeti uygun degildir.*"® Ayni sekilde
Allah’in terkip ile bir araya gelmis isimlerinden olan Zii'l-celali ve’l-ikrAm isminin ilk ke-
limesi olan celal, Allah’in azAmet ve biiyiikliigiinii ifade ederken ikrdm ise O'nun kerem,
ihsan ve fazilet sahibi oldugunu ifade eder.

el-‘All, el-A‘l4 ve el-Miite*ali isimlerinde Allah’'in yaratilmuslar gibi bir mekan ile sinir-
landirilmasinin uygun olmadigi iizerinde durulur. Ancak bu konu istiva yani ‘Allah’in ar-
sin lizerinde olmas1’ Ayetinin te'vili sebebi ile direk olarak haberd sifatlar ile iliskili oldugu
icin orada ele alincaktir.

er-Rahméin ve er-Rahim’in ilihi isimler olarak anlam farklar1 tizerinde durulmustur.
Yaygin kanaate gore er-Rahman diinya hayatinda insan ve cin mahliikatindan herkesi,
er-Rahim ise 4hirette sadece miiminleri kapsayan ilahi rahmeti ifade eder. Saffar’a gére
er-Rahmain ismi hususi bir isimdir ve Allah’tan baskasina bu ismin nispet edilmesi uygun

9 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/485.

19 saffar, Telhisii'l-edille, 1/415.

411 saffar, Telhisiil-edille, 2/592.

412 saffar, Telhisii'l-edille, 2/638-639.
83 saffar, Telhisii'l-edille, 2/640.

14 er-Rahman 55/78.

45 saffar, Telhisiil-edille, 1/431.
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olmaz, Allah’in rahmeti belli bir grubu degil yaratms oldugu her seyi kapsamaktadir.
Buna karsin rahim ismi Allah’tan baskasina nispet edilebilir.*** Saffar, bu iki ismin de
rakik anlam igerdigini ancak birinin digerinden daha rakik oldugunu belirtir. Rakik keli-
mesinden kasit ise latif olmaktir, Nitekim bunun delili Hz. Peygamber’den rivayet edilen
bir hadistir. er-Rahméan kelimesi mevsufuna nispet edilmesi bakimindan husisilik,
manasi bakimindan ise um(imilik ifade eder. er-Rahim isminin nispetinde ise um@imilik,
ménasinda ise husisilik tasir. Bazilar1 er-Rahmén isminin fbranice kdkenli oldugunu
Arapca kokenli olmadigini sylemistir. Saffar, bu goriisii dogru bulmaz. Zira Kur'an'in
tamami Arapga olarak indirilmistir. Kur’an dyetlerinde baska bir dilden kelime bulundu-
gunu iddia etmek dogru degildir. Saffar, Allah’in ilim ile 4lim olmasi, Semi' ile isitmesi ve
ayni zamanda tek bir kudret ile kadir olmasi gibi, rahmet sifat1 ile de er-Rahman ve er-
Rahim oldugu goriisiindedir.*”

Saffar, Es‘arf ile Ebii'l-Abbas el-Kalanisi'nin rahmet sifati ile ilgili birbirlerine muhalif
goriis beyan etmelerine de deginir. Buna gore Es‘arf, Rahman’i Allah’in zat{ ve ezeli sifat-
lar1 arasinda gorerek “Rahmet, nimetin irade edilmesidir.” seklinde tanimlar. Ebi’l-
Abbas el-Kalanis? ise “Rahmet, nimettir.” demektedir. Saffar, bu ihtilafin sebebinin onla-
rin Allah’'in sifatlarini ezeli olarak goriip gérmemelerinden kaynaklandigir ifade eder.
Es’ar’nin Allah’in rahmetini irade ile te’vil eder. irade ise Allah’in zati ve ezeli sifatlarin-
dandir. Eb{i Abbas el-Kalanisi ise ezell sifatlarindan saymaz.

Saffar ve Matiiridi, er-Rahman ve er-Rahim isimlerinin manasinda ittifak etseler de
ismin keldm? yorumunda Saffar, E’ar ve Kalanisi'nin ismin ezeliligi yorumuna degin-
mekle yetindigi goriiliir. Matiiridi ise Mu‘tezile'nin Allah’m kullar1 i¢in en uygun olant
yaratmasi O’na vaciptir (aslah) gériisiinii bu isimler altinda elestirmektedir. Bu goriis icin
“Allah rahmetini diledigine tahsis eder.” anlamindaki 4yeti delil gésterir.**®

er-Ra’(if ismi “ 4i, - a3 » - i ,” kokiinden miistaktir. Ratif kelimesi lugat agisindan
“J 4" veznindedir. Saffar, Allah’'in isimlerinin biiyiik bir cogunlugunun bu vezinde gel-
digini ifade eder ve buna es-Sekir ve es-Sab{ir isimlerini drnek verir. Bu kelime “rahmet”
anlam tagimaktadir,*® er-Ra’(f ismi Kurin-1 Kerim’de on ii¢ yerde gegmektedir.*”* Bu
isimde herhangi bir kelami yorum yapilmamissa da er-Rahméan ve er-Rahim isimleri ile
yakin anlamli olmasi sebebiyle burada yer verilmesi uygun gériilmiisttir.

“16 - saffar, Telhisiil-edille, 1/476-477.
47 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/477-478.
18 Kogar, Matiiridi’de Esma-i Hiisnd, 49.
49 saffar, Telhisiil-edille, 1/474-475.

20 Topaloglu, Bekir, “Ralf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/468.



Eb{ ishak es-Saffar'in Esma-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayis1 173

Daha &nce bahsi gectigi tizere Allah, el-Halim yani kendi nefsini ezelf bir sekilde 6v-
mektedir. Ovgii yaratilmuslar icin de kullanilan bir kavram olmasi sebebiyle bu katego-
ride degerlendirilmistir. Allah’in kendini 6vmesi elbette insini duygulardan miinezzeh-
tir, Aym sekilde el-Halim ismi daha 6nce izah ettigimiz isimlerdendir, Allah’in cezalan-
dirmaya kudreti oldugu hilde bunun igin acele etmeyerek beklemesini ifade etmektedir.
Dolayisiyla Allah’in gazibi insandaki 6fkeye benzememektedir. Allah dilerse aninda di-
lerse daha sonrasinda hak eden kimseyi cezalandirir.

el-Kerim ismi “cezay1 bagislayan ve kuluna liitufta bulunan” anlamindadir. Bu isim
on ayette Allah’a nispet edilmistir.*** Allah, Kur’dn-1 Kerim'i de bu sifatla anmaktadir,
Kur’an’da birgok hayir bulunmasi bu anlarm destekler. Ayn1 sekilde Restiliinii “ 38 43
& 8 Jsh™% yetinde bu isimle anmustir, Bazilari bu elgiden kastedilenin Cibril (a.s) ol-
dugunu diisiinmiistiir. Hz. Muhammed (s.a.v) elgiden din, diinya ve ahiret islerine dair
birgok konuda istifade etmistir. Allah ars1 ve cennet riziklarini kerim diye isimlendirmis-
tir. Ayni zamanda bu ismin Allah’a nispet edildigi ayetlerde el-Kerim ismi el-‘Aziz mana-
sinda gelir.**?

Tablo 21. Saffir'in MuhAlefetiin li'l-havadis Kapsaminda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Cemil Muhdlefetiin ~ el-Cemil isminin s{irete nipetle Miisebbihe
li’l-havadis anlasilmasi hatalidir,
el-Musavvir Muhdlefetiin ~ Allah’a sliret nispet eden hadis ri- ~ Ahmed b. Habut,
li’l-havadis vayetlerinin yorumlanmasi, Sa,
Revafiz,
Mugire b. Said
el-icli,
fbrahim b. Ebi
Yahy3,
Yahudiler
en-Nfir Muhdlefetiin = Allah’in saf ve parlak bir nlir ola-  Hisdmiyye
li’l-havadis rak nitelenmesinin reddi.
es-Semi’, Muhélefetiin =~ Allah’in duymasi yaratilmiglarin =~ -
es-Sami* li’l-havadis duymas: gibi illete bagh degildir.

421

Topaloglu, Bekir, “Kerim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25/287.

422

“Kur'an elbette degerli bir el¢inin soziidiir.” el-Hakka 29/40.
83 saffar, Telhisii'l-edille, 2/542-543.
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el-Metin Muhdlefetiin ~ Buisim sert ve siki anlamina gel-  Mu'tezile’den
li’l-havadis mez ve Allah’a kudretini ‘siddetli’  Ciibba{’ler
seklinde niteler.
el-Basir Muhdlefetiin ~ Allah’in gérmesi yaratilmiglarda ~ Es‘ariler
1i’l-havadis oldugu gibi herhangi bir illete
bagl degildir.
el-Celil Mubélefetiin ~ Anlam itibariyle bu kategoride -
li’l-havadis yer alir. Keldmi yorumlamada bu-
lunulmaz.
Zii'l-celdlive’l-  Mubélefetiin ~ Anlam itibariyle bu kategoride -
ikrdm li’l-havadis yer alir. Keldmi yorumlamada bu-
lunulmaz.
el-Alf, Mubélefetiin ~ Allah’in mekdndan miinezzeh ol- -
el-A‘l3, li’l-havadis masl.
el-Miite‘ali
er-Rahmén, Muhalefetiin =~ Insani duygularin Allah’tan reddi. ~ Es‘ard,
er-Rahim li'l-havadis Allah, rahmet sifati ile er-Rahman  Ebii’'l-Abbas
ve er-Rahimdir. Bunlar insant el-Kalanis?
duygularla benzerlik tagimaz.
el-Halim Mubhalefetiin =~ Insani duygularin Allah’tan reddi. -
li’l-havadis Allah’in gazabi insanin 6fkesi gibi
degildir.
0 dilerse cezalandirma igin bek-
ler.
el-Hamid Mubhalefetiin =~ Insani duygularin Allah’tan reddi. -
li’l-havadis Allah’in kendi nefsini ezelf bir se-
kilde dvmesi insini duygulardan
miinezzehtir.
er-Ra’0f Muhdlefetiin =~ - -

¥ I-havadis

3.4.2.5. Kiyam bi-nefsihi

Kiydm bi-nefsih? (Hicbir seye muhta¢ olmamak), Allah’'in selbi sifatlarindan olup
O’nun z4t1 ile kaim olmasi ve higbir seye ihtiyag duymamasi anlamina gelir.*** Bu terkip,
Kur'dn'da ge¢cmez ve Saffir tarafindan da kullanilmaz. Bununla birlikte onun esmi-i
hiisni yorumlarinda Allah’in zit1 ile kaim oldugunun izahi bulunmaktadir. O, el-Kaim is-
mini Allah’a nispet etmektedir. Bu ismin O'na nispetini kabul etmeyenler oldugunu da
belirtir. Oysa Saffar’a gére “Biitiin kazandiklaryla her bir nefsin tizerinde béylesine hiikiimran

24 Osman Karadeniz, “KiyAm bi-nefsihi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedis (TDV Yaynlari,

2002), 25/515.
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(Kaim) olan baska kim vardir?**® yetinde Allah kendisini Kaim olarak nitelendirmistir.
Saffar, bazilarinin ise “Allah’in nefsinin kaim olmasi caizdir ve O’'nun haricinde nefsinde

426

kaim olan da yoktur” goriisiinii benimsediklerini aktarir.*”® el-Kayy(im, el-Kayyam, el-
Melik, el-Malik, el-Meltk ve Malikii'l-miilk isimleri, kiyAm bi nefsihi anlamini icermekte-
dir.

Tablo 22. Saffar'in Kiydm bi-nefsihi Kapsaminda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisnd

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Kaim, Kiydm Allah’in sifatlar1 zat1 ile kaim-  el-Kaim ismini
el-Melik, bi-nefsihi dir ve O her seyin malikiolup ~ Allah’a nispet et-
el-Milik, hicbir seye ihtiya¢ duymaz. meyenler.
el-Melik,

Malikii'l-miilk,

el-KayyQim,

el-Kayydm

3.4.3. Haberf Sifatlar

Saffar, ayetlerde Allah’a nispetle kullanilan yed (el) ve istiva (oturmak) sozciiklerini
el-‘Alf, el-A‘14 ve el-Miite‘ali isimlerinin izahinda, 0O'na mekan izafe edilmesini reddetmek
amaciyla konu edinir. el-‘All isminin ism-i fa‘l vezninde olup “Isle - = - 3e” k5kiinden
tiiredigini ifade eder. Ona gére Allah’in zatinin uliiv (yiicelik) ile vasiflandirilmasi miim-
kiindiir. Ayni zamanda o, el-‘Ali ve el-A‘l4 isimlerinin Allah i¢in kullanilabilecegine iliskin

427 Ona

Kur’'dn’dan delil zikreder. Kur'dn’da el-A‘l4 ismi Hz. M{isi i¢in de kullamlmustir,
gore ultiv sdzciigii kok anlaminda yer alan “bir seyin {istiinde olmak” anlaminda, Allah
hakkinda kullanilmaz ve Allah’'in zitiyla arsimin {istiinde yer aldigi ve mekam tuttugu
seklinde anlasilamaz. Dogru anlamlamdirma, O’nun hiikiimranhk, azamet ve riitbe itiba-
riyle en yiiksek derecede bulundugudur. Bu anlamda el-‘Alf ve el-A‘14 isimleri cel4l sifa-
tint ifade eder. Arap dilinde uliiv ylicelik belirten mecazi bir muhtevaya sahiptir. Zira

mekan yokken Allah vardi, O mekam yaratmadan 6nce de yiiceydi, yarattiktan sonra da

%5 er-Rad 13/33 (Biitiin kazandiklariyla her bir nefsin iizerinde bdylesine hiikiimran olan baska

kim vardir? Boyle iken tuttular da Allah'a ortaklar uydurdular. De ki: "Onlara isimler verip du-
run bakalim, Siz O'na yeryiiziinde bilmedigi bir sey mi haber vereceksiniz? Yoksa anlarm olma-
yan kuru bir laf mi? Dogrusu kiifre sapanlara kendi oyunlar giizel gésterildi de yoldan saptiril-
dilar. Allah her kimi saptirirsa, artik onu yola getirecek kimse yoktur).

26 saffar, Telhisii'l-edille, 2/535.
27 saffar, Telhisii'l-edille, 2/508.
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yiiceliginde bir degisiklik olmamustir,*”® Ayni zamanda Saffar’a gére Allah’in kadim vasfi
ve mekandan miinezzeh olusu dikkate alindigina bunlarin zit anlamim 0’nun hakkinda
tasavvur etmek bile miimkiin degildir. Zira Allah’in zat1 birgok sifati barindirir ve tek
yonlii degildir. Allah ezeli olarak bu vasfa sahiptir. Bir mekéna intikali (tasinmas) ise dii-
stintilemez. Zira intikal sonradan ortaya ¢ikan (hadis) bir durumdur ve Allah, hadis vasif-
lardan miiteélidir. Mekén, hadis olmasimn yani sira sinirhidir, Allah ise simrh olmaktan
miinezzehtir,*” Saffar, Ebl Al el-CiibbaT'nin de bu ismin Allah i¢in mekénsal yiikseklik
anlaminda kullanilamayacag; fikrini benimsedigini belirtir.**°

Saffar, Mu'tezile’den bazilarinin Allah’in her mekanda zati ile bulundugunu diistin-
diiklerini ifade eder. O, bu gériisii Es‘ari’nin Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar’dan (51.
230/845) aktardigi rivayet vasitasi ile ulastigini belirtir. Ona gére bu goriis, batildir.*’
Saffar, Mu'tezile’den baska kimselerin ise Allah’in her mekénda ilim ve tedbir ile oldu-
gunu iddia ettiklerini aktarir ve bu goriisiin de dogru olmadigini belirtir. Zira bu goriis
Allah’t mekén ile simirlamaktadir. Buradaki ilim de aymi sekilde simirlidir. Nitekim Al-
lah’in sinirsiz bir hikmet ve ilim sahibi olduguna “Gékteki ildh da 0’dur, yerdeki ilah da O’dur.
O suursiz hikmet ve ilim sahibidir.™** 4yeti delildir. Saffar, bu ayetin Allah'in ulGhiyetinin
biitiin yeri ve gogii kapsadig1 anlamina geldigini ifade eder. Ancak bu dyete dayanilarak
Allah’in ilim ve hikmetinin semi ve arz ile sinirli oldugu iddia edilmemelidir.*

Saffar, Taha siiresinin 5. yetinin “cs s Sl e B35 (Rahman olan Allah arsa istiva
etmistir)”, Allah’m mekaninin ars oldugu seklinde anlagilamayacagina dikkat ceker. Zira
Allah’in bir mek&ninin olmas, yaratilmislara 6zgii sifatlar tagimasi anlamina gelir. Bu ise
ultihiyyet anlayisina aykiridir.*** Ona gore “Falan kimse din tizerinedir” climlesinde ol-
dugu gibi bu kelimenin Allah’a nispetle sinirlandirilmast uygun olmaz. Zira Allah’a her-
hangi bir sey vacip kilinamaz. Bir kimse i¢in kullanilan velayet simirlandirilmasinda ol-
dugu gibi yani “Falan emir Irak {izerindedir” ciimlesinden kastedilen Irak’in yonetiminin
o emirde olmasidir. Dolayisiyla Saffar’a gore istiva lafzinin bir anlam ydnii de veldyet yani
bir yerin ydnetimini elinde bulundurma (rubfibiyyet) seklindedir. Bu kelimenin Allah’a
nispetinde ise ‘onu yaratmstir, onda tasarrufta bulunur ve bir hilden diger bir hile dé-
niistiirir’ anlamindadir, Buna gore ‘arsin tizerinde’ olmak buranin sahibi olma anlamina

5 yusuf Sevki Yavuz, “Uliiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2012).

29 saffar, Telhisii'l-edille, 2/509-510.

% Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 317.

1 saffar, Telhisii'l-edille, 2/510.

2 ez-Zuhruf 43/84.

33 saffar, Telhisii'l-edille, 2/511.

34 saffar, Telhisiil-edille, 2/511-512.
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hastir. Zira, ars Allah'in yarattiklarinin en biiytigiidiir. Oyle ki yer ve gokten de biiyiiktiir.
Dolayisiyla arsin sahibi olmak her seyin sahibi olmayi ifade eder. Bu sebeple ars1 zikreden
bilir ki bu yaratma ile onun sahibi, tasarrufta bulunani ve onu bir halden diger bir hale
doniistiirenidir.”*® Dolayisiyla Saffar tarafindan ‘arsa istiva’ dyetinin ayrintih bir izahimn
yapildig1 goriiliir, Ona gore istiva kelimesi Allah’in her seyin Rabbi olmasini ifade eder. O
burada herhangi bir karsit goriisten bahsetmemis ve elestiride bulunmarmstir. Ancak
onun, bu dyetin zahirini kabul eden ve Allah’t arsa mekén tutmak ile niteleyen anlayis-
lara kars: ¢ciktig1 agiktir, Saffir’a gore istiva kelimesinin bir anlarm da yiikselistir. Ancak
Allah direk olarak ‘yiikselis’ kelimesi ile vasiflandirilamaz. Zira bu kelime hadistir. Allah
bilindigi gibi hadislikten miinezzehtir. el-Miite‘ali ismi ise ‘Allah’in kudretinin her sey-
den yiiksekte’ oldugu anlarmina gelir.**®

Saffar, Allah'in ZG#'l-me‘4ric oldugunu ifade eder. Bu ismi Zi'l-celali ve’l-ikrAm ismi-
nin hemen ardindan agiklar. Ancak onun bu ismi ‘yiiksek makamlarin sahibi’ ve ‘miracin
sahibi’ anlaminda Allah’a nispet ettigi goriilmektedir.”” Bu isim “ z Sl 53 4 (578 Aye-
tinde gegmektedir. Bu isimde mekan ile ilgili oldugu i¢in Allah’'in haberd sifatlar1 kapsa-
minda degerlendirilmistir. Saffar, Allah’in haberd sifatlarindan olan yed ve ayn kavram-
larirn ilah isimlerde yorumlamamaktadir. Bunlari, ilahi isimler konusundan sonra Al-
lah’in sifatlari meselesinde miistakil basliklar altinda ve isimlerden bagimsiz olarak ele
almgtir,

Tablo 23. Saffar'in Haberd Sifatlar Konusunda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Alf, Istiva Allah’in mekandan miinezzeh oldugu -
el-A’l4, ve ‘arsa istivd’ Ayetinin Allah’in argin
el-Miite‘ali sahibi oldugu seklinde anlasilmas.
ZU’l-me‘4ric Mekén Olarak Allah, mirdcin yani yiiksek -
Mirac mertebelerin sahibidir.

4. Niibiivvet Inanc

Telhisiil-edille’de miistakil basliklarda esma-i hiisna ile yorumlanmadan peygamber-
lere iman, nebi ve res{il arasindaki fark, nebi ve resuller meleklere iistiin kilmas1 gibi ko-
nular1 ele alinmaktadir. Bunlar toplu olarak niiblivvet bashginda degil kavramsal olarak

35 saffar, Telhisii'l-edille, 2/512.

36 saffar, Telhisiil-edille, 2/512-513.
57 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/473.

38 e]-Mearic 70/3.
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sirast geldiginde ele alinmugtir. Ornegin peygamberlere iman, iman konusu igine dahil
edilerek agiklanmustir.”” Bu kisimda, Saffir'in yalnizca esma-i hiisninin izahi kapsa-
minda yapilan keldmi agiklamalara yer verilecektir.

Saffar, esma-i hiisnidan el-B4'is isminin izahinda niibtivvet konusuna deginmekte ve
kavimlere peygamber génderilmesi hakkinda bilgi vermektedir. O, bu ismin manasimn
insanlar1 diinyada -peygamberlerin tebligi ile- uykularindan ve hirette ise kabirlerin-
den dirilten anlaminda oldugunu ifade eder. “... ¥ s EH IS = Uias 350574 (Andolsun ki biz
her iimmete bir el¢i génderdik)” ayeti, bu anlamin delilidir. O, bu 4yetin peygamber génde-
rilmesini ink4r eden Berdhime’nin gériisiinii ¢lirtittiigiinii diisliniir. Arap dilinde bais ke-
limesi “isare/s_J&Y)” (harekete gecirmek/géndermek) anlamindadir. Falan kisi devesini
dinlendirme yerinden yola ¢ikardiginda -dinlenmeden sonra- yolculuk i¢in harekete ge-
girdiginde (_ 1)) denilir, Saffar'in Huzeyfe b. Yeman‘dan (5. 36/656) aktardigi “Hare-
ket, olay ve costurmalar fitne igindir.” climlesindeki “<ix" kelimesi ile “<JI )8 ” ayn an-
lamdadir.**! Yani fitnede harekete gecirme ve kiskirtma s6z konusudur. Peygamber gon-
derilmesi ile ilgili er-Rahméan ve er-Rahim isimlerinde Saffar, Allah'in kulu {izerindeki
rahmet tecellilerinden birinin de ‘Restlullah’t géndermek’ seklinde oldugunu ifade et-
mektedir. Naslarda gecen “Cpalall das 5 ¥ GG 5 G 57992 (Ve seni ancak dlemlere rahmet olarak
génderdik)” Ayetinin de bunun delilidir.

Saffar, el-HAd1 isminin ed-D4‘1 anlami ile muvafik oldugunu ifade eder. el-HAdi ismi
“w” kdkiinden tliremistir. O, bu isim ile ilgili bircok dyet ve hadis delil olarak aktarir.**®
ismin delillerinden biri olan

“ aaliingd 3585 Gl 574 (Semiid kavmine gelince, onlara dogru yolu gdsterdik”) Ayetinin hida-
yete davet anlaminda oldugu aktarilir.*** ed-D41 ismi

“eles - e - ey’ kokiinden miistaktir, Saffar, “ &L ) RIPSFTP (Allah esenlik yur-
duna cagirtyor)”**® dyetini zikrederek bu davetin Allah’in kulundan talebi oldugunu belir-
tir. O, Res{ilullah’'in Allah’a davet eden bir davet edici oldugunu da ekler. Bunun delili

% Bu konularmn ayrintist igin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 1-2/163-169, 801-813.
“0 en-Nahl 16/36.

“1 saffar, Telhisii'l-edille, 1/420.

“2 el-Enbiya 21/107.

“3 saffar, Telhisii'l-edille, 2/652.

4 Fussilet 41/17.

“5 saffar, Telhisii'l-edille, 2/652-653.

“6 Y{inus 10/25.
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“ 4 213 sual Ua 3 G (Ey Halkimiz! Allah'in davetcisine uyun)™*” ayetidir. Bu ayet Nebi’ye
itaat edin anlamindadir. D41 ayni1 zamanda yardim isteme (istigase) ve ba'‘s anlamina da
gelmektedir. Saffar bu anlamlarla ilgili de dyetler zikreder. O ayni zamanda Allah’in yar-
dim istemek ile nitelendirilemeyecegini ifade eder. Zira Allah yardim isteyen degil yar-
dim istenilendir.**®

Saffr, esma-i hiisnddan el-Mii'min’in izahi1 kapsaminda bu ismin “Peygamberin sid-
kini miicize vererek onaylayan” anlamina geldigini belirtir.*** Ayrica Eb(i Hasim el-Ciib-
bal’nin de el-Mii'min ismine bu anlami verdigini aktarir.**® Saffér, el-Mucib isminde ise
nebi ve restillerin duasina karsilik verilmesi konusuna deginir. Ona gére peygamberlerin
dualarinin karsiligi, bir miicize olarak verilmistir. Bu miicize ister kavimlerinin sorusu
lizerine davet amach bir meselede verilmis olsun ister olmasin, bu onlarin kerametidir.
el-Mucib isminde ayrica miimin ve kfir kimselerin dualarina karsilik verilip verilmeye-
cegi meselesine de deginir. Saffir’a gére miiminlerin dualarina karsilik verilmesi, onlar
icin keramettir, Kafirlerin duasinin kabulii ise 1slah ve ikna etme amaci tasimaktadir, Ona
gore bunun delili “Kendisine icten bir inang ve baglilikla Allah’a yakarirlar. Fakat onlart sag sa-
lim karaya ¢ikardiginda bakarsin ki yine Allah’a ortak kosuyorlar.”*** dyetidir,***

Saffar, Hz. Peygamber’in miicizesine de deginmektedir. Ancak bu konuyu esma-i
hiisni konusunun disinda keldm sifat1 baglaminda ele almaktadir, O, el-Miitekellim is-
minde i‘cAzu’l-Kur’dn bagligi altinda Kur’an’in Hz. Peygamber’in m{icizesi oldugunu be-
lirtir, Saffar aym zamanda diger Rasullere inen kitaplarin miicize olmadigini vurgulaya-
rak Kur’an'in mucize niteligi tasidigina dikkat ¢eker. Nitekim mficize bir meydan okuma-
dir. Buradaki meydan okuma ise onun benzerini getirmekten miisriklerin ve dieger mu-
hataplarin aciz birakilmasidir. Nitekim Hz. Muhammed’e inanmayan kisilerden diledik-
leri takdirde “Eger dogru sdyleyenler iseler, haydi onun gibi bir s6z getirsinler!”* 4yetinde bu-
yuruldugu gibi Kur’dn'in benzerini getirmeleri istenmistir.*** Hz. Peygamber’in hissi

455

micizesi Kur'dn'in kendisi oldugu inkarcilara agiklanmstir,**® Nitekim her peygamber

47 el-Ahkaf 46/31.

“5 saffar, Telhisii'l-edille, 1/465-466.
“9 Topaloglu, Bekir, “Mii'min”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 31/557.

0 saffar, Telhisiil-edille, 2/631-632.

“1 el-Ankebiit 29/65.

2 saffar, Telhisii'l-edille, 2/597.

3 et-Tlr 52/34.

4 saffar, Telhisiil-edille, 2/772-773.

455

Yusuf Sevki Yavuz, “I‘cAzii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2000), 21/403.
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bir miicize ile gelmistir. Hz. Muhammed’in mficizesi ise Kur'dn'in kendisidir. Saffar,
Kur’an'in ashnin Allah’in indinde oldugunu ve bu sebeple insanlar ile cinler onun benze-
rini getirmekten aciz birakildigina vurgu yapar. Ayni zamanda insanlarin ihtiyag duy-
dugu dini ve diinyevi bilgiler de Kur’an’da agiklanmgtir.**®

0, Miiseylimetii'l-Kezzab'in (61. 12/633) kabilesi Ben? Hanife'nin durumuna de degi-
nir. Hz. Eb{ Bekir, Miseylime’nin dldiiriilmesinden sonra bu kabilenin temsilcilerine
“Sizi ona inanmaya ydnelten neydi?” diye sordugunda, onlar, Miiseylime’nin Allah’tan
vahiy aldigina inandiklarini belirtmislerdir. Hz. Eb(i Bekir, Miiseylime’nin vahiy diye yay-
dig1 sézleri dinledikten sonra “Bunlar Allah’tan degildir” diyerek karsi ¢ikmustir, Saffar,
Miiseylime’ye inananlarin onun sdyledikleri tizerinde biraz diisiinmiis olmalar1 duru-
munda, dinlediklerinin Allah’'in sézii olamayacagini anlayabileceklerini savunmaktadir.
Boylece o, inangla ilgili konularda, arastirmadan sadece aktarilani kabul etmekle yetin-
menin kisileri yanlisa diisiirebilecegine dikkat ¢eker. Hz. Eb{l Bekir'in bu konu ile ilgili
daha birgok soziiniin oldugunu da belirtmektedir.*’

Saffar, Kur’an nazim ve vasiflarimin 3zel olmasi yoniiyle miicize oldugunu ifade eder.
Nazmirin 6zel olmast, Kur’an'in Araplarin alisik olduklari beldgat anlayislarindan daha
iistiin beldgat ve aciklik ile gelmesidir. Kur'dn'm nazmimn Araplarin aligik olduklar
belagat anlayislarinin disinda olmast ile kastedilen ise Araplarin siirlerinde, hutbe, ata-
sozii yahut mektuplarinda kullandiklar belagatlardir. Kur’an bunlardan farklidir. Nite-
kim Fussilet stiresi 42. dyetinde “Ona ne 6niinden ne de ardindan batil gelemez. 0, hiikiim ve
hikmet sahibi, 6viilmeye ldyik olan Allah tarafindan indirilmistir.”** denilerek buna isaret edil-
mistir. Saffir bu 4yeti Allah’in Kur’4n’in ezberlenmesi sirasinda onu eksiltme yahut ¢o-
galtmadan korudugu anlaminda te'vil etmektedir. Ona gére batildan kastedilen ise sey-
tandir. Allah Kur’an’1 ilk tenzilden son tenzile kadar muhafaza etmistir.*”

Kur'an'in &zel vasiflara sahip olmast ile ilgili Saffér cesitli yetlerden deliller zikret-
mektedir. Zuhruf sfiresi 4. Ayette “Siiphesiz o, katimizdaki ana kitapta (Levh-i Mahfuz'da) mev-
cuttur, ¢ok yiicedir, hikmetlerle doludur.”® denildigi tizere Allah, Kur’dn’in indinden inzal
edildigini ve en yiicesi ile onu vasiflandirdigini belirtmektedir.

Allah Kur’an’t miibarek diye isimlendirmistir, Miibarek ise bereket kelimesinden gel-
mektedir. Bu isimlendirme Saffar’a gére Allah’in kullarini Kur’an ile nimetlendirdigini

6 saffar, Telhisiil-edille, 2/775.

7 saffar, Telhisiil-edille, 2/773-774.
% Fussilet 41/42.

9 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/776.

40 ez-Zuhruf 43/4.
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ifade etmektedir. Yunds sliresi 10. dyette ise “..goniillerdekine bir sifa...”* denilerek Kur’an

7@ olarak isimlendirilmistir.

sifa olarak ve En’Am sfiresi 154, dyette ise “hidayet ve rahmet

Saffar, Kur'an’in, Arap dili ve beligatinda bulunan biitiin anlatim sanatlarini en tistiin
seviyede icerdigini belirtir, Daha sonra Kur’an'in i¢inde barindirdigi belgat unsurlarini
saylp bunlara dyetlerden Srnekler vererek tek tek aciklar, Burada Saffar'in Arap dili
bel4gatina vukiifiyeti daha 6nce de zikrettigimiz hususlar gibi acik bir sekilde géze carp-
maktadir,*®?

Saffar, Kur’an'in; harflerin diizeni, fasila harflerinin kullanimi, hakikat, istiare, itnab
(s6zii uzatma), 1caz (s6zii kisaltma), beyan ve meani bakimindan en yiiksek belagat un-
surlarin icinde barindirdigim belirtir. Arap dilinde var olan biitiin kurallara uyarak keli-
meleri bir araya getirme anlamina gelen beligat unsurlarindan biri olan nazim konu-
sunda Kur’an, erisilmez bir iistiinlige sahiptir.***

Kur'an’da biitlin bel4gat sanatlar1 en iistiin sekilde bulunmaktadir. Saffr, bu sanat-
lar1 birkag madde de incelemis ve rneklendirmistir, Bunlardan ilki fevdsilu’l-Kur'an’dir
(A Jual 52).%° Fasila Szetle, “noktalama isaretlerinin bulunmadigi mushaflar okunurken du-
rulmasi gereken yerleri, yani ciimlelerin baslangiclarini ve sonlarini gostermek tizere yapilmis bir
diizenleme” olarak tanimlanabilir.* Saffir bunda aslolanin mana oldugunu ve mana ile
bu fasillarin tespit edildigini ifade eder. Burada istenen keldmdaki hikmetli mananin ko-
runmasidir, Saffar, fevasilu’l-Kur’dn'in da bel4gatta en iistiin seviyede olduguna dikkat
ceker.*”

ikincisi ise icdzdir. Saffar, icdz1 az s6z ile ok mana ifade etme olarak tanimlar. Nitekim
A‘raf sliresi 199. Ayetini (Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz cevir.”*®), Kur’an’da
bulunan ic4za delil olarak sunar.

Uciinciisii istiaredir. Beyan ilminin 8nemli konularindan biri olan istiare; hakiki mana
ile mecazi mana arasindaki benzerlik sebebiyle bir kelimenin manasinin gegici olarak

1 Yunis 10/57.

2 el-En'am 6/154.

3 saffar, Telhisii'l-edille, 2/776.
4 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/776.

5 J ua <@ kokiinden tiireyen fevasil kelimesi bir dyetin bitip diger dyetin basladig1 aralig1 ifade

eder. Ayni zamanda Kur’an’da bir ciimleyi digerinden ayiran ve fasila anlarm tasiyan duraklar
da bulunmaktadir. Bu duraklar Hz. Peygamber’in dyetleri okurken stirekli durdugu bilinen yer-
lerde bulunur. bk. Abdurrahman Cetin - Tevfik Riistii Topuzoglu, “Fasila”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/209.

#6 Cetin - Topuzoglu, “Fasila”, 12/209.

7 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/778.

% el-A'raf 7/199.
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alimp baska bir kelime i¢in kullanilmasidir.*®® Hakka siresi 11. ayette “Siiphesiz, su bastigi
vakit sizi gemide biz tasidik™” ayetinde gecen gecen “lk” kelimesinin sinir1 agmak anla-

(i

minda geldigini ancak “ «W” kelimesi ile beraber kullanilmasi ile manasinin “suyun art-

71 Bu kullarim, istiare-i mutlaka olarak

t181” seklinde mecaz nitelik kazandig1 ifade eder.
isimlendirilir.*”?

Dordiinciisii ise hakikattir. Bu Kur'dn'da sdzciiklerin hakiki anlamda kullanilmasini
ifade eden sanattir. Saffir’a gore hakiki anlamdan kastedilen ise bir lafzin hakettigi yerde
kullanilmasidir. Kur’an’da bulunan kelimelerin ¢ogu hakiki anlamlarda kullamlmgtir.*”®
Bu sebeple olacak ki Saffar diger belagat sanatlarinda érnekler zikrettigi halde hakikat
sanatina 6rnek vermez.

S6z konusu beldgat sanatlarini izah ettikten ve 6rnekler verdikten sonra Saffar, bazi
kimselerin Kur’an'mn i‘cizim reddettiklerine dikkat ¢eker. Kaderiyye firkasindan ibrahim
en-Nazzdm bunlardan biridir. Saffar, Nazzam'in Araplarin Kur'4n'in bir benzerini getir-
meye giiclerinin yetecegini ancak bu giiciin Allah tarafindan engellendigini diisiindii-
giinii ifade eder. Nazzam’a gére Allah’'in inkarcilar1 engellemesi (sarfe) miicize niteligi ta-
simaktadir. Saffir bu gériise cevap olarak Allah'in indinde olan ve bizim beyan ettigimiz
sanatlara sahip olan Kur’an’in bir benzeri ile konusmasimn nasil miimkiin olacag: soru-
sunu yoneltir, ’* O, sarfe konusunda Nazzdm'1 elestirse de tekfir etmemistir.*”

Mu‘tezile’den bazilar1 Allah’in Arapga hitap ettigini ifade etmistir. Eger Kur'dn'in
nazm miicize olsaydi onlara gére hitap sahih olmayacakti. Saffar bu goriisi de elestire-
rek Allah’'in Kur'n1 Arapga olarak inzal ettigini fakat Kur’an'in Allah tarafindan génde-
rildiginin isareti olarak Araplarin 4detleri olan belagat anlayislarinin disinda bir dile sa-
hip oldugunu ifade eder.*’

Bazilary; Arapca bilen herkesin “dlemlerin Rabbi olan Allah’a hamdolsun” demesi
miimkiindiir demislerdir. Biitiin bu harfler ise Kur'dn’dandir. Dolayisiyla Kur’an’daki bazi
kelimeleri digerleri ile birlestirmek miimkiindiir. Ancak, Saffar’a gore bu goriis cehalet-
tir. Ciinkii Saffar, cahiliye Araplari sairlerinden olan imruiilkays b. Hucr’un (6. 540 do-
laylar1) kasidelerinden herkesin bir iki kelimeyi sdylese de bu kasidenin benzerini

9 fbrahim Siiriicii, “Kur’an’da Baz1 Ayetler Cercevesinde isti’are ve Kinaye”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 5/1 (18 Haziran 2016), 214.

0 g Ja 8 s e BL WG el Hakka 69/11.

1 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/778.

72 Siiriicii, “Kur'an’da Baz1 Ayetler Cercevesinde isti’are ve Kinaye”, 220.

73 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/778.

74 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/778-779.

475

Demir, Saffdr'in Keldm Yontemi, 151.

476 saffar, Telhisii'l-edille, 2/778.
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getirmekten aciz kalacaklarini ifade eder. Dolayisiyla bu durum Saffar’a gore dalalet eh-
linin Kur’an hakkinda soyledigi sézlerin dogru olmadiginin kamitidir.*”

Saffar, el-Vell isminin izahinda sl gl &5 40 (Allah iman edenlerin velisidir)”*" 4ye-
tinine dikkat cekerek dyetteki veli sézctigiiniin yardim eden anlaminda oldugunu ifade
eder.”” el-Mevli kelimesi “ L - A 5" kokiinden tiiremistir ve sarf agisindan “J=” veznin-
dedir. Bu ismin delili olarak “Bu, iman edenlerin yar ve yardimcilarinin (332 ) Allah olmasinin,
kafirlerin ise béyle bir yardimcilarimin bulunmamasimin sonucudur,”* ayetini aktarir, Saffar,
“Ama peygambere karsi bir dayanisma icine girecek olursaniz bilin ki herkesten nce Allah onun
dostu ve koruyucusudur, sonra da Cebrdil ve iyi miiminler. Melekler de bunlarin ardindan onun
yardimasidir.*®" dyetindeki el-Mevla kelimesinin ise koruyucu anlamina geldigini zikre-
der.** Bu 4yetler, peygamberlerin Allah tarafindan korundugu ve desteklendigini ortaya
koymaktadir.

Saffar, el-Muhyi ve el-Miimit isimlerinin izali kapsaminda, nebi ve resullerin kabir
sorgusunun olup olmayacag ve mahiyeti konusuna deginir. Ona gére bu hususta acik ve
ayrintili dyetler ve hadis rivayetleri bulunmamaktadir.*® Bundan dolay1 peygamberlerin
kabir sorgusuna muhatap olmayacaklar diisiiniilebilir. Zira kabirdeki sorgu, kisinin iman
durumunu ispat icindir. Oysa peygamberlerin kendileri, Allah’in varhiginin delilleridir-
ler. Dolaysiyla onlar i¢in durumlarini ispat s6z konusu olamaz. Buna karsin Hz. Peygam-
ber’in kabir azabindan Allah’a siginmasi ile ilgili hadis rivayetleri bulunmaktadir. Onun
kabir azabina kars1 dua ve niyazlarinin Allah’a kars1 acziyetini ifade etme kasti tasidig
soylenebilir. Giinkii Allah, Restlullah’ giinahlarinin affi ile miijdelemistir.***

Tablo 24. Saffar’in Niibiivvet Telakkisi Konusunda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Ba'is, Peygamber Her {immete peygamber ~ Berihime
er-Rahmin Gonderilmesi gonderilmesi

en-Nfr, Peygamberlerin Va- ~ Hz. Muhammed'in bir -

er-Ra’(f, siflary ismi de NGr'dur.

el-Mitheymin

77 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/180.

78 el-Bakara 2/257.

79 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/649-650.
0 Muhammed 47/11.

81 et-Tahrim 66/4.

82 saffar, Telhisii'l-edille, 2/625-626.
83 saffar, Telhisii'l-edille, 2/568-569.
84 saffar, Telhisii'l-edille, 2/569.
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el-Mucib, Miicize Peygamberlerin duasimin =~ -
el-Mii’'min Allah tarafindan kabulii
micize midir?

el-Hadi, Hidayet Sebebi Ola-  Allah, Peygamber génde- -
ed-Da1, rak rerek hidayete yénlendi-
el-Mevlj, Hz. Peygamber rir.
el-velf,
el-Muhyi, Nebi ve Restllerin Peygamberlerin kabir sor- -
el-Miimit Kabir gusu var midir, mahiyeti

Sorgusu nedir?
el-Miitekellim Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim'in mlicize ~ Nazzdm

Micizesi olmasi (i‘cazii’l-Kur’an) Mu‘tezile

5. Kader inanc

Saffar, esma-i hiisninin izahi kapsaminda serrin yaratilmasi ile ecel ve rizik konula-
rina yer vermektedir.*®® el-Kahir ve el-Kahhir isimlerinde kaderin Allah’tan geldigine
inanan kimsenin iman, sahih olarak nitelenir. Ona gére hayir ve serriyle kaderin Al-

lah’tan olduguna iman etmeyen kisi miimin olamaz.**®

0, kader kapsaminda tartisilan
ef'al-i’l ibAd (kullarin fiilleri) ve ilgili diger konulari, esm4-i hiisn ile baglantili sekilde
yorumlamamaktadir. Bu sebeple bu baslik altinda o konulara yer verilmemistir.*’

5.1. §er

Kelam literatiiriinde serrin Allah’a nispeti ve bunun kader ile iliskisi, tartismal bir
konudur. Saffar; es-Sadik, es-Selam, el-Kuddds, el-Hamid, el-Hakim, el-Hakim, el-Hakem
ve el-‘Adl isimlerinin izahinda serrin Allah tarafindan yaratilmasi ve bunun kaderle ilis-
kisi gibi konulara deginmektedir.

Saffar, es-Sadik isminin ‘biitiin hayr tanzim eder’, ‘dogruluk’ ve ‘salah’ anlarminda
oldugunu ifade eder. Ona gére bu ismin delili olan

“Baa 158 J5L B Ul% 3815 (Andolsun biz Israilogullarim sidkl/emniyetli bir yere yerlestir-
dik..)”**® ayetindeki sidk kelimesi, ‘bereketli ve emniyetli bir yer’ anlamina gelmekte-
dir.*** Saffar, es-Sadik'in Allah’in isimlerinden biri oldugunu ve bu ismin biitiin hayrin

5 saffar, Telhisii'l-edille, 2/745-747.
8¢ saffar, Telhisii'l-edille, 2/534.

7 Efal-i'l ibad, irade ve mesiet gibi konular icin ayrica bk. Saffar, Telhisiil-edille, 2/733, 736-746,
857.

8 Yunfis 10/93.
9 saffar, Telhisii'l-edille, 1/493.
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O’ndan geldigi anlamini tasidigiru belirtir, Allah'in ‘va‘d ve valdi’, ‘emri ve nehyt’, ‘sozii,
haberi ve fiili’, ‘hikmeti’ ve ‘kazasi ve kaderi’, sidk ve haktir.**

Saffér, Allah'in ser ile nitelendirilmesinin miimkiin olmadig1 gériisiindedir. Nitekim
bunun deliliyle ilgili olarak bazi hadisler nakleder. Ebu Cafer et-Tahavi’nin (8l. 321/933)
Hz. Ali yolu ile rivayet ettigi Res(ilullah'in tekbirden sonraki iftitah duasinda “Hayrin
hepsi senin elindedir. Ser sana nispet edilemez, (<) (ad Hil 5 shan 4 AN 6)” s3ziinii bun-
lardan biridir. Ona gére “Ser sana nispet edilemez” ciimlesinden kasit, Allah’in ser bir
sifat ile anilamayacagidir. Zira Allah’in serri takdiri yani yaratmasi ser ile nitelenmesini
gerektirmez. Ser, Allah'in dogrudan fiili olmayip takdir fiilinin bir sonucudur yani serr
dogrudan hedeflenmez, takdirin sonucunda yaratilir, Nitekim Saffar, serrin kendisinden
degil O’nun takdir fiilinden meydana geldigini diisiinmektedir. Kul hayr islemekle mii-
kellef oldugu gibi serden kaginmakla da miikelleftir. Allah’in bazi isim ve sifatlar1 O’'nun
kot fiilleri islemekten miinezzeh oldugunu ve Saffar'in belirttigi gibi biitlin fiillerinin
hayir oldugunun delilidir. es-Selam, el-Kuddiis ve el-Hakim isimleri bu isimlerdendir.*!
Onun ifadelerinde anlasildig1 kadart ile insanin iman ve kiifiir arasinda 6zgiir birakilmasi
ve iradesini kullanacak sekilde takdir edilmesi, onun iyiligi oldugu gibi kétiiliigii de seg-
mesine kapi aralar. Kulun secimi ve kesbi sonrasi Allah iyiligi de kulun irade ettigi kotii-
liigii de yaratir.

Saffar, sidk kelimesinin zitt1 olan kizb (yalan) lafzinin Allah’a nispeti sorununu da ele
alir, Bu ksapsamda o kizb sdzciigiiniin lugat anlamini tespit eder ve dyetlerle temellendi-
rir. Allah’'in kizb ile anilamayacagini belirtir. Zira yalan, kisinin dogruyu bilmemesi veya
yalana ihtiya¢ duymasindan kaynaklamr, Oysa Allah cehiletle anilamaz ve hicbir seye
ihtiyag duymaz. Sonug itibari ile ona gére Allah’in yalancilikla nitelenmesi miimkiin ol-
madi§1 gibi kizbi takdir etmekle de vasiflandirilamaz.*”* Bu kapsamda o, bazilarinin “Al-
lah kizbi takdir edebilir mi?” sorusunu yonelttigini aktarir. Bu sorunun cevabinin muhal
oldugunu belirtir. Zira “Allah kizbi takdir edemez” cevabinin verilmesi ile Allah’a acziyet
nispet edilmis olur; soruya olumlu yanit vermek ise Allah hakkinda miimkiin degildir.*”®
Saffar, el-Kuddis isminin “miibarek” anlaminda oldugunu ve bu ismin Allah'in zitina

*** Ona gore el-

nispet edildiginde ‘isim ve sifatlarin temizligine’ isaret ettigini belirtir.
Kuddds, Allah'in eksiklik ve temizligin zitt1 olan seylerden uzak olmasi anlamindadir. Bu

ismin Ayetlerde meleklere, yeryiiziine Kibe'ye ve Cibril’e de atfedildigine ve temizlik

0 saffar, Telhisii'l-edille, 1/494.
1 saffar, Telhisiil-edille, 1/494.
2 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/494-495.
5 Saffar, Telhisiil-edille, 1/495-496.
4 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/535.
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anlaminda kullanildiina isaret eder. Ayni zamanda 4yette yer alan Rthulkudiis kulla-
nimi ile Cibril'in kastedildigine dair baz1 hadisleri de rivayet etmektedir.**®

Saffér, el-‘Adl isminin “lae 5 ¥ae - Ja=y - Jae 7 kgkiinden mastar oldugu belirtir. Ona
gore bu ismin Allah’a nispet edilmesi uygundur. Zira el-Adl ismi tevkifidir. Bu kapsamda
Sibeveyhi’nin el-‘Adl’in anlaminin, “adalet sahibi” oldugu gérisiinii aktarir. Bunun delili,
“Adaletliiki kisiyi sahit tutun™° ayetidir. Saffar, Allah’in 4dil ve adalet sahibi (Zii adl) olarak
isimlendirilebilecegi goriisiindedir.*”

Saffar, zulm ve adaletin birbirine zit olduguna da deginir. 0, Allah’in zuliim ile nite-
lendirilmesini uygun gérmez. Kisinin zulmetmesinin, adalet yéniinden cahil olmasi veya
zulme ihtiya¢ duymasi sebebiyle oldugunu belirterek Allah’'in cahil veya muhtag olmadi-
gina dikkat ceker. Allah'in ilmi ezelidir, zati ile alimdir. Adaleti bilmemesi miimkiin de-
gildir. O’nun zenginligi zAtindandir ve higbir seye ihtiya¢ duymamaktadir. Dolayisiyla Al-
lah’'in zuliim ile amlmas: tasavvur bile edilemez. Ona gére Allah zulmii takdir etmesi
hélinde, bu ihtiyag veya adaleti bilmemekten kaynaklamir, Bunlar ise Allah i¢in muhaldir.
Saffar, bazilarinin “Allah’a zulmii takdir edebilir mi?” sorusunu sorduklarini ifade eder.
Ancak bu soru ona gére muhaldir. Zira zulmiin Allah’a nispeti miimkiin degildir. Aym
zamanda bu soruya Allah zulmii takdir edemez diye cevap vermek de uygun degildir. Zira
béyle bir durumda Allah’a acziyet nispet edilmis olur. Dolayisiyla Allah’'in ma‘diimu ve
mevcidu yaratmay: takdir etme kudretine sahip olmast {izerine sorulan bu sorunun ce-
vabt da bunun gibidir. Saffar, Allah’'in yarattiklarinin mislini veya emsali yaratmaya kadir
olup olmadigina dair sorunun cevabinin da diger sorularin cevabi gibi oldugunu diistin-
mektedir.*”® Genel olarak Es‘ari ve Matiiridl miitekellimleri her seyin Allah’in irdde ve
kudreti dihilinde meydana geldigini, fakat Allah’a asla zuliim isnat edilemeyecegini, fa-
kat insan eliyle ortaya cikan zuliim tiirii islerin yine de O’'nun irdde ve kudretiyle “yara-
tilmis” oldugunu kabul ederler. Giinkii Kur’an, her seyin yaraticisinin Allah oldugunu bil-
dirmektedir.*” Saffar, el-Kadir ve el-Kadir isimlerinde de Allah’in yalan ve zuliim {izerine
kudreti olmakla vasiflandirilamayacag gérisiine yer verir. Allah’in yalan ve zuliim tak-
dir etmekten acziyetle vasiflandirilmas: miimkiin degildir. Allah i¢in her fiil kolaydir.>®

% Saffar, Telhisii'l-edille, 1/536-537.
% et-Talak 25/2.

7 Saffar, Telhisiil-edille, 2/503-504.
% Saffar, Telhisii'l-edille, 2/505-506.

9 Abdulhamit Sinanoglu, “Zuliim ve Kétiiliikler ilaht Mi, Insani Midir? - Zuliim ve Kétiiliiklerin

Kaynagi Hakkinda Miisliiman Keldmcilarin Tartigmalari Uzerine”, Kahramanmaras Siitcii imam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2012), 27.

50 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/533.
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Saffar, en-Nafi* isminin Allah’a karine olmaksizin itlakim uygun gérmektedir. en-
Nafi‘ ile ez-Zarr isimleri zit anlamhidir. ez-ZArr ismi zarar veren anlami tagirken en-Nafi*
fayda veren anlamindadir. Allah diledigine zarar verir diledigine ise fayda verir. Ancak
daha 6nce de belirtildigi gibi kimseye zulmetmez.*** Saffar, ez-ZArr isminin “_wa; - ="
kokiinden mastar oldugunu belirtir. ez-Zarr ve en-Nafi‘ isimlerinin bircok delilini zikre-
der.”®® Ayetlerde ez-Zarr ve en-Nafi‘ isimleri birlikte gecmektedir. Bu isimler kader ve
Allah’in kudreti ile iligkilidir, Nitekim Saffar bu baglamda hastaliklarin kaynagimn Allah
olup olmadigi konusuna deginir.>* Allah, “Hastalandiim zaman bana sifa verendir.”** 4ye-
tinde Hz. brahim’in hastali§1 kendine nispet ettigine dikkat ceker. Zira Allah nimetleri
artirandir, Saffar, el-Miimit isminde de hastaligin kisinin kendisine nispet edildigini ifade
eder. Allah'in yaratmasi sebep olmadan da olur sebeplerden sonra da. Hastalik, saglik,
oliim ve hayatin sebepleri buna 6rnek verilebilir. Ancak sebepler sonuca yol agarlar, so-
nucu dogurmazlar. Tevlid teorisi bu agidan hatalidir. Zira sebepleri yaratan Allah’tir, Se-
beplerin var edilmesinin de bir¢ok hikmeti bulunmaktadir.>®

Saffar, es-Selam isminin “4edlu s alu - abuy - al” kSkiinden miistak oldugunu ve sahabe-
nin birgogu ve tabilnin, bu isme “kullarin O’nun zulmiinden selim olmas1” yani Allah’tan
zuliim sadir olmayacagindan kullarin emniyet iginde olmasi1 anlamini verdiklerini belir-
tir. Allah zulmetmez ve zulmii takdir etmekle de nitelenemez. O, Mu‘tezile’den bazilari-
nin es-Seldm’in seldmet anlaminda oldugunu belirttiklerini aktarir.”® Nitekim Eb{i Ali el-
CiibbaT'nin seldm isminin manasi i¢in Allah esenlik veren ve selamete yalmzca kendisi
tarafindan ulagilan miislimdir, anlarmim vermistir.*”” Nasil ki Allah kuvvet ve fazilet sahi-
bidir denilir ayr sekilde Selam’in manasi seldmet sahibi olmasidir.**® Saffar “Evlere girdi-

ginizde, Allah katindan miibarek ve giizel bir selimlama ile selam verin.”* ayetini delil getire-

rek buradaki seldmdan kastin “es-Seldmu aleykum” kullanimi oldugunu belirtir.*™

01 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/634-635.
%02 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/497-498.
5% Saffar, Telhisii'l-edille, 1/499-500.
%4 es-Suara 26/80.

%5 Saffar, Telhisiil-edille, 1/499; Soner Giindiizoz, “Tevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(stanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/37-38.

%06 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/484.

7 Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 323.

%% saffar, Telhisii'l-edille, 1/484.

*® en-N{r 24/61.

*10 saffar, Telhisii'l-edille, 1/485.
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Saffar, el-Berr ve el-Barr isimlerinin izahinda bu isimlerin “kullarina karsi ihsan ve
iyiligi umumi olan” anlamina geldigini belirtir. Saffar, el-Berr ismi igin “Ciinkii iyilik eden
(Berr) esirgeyen ancak O'dur™"* yetini delil olarak zikreder. Ancak el-Barr isminin naslar-
dan delilini zikredilmez.** Saffar, bu ismin keldmla iliskisini kurmaz. Ayni sekilde
Matiiridi de ismin manasi iizerinde durmamaktadir.’*?

el-Hakim ismi “ &Ss - sy - K37 k6kiinden tiiremistir. el-Hakim ismi 4dil manasinda-
dir. Bu isim Kur’an-1 Kerim’de farkli sigalarla bircok dyette Allah’a nispet edilir.>* Saffar,
Allah’in hikim olmasinin O'nun hak ve batihi ayirarak fesadi menetmesiyle ilgili oldu-
gunu diistinmektedir. Ayni sekilde Allah, cezaya konu olan sevap ve ikdbi da ayirmakta-
dir. Allah’in hitkmii elbette adaletlidir, Bu sebeple Allah, el-Hakim'dir. Bu ismin Allah’tan
baskasina nispeti de caizdir.*" Nitekim ... 3all (8 (5 a1 391 35808 Slles B 3J0 G
(Ey Daviid! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun icin insanlar arasinda adaletle hiikmet...)”'¢
ayetinde Allah, Dav(id (a.s)’a bu ismi nispet etmistir. el-Hakim ismi Allah’in adaletine
vurgu yapmasi sebebiyle bu kategoride ele alinmistir, el-Hakem ismi ise el-Hakim ismi
ile ayni manadadir. Bu ismin de insanlar i¢in kullanimi miimkiindiir. Ancak bazilart bu
ismin Allah’tan baskasina nipbet edilmesini uygun gérmezler. Ancak bu gériis ona gore

Kur’dn'in zdhir yetlerinde gecen naslara uygun diismez.”"’

Tablo 25, Saffar'in Serrin Yaratilmasi Konusunda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi
Grup

es-Sadik Serrin Allah’a ser ve yalan nispet edilemez. -
Yaratilmasi Ser Allah’in takdir fiilinin bir sonucudur.

es-Selim, Serrin Mana itibariyle bu kategoride yer alir. -

el-Kuddds, Yaratilmasi Keldm{ yorum icermez.

el-Hamid,

el-Berr,

el-Barr

U et-Tir 52/28.

*12 saffar, Telhisiil-edille, 1/412.

13 Kocgar, Matiiridi'de Esmd-i Hiisnd, 116.
14 Topaloglu, Bekir, “Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1997).

15 saffar, Telhisii'l-edille, 1/447.

°1° Sad 38/26.

17 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/448.
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el-‘Adl, Serrin Allah’a zuliim nispet edilemez. Nazzam ve
el-Kadir, Yaratilmasi ashabi
el-Kadir
en-Nafi', Serrin Hastaliklarin kaynagi Allah mi yoksa in- -
ez-Z4rr, Yaratilmasi sanin kendisi midir?
el-Miimit
el-Hakim, Serrin Allah adaletle hitkmedendir. -
el-Hakem Yaratilmasi

5.2.Ecel

Kaz4 ve kader kapsamindaki konularindan bir digeri, ecelin Allah tarafindan belirle-
nip belirlenmedigidir. Saffar’a gére 6liimiin Allah’tan geldigine inanmak kisiye vaciptir.
Allah’tan bagka el-Miimit yoktur. el-M{fi, el-Muveffl ve el-Mutevafl isimleri Kur'an-1
Kerim’'de ge¢cmektedir. Bu isimler dyetlerde farkli anlamlarda ge¢mektedir; Bakara siire-
sinin 40. Ayetinde “... &xix; a3l %83 ) #515... (..bana verdiginiz sizii yerine getirin ki ben de

1518

size vaad ettiklerimi vereyim...)”*'® s6zii yerine getirmek, “... 5<3Y) 455 41 (Allah, 6liim vakit-

leri geldiginde insanlar vefat ettirir...)”*" ayetinde, insanlar1 vefat ettiren ve

“. Gad A 4 28 ) %2 33 (0 giin Allah onlara hak ettikleri cezayt tastamam verecektir...) "
ayeti ise cezayl tastamam vermek anlaminda kullanilir. Bu esma, liim vakti geldiginde
insanlar1 6ldiirmek anlamina gelmesi sebebiyle bu kategoride ele alinmistir.*** el-Meli is-
minin delili icm4 yani iimmet kullanimidir. Bu isimde “45” anlamindadir. Dolayisiyla
oliim vakti geldiginde 6ldiiren anlamindadir. Bu isimlerde kelAmi yoruma yer verilmese
de Saffar'in 6liimii Allah’in takdir ettigini ve 6lme vakti geleni de vefat ettirenin O oldu-

gunu diistindiigii anlagilmaktadir.,

Tablo 26. Saffar'in Ecel Konusunda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esmi3 Delili Konu  {lgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Miimit Ecel Kullarin 8liimii ezeli bir sekilde Allah tara- -
findan mu belirlenir?
el-Melj, Ecel Oliim vakti geldiginde vefat ettiren Al- -
el-M0ff, lah’tir,
el-Muveffi,
el-Mutevaf

*15 el-Bakara 2/40.

19 ez-Ziimer 39/42.

520 en-N{r 24/25.

2 saffar, Telhisii'l-edille, 2/621.
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5.3. Rizik

Kader kapsaminda yer alan konulardan biri de rizkin Allah ile irtibatidir, Saffar; er-
Razik, er-Rezzak, el-Cevad, el-Basit ve el-Latif isimlerinin izahinda Allah’m kullarina rizik
vermesinin zorunlulugu ve rizkin kag kisma ayrildigi gibi konulara deginir. Ayrica Mu'‘te-
zile'nin aslah anlayisi geregi ileri stirdiikleri Allah’in riziklandirmasi konusundaki goriis-
lerini de elestirir.

Saffér, er-Razik ve er-Rezzak isimlerinin “ihsan ve fayday: insa eden” anlamina gel-
digini belirtir. Delili olarak ise

“ D) e W) a1 430 e s (Yeryiiziinde kimildayan hicbir canli yoktur ki rizki
Allah’in tizerine olmasin!)”*** Ayetini zikreder. O, Allah’in rizki diledigine verdigini ve rizik
verici olmasinin hakiki anlamda oldugu goriisiindedir. Allah’in el-Malik ve el-Cevad isim-
leri de hakiki anlamda rizik veren anlamina gelir.**

er-Razik ismi Allah’tan bagkasina nispet edilemez. Zira onun disinda hicbir varlik rizki

> er-Razik ve er-Rezzak

yaratacak kudrette degildir. imam Matiiridi de aym gériistedir.
isimleri ayni anlama gelir. er-Rezzak ismi er-Razik’in miibalagali halidir. Biitiin rizik ve-
rilenler i¢in rzik siiresi dmrii boyuncadir. Saffr, bu gériistinii

“alal 4l W8 sl Gk 3590 &) (Siiphesiz ki rizik, sahibini aym ecelinin aradig gibi
arar.)” hadis ile destekler.’*

0, Allal'in rizk1 sebepsiz ve diledigine verdigi goriisiindedir. Bundan dolay1 da Allah’a
bir zorunluluk atfetmek dogru degildir. Rizik bir menfaattir yani kullarin faydalanmasi-
dir ve biitiin kullara ulasir. Saffar, Ehl-i Hakk'in rizki tayyip (temiz) ve gayr-i tayyip (temiz
olmayan) seklinde ikiye ayirdiklarini ifade eder. Allah kullar1 i¢in gayr-i tayyip olan rizki
haram kilmis ve yasaklamustir, Ehl-i Hak kisinin gidasi icin yiyecek ve icecegi bir sebep
olarak gérmektedir. Nitekim Allah kisiye gereken giday1 bu sebeplerle yaratmaktadir.
Gida icin gereken sebep olan yiyecek ve icecek helal olabilecegi gibi haram da olabilir.
Allah bu giday1 haramdan karsilamay1 yasaklamis ve helalinden karsilamay: ise emret-
migtir.>*®

Mu'tezile, rizik kelimesinin yalmzca helal olan i¢in kullanilan bir isim oldugunu dii-
stiniir, Zira Allah kullarina rizik infak ettigi igin 6viilmiistiir, Hamid'dir. Helal rizik hari-
cinde Allah’in Gviilmesi ise akla aykiridir. Onlara gére helal ve haram rizik infak edilebilir.

2 Hid 11/6.

8 saffar, Telhisii'l-edille, 1/480.

> Kogar, Matiiridi’de Esma-i Hiisnd, 60.
5% Saffar, Telhisii'l-edille, 1/483.

526 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/480-482.
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Ancak Allah'in rizik infak etmesi sebebiyle 6vgiiye layik olmasi ancak helal rizikla olabi-
lir. Bu goriis onlara gore ayetler ile tevkifidir.*”

Saffar, el-Latif isminin  lik! - Calaly - CalaV” kgkiinden miistak oldugunu belirtir, Bu isim
“... 0358 Call &4l (Allah kullarina liitufkardir...) > ayetinde oldugu gibi kullarina kars: ‘refik’
yani ‘merhametli ve nazik davranan’ anlamina gelmektedir. Bu isim Kur’an-1 Kerim’de
altr yerde gecmektedir.””® Saffar, Allah’a nispet edilen el-Latif isminin “<ihi” seklinde
dammeli olan lafizdan miistak olmadigini ifade eder. Zira orta harfi dammeli olan bu ke-
limenin anlarm “kiigiik ve ¢elimsiz” anlamindadir. Es‘4rd, Allah’in el-Latif isminin fiildeki
taat ile simirh oldugu goériistindedir. Saffar'in sahih buldugu goriis ise bu ismin manasimn
Allah’in lutfunun biitiin gizli seylerden haberdar olmasidir. Nitekim “Jwa Cadad & ..,
(Kuskusuz Allah her seyi biitiin gizlilikleriyle bilir, O her seyden haberdardir.)”° dyeti bunun
delilidir. Bu isim ayni zamanda Allah’a salah ve aslahi vacip kilan Kaderiyye nin bir pren-
sibidir.**" Saffar, Allah bir kuluna bir seyden hayir verdiginde ve ona vermeyi takdir etti-
ginde herhangi bir sebep olmaksizin verecegini diisiiniir. Zira Allah’in faziletinin sonu
yoktur. Bu gériisiin dogrulugunun delili ise “ £ (a (3553 o3y Ckal &if (Allah kullarma cok
lutufkdrdir, diledigini nzik verir...)”*** ayetidir. Allah bazilarina bazilarindan fazla verme-
seydi fazilet ile birinin digerlerinden ayrilmasi ve hususiyet kazanmasi miimkiin ol-
mazd1. Bazilarindan faziletin nefyedilmesinde fayda vardir, Mu‘tezile’ye gore Allah’a lii-
tuf ve fazilet arasinda tesviye vaciptir. Saffar bu goriisiin fasit oldugu diistincesindedir.
533

Saffar, el-Cevad isminin “25)” kokiinden geldigini ve ¢ogulunun “sa” oldugunu ak-
tarir. O, bu ismi “Allah’in kullarina ihsan etmesi” seklinde anlar. Bu ismin delili olarak
“Sayet Allah kullarina rizki bol bol verseydi yeryiiziinde taskinlik ederlerdi” yetini*** ve “Kul
isledigi glinahlar yiiziinden rizkindan mahrum olur” hadisini belirtir. Diinya ve dhiret
nimetleri Allah’tandir. Allah diledigine bu nimeti verir dilediginden ise meneder. Menet-
mesi de adaletindendir. Saffar, Allah'in bu fiilini; neden falancaya fazla, falancaya ise az

527 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/482.
528 es-S{ird 42/19.

2 Topaloglu, Bekir, “Latif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara; TDV Yayinlari, 2003),
27/108.

50 [ okman 31/16.

' Liitfun Allal’a vacip olusu hakkinda Mu'tezile 'nin gériisii icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
UstiliT-hamse, cev. Ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013),
2/354-364.

32 es-S{ird 42/19.
533 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/545-546.
34 es-Slird 42/27.
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verdi gibi sorulara muhatap gérmez. Ona gére Allah rizki dilerse verir; dilemezse vermez.
Allah’in kuluna rizik vermesi faziletinden, riziktan menetmesi ise adaletindendir. Bu fi-
illerden hangisini takdir ederse etsin takdiri sorgulanmaz. Saffar, Allah’1 rizik konusunda
mecburiyet atfeden Cebriyye ve Mu'tezile gibi diisiinmedigini Allah’in neyi nigin yapti-
ginin sorgulanmamasi gerektigini ifade etmektedir.>*

el-Basit ismi Allah’in isimlerinden biridir ve “diledigi kullarin rizkim genisleten, ya-
yan” anlamina gelmektedir. Saffar, el-Basit ismi ile ilgili birgok yeti delil olarak zikret-
mekte ve el-Basit isminin daha ¢ok el-Kabiz ile bir arada kullanildigina dikkat cekmekte-
dir5% «. Hais el (al B\ Ll (Allah diledigi kimselerin rizkim bollastirr ve daraltir.)™*’
ayetinde oldugu gibi el-Basit Allah’a nispet edilir ve genisletme manasindadir, Saffar “Da-
raltan da genisleten de Allah’tir.”*® yetinde gecen el-Kabiz kelimesinin takdir anlamina
geldigini ifade eder. Takdir rizkin daraltilmasidir. Allah rizki kulu igin 1slahi igin daraltir
ve ikna etmek i¢in genisletir.>* Saffar bu isim ile ilgili olarak herhangi bir keldm? yorum
yapmasa da rizki genisletilmesi ve daraltilmasini Allah’'in dilemesine birakmis bu gorii-
stin delillerini de zikretmistir.

el-Miin‘im ismi “nimet veren” anlamindadir. el-Miin‘im olan Allah’a ihsan ettigi bu
nimet sebebiyle “case! Jad¥l e Ul 133 (fnsana nimet verdigimiz zaman yiiz cevirip yan

> el-Mu'tl ve

¢izer...)”>*" dyetinde belirtildigi nankérlitk etmemesi siikretmesi gereklidir.
el-Mufzil isimleri de bu kategoride diisiiniilebilir. Zira el-Mu't] ismi Kevser’i veren anla-
minda 4yetlerde gecmektedir. Kevser, Allah'in dhiret nimetlerindendir. Bu isimle ilgili
Saffar, herhangi bir keldm1i yorumlamada yahut ismin kéken ve anlamina dair bir agikla-
mada bulunmaz. Delilini zikretmekle yetinir. el-Mufzil ismi ise hadislerde el-Miin‘im ismi
ile beraber kullanilmaktadir. Ayni sekilde bu ismin de sadece delili zikredilmektir.**?
Saffér, el-Hamid isminin bazi hadis rivayetlerinde gecen kullanimi sebebi ile siikiir
anlaminda da yorumladigini belirtir. Nitekim ibn Abbas (6. 68/687-688) hamd kavrami-

nin siikiir manasinda oldugunu ifade eder. Siikiir nimete yapilir, Hamd ise hem nimete

5% Saffar, Telhisiil-edille, 1/432-433.
%3¢ Saffar, Telhisiil-edille, 1/413-414.
37 er-Ra’d 13/26.

5% el-Bakara 2/245.

%39 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/414.

510 el-isra 17/83.

41 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/620.

42 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/622-623.
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hem de nimet olmayana yapilmaktadir. Hamd kelimesi ayni zamanda dua anlamindadir.

Zira hadis rivayetlerinde Allah’a yapilacak en giizel duanin hamd oldugu bildirilmistir.>**

el-Mani* ismi “istedigi seyi istedigi kimseden men eden” anlamindadir. Bu isim diinya

ve dhiret islerindeki Allah’in menetmesi ile ilgilidir. Ayrica Allah’in kullarina rizk: daralt-
mast §ek11nde de anla§1hr bu sebeple bu kategoride yer verilmistir. Bu isim

e O3 Ly I ) il Jud ( Uia a3 (Bizi milcizeler gondermekten alikoyan sey,

" dyetinde gecen men' kelimesinin Allah’a nis-

b'ncekllerm bunlan yalanlamis olmasidur...)
pet edilmesi, m{icize vermemesi anlamindadir.**® Saffar bu isimde herhangi bir kelami

yorumda bulunmaz.

Tablo 27. Saffar’in Rizik Konusunda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisn4

Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup

er-Razik, Rizik Allah kullarini helal rizikla riziklandir- Mu‘tezile

er-Rezzak mak zorunda midir?

el-Cevad, Rizik Allah kullarimin rizkin diledigi gibi azal-  Mu'tezile

el-Basit, tip cogaltabilir mi?

el-Latif

el-Miin‘im, Rizik Kel4m{ yorumlamada bulunulmaz. -

el-Mu‘ti,

el-Mufzil,

el-Méni*

el-Hamid Siikiir Allah’in kuluna ihsan ettigi seylere mu- -
kabil siikriin gerekmesi.

6. Iman Anlayisa

imana iliskin temel meselelerden biri iman-amel konusudur. Amelin imana dahil edi-
lip edilmeyecegi ve biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu kelam literatiiriinde yer alan
tartismalardan biridir. Saffar; el-Gafir, el-Gaf(ir ve el-Gaffar isimlerinin izahinda bu ko-
nuya deginmis ve ¢esitli gruplar1 bu kapsamda elestirmistir. O, dyetlerde yer alan delil-
lere gore Allah'in 4hirette biitiin giinahlar1 bagislayacagina dair vaadi oldugunu ifade
eder. Bu yetler umum ifade etmektedir. Allah’in glinahlar: affetmesine iligkin goriis be-
yan eden kimseler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Saffar, bu ihtilafl gériislerden bazila-
rina deginir. Buna gore Allah’in affetmesi {izerine gérisiinii bina eden Gulat-1 Miircie,
glinahlarin imana zarar vermeyecegi; Hariciler ise glinahkirin kifir olacagini

3 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/444.
s el-isra17/59.
45 Saffar, Telhisiil-edille, 2/626-627.
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savunmustur. O, giinahta 1srarci olan kimseyi miisrik veya miinafik olarak itham edenle-
rin de bulundugunu belirtir. Ona gére Mu'tezile kiiciik giinahlarin affedilecegi gériisiin-
dedir. Onlara Allah’a isyan ile iman bir arada bulunamaz bu sebeple biiyiik giinah isleyen
kimse (miirtekib-i kebire) imandan ¢ikar ancak kiifre girmez. Bu kapsamda giinahta israr
eden kimse iman ile kiifiir arasinda bir konumdadir ve fasik adini alir. Onlar, bu kimsenin
ihiretteki konumunun cehennem oldugunu iddia etmislerdir.>*°

Saffar, s6z konusu goriisleri, dalilet olarak niteler ve Ehl-i Hakk’in gériisiiniin dogru-
lugunu agiklar. Ehl-i Hakk, iman vasfinin giinah islemeden 6nce sabit oldugu diistince-
sindedir. Sonrasinda ise giinah isleme sebebiyle bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Zira bazi
dyetlerde miimine cennet miijdesi verilirken bazisinda giinaha karsilik cehennem teh-
didi bulunmaktadir. Saffar, bu 4yetlerden birinin digerine tercih edilmesinin miimkiin
olmadigini dile getirir. Giinkii Allah, sirk kosan kimseyi kesinlikle affetmeyecegini ilan
etmistir, Bunun diginda kalan giinahlar ise affetme konusunda vaatte bulunmustur. Do-
layisiyla kisi sirk haricindeki bir giinahtan dolay1r imandan ¢ikmustir ve cehennemde
ebed kalacaktir seklinde kesin bir hitkkme varilamaz.>*’

Saffér, glinahta 1srar eden kimsenin kéfir, miisrik veya miinafik diye isimlendirilme-
sine dair iddialar1 aktarir, Ona gére bu kisi Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi imandan ¢ikmig
ve kiifre de girmeden ara bir konuda bulunuyor degildir. O, Mu‘tezile’nin bu gériisiiniin
hatali oldugunu diistinmektedir. Zira onlarin fasik kimse i¢in hem iman ile kiifiir arasinda
bir yerdedir dediklerine hem de cezasinin ebedi cehennem oldugunu séylediklerine dik-
kat ceker. Oysa ona gére fasik kimsenin sirk kosan kimse ile ayni cezaya yani edebf ce-
hennemde kalma cezasina carptirilmasi, tutarl degildir. Allah, 8hiret ehlini affettigi kim-
seler ve azap ettigi kimseler olarak ikiye ayirmaktadir. Saffar, ti¢lincii bir grup var diyen-
lerin Allah'in sdziine muhalif s6z beyan etmis olacaklari kanaatindedir. Ayni zamanda
Allah’in kiiciik glinahlari affetmesi konusunda Allah’a bir zorunluluk atfedilmesini de uy-
gun bulmaz. Zira Allah’in sirk haricindeki giinahlar1 affetmesi dilemesine baglidir.>®

Giinahlarin niteligi bakimindan giinah kiiciik (sagire) ve biiyiik giinah (kebire) olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir. Saffar bu ayrimi, “Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan ka-

ciruirsaniz sizin kiigiik giinahlarinizi drteriz ve sizi degerli bir yere koyariz.”**

ve “Vay
halimize! Bu nasil kitapmus! Kiigiik-biiytik hicbir sey birakmaksizin hepsini sayip dok-

17550

miis!, dediklerini goriirsiin.”*® Ayetleri ile delillendirmektedir. Ona goére giinahlarin

*16 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/520; Onal, “iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Po-
lemigi”, 133.

47 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/520.

45 saffar, Telhisiil-edille, 2/521-522.
5% en-Nisa 4/31.

550 el-Kehf 18/49
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bazilar1 bazilarindan biiyiiktiir.”*' Kur’an’da bu giinahlarin neler oldugu konusunda fazla
bilgi verilmemektedir. Ancak sirkin en biiyiik giinah oldugunda siiphe yoktur.

Tekfir meselesi de imanla baglantili konuladan biridir. Saffar, tekfirin mahiyeti ile il-
gili ilahi isimlerde bir yorumda bulunmasa da et-Tevvab isminde tévbesi sahih olmayan
kimseler kapsaminda ‘bir kimseyi imani sebebiyle kasten 6ldiiren kimsenin kafir oldugu’
seklindeki goriise yer vermektedir. Ona gore her giinah icin tévbe sahihtir. Ancak bazi-
lary; hakki olmaksizin birini kasten éldiiren kimse igin tévbenin sahih olmadig gériisiinii
savunmustur. “Kim de bir miimini kasten 6ldiiriirse cezasi, icinde devaml kalmak iizere cehen-
nemdir,”*** dyetini bunun delili olarak sunmuslardir.>* Ehl-i Hakk, kiiftirden daha biiytik
glinah olmadigini diistinmektedir. Matiiridi ise kiifiirden kastedilenin isyan oldugunu be-
lirtir.”** Saffar, Nisa sliresinin 93. dyetinin te'vil ehli tarafindan kiifiir giinahini isleyenle-
rin cezasinin ebedi cehennem oldugunu seklinde anlasildigini belirtir. ibn Abbas’tan ak-
tarilan rivayetler ise ihtilaflidir. Bir rivayete gore kasith bir sekilde adam 6ldiirmek kii-
fiirdiir ve bu giinahin tévbesi olmaz. Diger bir rivayete gore ise tévbesi vardir. Te'vil ehli
burada ‘kasten adam 6ldiiren’ kimseden kastedileni birini imani sebebiyle 6ldiirmesi sek-
linde anlamaktadir. Siiphe yok ki miimin bir kimseyi imani sebebi ile 5ldiiren kimse kafir-
dir. Dolayisiyla ebedi cehennemde kalma cezasini hak etmektedir.**

i

Saffér, el-Miicib ismininin “4lsl-cus-al” kkiinden miistak oldugunu belirtir ve Al-

lah’a nispetinin delili olarak “...& 4l 32.3 &ual.. (..Duacinin dilegine karsilik veririm...)”*® dye-
tini aktarir, Eb(l Ubeyde’ye gore icibe ve isticAbe aym seydir. Eb{i Abbis ise bdyle olma-
digini ifade eder. Zira isticibe, “J=iin)” babindandir ve bu babin anlamy, fiilin talebidir.
Isticabenin talebi ise cevabinin verilmesidir.>*” 0, el-Miicib isminde kafirin duasinin ka-
bul edilip edilemeyecegi meselesine girmektedir. Ona gére miiminin duasina cevap ve-
rildigi gibi kafirin duasina da ayni sekilde cevap verilir. Saffar, kéfirlerin duasinin kabul
edilmesinin “Kendisine igten bir inang ve baghlikla Allah’a yakarirlar; fakat onlart sag salim ka-
raya ¢ikardiginda bakarsin ki yine Allah’a ortak kosuyorlar.”*® 4yetinin de belirttigi gibi 1slah

ve ikna amacina matuf oldugunu séyler.>*

51 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/522-523.

2 en- Nisa 4/93.

%3 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/425.

3% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 496-497.
%% Saffar, Telhisii'l-edille, 1/425-426.

%% el-Bakara 2/186.

57 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/593.

%8 el-Ankebiit 29/65.

%9 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/597.
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Tekfir meselesinin ardindan sahih tévbenin sartlarinin neler oldugu, tévbenin nasil
yapilacagi ve kimin tévbesinin kabul edilecegi sorular: glindeme gelmektedir. Saffar; et-
Tevvab, el-Miicib, Kabilu't-Tevb, el-Halim, el-Gafir, el-Gafiir ve el-Gaffar isimlerinde bu
sorularin cevaplarina yer verir. Ona gére et-Tevvab isminin meshur anlami “isyan eden
kimsenin glinahuni bilmekle birlikte tévbenin kabuliiyle onu diizeltendir.” Tévbenin séz-
likk anlarm ise kétii islerden glizele doniilmesidir. et-Tevvab ismi “4 s L s~ s k-
kiinden tliremistir. Bu isim tévbe kelimesinin miibalagali halidir. Allah iin ise kulun t&v-
besini ¢oke¢a kabul eden ve tvbenin kabuliiyle giinahkarin tizerinden giinahi diisiirerek
sevap veren anlamindadir. Kul i¢in bu vasif kabih seylerden iyi seyler ile Allah’a d6snme-
sindeki ¢oklugu ifade eder. Saffar, et-Tevvab isminin yiiklendigi farkli manalar: aktarir-
ken dyetlerden drnekler getirerek gériisiiniin dogrulugunu teyite ¢alisir.>®

0, et-T4ib’in ise Allah’a nispet edilemeyecegi kanaatindedir. Zira bu kelime tevkifi de-
gildir. insanlar igin et-Tevvab ve et-Taib kelimeleri kullanilabilirken Allah icin sadece et-
Tevvab ismi kullanilir,*** Saffar’a gére tévbenin {i¢ sarti vardir. Bunlar; pismanhgimn bu-
lunmasi, giinahta 1srarin terk etmesi ve tekrar giinah islememeye azmedilmesidir. Tév-
benin kabul sartlarindan ilki nastih tovbesi olmasidir. Nastih s6zlikk anlami itibariyle
“dgiit vermek, nasihat etmek” anlamlarina gelir. Saffar, “Ictenlikle ve kararllik icinde Al-
lah’a tovbe edin” *** dyetinde gecen nasiih kelimesinin “Ifsad siiphesinden davranislarin
armdirilmasidir” seklinde yorumlamistir. Nas(ih; ihlas ve isledigi giinahta israr terk
etme anlamlarina da gelmektedir.>®®

Tévbenin ikinci sartim olusturan glinahta israr etmeyi terk, nas ile belirlenmistir.”**
Saffar, kisinin bir giinahu isleyip tovbe etmesi sonra yeniden bu glinaha dénmesinin veya
bir giinahtan t3vbe etmisken baska bir glinah islemesi meselesine de deginmektedir. Ona
gore kisi, giinahindan bu sartlar dogrultusunda tovbe ederse sonra baska bir giinah is-
lerse veya bu gilinahina geri dénerse ona tovbe vacip olur. Ancak bu durum onun ilk tov-
besini gegersiz kilmaz.>®

Saffar, Ehl-i Siinnet’in bir giinahtan tévbe eden kimsenin bunun yaru sira bagka bir
glinahta 1srar etmesinin ilkiyle ilgili tévbenin sihhatine bir zarar vermedigi goriisiinde
oldugunu aktarir, Zira tévbe ettigi giinahi tizerinde 1srarci degildir. Saffar, Mu'tezile’nin
Zemmiyye firkasinin bu goriiste olmadigini ifade eder.’®® Zemmiyye, Ebli Hisim el-

%60 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/422-423.
61 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/423.

%62 et-Tahrim 8/66

%63 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/423.

564 Al-i imran 3/135

%65 Saffar, Telhisiil-edille, 1/423-424.
%66 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/424-425.
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Ciibbal’ye tabi olan kimselerin olusturdugu firkadir.>” EbQ Ali el-Ciibbat, tévbe sonrast
ayni cinsten giinah isleyenin tévbesinin gecerli olmayacagini diisiiniirken Ebi Hisim
baz kabihler icin edilen tévbenin baska kabihlerin islenmesi ile gecersiz oldugu gorii-
stindedir. Bunu belirleyen sey ise tévbenin sthhat sartlari olan pismanlik ve azmin neye
taalluk ettigidir. Eb(i Hisim’e gdre tovbenin taalluk ettigi sey kabihliktir. Dolayisiyla ka-
bih olan her seyin terki tévbenin sthhati icin gereklidir.>®® Eb{i Ali, Eb(i Hasim’i bu konuda
icmidan ayrilmak iddiasi ile elestirmektedir. Nitekim bir giinahtan tévbe edip baska gii-
nah {izerine 1srar etmenin tévbenin sihhatine zarar vermeyecegi konusunda icm4 var-
dir>®

Saffir, Zemmiyye nin giinah isleyemeyecek sekilde azasini kaybedenin tovbesinin sa-
hih olmayacagini diisiindiiklerini ifade eder. Buna gére kisi tévbenin 6ncesinde ve son-
rasinda kabih fiili isleme kudret ve imkanina sahip olmalidir. Eger bu tovbe ettigi glinahi
islemekten aciz kalmigsa onun tévbesi gecerli degildir. Ornegin dilsiz kalan kimsenin ya-
lan giinahindan tévbe etmesi anlamsiz ve gecersizdir. Tévbenin sihhat sartlarindan biri
olan gelecekte islenilen giinaha dsSnmemeye azmetmek fiilini yerine getirebilmek icin
kudret ve imkén gerekmektedir. Dolayisiyla bu sart yerine gelmeyecegi icin sahih goriil-
memistir.””® Ancak Saffar, bunun tévbenin sihhat sartlar arasinda yer almadigini ve nas-
larda belirtilen sartlardan daha fazla bir sey soylenemeyecegine dikkat ceker.””

Toévbe'nin bir diger vasfi ise israr1 terk etmektir. Pisman olmamn ihlasiyla giinahta
1srar etmeyi terk etmek gerekir ve o kimsenin giinahina tiziilmesi ve giinahtan kaginmasi
onu tekrar islememeye azmetmesi gerekmektedir.”” Zira Saffar’a gore bir kimsenin gii-
nahindan pismanhik duymasinin yan sira tekrar islememeye azmetmesi ile kul bu gii-
nahtan kurtulmak icin biitiin cabasini harcamus olur.

Saffar, keldm literatiiriinde tvbe-i ye’s olarak gecen ve dlmek iizere olan kimsenin
tévbesinin kabul edilip edilmeyecegine iliskin tartismaya da deginmistir. O, baz1 kimse-
lerin muhtazar yani 6lmek {izere olan kisinin tévbesinin bogazinda 6liim hiriltis1 basla-
madikca kabul edilebilir oldugunu, bazilarinin ise ruhu bedeninde bulundugu siirece
tévbe makbuldiir dediklerini aktarir. Saffar, “Allah’'m kabul edecegi tévbe, ancak bilmeden
ktiiliik edip de sonra tez elden pismanlik getirenlerin tovbesidir.”” ayetindeki “yakinhigin”
diinyada kalmaya devam ettigi miiddet oldugunu aktarir. Zira diinya hayatinin tamarm

*¢7 Ding, Ebii Ishak Saffar el-Buhdri’ye Gore Islim Mezhepleri, 133.
> Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, 515-517.

> Kologlu, Ciibbailer'in Keldm Sistemi, 520.

*7% Kologlu, Ciibbailer'in Keldm Sistemi, 526.
S Saffar, Telhisii'l-edille, 1/424.
72 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/423-424.

73 en-Nis4 4/17.
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oliime yakindir. Saffir’a gére en dogru goriis tévbenin kabul edilmesi icin sartlarin akil

574

ile tahkik edilerek yapilmasi gerektigidir.”* Her kime 6liim gelip de akli maglup olursa

bu hélde tévbenin sthhat sartlarim tahkik edemez dolayisiyla onun tévbesi kabul olmaz.

’

“Yoksa kétiiliikleri yapip yapip da iglerinden birine dliim gelip ¢attiginda ‘Ben simdi tévbe ettim

7 gyeti, bunun delilidir.””®

diyenlerle kafir olarak dlenler icin kabul edilecek tovbe yoktur.
Mitiirldi ve Ebli Muin en-Nesefi de ye’s ve be’s hilindeki kisinin imaninin gegersiz oldu-
gunu savunmustur.’”’

Saffér, glinahindan tovbenin sihhat sartlarini yerine getirerek tévbe eden kimsenin
ona tovbesinin kabul edilecegi vaat edilmistir demektedir. Ona gére Allah tovbeyi kabul
etmeye mecbur degildir. Ancak Kaderiyye, Allah hakkinda kulun tdvbesini kabul etmesi
vaciptir demistir. Ayrica onlara gére Allah, kulun ibadetlerinin karsiligini sevap vermek
ve kabul etmek zorundadir. Saffér, Ehl-i Hakk'in Allah’a herhangi bir yénden bir seyi va-
cip kilmadiklarim aktarir, Nitekim “Allah’'m kabul edecegi tovbe™”® dyeti buna delildir.””
Mitiirld? de Mu‘tezile’nin bu goriisiinii elestirmistir.>*

Kabilu't-Tevb ismi ‘tévbeleri kabul eden ve kisiden giinahi 1skat eden (diisiiren)’ an-
lamindadir. Saffr, bu isim ile ilgili bilgiyi t6vbe bahsinde zikrettigini ifade eder ve ayrin-
tiya girmez.”®' Daha 6nce bahsi gecen el-Halim isminin giinahkar kimseyi hemen ceza-
landirmayan anlaminda oldugunu ifade edilmisti. Kadi Abdiilcebbar, el-Halim isminin
‘cezalandirmamak’ anlaminda oldugu dolayisiyla zat1 sifatlardan kabul edilmeyecegi dii-
stincesindedir. Kadi, bu ismin fiili sifatlar icinde yer almas1 gerektigini ifade etmistir.**
Saffar’ gore el-Halim, 4siye tévbe etmesi igin firsat taniyan ve onu hemen cezalandirma-
yan anlamindadir. Ona gére Allah'in 4si kimseye tovbe etmesi icin 1slahi sebebiyle siire
taninmasinda bir hikmet bulunmaktadir. O, “Ayetlerimizi yalanlayanlart hi¢ bilmedikleri yer-

77583

den adim adim yikima gétiiriiriiz”>* ve “Oysa biz, bolluk icinde azmis nice sehir halkint heldk

74 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/426.
75 en-Nisa 4/18.
576 saffar, Telhisii'l-edille, 1/426.

77 Resul Oztiirk, “Kelami Agidan Umitsizlik (Yeis) ve Iman-Amel ligkisi”, EKEV Akademi Dergisi
12/34(2008), 50.

578 en-Nisa 4/17.

*7 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/426-427.

%80 Kogar, Mattiridi’de Esmd-i Hiisnd, 100-101.

81 saffar, Telhisii'l-edille, 2/538.

*2 Topaloglu, “Halim”.

83 el-A’raf 7/182.
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etmisizdir."** hiikiimlerini delil getirerek 4silerin azginliklarinin Allah’ 6tkelendirip ce-
zalandirmak igin acele ye yol agmayacagini ifade eder.*® Saffar, Allah'in 4siye siire ver-
mesinin kendisine vacip olmadig1 diisiincesindedir. Zira daha dnce belirtildigi gibi Ehl-i
Hakk’in anlayisina gére Allah’a herhangi bir zorunluluk atfedilmez.**

Mu'‘tezile aslah goriisiintin de gerektirdigi sekilde Allah’'in 4si bir kimseye tévbe et-
mesi i¢in vakit vermesinin vacip oldugu diisiincesindedir. Bu gériisii Saffar, Kaderiyye
diye zikrederek Mu'tezile’ye atfeder. Onlar, Allah’in kullarina icin en giizel sekilde dav-
ranmasinin vacip oldugu gérisiindedir. Saffar ise bu goriisiin batil oldugunu aktarir.*®

Saffir’a gére Kaderiyye'nin el-Halim ismi ile ilgili goriisii sahih degildir. Zira Allah’in
kiigiik giinahlar hakkindaki hilmi bu s6z ile bagdasmaz. Allah’'in el-Halim ismi biiyiik gii-
nahlardan ictinb edenlerin (kaginanlarin) bagislanmasi i¢indir. Biiyiik giinahlarin hilmi
sahih olmaz. Zira onlarin diisiincesine gére Allah'in 4si kimseye tévbe etmesi i¢in miihlet
vermesi zorunludur. Saffar, Allah’a zorunluluk atfedenlerin hilmi hak etmedigini ancak
Allah’a bsyle bir zorunluluk atfetmeyen kimselerin hilm konusunda hak sahibi olacagim
ifade eder. O, Ehl-i stinnet’in hilm ile ilgili inancimin dogruluguna dikkat geker. Zira Ehl-
i Hakk, Allah’a herhangi bir zorunluluk atfetmez ve Allah’'in ne yaparsa yapsin faziletin-
den ve adaletinden yaptigina inarr,>*®

Saffar; iman ve Islam, imanda istisna, imanda esitlik, mukallidin iman gibi konulara
esma-i hiisna yorumu icerisinde yer vermemektedir.”®® Bu konulari ilah{ isimler ile yo-
rumlamadan miistakil bir baglik altinda yer vermektedir.

Tablo 28. Saffar'in iman Konusunda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna
Esmi3 Delili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup

el-Mii’'min Imanin  Miimin kimdir? -

Tanimi  Kalp ile tasdik ne demektir?

el-Gafir, Imanve  Amel imana d4hil midir? Gulat-1 Miircie,
el-Gaffir, Amel el-Menzile beyne’l- menzileteyn gériisiinin -~ Mu'tezile,
el-Gaffar reddi. Hariciler
Allah’'in va‘d ve vaidi hangi anlama gel-
mektedir?

58 e]-Kasas 28/58.

%% Saffar, Telhisii'l-edille, 1/449.

%8¢ saffar, Telhisii'l-edille, 1/450.

%87 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/450.

%85 saffar, Telhisii'l-edille, 1/450.

%% Bu konular icin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 1/149-183.
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Miirtekib-i kebirenin ahiretteki durumu

nedir?
el-Miicib, Tekfir Kimler tekfir edilebilir? Mu‘tezile
et-Tevvab Kasten adam 6ldiirenin tovbesi kabul

edilir mi?

Kafirin tévbesi kabul edilir mi?

Kafirin duasi kabul edilir mi?
el-Halim Tévbe Asi kimsenin 1slah olup tévbe etmesi Kaderiyye

icin hemen cezalandirilmamasi Allah’a

vacip midir?
el-Gafir, Tovbe Biiyiik glinah isleyenin durumu Gulat-1 Miircie,
el-Gaffir, Mu'‘tezile,
el-Gaffar Hariciler

Kabilu't-Tevb,
el-Mu’afi

Keldm{ yorumda bulunulmaz.
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7.  Ahirete iman

Saffir, esma-i hiisnidan el-Muhy! isminin, “hayatin faili” yani hayati yaratan, el-
Miimit isminin de “Slimin faili” yani dlimii yaratan anlamma geldigini belirtir. Al-
lah’tan baska yaratan olmadigina gére bunlarin haliki da Allah’tir.>*

Saffar, Mu‘tezile’den Muammer b Abbad'in (&1. 215/380) “Uc¢ boyutlu oldugu diisiinii-
len cisim varlig1 da yoklugu da kendi tabiatina baglidir.” seklinde diisiindiigiinii aktarir.
Yani cisim hayatinin ve 6liimiiniin halikidir, Onlara gore Allah; hayat, 6liim ve arazlardan
herhangi bir sey yaratmaz. Kerrdmiyye'nin ise Allah’in cisimleri yarattigini, cisimlerin
ise arazlar yarattifina inandiklarini belirtir. Dolayisiyla ona gére bu anlayis, hayati ve
oliimii cisimlere atfettikleri anlamina gelmektedir. Saffar, Muammer b Abbad’1 “Rabbi-
nin kendini vasiflandirmasi konusunda yalan s6yledi’ diyerek onu miilhitlerden saymak-
tadir. Saffar’a gére o, “Allah arazlar1 yaratmadi1” diyerek Rabbi hakkinda yalan s6ylemek-
tedir. Oysa bu anlayis “De ki: Onlart ilk basta yaratmus olan diriltecek.”* 4yetine aykiridir.”

Kelam literatiiriinde berzéh alemi 6liimden sonra yeniden dirilise kadar gecen siireyi
ifade eden bir terimdir. Dolayisiyla kabir ahvalini de kapsar. Miimin, kafir ve fAsik kim-
selerin kabir dhvalinin nasil olacagina dair farkh goriisler ileri stirtilmiistiir.>* Saffar, ka-
bir dhvali ile ilgili olarak ¢ocuklarin kabir hayati, peygamberlere kabir sorgusunun
hiikmii ve 5liimden sonraki hayat gibi konulara deginir. Peygamberlerin kabir sorgusunu
el-Muhy? ve el-M{imit isimlerinde yorumlar ve onlarin kabir sorgusuna muhatap olma-
yacagini diisiindiigiinii belirtir. Bu konuda agik naslar bulunmamakla beraber ona gére
kabir sorgusu imani dogrulamak icindir. Peygamberlerin Allah’in varliginin delilleri ol-
malar1 sebebiyle boyle bir sorgulaya alinmalarina gerek yoktur. Hz. Peygamber’in kabir
azabindan korunmak icin ettigi dualarin onun acziyetini Allah’a ifade etmek igin oldu-
gunu diistindiigiinii daha dnce niibiivvet bahsinde de ifade etmistik.

Ahiret ahvalinden biri olan ve kiyamet koptuktan sonra éliilerin yeniden dirilisini
ifade eden ba‘s konusunda Saffr; melek, cin ve seytanlarin yeniden nasil diriltilecekle-
rine deginmekte ve bunun ayetle sabit oldugunu ifade etmektedir. Azrail'in hayat,
oliimii ve ba‘sinin diger meleklerle ayni oldugunu 6zellikle belirtir. Bazilarimin cennet
ehlinin korkmast sebebiyle &liim melegini Allah’in yeniden yaratmayacagim diistindiik-
lerini de aktarir, Ona gore bu goriis dyetlere aykiri olmasindan dolay: batildir, Azrail'in

594

gorevi, Allah'in emrettiklerini yapmakla sinirlidir.®* Ayrica Saffir, meleklerin cennet

>0 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/554.
1 Yasin 36/79.
%92 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/555.

% Ciineyt Gokge, “Berzah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/525.

% Saffar, Telhisii'l-edille, 2/581-582.



202 Esméi-i Hiisndya Dayanan Keldm Anlayist: Eb{i ishak es-Saffar Ornegi

ehline Allah’in selamiru ileteceklerini ve Ademoglunun cennetten faydalandiklar gibi
meleklerin de cennet nimetlerinden nimetlenecegini ekler. Meleklerden zebaniler ise ce-
hennem ehline azap etmekle gérevlidirler. Onlar Allah’a ibadete dénerler. Kafir olan cin-
ler ise Ayetle sabit oldugu {izere cehennem azabinda daimi olarak kalacaktir.”

Saffar, el-Mu'ld isminin “>s=” kékiinden tiiredigini ve ayni kdkten miistak olan iade
kavramnin “ilk hale déndiiriilme” anlamma geldigini belirtir. Nitekim “ 33 (53 5 &)
(Kusku yok ki basta yaratan da sonra tekrar yaratacak olan da 0'dur.)**® dyeti bunun delilidir.
Saffar, Hz. isa ile Hz. Muhammed'in teblig dénemi arasinda dirilis ve ahirete dair farkh
inanisa sahip alt1 gruptan s6z eder. Bunlardan ilki; lemin yaraticisi olduguna inanmis
kimselerdir. Bunlar, ibda‘ ve 6liimden sonra iade ve yeniden yaratihistan sonra sevap ve
ikaplarin belirlenmesi konusunda Hz. ibrahim’in seriatina tabidirler. i¢lerinde Varaka b.
Nevfel'in (8. 610) de bulundugu bu grupta yer alanlarin, éliimden sonra dirilmeye, he-
saba cekileceklerine ve cennet ile cehennemin varligina iman ettiklerini nakleder.*”

ikinci grup, Omer b. Mersed el-Kelbi'nin takipgileridir. Onlar, ibda‘ ve iadenin
Halik’tan olduguna inanmislar ancak Hz. Muhammed’in O'nun kulu ve resulii oldugunu
inkar ederek Allah’a bir yakinlasma ve sefaat vesilesi olarak putlara tapmislardir. Onlara
gore her kim &liirse kabre defnedilir ve kabirden yolculuk eder. Olen kisi kabirde kalmaz
ve dliimiinden sonra hasredilecegi giine kadar buray terk eder. Bu yolculuk “4” olarak
isimlendirilir. Saffir bu kelimenin onlarin siirlerinde de gectigini ifade eder. Saffir'mn
Arap sairlerinin siirlerindeki kelime kullanimlarina vukdfiyeti oldukca dikkat cekmekte-
dir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu onun Arap diline ve cahiliye dénemi siirlerine
hékimiyetinin bir gdstergesidir.>*®

Uciincii gruptakiler yeniden dirilisin bir yaraticimin fiili olduguna inanirlar. Ancak
oliimden sonraki hayati inkar ederler. Saffar, bu grubun ismini zikretmemekle beraber
goriisti reddetmek amaciyla “Sahi biz, 6liip de toprak ve kemik yigini haline gelmisken yeniden

277599

mi diriltilecekmisiz? Gegmisteki atalarimiz da mi?”*° 4yeti ile birlikte daha birgok ayeti 6liim-
den sonra dirilmeye delil géstermektedir.*®

Dordiincii grup, Dehriyye’dir. Onlar i¢in yalnizca diinya hayati vardir. Bu sebeple
ibda‘ ve iadeyi inkar ederler. Saffar, “Oliiriiz, yasariz. Bizi oldiiren ise zamandan baskast degil-

dir.”" 4yetinde de gectigi gibi bu kimselerin ‘bu diinya yasamindan baska bir hayat

%% Saffar, Telhisii'l-edille, 2/583.

%% el-Burlic 85/13.

97 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/549.

%% Saffar, Telhisii'l-edille, 2/550.

% el-saffat 37/16-17.

60 Saffar, Telhisiil-edille, 2/550-551.
601 el-Casiye 45/24.
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yoktur’ anlayisinda oldugunu Arap siirinde de dehr kelimesinin kullanim 6rnekleri bu-
lundugu belirtmektedir.***

Besinci grup “Allah’in vaadi gercektir, kiyamet konusunda da bir kuskuya yer yoktur,
denildik¢e Kiyamet nedir bilmiyoruz, biz bu konuda zannetmenin 6tesinde bir sey yapa-
mayiz, kesin bir bilgiye sahip degiliz dediniz”.*”® dyetinde gectigi gibi kiyAmet giinii hak-
kinda bir bilgiye ulasilamayacag ulasilsa bile bu bilginin zandan ibaret oldugu inancin-
dadur.*

Altinci grupta yer alanlar ise ibda‘ ve iadeye inanmakla birlikte Allah’a sirk kosmus-
lardir. Saffar, Abdiilmuttalib b. Hasim’in (6. 577) de onlardan oldugu séyler. Saffar bunun
delili olarak Zemzem kuyusunda, icinde “Rabbim ve sen miibdi’ ve mu‘id’sin” dizesi de
bulunan bir siir okudugunun rivayet edildigini aktarir. Zitheyr b. Ebi Seleme ve onlardan
Zeyd el-Fevaris'in dliilerin lezzet ve elemi bilmedikleri ve kendilerine hitap edilmesini de
duymadiklar gériisiinde olduklarini aktarir, Saffar, bu gériisii reddetmek amaciyla kabir
ehlinin elem hissettiklerinin delili olarak “Eger gomiilmemis olsaydin, kabir ehlinin aza-
biru senin isitmesini isterdim, benim isittigim gibi.

irand LS Ll Jaf lie aSaany off il ) 5815y of Y 7 hadisini aktarir. Saffar, ba’s ve 6liim-
den sonra kiydmet giiniinden sonra yeniden dirilisin oldugunu ve bunun nass ile sabit
oldugunu da ifade eder.*”

Saffér, dliimiin bir fena veya yok olma olmadigimi temellendirmeye ¢alismaktadir.
Zira 6lenler sadece cisimlerdir. Allah, cisimlerde fendy1 yaratmaya kadirdir. Burada kas-
tedilen Allah’in ruhlar i¢in 6liimii yaratmaya kadir oldugu ancak ruhlarin yok olmasina
yol agacagi i¢in 5liimii yaratmay1 dilemeyecegidir. O, ibda‘ ve iade kavramlar: ile baglan-
tili olan zayif ve sisman olanlarin aynen dirilip dirilmeyecegi, viicuttan ayrilan parcalarin
durumu ve vahsi hayvanlarca yenilen uzuvlarin hitkmii gibi konulara da deginmekte ve
Mu'‘tezile’nin yeniden yaratmanin temel unsuru konusundaki gériislerini de elestirmek-
tedir.*

Saffir’a gére yeniden iadeye konu olacak kimseler iki gruptur. Bunlardan ilki diinya
hayatinda yapip ettiklerinden hesaba cekilecek olanlardir. Bu kimselerin sevap ve gii-
nahlarinin degerlendirilmesi icin yeniden yaratilacaklari, dyet ve hadislerle sabittir. Di-
geri ise ahirette hesaptan muaf olanlardir. Muaf olanlar Hz. Adem ve onun haricindekiler
olarak ikiye ayrilmaktadir. Hz. Adem haricindekiler bebek, cocuk ve akil saghg yerinde
olmayan delilerdir. Ehl-i Hak/Ehl-i siinnet, bu kimselerin hasr icin toplanilacagi

892 saffar, Telhisiil-edille, 2/551.

65 el-Casiye 45/32.

64 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/551.

85 Saffar, Telhisiil-edille, 2/552-553.
806 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/570.
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goriisiindedir. Nitekim bu gériistin delili olarak zikredilen 4yetler de bulunmaktadir.*”’
Mu'tezile’nin gogunlugu, hesaba muhatap olmayacaklarin hasr edilmeyecegini ileri sir-
miistiir. Zira onlara gére yeniden yaratmaya konu olanlar, yalmzca miikellef olanlar-
dir.*”® Saffar’a gére onlar dirilisi yalmzca ceza verilmesine bagladiklar i¢in hatali bir go-
riige sahip olmuslardir. Saffér, ibn Flirek'in eserine atif yaparak Es‘ari’nin hesaba muha-
tap olmayan kimselerin hasr edilmesini makul gordiigiinii aktarir, Ehl-i Hakk'in ise hagri
yalnizca ceza i¢in degil ayni zamanda kulun nimetlendirilmesi i¢in de kabul ettigini be-
lirtir, Dolayisiyla onlar cocuk, bebek ve mecnunlarin Allah tarafindan nimetlendirilecegi
icin yeniden diriltilecekleri konusunda ittifak halindedir. Nitekim “Iman eden, soylarindan
gelenlerin de aymi iman ile kendilerini izledikleri kimselerin yanlarma bu ziirriyetlerini kataca-
giz.”*® ayeti buna delildir.**

Diinyada ¢ekilen musibet ve elemlerin bir karsiligi olarak hirette bu kimselere de-
necek bedeli ifade eden kavram, ‘ivazdir (b=52)). Saffér, ivaz konusuna da deginerek,
Es‘ariler’i s6z konusu kimselere ahirette ivaz verilmesini vacip gérmekle ve bu agidan
Mu'tezile'ye yaklasmakla elestirmektedir. ivaz kavrami daha cok Mu‘tezile’nin adalet il-
kesi ve aslah prensibi ile ilgili bir konudur ve bebek, cocuk, deli ve hayvan gibi miikellef
olmayan varliklar i¢in 4hirette verilen bir karsihiktir.*** Mu‘tezile’nin ivaz goriisiine gore
cocuklar hasr edilir ve sonra kendileri i¢in yaratilan cennete alimip miikafatlandirildik-
tan ve diinyada yasadifi elemlerin karsihgi verildikten sonra toprak olurlar. Ancak
Saffar, bebek ve gocuklarin insanoglu icin ‘mutluluk (6 >~) kaynagi olarak yaratildiklarini,
bu mutlulugun cennette de yasanacagini ancak onlar icin hesap ve sorgu olmayacag go-
rlistindedir. Bu sebeple Mu'tezile’nin ivaz anlayisiru hatali bulur.**

Saffar’a gére vahsi hayvanlar, haserat ve kus gibi hayvanlarin yeniden yaratilmasi
delil ile sabittir. Nitekim “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gokyliziinde iki kanadiyla
ucan kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi topluluklardir. Biz kitapta hicbir seyi eksik bi-
rakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip rablerinin huzuruna getirileceklerdir.”*" 4yeti bu

7 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/570.

%8 Kadi’ya gore miisrik cocuklarinin ebeveynlerinden dolay1 cehennem azabina muhatap olmalar:

Allah’in adalet prensibine aykiridir. Bu meseleyi miistakil bir baglik altinda ele alarak naslarin
da bu gériisii destekledigini ifade eder. bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/284-294.

89 et-Tlir 52/21.
619 saffar, Telhisii'l-edille, 2/571.

61 fvaz goriisii hakkina bk, Kadt Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilil-hamse, 2/312-324; Orhan Sener Ko-
loglu, “Mutezile KelAminda Yeniden Yaratma (idde)”, Usul Islam Arastirmalari 9/9 (Haziran
2008), 25-26.

812 saffar, Telhisiil-edille, 2/571-572.
3 el-En’am 6/38
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naslardan biridir. Bu canlilar, ona gére hasrolunduktan sonra yeniden toprak olurlar. O,
ibn Fiirek’ten Es‘ar?’nin hayvanlarin yeniden hasredilmesi konusunda hiikiim vermedigi
ve tevakkuf ettigini aktarir.*** Bu canlilarin hagredilmesi ivaz igin degil Allah’in kudreti-
nin izhar1 igindir. Fakat K&bi, s6z konusu canlilarin ivaz sebebiyle hasredilecegini diisiin-
mektedir. Saffir, Mu‘tezile’nin ivazin diinyada, kabirde veya daimi kalinacak yer olan
cennette verilmesini uygun gérdiigiinii aktarir, Onlara gére 5zellikle hayvanlarin yasarm
ve hagri bu ivaz icindir. Saffar, Cafer b. Harb’in (61. 235/849-85) yilan, akrep ve haserat
gibi zehirli ve yirtict hayvanlarin diinya hayatinda yahut &hirette bir siire nimet veril-
mesinin ardindan elem hissetmeyecek bir sekilde cehennem ehline birer azap verici ol-
mak iizere cehenneme génderilmelerini miimkiin gérdiigiini aktarir.*™

Saffar, Mu'‘tezilt Abbad b. Siileyman es-Saymeri'nin (1. 250/864) bu canlilarin hagre-
dilecegini, sonrasinda ise yok edilecegi kanaatine de deginir. Eb{i ishak en-Nazzam (&l.
231/845) ise Allah’in ¢ocuklar1 anne babalarinin giinahlari sebebiyle cehenneme koyma-
yacagi ve azap etmeyecegi diisiincesindedir. Zira bu durum adalet ilkesine aykiridir ve
zulimdiir. Allah ise zuliimden miinezzehtir. Ayni zamanda Saffar, konu ile ilgili Ebii'l-
Hiizeyl el-Allaf (81. 235/849-50[7]) ve Muammer b. Abbad’in (61. 215/830) goriislerine de
deginir. Onlara gére hayvanlar 4hiret ahvalindeki durumlarina gére ikiye ayrilir. ilk grup
hayvanlar; gériinis itibari ile giizeldir ve cennet nimetlerinden lezzetlenebilirler. Bu
hayvanlar1 gérmek Allah’'in veli kullarini mutlu eder. Diger grup ise gériiniisii ¢irkin ve
eziyet verici olanlardir. Onlara gore Allah, bu gruptaki hayvanlari cehennem ehline ezi-
yet olsunlar diye cehenneme koyacaktir. Saffar bu gériisii benimseyenlere Ehl-i Siin-
net’in hayvanlarin cennete giremeyecegi konusunda ittifak ettiklerini belirterek kars1 ¢1-
kar. O, cennetin fazilet yurdu olduguna dikkat ¢ekerek bu canlilarin cennete girmesinin
miimkiin olmadigini ifade eder. Saffr tarafindan isimleri zikredilmeyen bir grup ise ¢o-
cuk, mecnun ve hayvanlarin hasredilmeyecegini iddia etmistir. Onlara gére kisiye sevap
verilmesi; miikellef olmasindan sonra gergeklesir. Eger teklif yoksa hasr edilmekte de bir
fayda yoktur.**®

Saffir esma-i hiisnddan el-Muhyi, el-Miimit ve el-Mu‘ld isimlerinin yorumunda, vii-
cuttan ayrilan uzuvlarin hitkmi, vahsi hayvanlarca yenilen uzuvlarin nasil hasrolacag,
kisinin zayif ve sisman olmak gibi diinyada sahip oldugu arazlarla aynen dirilip dirilme-
yecegi konularina deginir. Viicuttan ayrilan organlarla ilgili olarak “Onlarin derileri pisip
act duymaz hdle geldikge, derilerini baska yenisiyle degistiririz ki aciyr duysunlar.”"” ayetini, Al-
lah’in bu organlari yeniden yaratmaya muktedir olduguna delil olarak gésterir. Yanmis

614 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/584.

615 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/585.

816 saffar, Telhisiil-edille, 2/585-587.
617 en-Nisa 4/56.
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deriyi ilk haline déndiiren Allah'in elbette yepyeni bir el yaratmasi miimkiindiir. Ciinkii
ilk yaratilista var olan uzvun sonrasinda viicuttan ayrildiginda hiikiim bakimindan vii-
cudun geri kalanindan ayrilmasi miimkiin degildir. ilk yaratilista var olan asil uzuv ile
sonradan yaratilan ikinci uzuv hiikiim bakimindan esittir.*'®

Saffar, Ebii'l-Kasim el-K&‘bi’nin yaratilan asil uzvun sonrasinda viicuttan ayrilmasi
durumunda yaratilacak olan yeni uzvun hiikiim bakimindan ilkinden farkli oldugu gérii-
stinii aktarir, Ki'b'ye gére baslangicta miimin olan kimsenin elinin kesilmesi duru-
munda, bu kimse kéfir olursa eli bagka bir miiminin ziyade uzvu olarak yaratilir. Bunun
tersi de miimkiindiir. Saffar, Eb( Hanife'nin goriisiinii referans alarak ‘uzuvlardan olusan
insanin her uzvunun ayr1 ayri iman vasfi ile sifatlanmasi muhaldir’ diyerek bu goriisii
reddeder. Zira ona goére biitiin uzuvlarin hitkkmii aslin hitkmiine tabidir, Yani kisinin iman
durumu ne ise tiim bedeni i¢in de ayni hiikiim gecerlidir.**

Saffar, el-Mu‘id ismi kapsaminda diinya hayatinda sahip olunan zayiflik ve sismanhk
gibi arazlarin &hiretteki durumu ile ilgili sorulara da cevap verir. O, Ebii’l-Abbas el-
Kalanist'nin (81. 4./10. ytizy1l baslar1) yalnizca cisimlerin iadesini miimkiin gérdiigiinii ve
arazlarin dliimden sonra hasredildiginde kisiye yeniden iadesini miimkiin gérmedigini
aktarir.*® Saffar’a gore ise sismanlik ve zayiflik yaratilmanin asli unsurlarindan biri ol-
madigi i¢in yeniden yaratisa konu olmaz. Nitekim bu husus, bir¢ok nass ile sabittir. Buna
gore insanin diinyada kazandi fizikler dzellikler, diinya hayatinda kalacak ve 4hirette
yeniden hasredilmeyecektir.**'

Vahsi hayvanlar ve kuslar tarafindan yenilen uzuvlarin nasil hasredilecegi, dhiret ba-
hisleri kapsaminda tartisilmistir. Bu konuyu ilk giindeme getirenler ise Mu'‘tezililerdir ve
kendi aralarinda tartismislardir.” Saffar, bu hayvanlardan birinin bir insarun uzvunu
yahut bir baska hayvanin uzvunu yemesi durumunda bu uzuvlarin artik yiyen hayvanin
viicudunun bir parca olarak kabul edilecegi goriisiindedir. Bu uzuvlarin nasil hasroluna-
cagi ile ilgili naslarda ayrintili bir bilgi ise bulunmamaktadir. Saffar, bu durumdaki uzuv-
lara Hind bint Utbe’nin (5. 14/635), Uhud Savasi'nda sehit edilen Hz. Hamza’nin kalbini
dislemesini 6rnek vermistir. insan uzuvlar1 vahsi hayvanlar tarafindan da yenilebilmek-
tedir. Bu durumdaki bir insan uzvu, Saffir’a gére yiyen hayvanin bedenine déntismesi
sebebiyle artik ceza veya miik4fata muhatap degildir. Ayrica ona gore vahsi hayvanlarca
yenilen uzuvlarin dhiretteki akibetlerinin ayrintisi ile ilgilenilmesini dogru degildir ve

618 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/574.

81 Saffar, Telhisiil-edille, 2/574-575.

620 saffar, Telhisiil-edille, 2/554; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din (Istanbul: Matbaatii’d-Devle,
1928), 234.

621 saffar, Telhisii'l-edille, 2/576-578.

622 Kologlu, “Mutezile Kelaminda Yeniden Yaratma (i‘dde)”, 35-36.
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bu ilgilenme kisiyi hatali bir sonuca gtiirebilir.®” Ona gére kisiye; Allah’in kullari ki-
yamet giinii uzuvlart ile birlikte yeniden yaratacagina, ruhlara bedeni yeniden giydire-
cegine, kullarini kiyAmet giinii hasredecegine ve bu hasrin zamaninin ve nasil olacaginin
yalmzca Allah’in dilemesi ile olacagina inanmasi gereklidir. Mu‘tezile’den bazilar1 ise in-
sanin hayatin1 devam ettirecek unsurlarin yeniden yaratmaya konu olacag: gériisiinde-
dir. Sismanlik ve zayiflik yahut hayatimin bir déneminde vahsi hayvanlar tarafindan ye-
nilmesi veya kesilmesi sebebiyle var olmayan uzuvlar kisinin nasil bir kisi oldugunu de-
gistirmedigi gibi hayatinin devamini saglayacak asli unsurlar da degildir. Buna gore ha-
yatinin belli bir dsneminde degisime ugrayan unsurlar yeniden yaratilmaz.***

Saffar, el-Mu‘ld isminin yorumunda melek, cin ve seytanlarin dhiretteki durumlarina
da deginir. Ona gore melek, cin ve seytanlar miirekkep varliklardir ve hadis bir hayata
sahiplerdir. Nitekim onlarin ruhlar1 da yaratilmistir. Ayni zamanda cinlerin miikellef
varlik olduklari yet ile sabittir. Seytanlarin da hasrolunacag ayet ile sabittir.®**

Saffér, dhiret meselelerinden biri olan hesap giiniine dair bilgi ve tartismalar el-
Hasib ve el-Cami‘ isimlerinde yorumlar. el-Hasib ismi kapsaminda dhirette hesabin ma-
hiyetine dair ayrintilara yer verir. Buna gore el-Hasib ismi muktedir anlamindadir. 0, “0,
hesap gorenlerin en cabugudur.”*® dyetini Allah’in kiydmet giinii kullarini hesaba ¢cekecegi-
nin delili olarak aktarir. Ayni zamanda hesap giinti ile iliskilendirdigi diger bir isim olan
el-Cami‘ isminin “gea” kokiinden ism-i faili oldugunu aktarir. el-Cami‘ kelimesinde aded
bakimindan ¢okluk ifade edilir, Saffar, Allah’a nispet edilen el-Cami‘ isminin “hesap giinii
icin mahltkati toplayan” anlaminda oldugunu belirtir. Allah melekleri, insanlari, cinleri
ve hayvanlar1 kiyimet giiniinde hesap yerinde toplayacaktir, Ayni zamanda Allah yara-
tilis sirasinda, ruhlar ve farkli yiizleri (eczalari) cisimlerde ve sekilleri de cevherlerde
toplayandir. Dolayisiyla Allah kiyimet giind; biitiin mahliikati yeniden yaratacak ve he-
sap yerinde toplayacaktir. Sonrasinda ise cennet ehlini cennette, cehennem ehlini ise
cehenneme koyacaktir. *”’

Saffér, el-Hasib isminde Allah’in kiyAmet giinii kullarin: tek tek hesaba ¢ekecegini an-
cak biri ile mesgul olmasinin digeri ile mesgul olmasina engel teskil etmeyecegini belir-
tir. Saffar, bir grubun Allah’in kullarini kiyAmet giinii hesaba cekmeyecegini iddia ettigini
aktarir, Ancak hesap konusu ile ilgili gelen Kur’an naslar1 bu iddianin dogru olmadigim
ortaya koymaktadir, Bazilar1 ise kifirlerin hesaba ¢ekilmeksizin cehenneme girecegini
ve dolayistyla miiminlerin yalniz baslarina hesaba cekilecegini iddia etmektedir. Saffar’a

23 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/577-578.
624 Kologlu, “Mutezile Kelaminda Yeniden Yaratma (i‘dde)”, 27-29.
625 Saffar, Telhisiil-edille, 2/578-579.

626 el-En'am 6/62.

827 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/428-429.
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gore bu goriis kesin bilgi ifade etmez. Clinkii bu konuda gelen naslar miimin ve kafirin
durumunu ayr1 ayri1 agiklamaz.**®

Saffar, Allah’in kullarini hesaba ¢ekerken mii'minlerin giinahlarindan diledigini ya
onun fazileti sebebiyle ya da sefaat edenin sefaati sebebiyle herhangi bir cezalandirma
olmaksizin affedecegini, bazilarini da giinahi i¢in cezalandiracagini ve bundan sonra af-
fedecegini belirtir. Ona gére Allah kullarinin giizel fiillerini (hasenat) kabul eder ve ku-
lunu en giizl sekilde miikafatlandirir. Buradan da anlagilacag tizere ona gére giinahlarin
affi icin sefaat, Allah'in takdirinde olan bir hususdur.®®

Saffér, ed-D4’im isminin yorumunda cennet ve cehennemin devami ve cennet ile ce-
hennemin yaratilmis olup olmadig: gibi konulara deginmektedir. Buna gére cennet ve
cehennem ehli 4hirette cennet ve cehennemde hayatirn devam ettirecektir. Nitekim bu
goriis Kur'an ile sabittir.

Saffar, Allafin kullarin 8hiretteki durumu ile ilgili gériisiini aktarir. Buna gore hiret
yurdu imtihan yeri degil miikafat ve ceza yeridir. Dolayisiyla cennet ehli cennette, ce-
hennem ehli de cehennemde hareketsiz kalacak ve daimi bir siik{in icinde bulunacaklar-
dir. Eger insanlar cennette ihtiyard fiiller yapacak olsalardi sorumlu tutulmalar: gere-
kirdi, halbuki dhiret sorumluluk yeri degildir. Bu hilde Allah, kullar1 tizerinde nimetlen-
dirme ve azaplandirma tizerinde bir takdirde bulunmaz.®*'

Saffir, Ki‘'bi'nin cennet ve cehennem hélihazirda yaratilmis olup olmadigina iliskin
goriisiine deginir. Ka'bl'ye gére bunlar yaratilmis da olabilir, yaratilmamus da. Eger boyle
ise kiyAmet kopunca yeniden yaratilirlar demektedir. Buna karsilik Saffar, Ehl-i siinnet
ve ¢ogu firkanin cennet ve cehennemin yaratilmig oldugunu ve fena bulmasinin da uy-
gun olmadig goriisiinii benimsedigini aktarir. Aym sekilde cennet ve cehennem ehli de
boyledir. Saffir’a gére cennet ve cehennemin bekasim ve ehlini inkir edenler naslara
mubhalif bir gériis benimsemeleri sebebiyle kiifre girmis olurlar. O, “Rabbinin diledigi haric,
onlar gokler ve yer durdukga o ateste ebedi kalacaklardir. Rabbin gercekten istedigini yapar.”*
ayetini buna delil olarak zikreder. Ayette “gékler ve yer durdukca” ifadesi ahiretteki gok-
ler ve yerler durdukga anlaminda yorumlamistir. **

Saffér, el-Muhyl ve el-Miimit isimleri kapsaminda stira iki ifleme arasinda insanin
var olmasinin mahiyeti ile dliilere telkin verilmesinin hiikmii gibi konulara da deginir.***

625 saffar, Telhisii'l-edille, 1/437.

629 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/437.

630 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/468.

1 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/468.

2 H(d 11/107.

633 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/468-469.
634 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/563-566.
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Kiyametin kopmasini ve yeniden derilmesini ifade eden ve seslenmek, ses ¢ikarmak an-
lamlarina gelen siir kelimesi Arapga “_ »=" kdkiinden tliremistir. Bu kelime Kur’an’da on
farkli dyette iifiirmek anlamina gelen bir baska kelime olan “z&” dan gelmektedir.**
Saffar siira iki kez tifleneceginin delili olarak

A8 b 16 b1 48 a0 e Ga V1 a1 (B (s 5 (B G il sl b
G370 v 0 halA 2h 138 82l 5 4aiia V) G847 Ayetini zikretmektedir.™® O, siira iiflenip
de yok olduktan sonra yeniden diriliste yaratilan kisinin simasinin nasil olacag ile ilgili
yorumlara da deginir. Naslarin bu konuda kisinin yeni bir sirette mi olacagi yoksa 6nceki
gibi mi olacag ile ilgili ayrintih bilgi vermedigine dikkate geker. Saffar’a gére Allah insa-
nin ruhunu yeniden diledigi bedende diledigi sekilde diriltebilir ve bedenin tamamina
veya bir parcasina diledigi sekilde azap edebilir.**

Saffér, 6liiye telkin verilmesinin hitkmii konusunda bunun mesru oldugunu ifade
eder. Zira 8len kimseye ruhu ve akli geri verilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’de Omer
b. Hattib’in sorusuna karsilik olarak o giin miinker ve nekir meleklerinin sorgusuna ce-
vap verirken aklin yerinde olacagina isaret etmistir. Saffar, Ehl-i Hakk'in 6liiye verilen
telkinin yasayanlara verilen telkin gibi olmasi gerektigini diistindiiklerini ifade etmekte-
dir. Buna gore telkin verilecek kisinin ismi ve annesinin ismi zikredilerek ona dininin
islam ve peygamberinin de Hz. Muhammed oldugu sdylenir. O, 8ldiikten sonra ruhun
yeniden iade edileceginin bilgisinin sabit oldugunu ve &liiye verilecek telkinin sehadet
oldugunu ifade eden hadisler bulunduguna dikkat ¢eker. Mu‘tezile’ye goére kisi dldiikten
sonra telkin verilmesini miimkiin olmadig goriistinii de aktarir. Onlar, yasami sona eren
kimseye telkin verilmesini akil dis1 olarak gérmiislerdir.*

Miinker ve nekir meleginin kabir sorgusu da Saffir'in aktardigina gére miitekad-
dim{in alimlerinin geneli tarafindan kabul edilmistir. Zira delillerin ispat1 nasil diinyada
restl gonderilerek ve deliller verilerek yapiliyorsa ayni sekilde kabirde de yapilmaktadir.
Ayru sekilde mizanda kullarin kitaplart acildiginda da deliller ortaya konulmus olur.
Saffér, kabir azabinin delili olarak Cabir b. Abdullah’'in rivayet ettigi (61. 78/697)

%5 Adil Bebek, “Str”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/533.

636 (0 giin) sira iiflenecek, ardindan -Allah"in diledikleri disinda- géklerde ve yerde bulunanlarin

hepsi diistip 6lecek; sonra siira yeniden iiflenecek ve onlar birden ayaga kalkmus, etrafa bakiyor
olacaklar.” ez-Ziimer 39/68.
637 “(Cezalar1) korkung bir sesten ibaretti; séniip gidiverdiler.” Yasin 36/29.
638 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/563.
639 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/564.

640 saffar, Telhisii'l-edille, 2/565.
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“b )5 b FENIAN ) (Siiphesiz bu timmet, kabirlerinde imtihan olunacaktir.)” ha-
disini zikretmekte ve bu hadisin farkli lafizlarda gelmis héllerine de yer vermektedir.
Saffar, cocugun kabir sorgusunun misak-1 evvelden oldugunu ifade eder. O bu goriisiinii,
Restilullah’in oglu ibrahim vefat ettiginde Hz. Peygamber; “ 3l e diw 4l 531 (Misak-
1 evvelden soruldu)” seklindeki hadis ile delillendirmektedir. Buna gore heniiz buluga
ermemis ¢ocuklarin kabir sorgusu Allah’in ilk yaratilista insanlar ile yaptigi kabul edilen
ilk s6zlesme ve ilk ahidden®** yapilacaktir.**

Saffar, el-Muhy1 ve el-Miimit isminde &hiret merhalelerinden ilki olan kabirde geki-
lecek azabi ruh, beden yahut her ikisinin birden ¢ektigine dair bazi yorumlarda bulun-
makta ve delillerini zikretmektedir. Ona gére 6lii kimsede yeniden hayat yaratilmasin-
dan sonra biitiin uzuvlarina azap edilmesi caizdir. Aym sekilde uzuvlarinin hepsine degil
de yalnizca bazilarina azap edilmesi de miimkiindiir. Zira Allah’in baz1 uzuvlarda hayat
yaratip bazilarinda yaratmamasi muhal degildir. Saffar, miinker ve nekir meleklerinin
oliiyti sorguya ¢ektigi sirada kisinin bazi uzuvlarinin kuglar ve vahsi hayvanlarca yenil-
mesi de miimkiindiir. Ancak Saffar, Buhara Hanefi fikih alimlerinden olan Eb{i Hafs el-
Kebir'in (61. 217/832) kabirde Allah’in ruh ve bedene yeniden hayat verdigini ve azabin
hem ruha hem de bedene yapildigini ancak daha sonra ruhun bedeni terk ettigini ve bu
durumda da azabin ruha yapildigini diistindiigiinii aktarir. Saffar bu goriisiin isabetli ol-
madigina dikkat geker. Zira azap, ceset olmaksizin ruha, ruh olmaksizin cesede, ayni anda
ruh ve cesede olabilmektedir. Nitekim naslarda azabin viicudun bir parcasina yapilabile-
cegine iliskin “0O zaman boyunlarinda halkalar ve zincirlerle siddetli atese siiriiklenirler...”,
“...stiphesiz karinlarina ancak ates dolduruyorlar.” ve “...onu kiyamet giinii kor olarak hasrederiz.”
dyetleri gibi daha birgok delil bulunmaktadir.**

Saffér, el-Muhy1 ve el-Miimit isimlerinde diisiik dogan ¢ocugun durumu ile ilgili bilgi
de vermektedir. Ebl Hafs el-Kebir, Saffir'in aktardigina gére bebege ruhun iiflenmesi
durumunda hasrolacagini, ruhu tiflenmediginde ise yeniden yaratilmayacagim kanaa-
tindedir. Saffir'in “bizim alimlerimize gore” diyerek aktardigi goriise gore ise bebegin
bazi uzuvlarimn belli olmasi durumunda hagre konu olmaktadir. Saffar, hadis 4limleri
ibn Sirin (61. 110/739) ve Sa‘bi’nin (51. 104/722)

“diall g e b Jl Lty s 44 2 57 hadisindeki diisiik cocuktan kastedilenin
azalan tesekkiil etmis cenin oldugunu diisiindiiklerini ifade eder. Zira o, azalar1 hentiz
belirginlesmemis olan “embriyo (4¢=<f)” hitkmiindedir. Ruhun iiflenmesi ise bebegin
diisiik olmasiin sart1 degildir. Ayni sekilde bir muhaddis olan ibrahim en-Nehat (&l.

1 yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1992); Saffar, Telhisiil-edille, 2/569.

2 S5z konusu yetler icin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 2/567-568.
3 Saffar, Telhisiil-edille, 2/572-573.
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96/714) ise diisiik dogan ¢cocugun ister uzuvlar belli olsun ister olmasin genel viicut ya-
pis1 belli olmasi sebebiyle diisiik dogan ¢ocuk hitkkmiinde oldugu gériisiindedir. Zira o bir
su parcasi hilinden embriyo olana kadar ki siirecte de insan hiirmetine ulagmstir. Dola-
yistyla ona gre insan hiirmetine ulasmasi uzuvlarimn belirginlesmesi degil bebegin ge-
nel viicut yapisinin insan suretinin belli olmasi sebebiyledir.*** Saffar, ise “bizim 4limle-
rimiz” seklinde ifade ettigi goriiste bebegin uzuvlarinin insana benzemesi durumunda
onun yeniden diriltilecegini ifade eder. Ayni zamanda Saffar, s6z konusu hadisin diger
kelimelerinin anlamlar1 {izerinde de durmakta ve bunlarin yorumuna deginmektedir.**

Saffar; mizan, sirat, rii’yetullah®®, mahser gibi konulara esma-i hiisni yorumu igeri-
sinde yer vermemekte miistakil bir baslik altinda ele almaktadir.®’

Tablo 29. Saffar’in Ahiret Hayatina Dair Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

EsmiDelili Konu flgili Keldm? Konu Elestirdigi Grup
el-Muhyd, Ahiret Allah 6liimii de hayati da yaratandir,  Muammer b.
el-Miimit Ahvali Kimse dldiikten sonra yeniden diin- ~ AbbAd,

yaya dénemez. Mecdsiler,

Allah yalmzca cisimleri yaratmaz Kerramiyye,

arazlari da yaratir. Gulat-1 Revéfiz
el-Muhyd, Berzih Gocuklarin ve peygamberlerin kabir sorgusu nasildir?
el-Miimit
el-Muhyd, Ba's Azrail yeniden yaratilacak mi?
el-Miimit Meleklerin ahiretteki gérevleri nelerdir?

Miisliiman ve kéfir cinlerin hiret ahvali nasildir?
el-Muhyi, Hasr ibda‘ ve iadenin mahiyeti - kapsami,  Saymerd,
el-Miimit ivaz. Nazzam,

Insanin viicudundan kopan organla-  el-All4f,

rin ve vahsi hayvanlarca yenilen Muammer b.

uzuvlarin hagrinin nasil olacag. Abbad, Kabi,

Cafer b. Harb,
Kalanisi,
Mu'‘tezile,
Es‘ari

¢4 Bu hadisteki kavram yorumlari icin bk. Saffar, Telhfsiil-edille, 2/573.

5 Ri'yetullah ve Allah’in riiyada goriilmesi ile ilgili ayrntili bilgi icin bk. Saffar, Telhisii'l-edille,
1/274-278.

%% Sirat kdpriisii ve mizan hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Saffér, Telhisiil-edille, 2/867-911.
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el-Mu‘ld Hasr Melek, cin ve seytanlarin dhiretteki Sébiiler,
hayati nasildir? felsefeciler,
Sisman ve zayif kimsenin hasri nasil-  Kalénisi,
dir? Mu'‘tezile
el-Hasfib, Hesap Allah biitiin mahlukat: hesap meydaninda toplayacak m?
el-Cami* Miimin ve kafirlerin hepsi hesaba ¢ekilir mi?
Allah, kullarini teker teker mi hesaba ¢ekecektir?
ed-D4’im Cennet ve Cennet ve cehennem yaratilmis mi- Ebii'l-Hiizeyl el-
Cehennem dir? AllAf,
Cennet ve cehennemde kullar hare- ~ Ka‘bi
ket halinde midir?
el-Hasib Sefaat Ahirette safi’in sefaati kullarin giinahlarinin bagislanmas:
icin bir vesile midir?
el-Muhyi, Olitye Telkin ~ Olii kimseye telkin verilebilir mi? Mu'‘tezile
el-Miimit Verilmesinin ~ Telkin sirasinda neler séylenmelidir?
Hitkmii
el-Muhyd, CocugunKa-  Heniiz miikellef olmayan ¢ocugun -
el-Miimit bir Sorgusu kabir sorgusu nasil olur?
el-Muhyi, Kabir Azabi Kabir azabina ruh ve cesetten hangisi  Eb{ Hafs el-Kebir
el-Miimit muhataptir?
el-Muhyi, Diisiik Dogan  Diisiik dogan ¢ocuk hangi durumda fbrahim en-Nehai
el-Miimit Gocugun hasrolunur?

Durumu
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8. Hilfet Goriisti

Saffar, siyas? ve fikhi yonii bulunan imamet/hilafet konusunu esma-i hiisna ile iligki-
lendirerek yorumlamaz. Bu konuya miistakil bir baghk ayirarak Hz. Peygamber sonrasi
ddnemde gireve gelen hilifelerin geldigi sira ile hilafet kurumunu ele alir ayrm zamanda
burada imimetin Kureysliligi meselesine de deginir. Belirtilmelidir ki calisma sirasinda
Saffar'in bu konuyu esmi ile yorumlamamasinin sebebine dair herhangi bir bilgi veya
aciklamasina rastlanmarmustir.** Ancak onun siyaset ile baglantisi olan bu konuyu esma-
i hiisn ile irtibatlandirmadan ele almasi oldukca yerinde goriinmektedir.

% Imamet ve hilafet konusu ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. Saffar, Telhisiil-edille, 2/813-842.



214



215

SONUG

Saffar'in Telhisiil-edille eserinin esmi-i hiisni bliimii incelendiginde onun yasa-
dig1 dénem olan 5./11. yiizy1l dncesi esma-i hiisna literatiirii ve 6zelde Hanefi-
MAatiirdd? literatiirii icerisinde farkli bir yere sahip oldugu gériiliir. Yaptigimiz aras-
tirma sonucunda, onun esméa-i hiisnnin yorumu agisindan 6zellikle Hanefi-Mattiridi
gelenegi icinde drnegi goriillmemis 6zgiinliikte Telhisiil-edille adl inceledigimiz eseri
ortaya koydugu sonucuna ulagilmstir, Saffar'in esma-i hiisniya dair emek ve yorum-
lar1, Hanefi-Métiiridi 4limlerin bu alanda muhtevali bir eser yahut eser béliimii ka-
leme almamalar: sebebiyle bir boslugu doldurma gayreti seklinde diistiniilebilir. Zira
Hanefi-Matiiridi dlimlerden bu konuya dair giintimiize ulasms ayrintili bir caligma
ulagmamugtir,

Saffér, ilaht isimleri, belli yorum ilkelerine bagl kalarak sistematik sekilde anlam-
landirir. Bu ilkelere baglilik onun i¢in olduk¢a 6nemlidir. Zira bu ilkeler dogrultu-
sunda muhalif gordiigii gériisleri elestirmektedir. O, Allah’a nispet ettigi 178 esmi-i
hiisniyi dncelikle lugavi agidan hangi kelimeden miistak oluguna dair tesbit ve deger-
lendirmelerde bulunarak ve ilk dénem Arap dili limlerini referans gostererek izah
eder. Onun dil anlayis1 ve esma-i hiisnd yorum yéntemi, kelimelerin vazolundugu asli
mananin (aslii’l vaz’) korunmas gerektigi ilkesine dayanir. Ayni zamanda onun, yaptigi
atiflar sebebiyle Arap diline ait erken dénem siirlerine de vakif oldugu goriilmekte ve
bu dilin kurallarim lugat 4limi olan dedesinden babas yolu ile edindigi bilinmektedir.
Ay zamanda Saffir’in eseri incelendiginde erken dénem dil, hadis ve kelam alimle-
rine yaptig1 atiflar sebebiyle esma-i hiisna konusunu miitekaddimiin alimlerini refe-
rans alarak yeniden tedvin etme ¢abasi i¢inde oldugu da sGylenebilir.

Saffar, esmi-i hiisny1 cagdasi Gazzali’den farkli olarak tasavvufi yorumla-
malara yer vermeden izah etmektedir. Yaptigimiz incelemeler sonunda, onun esma-i
hiisni yonteminin keldmi bakis acisina dayandigi sonucuna ulasilmstir, Zira onun yo-
rum ve yontemi incelendiginde keldmin amaglarindan biri olan islam inanglarini sa-
vunma, muhalif din ve mezheplerin goriislerini reddetmeye ve ¢lirlitmeye dayah an-
layis1, esmé-i hiisnada degerlendirmelerinde de gériilmektedir. O bu kapsamda genel
olarak Hiristiyanligi ve mezheplerini, teslis anlayislari basta olmak tizere hedef alarak
ilahi isimlerin izahinda elestirmektedir. Dolayisiyla onun muhalif goriisleri reddetme
cabasinda, esma-i hiisna dnemli bir kaynak konumundadir.

Eseri incelendiginde Saffar'in Ehl-i Hak olarak adlandirdig1 Ehl-i siinnet’i ve 6zelde
Hanefi-Matiiridi din anlayisini benimsedigi ve savundugu tespit edilmistir. Eseri
Telhisii'l-edille'nin tamar dikkate alindiginda Allah'in isimlerinin tartismali kelami
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konularla iliskilendirilerek konu edinildigi, delil olarak kullamildig: ve izaha ¢alisildig
goriiliir, Rivayet ettigi 178 esmarn %75’ini sistematik keldm konularina karsilik gele-
cek sekilde yorumlanmasi, onun esmi-i hiisndya yaklasgimimin 6zgiinliigiinii ortaya
koymaktadir.

Ulthiyet bahislerinin %85’ine karsilik gelen esma-i hiisna boliimdi, Saffir'in yorum
yontemi ile yalmzca Allah’t tanimak icin bir vasita olmamn ¢ok 6tesinde bir degere
ulagrmus gériinmektedir. Nitekim yapilan calismada, Saffar'in semantige dayanan ve
kelam{ bakis acisini iceren esma-i hiisnd yorum ydnteminin; esma-i hiisndnin yalnizca
ulGihiyet bahisleriyle sinirlandirilarak yorumlanmasi anlayisini oldukga astig: tespit
edilmistir. Zira 178 esma-i hiisn4, onun keldm{ yorumlarina gore yeniden tasnif edil-
diginde keldm konularinin imamet ve hilafet konusu harig biitiin konularini kusattig:
goriiliir, Ancak bu durum higbir konunun disarda kalmamasi anlamina gelmemekte-
dir. Diger keldm eserlerinde oldugu gibi ana konular ile ilgili baz1 alt meselelere degi-
nilmedigi de olmustur. Ornegin niibiivvet bahislerinde peygamberlerin gelmedigi ve
fetret dénemi olarak bilinen déneme dair herhangi bir yorumlama, esma-i hiisna kap-
saminda deginmedigi goriiliir. Ayrica siyaset ve fikih ile dogrudan iliskisi olan hilafet
konusu, esmi-i hiisni kapsminda deginilmeyen bir konudur. Onun bu tercihi, esma-i
hiisndnin siyasetle iliskilendirilmemis olmasi agisindan bizce isabetli bir tercihtir.

Saffar'n esma-i hiisnd’y1 ele aldig1 367 sayfalik boliimde bazi isimlerde yorum
yapmadig1 ve “biz buna daha dnce degindik” diyerek gectigi goriiliir. Bu isme atif ya-
pilmis bolim incelendiginde ise Saffar’in ilgili isimde degil de miistakil baslik altinda
bu isme atif yaparak yorumlamay: tercih ettigi anlasilir. Buna el-‘Alim ismi &rnek ola-
rak gosterilebilir. Zira Allah’in ilmi ile ilgili bilgi burada degil bilgi bahislerinin altinda
yer alan kadim ve hadis bilgi kategorisinde incelenmistir, Eserde bunun bir¢ok rnegi
mevcuttur. Bu sekilde eserin baska boliimlerine yapilan atiflar da degerlendirildi-
ginde esma-i hiisna boliimii yaklasik 400 sayfaya ulasmaktadir, Bazi isimlerde ise is-
min kdkenine, anlamina ve deliline atif yaparak yahut hi¢ bunlari zikretmeyerek;
keldmi yorumuna deginmedigi fark edilmistir. Bunlar isimler anlamlarina gére kate-
gorize edildiginde yakin anlamli isimlerde keldmi yoruma deginilmis olmasi sebebiyle
tekrar edilmedigi anlasilir. Buna Kabilii't-tevb ismi &rnek verilebilir. Saffar, et-Tevvab
isminde tovbe bahsini ayrintisi olarak agiklamistir dolayisiyla bu isimde yeniden ele
almaya gerek duymamistir, Baz1 isimlerde aym firkalarin aym goriislerine tekraren
yer verilmesinin ise konunun Snemi ile ilgili oldugunu diisiiniilebilir. Zira bu tiir tek-
rarlar genellikle tevhid konusu ile ilgilidir. Ornegin Ahmed b. Hatib'in goriislerine bir-
cok yerde deginilmistir. Onun, Hiristiyanliga benzer bir inanisa sahip oldugu, Allah’'in
kadim isa Mesih’in ise hadis tanr1 oldugunu savundugu tekrar edilmektedir. Bu goriis
Saffar tarafindan tevhid baglaminda siddetle elestirilmistir.

Saffar'in el-Miitekellim yahut el-Kadim gibi isimleri esmi-i hiisn icerisinde agik-
lamaz veya herhangi bir atif bulunmaz. Bu isimler, mustakil boliimlerde yer almakta
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ve izah edilmektedir. Ozellikle el-Miitekkelim ismi kelam sifat1 baglaminda ve halku’l-
Kur’dn ile icAz’ul-Kur’an gibi konularla iliskili bir sekilde ele alinmstir. Bu tercih
kelam sifatinin kelam literatiiriinde de éneme sahip zor konularla ilgili olmasindan ve
bir biitiin seklinde ele alindiginda daha anlasilir hile gelmesinden kaynaklanmus ola-
bilir, Ayni sekilde el-Kadim isminin esma-i hiisni konusu igerisinde el-Evvel ismi gibi
yer almamasi da varlik konusunun kadim ve hadis gibi kavramlar tizerine kurulu ol-
mast ile ilgili olabilir. Allah'in varligi bu kavramlar cercevesinde ispatlanmaktadir.
Varlik konusunda bulunan cevher ve araz gibi kavramlarinin da izahina muhtag olan
konunun ilgili yerde ele alinmasi makuldiir.

Saffar'in tartismah keldmi konulara esma-i hiisni penceresinde yaklagmasi, ona
ozgiin bir bakis agis1 kazandirmis goriinmektedir. Bu yaklasimi okuyucuya Allah’'in
isimlerinin varlik alanina iliskin bircok meselenin anlasilmasinda biitiinciil bir pers-
pektif de kazandirmaktadir. Dolayisiyla ona gére esma-i hiisna yalmzca lafiz olarak
tekrar edilmesi gereken isim listesi olmaktan ziyade, varhk alanina iligskin bircok olay1
anlamamiza ve hatali goriisleri reddedebilmemize imkan saglayan temel bir kaynak
ve dayanaktir,
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