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ithaf

Cumhuriyet'in 100. Yilina

Cumbhuriyet sistemi, bogulmaya ¢alisilan Tiirk milletinin 6zgiirliig,
esitligi ve bagimsizhigi icin atilan yeni ve biiyiik bir adimdir. Bu adimin
temel felsefesi ise akil, adalet, bilim, sura ve ahlaktir. Bu adimlar
kanavige gibi isleyen basta G. M. Kemal Atatiirk ve arkadaslari olmak
iizere biitiin sehit, gazi ve emegi gecenleri siikranla yad ediyorum.
Cumhuriyet 100 yil boyunca, sosyal degisimin ve doniistimiin stirekli bir
pargast olmus, toplumun farkli yonlerini anlamak ve agiklamak icin
bircok farkli perspektife ilham vermis ve 100 yil boyunca Cumhuriyet
felsefesi, Ttirkiye'nin toplumsal, kiiltiirel ve bilimsel gelisimine rehberlik
etmistir. Cumbhuriyet'in 100. yilina ithaf edilen bu kitap, Tiirk
sosyolojisinin gelisimine ve Tiirk toplumunun derinliklerine stk
tutmay: hedeflemektedir. Cumhuriyet'in temel degerleri olan bilim,
egitim, ozgiirliik, ahlak ve adalet, bu kitabin her sayfasinda yankilanr.
Tiirkiye'nin gelecegini sekillendirmek icin bu sosyologlarin diistince
diinyalarindan geng akademisyenler eliyle iiretilen bu cahismayla ilham
almayr umuyoruz.

Cumbhuriyetin 100. yil kutlu olsun!

Editor






Summary

The Sociologist The Concept and Religion - 1

This book discusses the works and important concepts of famous Turkish
sociologists and illuminates the rich texture of Turkish society through their
eyes. In this study, Erol Giingor's concept of cultural change; Ahmet Cevdet
Pasa's views on history and society; Prince Sabahaddin's concept of liberalism
and decentralization; Ziya Gokalp's understanding of Turkism and nationalism;
Niyazi Berkes' perspective on modernization; Erol Glingér on the
contemporary issues of Islam; Aliya izzetbegovic on civilization; Orhan
Tiirkdogan on village sociology; Miibeccel Belik Kiray on urbanization and the
buffer institution; Niliifer Géle on non-Western modernity; Cemil Merig's
thoughts on civilization, hope and wisdom; Baykan Sezer's East-West
dichotomy; Unver Giinay's process of Turkification and Islamization of
Anatolia; Serif Mardin's understanding of civil society, ideology and
modernization; Miimtaz Turhan's cultural changes; Nilgiin Celebi's concept of
socious; Korkut Tuna's concept of the Westernization of knowledge; Amiran
Kurtkan Bilgiseven's processes of social change, making the reader think about
thought, society and especially Turkish society and the interaction of these
thoughts with religion. This book is a guide for anyone who wants to study the
thoughts and concepts of Turkish sociologists in depth. Each author
contributes to our understanding of the complexity and richness of Turkish
society by addressing the intellectual heritage of the respective sociologist
from a unique perspective. At the same time, it draws attention to the
possibilities of developing a new sociological perspective based on our own
social realities. The book is therefore a source of inspiration for anyone
interested in exploring the key ideas and concepts of Turkish sociology.

Keywords

Sociology

Sociology of Religion
Turkish Sociologists
Basic Concepts
Turkish Society
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Ozet

Bir Sosyolog Bir Kavram ve Din- 1

Bu kitap, tnlii Tirk sosyologlarin ¢alismalarini ve 6nemli kavramlarini ele
alirken, onlarin goziinden Tiirk toplumunun zengin dokusunu aydinlatiyor.
Calismada, Erol Gling6r’iin kiiltlir Degismesi kavramini; Ahmet Cevdet Pasa'nin
tarih ve toplum tizerine goériislerini; Prens Sabahaddin’in liberalizm ve ademi
merkeziyet kavraminy; Ziya Gokalp'in Tiirkgiiltik ve milliyetcilik anlayisiny
Niyazi Berkes'in ¢agdaslasma perspektifini; Erol Giingér'de Islam'im giincel
meselelerini; Aliya fzzetbegovi¢’de uygarlik konusunu; Orhan Tiirkdogan'in
kdy sosyolojisi anlayisini; Miibeccel Belik Kiray'in kentlesme ve tampon
kurumunu; Niliifer Gole'nin Bati-dis1 modernlik kavramini; Cemil Meri¢’te
medeniyet, umran ve irfan iizerine diisiincelerini; Baykan Sezer’de Dogu-Bat1
dikotomisini; Unver Giinay’da Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasi
stirecini; Serif Mardin'in sivil toplum, ideoloji ve modernlesme anlayisini;
Miimtaz Turhan'in kiiltiir degismelerini; Nilgiin Celebinin socious kavramini;
Korkut Tuna'da bilginin Batililastirilmast kavramini; Amiran Kurtkan
Bilgiseven'de toplumsal degisme siireclerini ele alarak okuyucuya diisiince,
toplum ve bilhassa Tiirk toplumu {izerinde diisindiirtme ve bu disiincelerin
din ile olan etkilesimleri ele alindi. Bu kitap, Tiirk sosyologlarinin
diisiincelerini ve kavramlarini derinlemesine incelemek isteyen herkes i¢in bir
kilavuz niteligi tasiyor. Her bir yazar, ilgili sosyologun diisiinsel mirasini 6zgiin
bir bakis agisiyla ele alarak, Tiirk toplumunun karmagsikligini ve zenginligini
anlamamiza katki sagliyor. Ayni zamanda kendi toplumsal gerceklerimizden
yola ¢ikarak, yeni bir sosyolojik perspektif gelistirmenin olanaklarina dikkat
cekiyor. Bu yiizden kitap, Tiirk sosyolojisinin anahtar figiirlerini ve
kavramlarini kesfetmek isteyen herkes icin bir ilham kaynagidir.

Anahtar Kelimeler
Sosyoloji
Din Sosyolojisi
Tiirk Sosyologlari
Temel Kavramlar
Tiirk Toplumu
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Editér Hakkinda

Ozcan Giingdr (Prof. - AYBU) 1977 yilinda Corum/Alaca’da dogan Giingér,
ilkokul ve hafizligini kdyiinde, ortadgretimini ise Corum THL'de 1996 yilinda
tamamlamistir. 2001 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun
olmustur. Ulusal ve uluslararasi ¢ok 6nemli projelerde koordinatérliik, gazete
ve TV’lerde alaniyla ilgili yorumlar ve arastirmaci olarak ABD, Almanya ve
Macaristan gibi iilkelerde gérevler yapmistir. Sirasiyla Diyanet isleri Baskanlig
(2001-2010), Atatiirk Universitesi (2010-2013) ve halen Ankara Yildirim Beyazit
Universitesi'nde Felsefe ve Din Bilimleri Bdlim Baskani olarak gdrev
yapmaktadir. Hali hazirda iki derginin editorltigii (Journal of Analytic Divinity ve
Demokrasi Platformu) yaninda simdiye kadar 5 adet uluslararasi kongre
yapmistir. Analytic Divinity Center adli www.andcenter.org sitenin
yoneticiligini de ylriitmektedir. Alaniyla ilgili yaymlanmis 15 adet kitabi, 40'in
lizerinde makalesi, bildiri ve kitap béliimii bulunmaktadir. Caligma alanlar::
dini gruplar basta Alevilik-Bektasilik-Caferilik olmak tizere, gog, kimlik, ABD’de
Tiirk Toplulugu, Aile, Yashlik ve Degerler konularidir. Giingér, evli ve ii¢ gocuk
babasi olup, ingilizce ve Arapca bilmektedir.
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Onséz 7

On Soz

Cumbhuriyet'in 100. yilini kutladigimiz bu dénemde, sosyolojinin Tiirkiye’ye
girisine baktigimizda Osmanl Devleti'nin ¢okiis stireci, 6zellikle II. Mesrutiyet
déneminde, devletin ve toplumun yeniden yapilandirilmasinin bir zorunluluk
haline gelmesiyle sosyolojiye biiyik bir &nem yiklenmis oldugunu
gérmekteyiz. Bu dénemde, Ziya Gokalp gibi distniirler, Emilé Durkheim'in
etkisinde kalarak, toplumun temel kavramlarini ve teorik yaklagimlarin
sekillendirmislerdir. Cumbhuriyet'in kurulusu oncesinde ve sonrasinda,
Gokalp'in sosyolojik yaklasiminin etkilerini gérmek miimkiindiir. Son asirda
Tiirkiye’de zaman zaman uygulamalarda degisiklikler olsa da sosyolojiye
kurucu bir rol verilmis ve sosyolojik bilgiye biiyiik bir 6nem atfedilmistir.
Baslangigta miimkiin olmasa da 1938 yilinda Milli Egitim Bakani olan Hasan Ali
Yiicel, 1939'da Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi'nde bir felsefe bdliimiiniin
kurulmasint ve bu bélime bagli bir sosyoloji kiirsiisiintin olusturulmasini
sagladi. Behice Boran ve Niyazi Berkes gibi isimler, bu kiirsiide gorev alarak
Amerika Birlesik Devletleri'nde edindikleri uygulamali sosyoloji deneyimlerini
kdy arastirmalariyla Tiirkiye'ye uyarladilar. Ancak dénemin sosyologlar: ve
yaptiklar1 arastirmalar yerine ¢cogu zaman onlarin ideolojileri tartisilmis ve
Tirk sosyolojisi bir nevi raymi bulamamistir. Ancak her donemde Tiirk
sosyolojisini kendi kiiltlirel deger ve normlari i¢inde agiklama, anlama ve bunu
toplumsal konulara yayma gayreti icinde ¢ok kiymetli sosyologlarca temsil
edildigini sGyleyebiliriz.

Sosyoloji, toplumun karmasik dokusunu anlamak ve ¢6ziimlemek amaciyla
insan davranislarina, iliskilerine ve toplumsal olgulara odaklanan bir bilim
dalidir. Bunun yaninda Sosyoloji, gergekligin farkl boyutlarmna 11k tutarak,
gdzle goriinmeyen veya goz ardi edilen yonlerini kesfeden bir disiplindir. Bu
nedenle, gercekligi sorgulamadan kabul eden ve varsayimlarini sorgulamayan
kisiler igin rahatsiz edici de olabilir. Ger¢ekligin degisimini fark edemeyen
bireyler ve sosyal gruplar, zaman icinde degisen gerceklikle uyumsuz hale
gelerek "mig gibi yapilan" rollerin ve degisen gercekligin getirdigi zorluklari
daha derinden yasayabilirler. Olgiilebilir veya nitel verilere dayali uygulamali
caligmalar, bir seylerin gdriindiigii gibi olmadigim gosterebilir. Bir sorunu
tanimlamak ve ¢dzmek icin o sorunun kaynagia odaklanmak 6nemlidir.
Gergeklikten kagmak ve sorunlari g6z ard: etmek, onlar1 daha karmagik hale
getirebilir.

Diger yandan Tiirk sosyologlarinin, toplumumuzun derinliklerine inerek
cesitli konularda gelistirdikleri kavramlar, bu alanda yapilan ¢alismalara biiyiik
katkilar sunmus ve Tirk sosyolojisinin zenginligini artirmustir. Tiirkiye'de
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kentlesme, sanayilesme, demokratiklesme, genclik olaylar1 gibi Snemli
degisimler yasanirken, sosyologlar ve diger sosyal bilimciler ile politika
yapicilar arasinda yeterli iletisimin olmadig1 bilinmekte ise de Tiirk toplumu
lizerinde diistinerek ¢oéziimlemeler yapan pek ¢ok kiymetli sosyolog/diistiniir
de bulunmaktadir. Cumhuriyetimizin 100. yili serefine hazirlanan bu kitap,
Tiirk sosyologlarinin bu katkilarin1 ve kavramlarini yakindan incelemeyi
amaglamaktadir. Cumhuriyetimizin kurulusundan bu yana, Tiirk sosyolojisi
onemli bir gelisme kaydetmis ve bircok degerli diisiiniir yetistirmistir. Bu
kitap, Tiirk sosyolojisinin nde gelen isimlerini ve onlarin 6zgiin kavramlarini
ele alarak, sosyolojiye katkilarina odaklanmaktadir.

Sosyologlar, toplumun dinamiklerini anlama, agiklama ve ¢oziimleme
konusundaki 6nemli arastirmacilardir. Bu kitapta yer alan yazarlar, Tiirk
sosyolojisinin gelisimine 6nemli katkilarda bulunmus ve kendi alanlarinda
Ozgiin kavramlar gelistirmislerdir. Bu kavramlar, toplumsal degisim, kiiltiir,
kimlik, modernlik ve daha bir¢ok 6nemli konunun anlasilmasina yardimc
olmustur.

Bu kitap, Tiirk sosyolojisinin &nemli isimlerini ve onlarm sosyolojik
disiince diinyasina katki saglayan kavramlarini ele almaktadir. Ancak bu
calisma, sadece yazarlarin biyografilerini veya yasamlarini anlatmak amacinda
degildir. Temel hedefimiz, her bir Tiirk sosyologunun gelistirdigi kavrami
derinlemesine inceleyerek, sosyolojik diisiinme pratigi ve bilimdeki 6nemini
vurgulamaktir. Kitabin hazirlanmasinda emegi gecen geng yazarlar, Tiirk
sosyolojisinin  gelecegi icin O6nemli bir tarihsel hafizanin yeniden
canlandirilmasina katki saglamislardir.

Bu kitap, bu 6nemli diisliniirlerin eserlerini daha genis bir kitleye tanitmay1
ve Tiirk sosyolojisinin gelecekteki c¢alismalarina ilham kaynagi olmayi
amaghiyor. Ayrica, her bir kavramin din ve toplum etkilesimi baglaminda nasil
kullanilabilecegi de tartisilmistir. Bu calisma, yiiksek lisans ve doktora
ogrencilerine, sosyolojik diisiinme ve arastirma konularinda ilham kaynag:
olmay1 amaglamaktadir. Bu yiizden kitabimizda yer alan her bir yazi, 6zenle
secilmis hakemler tarafindan incelenmis ve diizenlenmistir. Calisma uzun
soluklu bir serinin ilk adimi olarak, ayni zamanda, sosyolojinin dinamik bir alan
oldugunu ve bu alanin siirekli olarak gelistigini de gdstermektedir.

Amacimiz, her bir sosyologun hayat hikayesine odaklanmak yerine, onlarin
sosyolojik mirasini ve bu mirasin din ve toplum etkilesimindeki énemini
vurgulamaktir. Projemizin bir diger 6nemli yonii, din sosyolojisi alanina
odaklanmis olmasidir. Her bir sosyologun kavrami, dinin toplum igindeki
roltinii ve din ile toplum arasindaki iliskiyi anlamamiza yardimci olurken, bu
konuda yeni ufuklar agmay1 amagliyoruz. Toplumsal bir kurum olarak din,
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toplumun temel bir parcasidir ve sosyologlarimizin kavramlari, bu énemli
alani aydinlatmada bize rehberlik ediyor.

Bu proje marifet divani toplulugunun ANDCENTER ekibince yiiriitilmis ve
yaklasik 9 aylik bir projede, 6nce her bir yazar tarafindan sunulmus ve daha
sonra diizenlenerek metinler haline getirilmistir. Metin haline getirilen yazilar
hakemlerden gecirilmis ve tekrar okunduktan sonra yayin asamasina
gecilmistir. Sectiginiz sosyologlar ve kavramlar, Tiirk sosyolojisinin gelisimine
biiyiik katkilar saglamis 6nemli figiirler ve kavramlardir. Bu kisiler arasinda
sadece Aliye Izzetbegovic Tiirkiye kdkenli degildir ancak gerek aile tarafinin
koklerinin Tiirk ve Osmanli olusu gerekse Misliimanlar nezdinde ortaya
koydugu c¢oéziimler onu da Tiirk-fslam diisiincesi kollektivitesi icinde
gormemizde sakinca gdrmedigimizden onu da yazarlar arasina kattik. Iste
sectiginiz sosyologlar ve kavramlar hakkinda birkag s6z:

Ahmet Cevdet Pasa (26 Mart 1823- 26 Aralik 1895) - (islam Hukuku,
Tarih), Ahmet Cevdet Pasa, islam hukuk ve tarihi konularinda &nemli
katkilarda bulunmus bir Osmanli entelektiielidir. Dr. ismail Kaya bu bsliimde,
Ahmet Cevdet Pasa'nin islam hukuk ve tarih anlayigini ve eserlerinin modern
Tiirk sosyolojisine etkilerine dikkat ¢cekmistir.

Ziya Gokalp (23 Mart 1876- 25 Ekim 1925) - (Tiirkguliik ve Milliyetgilik),
Ziya Gokalp, Tirk milliyetciliginin 6nde gelen isimlerinden biridir. Biigra Kara
bu boliimde, Tiirk¢tlik ve Milliyetcilik kavramlari, Tiirk toplumunun kimligi
ve kiiltiirel doniisiimii tizerine diisiindiigii 6nemli kavramlar olarak Gokalp’i
analiz etmistir.

Prens Sabahaddin (1879- 1948) - (Liberalizm, Ademi merkeziyetgilik)
Prens Sabahaddin, Osmanli Imparatorlugu'nun son dénemlerinde liberal
diislinceyi benimseyen énemli bir figiirdiir. Yusuf Yaralioglu bu béliimde,
liberalizm kavrami, toplumsal degisimin dzgiirliik, bireysellik ve serbest piyasa
ekonomisi temelinde nasil gerceklesebilecegini Prens’in goziinden tartigmigtir,

Miimtaz Turhan (1908- 1 Ocak 1969) - (Kiiltiir Degismeleri), Miimtaz
Turhan, kiiltiirel degisim ve toplumun kiiltiirel yapisinin nasil evrildigi
konulara odaklanmistir. Aysegiil Kip bu bélimde Turhan'in “Kultiir
Degismeleri” kavramini, Tiirkiye'deki kiiltiirel doniistimii anlamak igin nemli
bir yaklasim olarak analiz etmistir.

Niyazi Berkes (1908- 1988) - (Cagdaslasma), Niyazi Berkes, Tiirkiye'nin
cagdaslasma siirecini ve bu siirecin toplumsal etkilerini inceleyen bir
sosyologdur. Zeynep T. Albakir bu bsliimde, cagdaslasma kavrami, geleneksel
degerlerin moderniteyle nasil etkilesimde oldugunu Berkes nazarindan ele
alarak analiz etmistir.
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Nurettin Topgu (20 Kasim 1909- 10 Temmuz 1975) - (isyan Ahlaki),
Nurettin Topgu'nun Isyan Ahlaki kavrami, bireyin toplumsal normlara
baskaldirarak 6zgiirlesmesini ve kendini gergeklestirmesini anlatir. Oznur
Glingér bu bolimde kavrami, toplumsal normlara meydan okuyarak
déniistimii tesvik eden bir perspektifi temsil eden yonleriyle ele almustir.

Cemil Merig (12 Aralik 1916- 13 Haziran 1987) - (Medeniyet, Umran,
irfan), Cemil Meric, felsefe ve kiiltiir konularinda énemli eserler vermistir.
Sevde Oztiirk bu bsliimde Medeniyet, Umran ve irfan kavramlarini, insanin
kiiltiirel ve manevi derinligini anlama ve degerlendirme cabalar1 olarak ele
alarak analiz etmistir.

Miibeccel Belik Kiray (1923- 7 Kasim 2007) - (Kentlesme ve Tampon
Kurum), Miibeccel Belik Kiray, kentlesme siirecini incelemis ve bu siirecte
ortaya ¢ikan tampon kurumlarin roliinii vurgulamistir. Nazife Yilmaz bu
boliimde, Kentlesme ve “Tampon Kurum” kavramlarini, Tirkiye'nin kentsel
déniisiimiinii anlamada 6nemli araclari olarak ele almistir.

Aliya izzetbegovig (8 Agustos 1925- 19 Ekim 2003) - (Medeniyet), Aliya
[zzetbegovig, Bosna-Hersek'in ilk siyasi liderlerinden biri olarak taninirken,
medeniyet kavramini islam diisiincesinin bir parcasi olarak ele almistir. Bahar
Kiiciik bu bsliimde medeniyet kavrami, islam diinyasinin kimlik, kiiltiir ve
degerlerini anlama ve savunma ¢abalarini yansitir sekilde analiz etmistir.

Amiran Kurtkan Bilgiseven (1926- 19 Haziran 2005) - (Toplumsal
Degisme), Amiran Kurtkan Bilgiseven, toplumsal degisme konusuna odaklanan
bir sosyolog olarak bilinir. Bu alandaki ¢alismalari, toplumlarin evrimini ve
déniistimiint anlamak i¢in énemlidir. Seda Miijdeci bu béliimde, Bilgiseven'in
toplumsal degisme kavramini ve bu degisimlerin toplumlar {zerindeki
etkilerini ele almustr.

Serif Mardin (1927- 6 Eyliil 2017) - Sivillik ve ideoloji, Serif Mardin,
toplumsal yapi, siyaset ve ideoloji konularinda énemli cahsmalar yapmis bir
sosyologdur. Mesut Ozdemir bu béliimde Sivillik ve ideoloji kavramlarini,
Tirkiye'de sivil toplumun ve siyasi ideolojilerin analizi agisindan deger
tasidigina vurgu yaparak Mardin’in bakis agisini ele almistir,

Orhan Tiirkdogan (18 Ekim 1928- 2 Kasim 2020) - (K8y Sosyolojisi), Orhan
Tiirkdogan, kdy yasami ve kirsal toplumlarin sosyolojik analizi konusunda
onemli ¢alismalar yapmustir. Elif Kalkan, bu béliimde kéy sosyolojisi kavramini,
Tiirkiye'nin kirsal alanlarimin sosyal yapisini ve degisimini anlamak igin
kullanilan bir yaklagim olarak degerlendirmistir.

Erol Giingér (1938- 24 Nisan 1983) - (Kiiltiir Degismesi), Erol Giingor,
Tiirkiye'nin modernlesme siirecini ve kiiltiirel degismeyi ele alan énemli bir
sosyologdur. Ozcan Giingér bu béliimde, kiiltiir degismesi kavramini, Tiirk
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toplumunun geleneksel yapisindan moderniteye gecisini ve bu gegisin kiiltiirel
yonlerini inceleyen bir kavram olarak ele almigtir.

Erol Giingdr (1938- 24 Nisan 1983) - (islam'in Bugiinkii Meseleleri). Bu
boliimde Siieda Nur Uygun bu eser baglaminda, Tiirk toplumunun dini ve
kiiltiirel yapisini modernlesme siirecinde ele alir ve Islam'in bu dénemdeki
roliinil Gling6r’iin perspektifinden analiz etmistir.

Baykan Sezer (1939- 7 Ekim 2002) - (Dogu-Bati Catigmasi ve Dinsel
Farklilasmasi), Baykan Sezer, Tiirk sosyolojisinin yéntemsel boyutuna Dogu-
Bat1 farklilasamasina odaklanmistir. Masite Gengaslan bu boéliimde, Tiirk
Sosyolojisi ve Yontem kavramlar: baglaminda dogu-bati farklilasmasi ve din
olayini, sosyal bilimlerin Tiirkiye'deki uygulamalarimi ve metodolojik
yaklasimlarini ele alarak analizler yapmustir.

Unver Giinay (1942-) - (Anadolu'nun Tiirklesmesi ve islamlasmasi), Unver
Glinay, Anadolu'nun tarihi ve toplumsal déniisiimiinii inceleyerek Tiirklesme
ve Islamlasma siireglerini ele almistir. Cennet Feyza Cémert bu béliimde,
Glinay'in Tiirkiye'nin kiiltiirel ve sosyal tarihini anlamak icin &nemli bir
kaynak olarak analizler yapmustir.

Korkut Tuna (3 Haziran 1944-) - (Bilginin Batili Kkenleri), Fatma Doru,
Tuna'nin Batili bilginin elestirisi tizerinde durarak, Dogu-Bati ¢atismasini ele
almistir. Tuna, Istanbul ekoliiniin tarihsel ve elestirel sosyoloji anlayisini
stirdiirmiis ve ayni zamanda uygulamali sosyolojiye yeni boyutlar eklemistir.
O’na gore din, toplumlar arasindaki iliskilerde énemli bir rol oynamis ve
catigmalari etkilemistir.

Nilgiin Celebi (13 Eyliil 1950-) - (Socius), Nilgiin Celebi, sosyal bilimlerde
kullanilan ydntem ve arastirma teknikleri konusunda ¢alismistir. Meryem
Stimeyye Atmaca bu boliimde, Socius kavrami, toplumsal fenomenleri
inceleme ve agiklama amaci giiden bir yaklasimin temelini olusturdugunu
Celebi acisindan ele almustir.

Niliifer Géle (3 Ekim 1953-) - (Bati-Dis1 Modernlik), Niliifer Géle, Bati
disindaki toplumlarin modernlesme siireclerini incelerken “Bati-Dis1
Modernlik” kavramini kullanmistir. Merve Betiil Ciftci bu béliimde kavramu,
Batili olmayan toplumlarin moderniteyi kendi kosullarina gére nasil
sekillendirdigini Gole'nin perspektifinden ele almistir.

Bu ¢alismanin hedef kitlesi geng akademisyenler olmak tizere konuya ilgi
duyan herkestir. Bu anlamda bilhassa gen¢ akademisyenler i¢in bu kitabin
kazandiracaklarini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

Akademik Gelisim, Bu tiir kitaplar, gen¢ akademisyenlere akademik
diinyada kendilerini gelistirmeleri icin bir firsat sunar. Kitap, Tiirk

sosyologlarinin ¢alismalarini ve 6nemli kavramlarinmi incelemek icin bir
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cerceve sunmaktadir ve bu da onlarin kendi arastirma projelerine daha
derinlemesine bir anlayis kazandirabilir.

Tiirk Sosyolojisinin Mirasi, Bu kitap, gen¢ akademisyenlere Tiirk
sosyolojisinin ~ zengin mirasim1  kesfetme firsati1 sunmaktadir. Geng
akademisyenlere, Tiirk sosyologlarin diisiincelerini ve kavramlarini incelemek,
bu mirasa sayg1 duyma ve devralma firsat1 verir.

Yerel Baglami Anlama, Kitap, geng akademisyenlere Tiirkiye'nin sosyal ve
kiiltiirel baglamini anlama firsati sunmaktadir. Yerel baglami anlamak,
sosyolojik arastirmalara daha etkili bir sekilde yaklasmalarina yardimci
olabilir.

Arastirma Yonlerini Kesfetme, Kitap, gen¢ akademisyenlere potansiyel
arastirma yonleri ve sorularini kesfetme firsati sunmaktadir. Onlar, Tiirk
sosyologlarin ¢aligmalarindan ilham alarak, yeni ve 8zgiin arastirma projeleri
gelistirebilirler.

ileriye Déniik Ag Olusturma, Bu tiir bir kitap, gen¢ akademisyenlere Tiirk
sosyologlari ve diger akademisyenlerle ruhen-zihnen iletisim kurma firsati
sunmaktadir. Kitap, akademik diinyada mentorluk firsatlarina ve is birligine
yol acabilir.

Uluslararas: iligkileri Gelistirme, Tiirk sosyologlarinin ¢alismalarini din
sosyolojisiyle iligkilendirmek, uluslararasi diizeyde sosyoloji topluluklariyla
baglanti kurma firsat1 sunabilir. Bu da geng akademisyenlerin uluslararasi
diizeyde taninmalarina katkida bulunabilir.

Disiplinlerarasi Perspektifler, Kitap, din sosyolojisi ve sosyoloji disiplini
arasindaki baglantilar: vurgulayarak geng akademisyenlere disiplinlerarasi bir
perspektif sunmaktadir. Bu, onlarin ¢ok yoénlii bir diisiinme yetenegi
gelistirmelerine yardimci olabilir.

ilham ve Motivasyon, Bu kitap, geng akademisyenlere baskalariin
basarilarindan ilham alarak ve sosyolojiye duyduklari tutkuyu artirarak
motivasyon saglayacaktir. Baskalarinin calismalarini incelemek, kendi
potansiyellerini daha iyi anlamalarina yardimci olabilir.

Son olarak, bu projenin gergeklesmesine katkida bulunan Tarihdag
Topluluklar Dernegi Bagkani Sn. Ahmet Baba’ya, yazarlara, editdr ekibine ve
yayinevi c¢alisanlarina ayri ayri tesekkiir etmek istiyorum. Onlarin 6zverili
calismalar1 sayesinde serinin bu ilk kitabi, Tiirk sosyolojisinin énemli bir
dénemecini temsil ediyor. Umarim bu ¢alisma, Tiirk sosyolojisinin daha da
ilerlemesine ve gelecekteki sosyologlara ilham kaynagi olmasina katk saglar.

Prof. Dr. Ozcan Giingor

Batikent, Ankara, 2023



Erol Giingér, Ne Nefret Ne Hayranlik Milli Kiiltiirle Degisim*

“... modernlesmek icin mutlaka Avrupal olmak gerekmez. Zaten herhangi bir
milletin bir baska millete ait kiiltiirii oldugu gibi benimsemesi imkansizdir. Bu,
tipk: bir millete ait tarihin bir baska millet tarafindan aynen yasanmas gibi olur.
Tarih bir milletin hayatidir; yani hayat icinde karsilasilan ve biiyiik dlctide
baskalariminkinden farkli olan sartlarm ve bu sartlara yapilan tepkilerin
hikayesidir; kiiltiir ise bu tepkilerden dogan inang, norm ve davrams dzellikleridir.
Avrupalilasmay: imkdnsiz kilan sey iste budur...” (Giingér, 1995)

Tiirkiye, son yiizyilda hizli ve kokli bir degisim siirecinin igerisindedir. Bu
degisimin dogasina iliskin farkli goriisler bulunmaktadir ve bu goriisler
etrafinda cesitli ideolojik gruplar olusmustur. Toplumun degisimi nasil
algiladigina bagli olarak, bu siirecin nasil yonlendirilmesi gerektigi konusunda
cesitli yaklasimlar ve hedefler de ortaya ¢ikmistir. Tiirkiye'de aydinlar bu
degisimin rastgele bir sekilde gerceklesmesine izin vermek istememektedirler.
Tam aksine, kendi inanglarina ve hedeflerine uygun bir sekilde bu degisimi
sekillendirmek ve kontrol altina almak istemektedir. Yani, toplumun bu
degisim siirecini yénlendirmeye calismaktadirlar (Turhan, 2020). Bu isteklerin
temelinde, Tirkiye'nin koklii bir kiiltiir mirasina sahip olmasiin yattigi
goriilmektedir, Bu Milli kiiltiir, zamanla pargalanmis ve zayiflamis olsa da hala
degisime kars1 bir diren¢ sergilemektedir. Ancak, pek c¢ok insan, bu Milli
killtirtin mevcut haliyle yetersiz oldugunu ve iyilestirilmesi gerektigini
diistinmektedir. Ciinkii tarihsel degisim siirecinde pek ¢ok hatalar da yapilmis
ve toplum, kiiltiirel olarak derin krizler ve tarihi kirllmalar yasamstir.

Eger tarih carpitilmamus, itibarsizlastirilmamis ve asagilanmamis bir
bicimde yeni bir gelecek insa edilseydi, “tarih kirilmasi” terimi iizerine
konusmak zorunda kalmazdik. Ancak gercek boyle olmadi. Pek ¢ok kusak, okul
siralarinda  Cumhuriyet 6ncesi donemin degersizlestirilmesinin  ve
kiiclimsenmesinin bir¢ok Ornegiyle karsilasti. Bugiin geride kalmis gibi
gdriinen bu "tarih kirilmasi," kiiltiir, dil, din ve devlet gibi alanlarda kopmalari
da beraberinde getirmistir. Kiiltiir kirilmasi, tarihi ge¢mise deger vermeme
noktasinda etnosantrizmi yiiksek géren toplumlar ifade ederken, zayif kiiltiir
terimi ise bu mirasa dnem vermeyen, bu yiizden ondan faydalanamayan ve

yenilikleri disarida arayan toplumlarin karakteristik 6zelligini yansitir. Bir seyi
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degersizlestirdiginizde, ona olan talep azalir ¢iinkii insanlar degeri olmayan
seylere ilgi gdstermezler (Amman-Hira, 2017, 139). Burada kdltiir
kirilmasindan bahsediyor olmamizin nedeni, uzun yillar boyunca kendi yiiksek
kiiltirel birikimini kiiciimseyen, en azindan goérmezden gelen ve Bati
kiiltiirtinii 8ven bir kiiltiir politikasinin bu topraklarda uygulanmaya ¢alisilmas
olmasindandir.

Bu noktada, hangi unsurlarin korunmasi ve hangi unsurlarin degistirilmesi
gerektigi konusunda bir irade ve vizyon olusturmak énemlidir. Basta aydinlar
olmak tizere Tiirk toplumu, hangi tiir degisimlere miidahale edebilecegimizi ve
hangi alanlarda degisiklik yapabilecegimizi gbzden gecirmeye dontik gayret ve
fikirler ileri siirmektedir. Bu, Tiirkiye'nin gelecekteki toplumsal ve kiiltiirel
déniisiimiinii sekillendirmek icin dnemli bir adim olacaktir. iste bu baglamda
bu ¢alismanin konusu Erol Giingér’'iin kiiltiir degismesini nasil ele aldiginm
anlamaktir. Amaci ise Gilingdr’iin kiltiir degismesi ile ilgili olarak ortaya
koydugu temel fikirlerini batililasma, Millf kiiltiir, kiiltiiriin degisme sekilleri
ve zihniyet analizi seklinde ortaya koymaktir. Calismada, Giingdr’in zihin
haritasim1 verirken onun islam’a iliskin referanslarina da sik sik atiflar
yapilacak ve din sosyolojisine kavramsal diizeyde etki ele alinacaktir. Calisma
Glingdr'in zihin diinyasini anlamaya déniik yorumlayici bir yaklasim ve
dokiiman teknigiyle yiriitilmustiir.

Erol Giingér’iin Sosyo-Biyografisi

Erol Giing6r, 1938 yilinda Kirsehir'de dogmus ve ailesiyle birlikte
bilylimiistiir. Biiyiikbabasi Osman Hamdi Bey ile ayni evde yasamis ve
cocuklugu bu ¢cevrede ge¢mistir. Babas1 Abdullah Sabri Bey, adliye zabit katibi
olarak gorev yapmis ve sik sik ilcelerde gorev almistir. Giingér, ailesi ile
genellikle Osman Hamdi Bey'in ilgilendigini anlatir. Osman Hamdi Bey, ayni
zamanda Ahi Evren Camii'nin imamligini yapmus, 1. Abdilhamit dsneminde
yetismis ve medrese egitimi almis giiclii bir kisilige sahiptir. Giingor'e dzellikle
Osmanlicay1 8gretmis ve dini terbiye vermistir. Giingdr'iin el yazisi olan "rik'a"
yaziyr ¢ok iyi sekilde yazabilmesi, bu dénemdeki &grendiklerine isaret
etmektedir (Giingdr, 1998, 108).

Glingor ilk once aile kiitiiphanesinde okumaya ve arastirmaya baslamigtir.
Boylelikle ilmi konulara olan ilgisi gen¢ yaslarda belirginlesmistir. Lise
doneminde Ziya Gokalp ve dzellikle Hilmi Ziya Ulken'in metinlerini okumus,
yazmaya ise yerel bir gazetede baslamustir. Lise yillarinda Fransizca 6gretmeni
flhan Berk'ten o&grendigi Fransizca'yi gelistiren Giingdr, bunun yani sira
ingilizce, Arapca ve Farsca gibi dilleri de 6grenmistir (Giingér, 1996; Yazgan,
2018, 6). Universite egitimi icin 1956 yilinda Istanbul'a gelmis ve Istanbul
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Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ne kaydolmustur. Ancak, daha sonra Fethi
Gemuhluoglu ile tanismasi ve Miimtaz Turhan'in teklifi sonucu Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Boliimii'ne ge¢mistir. Bu karar, Glingér'in akademik
kariyerinin y6niinii de belirlemistir (Oz, 2017; Alptekin, 2008).

Glingdr, 1961 yilinda {niversiteyi tamamladiktan sonra 1965 yilinda
"Keldm1 (Verbal) Yapilarda Estetik Organizasyon" baslikli teziyle doktorasini
tamamlamistir.  Ayrica, 1966-1968 yillar1 arasinda Amerika Birlesik
Devletleri'nde Colorado Universitesi'nde misafir arastirmaci olarak
bulunmustur. Akademik kariyerine déniisiinden sonra, istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tecriibi Psikolojisi Kiirsiisii'nde sosyal psikoloji dersleri
vererek devam etmistir (Ozarslan, 2006, 16 vd; Deliorman, 2009, 16; Sahbaz,
2022, 127). Erol Giingdr’iin 1980 sonrasindaki birkag yili igin énemli bir hadise
de Selguk Universitesi rektdrliigiine 1983 yilinda atanmasi olayidir. Giingér
gorevde iken 24 Nisan 1983'te kalp krizinden vefat etmesidir (Ozarslan, 2006;
Vayni, 2014).

Eserleri

Glingdr’iin pek ¢ok kitap, makale, roportaj vb. basili eseri bulunmaktadir.
Ancak onun temel fikirleri olarak degerlendirilebilecek en 6nemli eserleri
asagidakilerdir.

"Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik”- Milliyetcilik ve Tiirk kiiltiirii konularini ele
alr.

"Islam'in Bugiinkii Meseleleri”- islam'in cagdas meselelerini inceler.

"Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik”- Kiiltiir degisimi ve milliyetgilik
konularini tahlil eder.

"{slam Tasavvufunun Meseleleri”- islam tasavvufunu ele alir.

"Diinden Bugline Tarih-Kiltiir ve Milliyetgilik”- Tiirkiye'nin tarih ve
kiiltiirel degisimini ele alur.

1980’den 6ldiigii tarih olan 1983’e kadar Erol Giingdr terciime ve farkli
tiirdeki yazilar1 disinda 4 telif eser daha nesreder. Bunlardan ilki 1980 yilinda
yayimlanan Kiltiir Degismesi ve Milliyetciliktir. Bu kitaba yazdigi 6nsézde
Gling6r, aslinda tiim yaz seriiveninin gayesini s6yle agiklar; “Bundan 6nceki
biitiin yazilarimiz gibi bu kitaptaki denemelerin de bir tek ana temasi var,
Cagdas bir Tiirk milli kiiltiirii kurmanin geregi ve bunun yollar1” (Giingor,
1995). Ele aldig1 biitiin konularin da bu gaye ile uzak yakin iliskileri bakimindan
tahlil edildigini belirtmek icap etmektedir (Sahbaz, 2022, 133).

Bu eserler, Erol Giingdr'in dislinsel katkilarini yansitan ve Tiirk
milliyetciligi, kiiltiir degisimi ve Islam gibi konularda énemli perspektifler
sunan énemli ¢alismalardir.
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Terciime Eserleri

Gling6r Tiirkge‘ye David Krech ve Richard Crutchfield tarafindan kaleme
alinan "Sosyal Psikoloji - Nazariye ve Problemler" (1965), E. Kenneth
Boulding'in "Yirminci Asrin Manas1" (1969), W. Whitman Rostow'un "iktisadi
Gelismenin Merhaleleri" (1970), John U. Nef'in "Sanayilesmenin Kiiltiir
Temelleri" (1971), Raymond Aron'un "Sinif Miicadelesi" (1973), Paul Hazard'in
"Bat1 Diisiincesinde Biiyiik Degisme" (1973) ve Robert B. Downs'in "Diinyay1
Degistiren Kitaplar"i (1980) ¢evirerek Tiirk okuyuculariyla bulusturdu.

Erol Giing6r’e Gore Kiiltiir Degismesi Diisiincesi ve Diisiinsel Kavramlari

Kiiltiir Nedir?

Kiiltiiriin temel 6zelligi, bir topluluktan digerine nesilden nesile deneyim
olarak aktarilan bir birikimdir. Tarih, yasanmis olaylar: icerirken kiiltiir, bu
olaylardan ¢ikarilan deneyimleri ifade eder. Bu baglamda, sosyal bilimler
alaninda kiiltiir, bir toplulugun hayati sorunlarini ¢ézmek icin denedigi ve
uzun bir siireg i¢inde standardize hale getirdigi yontemler ve araglar olarak
tanimlanmaktadir. Baska bir deyisle, kiiltlir, bir toplumun ihtiyaglarim
karsilamak i¢in benimsedigi ve igsellestirdigi tiim maddi ve manevi unsurlari
iceren bir yasam tarzini ifade eder (Giing6r, 1990, 31, 76).

Turhan'in (2020) genis tanimina gére ise kiiltiir, bir toplumun sahip oldugu
maddi ve manevi degerlerden olusan bir biitlindiir. Bu biitiin, toplum iginde
bulunan her tirli bilgiyi, iliskileri, aliskanliklari, deger dl¢iitlerini, genel
tutumlari, gériisleri ve diisiince bicimlerini igerir. Bu tanim, kiiltiiriin ¢ok
yonlii bir kavram oldugunu ve genis bir yelpazede toplumsal bilgiyi,
alisgkanliklar1 ve davranislart igine aldigim vurgular. Erol Giingér'iin bu
noktada hocasindan farkli diistinmedigi goriilmektedir. Bir milletin
kiiltiiriinden s6z ederken onun tarihinin belli bir devrini benimseyip diger bir
devrini reddetme imkani yoktur. Siireklilik ve devamlibk bir kiiltiirtin
sekillenmesindeki en 6nemli amiller konumundadir (Sahbaz, 2022, 160).

Her kiltir, bulundugu toplumun {riintdir ve kiltiir ile sosyal
organizasyonlar arasinda giiclii bir iligki vardir (Glingdr, 1990, 35). Dolaysiyla,
kiiltiir genellikle Milli yasamin olusturdugu bir deger sistemidir. Farkli
kiiltiirlerin farkli sosyal normlara sahip olmasinin ve ayni durum karsisinda
farkli toplumlarin farkli tepkiler vermesinin temel nedeni, her kiiltliriin var
oldugu ortamin gereksinimlerine, imkanlarina ve yasam deneyimlerine uygun
olarak sekillenmesidir (Giling6r, 1990). Sonug¢ olarak, her kiiltiir, kendi
toplumunun ihtiyaglarina ve deneyimlerine dayali olarak &zgiin bir kimlik



Erol Giingdr, Ne Nefret Ne Hayranlik Milli Kiiltiirle Degisim 17

gelistirir ve bu nedenle farkli toplumlar arasinda normlar, degerler ve tepkiler
farklilik gosterir.

Kiiltiir Degismeleri

Kultiir degisiklikleri, genellikle bir yenilikle baslar ve bu yeniligin maddi
kiiltiir alanina girmesiyle kabullenme siirecine yonelinir. Sonunda, kiiltiiriin
manevi boyutuna yayilan unsurlar, eger mevcutsa, biitiinlesmeye déniisiir
veya kiiltiriin maddi kabugunun disinda bekletilir. Diger bir ifadeyle kiiltiiriin
somut kismi ve davranislari, soyut kavramlara gére daha hizli bir sekilde
degisir. Bu somut ifadeler, kiltiiriin inanglari, duygulari, bilgileri ve
heyecanlarini igeren bir biitiiniin yansimalaridir. Ancak, kiiltiir degisiminde
maddi unsurlarin her zaman manevi unsurlardan 6nce geldigi séylenemez.
Kiiltiirler, secici bir yaklagimla diger kiiltiirlerden unsurlar alirken otomatik bir
siraya uymazlar. Manevi unsurlar, maddi olanlardan 6nce de alinabilir
(Giingér, 1990). Ornegin, Kuzey Afrika kabileleri Islam inancini
benimseyebilirken, ayni zamanda Miisliman Arap davetgilerin teknolojisine
yabanci kalabilirler.

Kiiltiir degismesi Tiirkiye’de uzun yillardir tartisilmaktadir. Bu goriisler
temelde ii¢ ana kategoriye ayrilabilir. ilk gdriis, "sadece gerekli olanlarin" Bati
medeniyetinden alinmasi gerektigini dile getirir ancak bu "gereklilikler"
konusunda ortak bir anlagsma yoktur. ikinci gériis, Bati medeniyetine ait
unsurlarin "bir biitiin olarak" kabul edilmesi gerektigini savunur, ¢iinkii bu
unsurlarin birbirinden ayrilamayacak kadar i¢ ice olduguna inanir. Ugiincii
goris ise, "Millf kiiltiiriin degistirilmemesi" ve bu kiiltire Bat1 unsurlarinin
dahil edilmemesi gerektigini vurgular (Glingér, 1990, 99).

Ancak, Giingdr'iin tartistifi sekliyle bu ii¢ goriiste de bazi hatalar
bulunmaktadir. Birinci goriis, kiltiir degisimini bir tiir ihtiyac listesi gibi ele
almaktan kaynaklanan bir hataya sahiptir. ikinci gdriis ise tamamen
Avrupalilasma anlayisindan kaynaklanan bir hatadir, ¢iinkii herhangi bir
kiiltiiriin, baska bir milletin kopyasi haline getirilemeyecegini vurgular.
Uglincii goriis ise, kiiltiiriin saf veya katiksiz olamayacagini ve saf kiiltiiriin
diretmek yerine ¢ogunluga gore sekillenerek Milli bir karakter
kazanabilecegini goz ardi eder (Giingdr, 1990, 101-104).

Glingdr ayrica Tirkiye’de kiiltiir degisiminde etkili olan iki temel unsurun
oldugunu belirtir. Birincisi, yabanci kiiltiir unsurlarinin ve Bati medeniyetinin
zihniyet yapisindaki "pozitivist hakimiyet"tir. ikincisi ise, bu degisimin
Tiirkiye'de "zorlayic1 bir sekilde" uygulanmis olmasidir. Bu nedenle, sosyal ve
kiiltiirel unsurlar, ait olduklar1 toplumsal baglamdan soyutlanmaya
calisilmistir (Giingdr, 1990, 37-38; Aydin, 2020).
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Gling6r'e gore kiiltiir degisimi, medeniyet degisiminden daha karmagik bir
stirectir. Kiltiirde hangi unsurlarin daha iyi oldugu, genellikle inanglara
dayalidir ve bu degerlendirmeler insanlarin kiymet hiikiimlerine dayanir.
Kiiltiirel degerleri 6lgmek, insanlarin inanglariyla ilgilidir ve bu, sik¢a
inanclara dayali bir karar verme siireci gerektirir. Bu nedenle, kiltiir
degisimini etkileyen faktorler genellikle karmagiktir ve basit bir sebep-sonug
iliskisiyle agiklanamaz (Giingér, 1995; 1990, 119).

Gling6r, kiiltiir iktibaslarinin iradi siiregler olmadigim ve farkli kiiltiirler
arasindaki etkilesimin dogal ve zaruri bir stire¢ oldugunu savunur. Ona gore,
bu siireci kontrol etmeye veya sansiirlemeye calismak ise yaramaz. Ornegin,
Tiirkiye'nin Batu ile iliskilerinde yasanan temel sorun, bu siirecin ehil olmayan
kisiler tarafindan ve yanls inanglarla yiiriitiilmesinden kaynaklanir. Glingdr,
Bati'dan bazi kiiltiirel veya teknolojik unsurlarin alinmas: gerektigini vurgular
ve bu unsurlarin dogal bir sekilde topluma entegre edilmesinin dnemini
belirtir.

Bu agidan Giingor, kiiltlir politikalar1 konusunda serbestlikten yana bir
tutum benimsemektedir. Kiiltiir politikalarinda, kiiltiiriin fikir, sanat, edebiyat
gibi alanlarda serbest bir sekilde akmasina izin verilmesi ve bu alanlardaki
firsatlarin genisletilmesi gerektigini savunur. Ayni zamanda, yabanci eserlerin
ve kiiltiirel degerlerin aktarilmasi igin olanaklar saglanmalidir. Ancak, O ayni
zamanda Milll kiltiirin 6nemini vurgular ve bu kiiltiirin  korunmasi
gerektigini belirtir. Glingdr, millf kiiltiiriin gelistirilmesinin, 5zellikle egitimli
ve seckin kisiler tarafindan milll degerlerin islenmesi ve gelistirilmesi
gerektigini savunur. Ona gore, millf kiiltlirlin bagimsiz ve saygin bir sekil
kazanabilmesi  i¢in, bu kiltiirii ¢agdas standartlar karsisinda
degerlendirebilecek nitelikli insanlar yetistirilmesi gerekmektedir (Giingér,
1995). Ciinkii nitelikli insanlarin kiiltiir aligverisinde beklenen sorunlar
cikmayacak ve istelik daha gelismis bir kiiltiir sistemi bu etkilesimlerle
mimkindiir. Onun yaklagimiyla “Kiiltiir degismeleri tizerinde simdiye kadar
yapilan arastirmalar gostermistir ki, bir kiltiiriin mensuplar1 kendilerini
karsidakilerden daha asag: gordiikleri nispette yabanc kiiltiiriin daha ziyade
prestij yaratan dis goriiniislerine 6nem vermekte, karsidakilere hakim bir
tavirla baktiklar1 zaman da daha ¢ok gercek ihtiyaclarini giderecek unsurlari
almaktadir.” (Giingdr, 1995, 140-141)

O, Bati medeniyeti veya diger medeniyetlerden teknoloji transferi
yaparken de benzer bir yaklagimi savunur. Giingér'e gore, bir iilkenin sadece
teknolojiyi veya sadece manevi kiiltiirii benimsemek istemesi miimkiin
degildir. Teknolojik degisimler, kiiltiirel degisimlere yol acabilecegi gibi,
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kiiltiirel degisimler de teknolojik gelismelere etki edebilir. Bu nedenle degisim
stirecini tek yonlii olarak degil, karsilikli etkilesimlerle ele almak &nemlidir
(Tiirkéne, 1988, 189).

Erol Giingér, Tirk kiltliriintin Osmanli'dan gelen kltiirel kokenlere
dayandigimi ve bu kiltiiriin dayanma giicliniin varligii siirdiirdiigiinii
vurgular. Ancak kiiltlirel erozyonun en 6nemli nedenlerinden birinin, bu
kiiltiirtin icten gelen dinamikler tarafindan zedelenmesi ve tarihsel
koklerinden koparilmast  oldugunu belirtir. Bu erozyonun baslica
sorumlularini, Glingér'iin ifadesiyle "Batic1" veya "inkilap¢1" aydinlar olarak
tanmimlar. Glingér'e gdre, Tiirk kiiltiiriiniin yeniden canlandirilmas: ve insa
edilmesi icin bu tahribatin oncelikle onarilmasi gerekmektedir. Kiiltiirel
degerlerin korunmasi ve gelistirilmesi, milli kiiltiiriin yeniden insa edilmesinin
anahtaridir (Sahbaz, 2022,165).

Erol Giingor'e gore, Tiirkiye'deki kiiltiir degismesi biiyiik dl¢lide zorlayici
bir sekilde gerceklesmistir, Kiiltiir degisiminin ana motivasyonu, askeri
maglubiyetleri dnlemek ve kisa vadeli sonuglar elde etmek olmustur. Bu
nedenle, kiiltiir degisikligi daha hizli ve gbze ¢arpan unsurlara odaklanmistir.
Ayrica, Tiirk aydinlari, Avrupa karsisindaki bozgunlarini kendi toplumlarinin
kiiltiiriiniin yozlagmasi ve ¢iiriimesine baglamis ve bu nedenle Bati'dan alelade
alinan yeniliklerle toplumu dizeltmeye c¢ahsmislardir. Ancak bu
miinevverlerin kendi toplumlarina dayattig1 unsurlar, genellikle ideolojik bir
beyin yikama faaliyetinden ibaret olmus ve toplumdan uzaklasan bir elit sinifin
olusturulmasina yol agmigtir (Glingér, 1995).

Glingér, bu kiiltiirel degisimin, halkin kendi kiiltiirel karakterini koruma
istegi ve hakimiyet duygusuyla iliskilendirilmesi gerektigini savunur. Ona
gore, Tiirklerin hakimiyet duygusu, islimiyet éncesinden baslayarak islam
diniyle daha da pekismistir. Bu hakimiyet duygusu, Tiirklerin devlet kurma
misyonunu da etkilemistir. Kiiltiir degisimlerinde, hakimiyet duygusuna sahip
olanlarin kendi hakimiyet sembollerinin degistirilmesine karg1 direndigi ve bu
nedenle Bati etkilerine daha fazla direng gésterdigi tespitini yapar. Giingér, bu
farklilasmanin somut bir Srnegini, sapka inkilabiyla verir. Sapkanin, Tiirklerde
Hristiyan ve Yahudi niifusa gore farkliligin ve hakimiyetin sembolii olarak
kabul edildigini ifade eder. Bu nedenle, sapka inkilabina karsi Tiirk halkinin
giiclii bir direng gosterdigini ve bu direncin arkasinda hakimiyet duygusunun
bulundugunu 6ne siirer (Glingér, 1971, 8).

Glingdr'e gore Tiirk kiiltiir degisimleri, hem halkin kendi kiiltiirel kimligini
koruma istegi hem de hakimiyet duygusuyla sekillenmistir. Miinevver sinifi ile
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halk arasindaki ayrim ise, bu kiiltiirel degisimlerin yanls yénlendirilmesine ve
toplumun halk-miinevver ayriminin daha da derinlesmesine neden olmustur.

Bu nedenle, Erol Giingdr'iin perspektifi, Tiirk kiiltiiriiniin i¢sel giiglerini ve
tarihsel mirasini koruma ve gelistirme gerekliligini vurgular. Ayrica, kiiltiirel
degisimlerin ve teknolojik ilerlemelerin toplumun degerlerine etkisini
anlamak i¢in dikkatli bir yaklasimin benimsenmesi gerektigini savunur.
Kiiltiirel tahribata karsi koymak icin egitimli ve bilingli insanlarin
yetistirilmesi ve milli kiiltiiriin kuvvetlendirilmesi gerektigini 6ne siirer.

Ote yandan kiiltiir degisimi konusunda Giingdr, kesin bir formiiliin veya
¢6zlimiin olmadigini, degisimin kdltiirlerin ortaya ¢ikardigi ihtiyaclara ve
kosullara bagli oldugunu agiklamistir. Ayrica, manevi kiiltiir unsurlarinin
uyumunun zor oldugunu ve bazen miimkiin olmadigim ifade etmistir. Bununla
birlikte, maddi kiiltiir unsurlarinin daha hizli degisebilecegini ve etkilesimin
daha cabuk gerceklesebilecegini belirtmistir. Manevi ve maddi unsurlar
arasinda ise sik sik bir iliskinin bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Ornegin,
ibadetler ve namaz gibi manevi kiiltiir unsurlar1 zamanla fiziksel bir sekilde
ifade edilerek cami ve mimari unsurlara déniisebilir (Giingdr, 1995).

Kiiltiir ve Medeniyet

Sosyolojik literatiirde kiiltiir ve medeniyet kavramlar1 farkl yonleriyle
tartisilmaktadir. Bu baglamda Giingdr'e gore, Ziya Gokalp'i kiiltiir-medeniyet
ayrimma yonelten temel disiince, Tiirkiye'nin gelecegi konusundaki
endiselerine dayanmaktadir. Bati1 diinyasinin teknolojik gelismelerini takip
ederken, sosyal ve kiiltiirel 6zelliklerini benimsemek gerektigi konusunda
sorunlar ortaya c¢ikmustir. Yani, eski teknolojiyi birakirken, gelenekleri,
inanglari, hatta kilik kiyafeti bile degistirip Avrupalilasma mu yasanacaktir?
Gokalp'in bu endiseleri, Tiirkiye'nin o dSnemde yasadig1 toplumsal ve kiiltiirel
degisimin koklerine dayanmaktadir (Giingdr-$ahin, 2022).

Glingor'e gore, Gokalp'in doéneminde, insanlar koklii bir baghilikla
yasadiklar1 geleneklere ve tarihe sahipti ve bu degisiklikleri kabul etmeleri
durumunda koksiiz ve ruhsuz olacaklarini disiiniiyorlardi. O, bu durumu,
birinin kirk yasindan sonra bebeklige ddnmeye ¢alismasi olarak tanimlamistir.

Gokalp ddneminde, bu endiseler bircok aydini ve etkili kisiyi Bati
medeniyetine karsi ¢ekingen bir tavir almaya itmistir. Bazilari sadece Bati'nin
teknolojisini almay1 savunurken, digerleri kiiltiirel geleneklerin degistirilmesi
gerektigine inanmuslardir. Ancak Ziya Gokalp, milliyetcilik ve Bat1 medeniyeti
arasinda bir uyumsuzluk olmadigini ve her ikisinin de bir arada
bulunabilecegini savunmustur. Bu noktada, hars (kiiltiir) ve medeniyet
kavramlarina odaklanmistir. Gokalp, kiltiiriin degistirilemeyen degerleri
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temsil ettigini, medeniyetin ise degistirilebilen degerleri icerdigini
belirtmistir. Kiiltiir, dil, sanat ve edebiyati icerirken, medeniyet, bilim,
teknoloji, siyasi ve sosyal organizasyonlar1 igerir (Gokalp, 1997).

Gokalp'e gore, Bat1 medeniyeti, mevcut degerlerin gelistirilmesinde bir
arag olabilir, ancak tamamen kabul edilmelidir. Giingér ise bu yaklasimda bazi
tezatliklar oldugunu diisiinmiistiir. Ornegin, din bir yerde medeniyet iken,
baska bir yerde kiiltiir olarak gériilmiistiir. Gokalp'e gére, Tiirkler islam'a girdi
ve bu medeniyeti kabul etti, ancak Gilingor bu bakis acisini reddetmistir. Ona
gore, medeniyeti degistirmek, din degistirmek anlamina gelmez. Gokalp'in
"Tirk milletindenim, Islam (mmetindenim, Garp medeniyetindeyim"
formiilii, Tirk Milli kiltiirini koruma ve gelistirme sekli olarak kabul
edilmigtir’,

Giingdr, Tiirklerin islAmiyet'i kabul etmesine ragmen, kendi kiiltiirel
miraslarini koruyarak ve islamiyet'i kendi kiiltiirleriyle sentezleyerek yeni bir
kimlik olusturduguna dikkat ¢eker. Bu sentezin en dnemli ifadesi ise Osmanli
imparatorlugu'dur. Erol Giingér'iin bu yaklasimi, Tiirk kiiltiirii ve islam
medeniyeti arasindaki iliskiyi daha derinlemesine anlamak ve Tiirk milletinin
tarihini anlamak icin 6nemli bir cerceve sunar (Sahbaz, 2022,162).

Glingor (1995,13-15), Ziya Gokalp'in "Bati medeniyetindenim..." anlayisini
elestirmis ve medeniyetin Milli bir karaktere sahip oldugunu savunmustur.
Gokalp'in kiiltiir-medeniyet ayrimini reddetmis ve her ikisinin de Milll
zeminde birlesmesi gerektigini dne siirmistiir. Giingdr'e gdre, bir milletin
degerleri kiiltlir ve medeniyet arasinda ayrilamaz, her ikisi de ayni potada
olmalidir. Kiiltiiriin degistirilemeyen ve gelistirilebilen yonlerinin oldugunu
savunurken, medeniyetin degistirilebilen yonlerini vurgulamustir. Ayrica,
kiiltiiriin maddi ve manevi y6nleri arasinda bir ayrim yapilmasi gerektigini
savunan Giingdr, bu ayrimin kiltiir-medeniyet ayrimina denk geldigini
belirtmistir. Ona gore, kiiltiir inanglar, normlar ve degerlerden olusurken,
medeniyet teknik ve pratik islerdeki tezahiirleri ifade eder (Glingdr, 1995,11-
13). Ziya Gokalp de esasen kiiltiirii korumak suretiyle Bati'min teknigini yani
medeniyetini almanin formiilinii insa etmeye ¢alismistir. Oysa Erol Giingdr
nazarinda kiiltiir ve medeniyet arasinda, bir baska deyisle, hayatin maddi ve
manevi diizeni arasinda kesin bir ayrim yapilamaz. Ona gore maddi olaylarla
manevi -yani psikolojik ve sosyal- olaylar karsilikh etki halindedir (Gilingér,
1995).

? Glingdr'tin Ziya Gokalp'i elestirdigi bir Tore sayist yiiziinden bazi milliyetci gengler tarafindan
protesto edildigi ifade edilmektedir (Sahbaz, 2022, 175).
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Erol Glingdr, medeniyet ve kiiltiir arasindaki farki agiklarken, medeniyetin
daha objektif ve somut unsurlara dayandigini, kiiltiiriin ise daha subjektif ve
degerlendirici bir karaktere sahip oldugunu vurgular. Ona gére, medeniyet
unsurlart daha dlgiilebilir ve belirli kriterlere dayanarak tespit edilebilirken,
kiiltiir unsurlari kisisel veya toplumsal degerlerle sekillenir ve bu nedenle daha
subjektiftir.

Erol Giingdr, Ziya Gokalp'in kiiltiir-medeniyet ayrimin elestirmis ve kendi
bakis agisint sunmustur. Ancak Gilingér Gokalp’'i “Turk kiiltiriinii yanlis
anlayanlarin en kaliteli 6rnegi” olarak da nitelemistir (Giingér, 1971,10). Bu
elestirilerle, kiiltiir ve medeniyet arasindaki iliskiyi daha dinamik bir siire¢
olarak okumus ve Tiirk kiiltiiriiniin 6zgiinliigiinii vurgulamstir.

Gling6r, medeniyetin teknolojik ilerleme ve somut gelismelere dayandigin,
bu nedenle genellikle ileriye dogru bir evrim gésterdigini belirtir. Ornegin, bir
toplumun teknolojik olarak gelismis olmasi, medeniyetin ileriye dogru bir
evrim yasadiginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Ancak kiiltiir, zaman
icinde belirli bir ilerleme veya gerileme paterni gdstermez. Giingdr,
Cumhuriyet Tiirkiye'sinin teknolojik olarak Osmanli imparatorlugu'ndan daha
ileri olmasina ragmen, edebiyat veya sanat alaminda Osmanli déneminde
yetismis  biiylikk sairler veya sanatgilar kadar biiyik isimlerin
yetistirilemedigini 6rnek olarak verir. Bu, ona gore kiiltiiriin daha subjektif ve
zamanin belirleyici olmadigi bir alanda sekillendigini gosterir (Sahbaz,
2022,186).

Sonug olarak, Giingdr'e gére medeniyet daha somut ve objektif unsurlara
dayandi@i icin degisimi daha 6lciilebilir ve ilerleyici bir sekilde izlenebilirken,
kiiltiir daha kisisel ve toplumsal degerlerle sekillendigi icin degisimi zamanin
belirledigi subjektif bir alandir. Glinggr, kiiltiir ve medeniyet arasindaki iliskiyi
dinamik ve karsilikli bir stireg olarak degerlendiren bir perspektife sahipti. Bu
yaklasimi, Tiirk kiiltiirii ve tarihine olan benzersiz bakis agisiyla uyumlu bir
sekilde gelistirmistir. Onun bu yaklasimi, &zellikle Tiirklik ve Islamiyet
arasindaki iliskiye odaklandiginda, Ziya Gokalp gibi diistiniirlerin kiltiir ve
medeniyet arasinda bir ¢eliski gérdiigii gelenekten farkli bir bakis sunar.

Kiiltiir Degismesi ve Teknolojinin Etkisi

Glingdr'e gore teknolojik degismeler kiiltiirii bozmamaktadir; onu bozan
sey, manevi degismenin ayni anda gelmemesidir. Yani ona gore; hizla yayilan
teknolojik degismelere uygun olan, ayni zamanda da kiiltiirel mirasimiza sahip
¢tkan ‘manevi degismeler’i hayata gecirmemiz gerekir.

Gling6r'iin ifadelerine gdére, modern toplumlar teknolojinin etkisini
artirarak daha parcali bir yapiya ve daha fazla is béliimiine dayali hale
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gelmistir. Ancak, teknolojik degisimlerin uzun vadeli etkileri 6nceden tahmin
edilemez niteliktedir. Bu nedenle, teknolojik degisimin yaratilmas: sadece bir
mesele degil, aym1 zamanda bu degisimin yaratacagi sosyal sonuglarin
planlanmasi ve yonlendirilmesi de karmasik bir stiregtir.

Glingdr'e gore, teknolojik degisimler insanlarin davramslarim ve
diistincelerini bir¢ok yonde etkilemektedir. Teknolojik degisim kendisiyle
birlikte yeni bir anlayis ve aliskanhk kazanimini getirir. Ayrica, insanlarin
teknolojiye yaklagimlari farklilik gésterebilir. Ornegin, imalat bandinda ¢alisan
isci ile oradaki bir mithendisin teknolojiye bakis agilar1 farkli olabilir. Buradan
hareketle teknolojinin kendine 6zgii deger sistemi olmadigina dikkat cekilir.
Teknoloji, sosyal ve kiiltiirel hayata biiyiik etkiler birakabilir, ancak dogrudan
bir deger sistemi olusturmaz. Glingor'e gore, inkilapgilar, teknolojik medeniyet
icinde yasamamus olsalar da entelektiiel olarak Avrupa'nin yasam tarzini ve
zihniyetini benimsemislerdir. Bununla birlikte, teknolojiyle daha yakin temas
halinde olanlar, yani Avrupa'nin modern ekonomisini benimseyenler
genellikle yerel kiiltiir unsurlarina daha baghdir.

Teknolojik degismelerde de teknigi ve teknolojisi alinan tilkelerin manevi
buhranlarindan korunma kaygisi 6ne ¢ikmaktadir. Bu yonde etkili stratejiler
gelistirmek icin teknoloji iktibaslarinin kiiltiir degismesi icindeki yerinin
saptanmasi gerekmektedir (Sahbaz, 2022,163). Erol Giingér’e gore, bir iilke, bir
baska {ilkenin sadece teknolojisini veya sadece manevi kiiltiiriinii benimsemek
istese bile bunu istedigi sekilde gerceklestiremez (Gling6r, 1995). Bu baglamda
asagidaki sonuglar ¢ikarilabilir:

Teknolojik degisim, siirekli olarak ilerleyen ve kiiltiirel olarak bazen
gerileyen insan topluluklarina karsin devamliligini stirdiiriir. Kiiltiirel agidan
bazen gerilemeler yasanirken, teknoloji siirekli olarak ilerler. Ornegin,
kagnidan otomobile doniisen bir toplum 6rnegi bulunmamaktadir.

Teknoloji, dogrudan veya dolayli etkileri nedeniyle kiiltiirel degerlerle
catisabilir. Bu etkiler baslangicta goriilmedigi icin teknolojik gelisme
baslamadan engellenmez. Ancak teknolojinin daha sonra hissedilen olumsuz
etkileri, kiiltiir ve sosyal organizasyonlarin yeniden gbzden gecirilmesiyle
diizeltilmeye ¢alisilir. Yani kiiltiir, teknolojiyi tamamen reddetmez.

Sosyologlar, teknik degisimin dogrudan ve dolayl etkilerinin kontrol
edilebilir oldugunu iddia etmistir. Ornegin, niikleer silahlar teknoloji harikalar:
olabilir, ancak insanlar1 kitlesel olarak dldiirmek ve topraklari islenemez hale
getirmek kiiltiirel degerlere aykiridir. Teknolojinin istenmeyen sonuglarina
karsi nasil basa cikilacagi konusundaki tartismalar, kiltiiriin direnme
kapasitesini gostermektedir.
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Teknoloji, kiiltiiriin gelisimi icin biiyiik firsatlar sunar. Kiiltir, teknoloji ile
yeni araglar kazanir. Ancak insanlar teknolojinin potansiyelini her zaman
kiiltiirel gelisim i¢in kullanmamustir. Giintimiizde teknolojik agidan ileri bir
doénemde olabiliriz, ancak ge¢misteki toplumlardan daha fazla kiiltiirle
ilgilendigimiz ve daha kiiltiirlii oldugumuz séylenemez (Giingdr, 1995,28-9).

Yazarin teknolojinin kiiltiir tizerindeki etkilerini anlamak i¢in teknolojinin
dogasit lzerinde durdugu goriililyor. Bu, teknolojinin kiiltiir lizerindeki
etkilerinin mekanizmasini anlamak i¢in 6nemlidir (Gling6r, 1995).

Glingdr, Tirkiye'de teknolojik modernlesmenin daha ¢ok teknoloji
transferi ile sinirli oldugunu ve bu konuda yeterince tartisma yapilmadigini
ifade eder. Ona gore, Bat1 medeniyetinin sorunlarindan bahsetmek, teknoloji
transferi ve yerlesimi konusundaki tembelligi drtmekten baska bir sey degildir.
Bu nedenle, teknolojinin yani sira bilim zihniyetinin gelistirilmesi ve
uzmanlarin yetistirilmesi gibi 5nemli konularin ele alinmasi gerekmektedir.

Sonug olarak, Tiirk miinevverlerinin teknolojik gelismeyi ve iktisadi
kalkinmay1 Bat1 medeniyetiyle ayni sey olarak gérmeyen ve Millf kiiltiiriin
korunmasi ve gelistirilmesine 6nem veren bir yol se¢meleri gerekmektedir. Bu,
Tiirkiye'nin sadece iktisadi kalkinma ve teknolojik ilerleme konusundaki
deneyimlerine dayanmayan, kendi Milll kimligini giiclendiren bir yaklagimi
ifade etmektedir (Giingdr, 1990, 272).

Batililagsmann Kiiltiir Degismesine Etkileri

Degisim siirecinde Bati'y1 6rnek aldigimizda, Glingér modernlesmek ile
Avrupalilasmak arasindaki farki agikhiga kavusturmustur. Avrupalilagsmak icin
gereken sey, Avrupalilar gibi olmaktir. Ancak modernlesmek icin mutlaka
Avrupali olmak gerekmez. Her milletin tarihi ve kiiltlirii o millete 6zgtdiir, bu
nedenle her milletin modern teknolojiyi benimseme ve kullanma bi¢imi de
kendine hastir. Modernizme kars: takimlan iki temel tavir vardir. Bunlardan
biri, 6rnek alinan tlkenin tiim yasam bicimini benimseme, her ttrlt yeniligi
kabul etme yaklagimidir (mutlak modernizm). Digeri ise modern yasama
kontrollii bir sekilde uyum saglama yaklagimidur.

Modern yagsama uyum saglarken en Snemli arag¢ yetismis insan olarak
degerlendirilmektedir. Oysa Erol Giingdr, kurumlara gercek karakterini
kazandiracak insan faktoriiniin ihmal edildigini ve kurumlar islevsel kilacak
nitelikli insanlarin yetistirilmedigini 6ne siirmektedir. Bu eksiklik nedeniyle
bilim zihniyetinin gelistirilmedigini, bilim uzmanlarinn yetistirilemedigini ve
meslek insanlarimin yeterliliginin saglanamadigini belirtmektedir. Bu durum
tilkenin diisiik seviyede kalmasina yol agmustir.
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Batililasma siirecinde olusturulmaya cahsilan Tiirk kiiltiiriiniin, islam
etrafinda gelisen kilttirii yok ettigini ve yeni bir deger sistemi yerine
koyamadigini ifade eden Giingér, Tiirk gengliginin aileleri tarafindan terk
edilmis gibi hissettigini ve bu nedenle bazilarinin kurtulus vaatleriyle
kandirildigini, bazilarinin ise kendi baslarina kurtulmaya ¢alistigin belirtir. Bu
durum, misyonerlik faaliyetlerinin sallantili ve kararsiz bir kiiltiirel yapiya
kolayca yerlesebildigi bir toplumsal yapinin sonucudur (Glingér, 1990, 10).

Glingdr'e gore, Tiirkiye'nin Bati'dan neleri aldig1 ve neleri alamadiginin bir
degerlendirmesi yapilirken, 6nceki dsnemlerdeki "Batidan neyi almaliyiz, neyi
almamaliy1z?" tartismalarinin artik geride kaldigini ifade eder. Artik tercih
yapilmustir. Cumhuriyet déneminde Bat1 medeniyeti denildiginde 6zellikle
laiklik ve pozitivist diisliinceyi anlamis olan Cumhuriyet inkilapgilarimin, bu
anlamda Tirk kiltiiriindeki dini ve manevi unsurlar1 "maziye gémmeye"
calismis oldugu (Ozakpinar, 2015, 108) anlasilmakta ve manevi unsurlarin
kurtulunmasi gereken arizalar olarak degerlendirildigi ve pozitivist aydinlarin
bu konudaki kararini elestirir.

Glingdr'e gore, Tiirkiye'nin Bati'dan ithal ettigi unsurlar: kendi kiltiirtiyle
sentezlemesi ve uygun hale getirmesi gerekmektedir. Bu siireg, Tiirk
kiiltiiriiniin giiclii olmasi ve yabanci unsurlar1 kendi yapisina entegre etme
yetenegiyle ilgilidir. Kiiltiir, teknoloji ve diger maddi unsurlar1 kendi iginde
eriterek kullanabilmesi asil nemli olan noktadir (Giingdr, 1995; Tiirkéne, 1988,
189).

Glingér'e gore, Bat1 medeniyetinden gelen kiiltiirel ithalatlar1 kontrol
etmek veya sansiirlemek yerine, Tiirkiye'nin saglam bir milll kaltiir
olusturmasi gerekmektedir. Bu, kendi milli kimligini koruyarak ve gelistirerek,
disaridan gelen etkileri entegre etme yetenegiyle miimkiin olacaktir. Glingér,
bu sekilde Tiirk milletinin kendi dzgiin kimligini koruyabilecegini ve Bat ile
saglikli bir etkilesim kurabilecegini savunur.

Glingdr, maddi degisimlerin temelinde, manevi kiiltiir degisimlerinin
yattigina inanir. Yani, goriiniirdeki maddi degisiklikler, belirli bir diisiince
tarzinin ve tavirlarin sonucudur. Bu manevi degisikliklerin en 6nemlilerinden
biri, insanlarin kendi kiiltiirlerine y6nelik tutumlaridir. Glingér'e gore, Tiirkler
gibi eskiden diger milletlere {istiin olduklarini kabul eden toplumlar, Bati ile
teknoloji  ve  kiltiir degisimlerine  girisirken bu  ustiinliiklerini
stirdiirememislerdir. Bu, kiiltiirel aktarimlarin minimum seviyede tutulmasina
yol agmustir, Ancak daha sonra, teknolojik ilerlemelerle birlikte Bati'nin fark
edilirligi artt1 ve Avrupai kiiltiirel etkilesimler artis gosterdi. Bu durum, gérme
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yetilerinin artmasiru saglayarak iki kiiltiirtin karsilastirilmasimi ve bu
karsilastirmalarin degerlendirilmesini kolaylastirdi.

Yabanci kiiltiir alimi genellikle zihinsel degisimden davranis degisimine
dogru gerceklesir, ancak bazi durumlarda tam tersi de miimkiindiir; davranis
degisimi zihinsel degisime yol agabilir. Bu ikinci yol, 5zellikle mecburi kiiltiir
degisimlerinde, devlet tarafindan siklikla kullanilan bir yontemdir. Giingdr, bu
kiiltiirel degisimler sirasinda Tiirkiye'nin i¢inde bulundugu manevi kiltiir
degisiminin dogasini sorgular. Ona gére, manevi kiiltiir, gézle goriilemeyen
degerleri, inanglar1 ve diislince tarzlarini igerir. Bu degerler bazen o kadar
derinlemesine yerlesmistir ki, bu kiiltiiriin tasiyicilar bile farkinda degildir. Bir
olaya karsi ortak tepkilerin veya bir isin nedenlerinin agiklanamadig
durumlar, bu degerlerin soyutlugunun bir sonucudur. Bu nedenle manevi
kiiltiir degisimlerinin fark edilmesi ve izlenmesi zordur. Giingdr'e gére, manevi
kiiltiir degisimlerini izlemeyi zorlastiran bir diger zorluk da Bat1 kiiltiiriinden
gelen etkilerin ayirt edilmesidir. fyi olan her seyin Bati'dan geldigini iddia
edenler ile tiim sorunlarin Bati'dan kaynaklandigini savunanlar arasindaki
karmagsikliklar ve geliskiler, bu gorevi daha da zorlastirir.

Bat1 kiiltiiriinden alinmak istenen unsurlar ile alinanlar arasindaki fark,
Bat1 dig1 toplumlarda "Batililagsma" ve "modernlesme" gibi ayni gériinen ancak
farkli mahiyete sahip iki kavramin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu ayrim
ile Bat1 dis1 toplumlar, Bati'ya kars1 direnis gdstermeye baslamis ve bu nedenle
milliyetcilik hareketleri gliclenmistir. Milliyetcilik 6nceden bir dis politika
olarak islerken, sonradan i¢ politika (Milli kiltiir politikasi)) haline
doniismustiir. Giingdr, Milll kiiltiir ile iligkilendirilen milliyetgiligi kiiltiir
anlayis1 baglaminda ele almustir. Milliyetciler, teknoloji hari¢ Milli tarihte yer
almayan kiilttirel degerleri Milli kiiltiire dahil etmemislerdir. Ayrica, onlara
gore, kiiltiir degisimi ile teknolojik degisimler ayr1 seylerdir. Ayrica, zihinsel
degisimden sonra teknolojik degisimin meydana geldigi yamlgisina da kars:
cikarlar. Ornegin, bazi iilkelerde teknoloji alinmasina ragmen manevi kiiltiire
yabanci kalindigi veya manevi kiiltliriin alinmasina ragmen teknolojik
degisimlere direnildigi goriilmistiir. Milliyetciler, kiiltiir anlayisi baglaminda
Bati kiiltiirli ve medeniyeti disindaki tiim toplumlarin Bati-disi iilkeler olarak
ayni1 kategoriye konulmasina karsi ¢ikarlar. Onlara gore, giiclii bir medeniyete
ve kiiltiirel mirasa sahip olan Tiirkiye gibi iilkeler ile diger somiiriilen iilkeler
ayni seviyede degildir (Giingdr, 1984, 162-168).

Kiiltiir Degismesi, Islam ve Din Sosyolojisi
Esasen Gling6r’iin “tartigmalar daha yiiksek bir fikir plinina ¢ikarmak” i¢in
kaleme aldig1 fikri ¢alismalarin tamamy, icinde din kelimesi ge¢mese bile din
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sosyolojisine katki saglayacak niteliktedir. Bunu gorebilmek icin oncelikle
sosyolojinin bir biitiin oldugunu unutmamak gerekiyor (Amman-Hira, 2017,
145).

Glingdr'e gore, din ve inang kavramlari insanlar arasinda derin bir sekilde
kok salmig ve siirekli varlik bulmustur. Bu kavramlar, insanlarin yaratilisin
gizemine karsi duydugu bilyiik bir saygi ve hayranlikla iliskilendirilir ve
insanlarin zihinlerinden kolayca silinemez. Hatta dinden uzaklasan kisiler bile,
bu duygusal bagi sanat, bilim, edebiyat gibi baska alanlarda bulmaya ¢alisirlar.
Ancak Giingdr'e gore, din disindaki bu alanlar, insanlara dinin sundugu tatmini
saglayamaz. Diger degerler ve kavramlar degisebilir, hatta bilim dahi teorik
semalardan olusur, ancak din kavrami degismez ve insanlara istikrar ve giiven
verir. Bununla birlikte, bazi insanlar din konusunda uzaklasabilirler, ancak bu
durumun altinda yatan nedenler karmasiktir. Gling6r'e gére, insanlarin dinden
uzaklagmasinin en 6nemli nedenlerinden biri, sosyal degisimlerin etkisi altinda
din adamlarinin dini sadece bir "sosyal miiessese" olarak degil, ayni zamanda
bir "ideolojik perspektif" olarak degerlendirmeleridir (Glingdr, 2000, 204-205).

Glingdr'in din anlayisi, kiltiir anlayisindan bagimsiz degildir. Zira onun
Milli kiiltiir anlayis1 cogunlukla islami degerlerle insa edilmis halk anlayisina
yakin bir pozisyondadir. Zira kiiltiirel nizamin saglam dayanaklar1 dinde
bulunmaktadir. Bu minvalde Giingdr, insanlarin maneviyat ihtiyacim soyle
ifade etmistir, “Insanlar diinyanin degisen kiymetlerine karsi degismeyen
esaslar ariyorlar, bir bitki gibi dogum ile 6liim arasinda sikisip kalmaktan
kurtularak ebedi olmak istiyorlar, Tabiatin kér kuvvetlerine kars1 hak ve adalet
getiren bir nizam istiyorlar. Bunlar ise dinden baska bir yerde bulunamiyor.”
(Glingér, 1990, 179)

Glingér, dinin kiiltiire etkisini degerlendirirken, manevi ve maddi kltiir
unsurlar1 arasindaki iliskiyi vurgulamistir. Maddi kiiltiir unsurlarmin daha
hizli degisebilecegini, manevi unsurlarin ise daha zor degisebilecegini ifade
etmistir. Ayrica, bazi manevi unsurlarin fiziksel bir forma déntiserek kiiltiirel
unsurlar haline geldigini 6rneklemistir, 6rnegin, namazin cami ve mimariye
déniismesi gibi (Giingor,1995).

Giingdr, din anlayis1 kapsaminda islam ile ilgili diisiincelerine siklikla yer
vermistir. Ona gore Islam, insan1 maddi ve manevi olarak ikiye blmeden bir
biitiin olarak degerlendiren bir sistemdir. islam’da inan¢ ve ibadetlerin yam
sira insanin giinliik hayata dair de hiikiimler bulunur. (Glingér, 2000, 51)

Erol Giingér, Islam'in gerileme siirecinde sorunun kaynagim siklikla islam
dininde degil, Miisliimanlar arasinda gérmiistiir. Ona gére, islam dinini
yasayan Misliimanlar ile dinin kendisi arasinda bir ayrim yapilmaldir.



28 Bir Sosyolog Bir Kavram ve Din - 1

Giingér, islam'in evrenselligine vurgu yaparak, dinin zaman ve mekéna bagh
olmayan, tiim diinyaya hitap eden bir inang¢ oldugunu savunmustur ve bu
inancin 6ziine uygun bir sekilde yorumlanabilecegini belirtmistir (Giingdr,
1976).

Giingér, islam diinyasinin modern diinya diizeninde geri kalmasinin
kokenlerini arastirmis ve bu durumun temel nedenini, klasik din egitimi almig
olan "ulema" sinifinda gérmiistiir. Ulema sinifi, islam'1 asirt muhafaza etmeye
calisarak, dini hayattan soyutlamis ve gerektigi sekilde hayata uyarlamamistur.
Giingdr'e gore, Islam't hayata aktarmak gereklidir ve bu aktarma islemini
yapmayan kisiler, aslinda islam'a hizmet etmek yerine, bilmeden ona ihanet
etmektedirler (Giingdr, 2000, 201).

Ayrica, ulema smifinin  modernlesme siirecinde  taklitcilikten
kurtulamamasi nedeniyle toplumda ictihat eksikligi olusturdugunu da
belirtmistir. Ulema sinifi, Islam toplulugunu aydinlatmak ve islam doktrinini
canli tutmak yerine, her seyin oldugu gibi kalmasini savunarak, igtihat yapma
gorevini ihmal etmistir (Giingér, 2000, 202-203).

Giingdr, islam diinyasindaki aydinlar arasinda yaygin olan tasavvufi
egilimlerin, tarih boyunca islam toplumlarinin ilim ve kiiltiir hayatini olumsuz
etkiledigi goriisiinii dile getirmistir. Bu elestiriye gore, tasavvuf, Islam
kiiltiirtiniin ilim ve kiiltiir alanlarinda parlak zekilar1 toplumun hizmetinden
alikoyarak, entelektiiel gelismeyi engellemistir. Giingér, 6zellikle Gazali'yi bu
konuda érnek géstermis ve tasavvufun Islam kiiltiiriindeki zararh etkilerini
vurgulamgtir, Tasavvufun, manevi bir odak yerine felsefi bir odak olarak ele
alinmasi gerektigini savunmus ve dini mistisizmin, {slam toplumunun diinya
meselelerine yonelik adimlar atmada eksik kaldigini ifade etmistir (Giingér,
2018, 151-159).

Tiirk kiiltiiriinde, tasavvufun tirettigi Snemli kiiltiirel 6geler arasinda siir ve
musiki bulunmaktadir. Ancak Giingdr, bu kiiltiirel unsurlarin toplumun
tamamiyla stirekli bir organik baga sahip olmadigini &ne strmustiir.
Tasavvufun, toplumu geri planda tuttugunu ve islam kiiltiiriine zarar verdigini
iddia etmistir. Bu elestirilere gdre, tasavvuf, zengin zekalarin kiiltiirel ve
bilimsel faaliyetlerden uzaklasmasina yol agmistir. Giingér, dini mistisizmin
yerine felsefi mistisizmin tercih edilmesi gerektigini savunmustur (Giingdr,
1990).

Gling6r, din ve kiiltiir arasindaki iliskiyi tartisgirken, kiiltiirtin din gibi
gosterilmesinin problem yaratabilecegini belirtmistir. Kiiltiir, dinin duygusal
ve manevi boyutunu yansittiginda, dinin 6ziinii korur. Dinin sadece ritiiellerle
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sinirlt olmadigini, ayri zamanda duygu ve maneviyatla da iliskilendirildigini
ifade etmistir.

Glingér, Tiirk kiiltiiriiniin ii¢ temel kaynagini; kavmi 6zellikler, tarihsel
tecriibeler ve islam medeniyeti olarak tamimlamustir. Dilin, tarihsel siireglerin
ve Islam medeniyetinin Tiirk kiiltiiriiniin &nemli unsurlar1 oldugunu
vurgulamstir (Glingér, 1990).

Glingér, "Simdiye kadar hep 6énce iman sonra siiphe yolunu tuttuk, simdi
de siiphe ile baslayarak imani arayalim." ifadesiyle, sorgulayici bir yaklasimin
gerekliligine vurgu yapmustir. Bazi Tiirk tarihgilerinin ve aydinlarinin yaptig
gibi, Bati'da degerli kabul edilen unsurlarin Tiirk tarihindeki benzerlerini
aramak yerine, Tirk medeniyetinin kendi &6zgiin degerlerini anlamaya
calisgmanin Snemini vurgulamistir. Ayrica, Bati'min Tiirk milletini dvdiigii
seyler tizerinden toplumun degerlendirilmemesi gerektigini ifade etmistir.
Tiirk medeniyetinin, kendi i¢inde bir degerler ve kiymetler biitiiniine sahip
oldugunu belirtmistir (Glingér, 1995).

Sonug olarak Glingér'iin din sosyolojisi alaninda yazdig1 eserlerde,
Tiirkiye'nin dinle ilgili zihniyet sorunlarina odaklandigi goriilmektedir. Bu
eserlerinde, sekiiler aydin cevrelerin din hakkinda diisiinmeleri gerektigini
vurgulamis ve dindar aydinlari, 6zellikle flahiyat camiasini, dinin giincel diinya
sorunlarina duyarli olmaya tesvik etmistir. Giingér, bunu yaparken, slam
medeniyetinin yiizyillar boyunca gelistirdigi ilim gelenegine bagh kalmis ve
tasavvuf gibi, subjektif temellere dayal oldugu diisiiniilen unsurlari, objektif
bilimsel &lciitlerle denetleme cabasi icinde olmustur (Amman-Hira, 2017).
Ancak, hepimiz ¢agimizin {iriiniiyiiz ve bu nedenle Glingér'tin diisiincelerinde
kendi déneminin etkilerini gérmek sasirtict degildir, onun bakis agisinda
dzellikle sosyal bilimlere hakim olan modernlesme paradigmasinin izlerinin

tasidigr goriilmektedir.

Sonug

Glingor'e gore Tiirk milletinin tarihinin bilyiikliigii hem bir gii¢ kaynagi
hem de bir zayiflik olusturmaktadir. Bunun yaninda O, Tiirk milletinin, sahip
oldugu tarihi mirasa dayanarak karsilastigi her tiirlii zorlugun istesinden
gelebilecegine inanmaktadir.

Erol Giingdr'e gore, kiilttirel degisim bir 6grenme stirecidir ve bir kiiltiirden
digerine gecerken, bu unsurlar otomatik bir siraya baglh olarak aktarilir ve
secilir. Antropoloji literatiiriinde kiiltiirin maddi ve manevi unsurlari
incelenirken, kiiltiirel gecis sirasinda bu unsurlarin ne sekilde aktarildigi ve
adapte edildigi tartisilmaktadir. Genellikle manevi kiiltiir unsurlari, somut
drneklerin hizla kabul edildigi ve entegre edildigi seklinde kabul edilir. Bu
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ashinda bir 6grenme siirecidir; somut nesnelerin soyut inanglarla nasil
iliskilendirilecegi, psikolojinin 6grenme siirecleri tarafindan zenginlestirilir.
Ashinda kiiltiiriin degisimi olduk¢a karmagik ve keskin sinirlarla belirlenmeyen
bir siirectir; davranis rnekleri, tiim kiiltiir unsurlari icinde en hizli ve kolay
adapte olanlardir. Kiiltiir degisimi buradan baslar.

Glingor, kiiltiir unsurlarmnin ¢ok c¢esitli oldugunu ancak kiilttirel
biitiinliigiin ve uyumun, kaynaklandig1 kiiltiire bagh oldugunu vurgular. Bu
nedenle, baska kiiltiirlerden alinan unsurlar, eger kiiltiiriinii doniistiirtiyor
veya uyum saglama kosullarini saglamiyorsa, genellikle anlamsiz hale gelir ve
bazen ters etki yapabilir. Bu anlayis, kiiltiirlerin miidahale etme alanlari
oldugunu géstermektedir.

Erol Giingér, kiiltiir ve medeniyet arasindaki iligkiyi dinamik ve karsilikl
bir stireg olarak ele alir. Bu yaklagimi, Tiirk kiltiirii ve tarihine olan bakis
agisiyla uyum igindedir. Glingér'iin bu bakis acisi, ozellikle Tirklikk ve
islAmiyet arasindaki iliskiyi ele alirken dikkat ¢ekicidir.

Gling6r, Ziya Gokalp gibi diisiiniirlerin kiiltiir ve medeniyet arasinda bir
tezathk one siirdigii geleneksel yaklasimla uyumsuz bir ¢6ziimleme sunar.
Ozellikle Tiirk kiiltiiriiniin tarih icinde islam dini tarafindan sekillendirilmis
olmasti, bu yaklasima kars1 bir geliski olusturur. Giingér, Tiirklerin kendi kiiltiir
dairelerinden gelmemelerine ragmen islamiyet'i kabul ettigini, bu dini kendi
kiiltiirleriyle sentezlediklerini ve kendi kiiltiirel unsurlarini islam'a kattiklarini
vurgular.

Giingor'e gore, Tiirk-Islam medeniyetini inkar ederek ve Bati'y1 taklit etme
cabasina girerek Tiirk milleti, kendi medeniyetini kaybetme tehlikesiyle kars:
karsiya kalmigtir, Giingdr, bu durumu "saldirganla &zdeslesme" olarak
adlandirmis ve psikolojik bir analizle agiklamistir. Bu analize gére, Bati'nin
diismanca tutumlar1 ve maglubiyetler karsisinda Tirk milleti, Bati'ya
benzemeye calismistir. Ancak bu c¢aba, Tirk milletini hem kendi &ziinden
uzaklastirmis hem de Bati'ya karsi icten bir diismanhk yaratmistir. Glingdr'e
gdre, bu tavra karsi ¢oziim, bilinen degerlere (Bati medeniyetinin temel
degerlerine ve bilim anlayisina) kars: siipheci bir yaklasim benimsemektir.
Biitiin bu ifadeler neticesinde Giingér’iin kiiltlir, medeniyet ve Batiya dair
degisimler konusundaki 6nerileri su sekilde 6zetlenebilir. Modern teknolojiyi
en kisa siirede ve en diisiik maliyetle Tiirkiye'ye aktarma yolunu bulmaliy1z.
Glinkii sosyal ve kiiltiirel sorunlarimiz, modern teknolojinin tilkemize girisiyle
ortaya ¢cikmamuistir.

Tiirkiye'de saglam bir Milli kiiltlir olusturmanin  yéntemlerini
arastirmaliy1z. Diger Ulkeler Bati medeniyetini benimsemek istediklerinde,
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kendi kiiltiirlerini Bati'nin yikic etkilerine karsi koruyamamuslardir. Ancak
Tirkiye'de, bu medeniyet aligverisi sirasinda kendi Milli kiiltiirtimiiziin
iceriden tahrip edilmesi sorunu yasanmaktadir. Bu nedenle, Bati ile
etkilesimde bulunurken Milli kiltiiriimtizii koruma ve gelistirme amacin
giitmeliyiz.

Glingdr, Bat1'nin ne tamamen reddedilmesi ne de tamamen kabul edilmesi
gerektigini savunmaktadir. Ona gore, Batu ile kiiltiirel aligveriste bulunmak ve
bundan biiyiik faydalar saglamak miimki{indiir. Bat1 medeniyeti de ayrismis bir
yapt degildir ve farkh kiltiirler arasindaki etkilesim dogal ve kaginilmaz bir
slirectir. Bu siirece miidahaleler, etkilesimi hizlandirma veya yavaslatma
disinda bir ise yaramaz.

Glingdr, Millf kiiltiiriin degerlerini islemek ve gelistirmek icin iyi egitim
almis seckin bireylerin yetistirilmesinin 6nemli oldugunu vurgular. Bu
nedenle, Milll kiiltiirii yabanci kiiltiirler karsisinda bagimsiz ve saygin bir
sekilde temsil edebilecek kisiler yetistirmek 6nemlidir.
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Ahmed Cevdet Pasa ve Tarih Anlayis1*

Osmanli Devleti'nin tarihsel siireci icerisinde “en uzun yiizyil” (Ortayls,
2005) olarak ifade edilen 19. yilizyilin basta gelen yéneticilerinden birisi olan
Ahmed Cevdet Pasa, siyasi kimliginin yam sira bircok alanda isminden s6z
ettirmis déneminin meshur aydinlarindandir. Tanzimat Donemi’nde yasayan
Ahmet Cevdet Pasa, devlet adamliginin yam sira tarihgi, hukukcu, edip,
egitimci ve sosyolog/din sosyologu kimlikleriyle de bilinmektedir.

Bilim insan1 olarak zamaninin biitiin unvanlarini kazanmis ve bu baglamda
edebiyat, fikih, gramer, tefsir, mantik, hukuk ve tarih gibi pek ¢cok alanda eser
vermistir. Ahmed Cevdet Pasa; Ma‘ruzat, Tezikir, Tarih-i Cevdet, Kisis-1
Enbiy4, Mecelle (Severcan, 1990, 227-228; Sanli, 1996, 108-109; Keskioglu, 1966,
226-228) gibi calismalar1 yapmistir. Bu calismalar alanin otoriteleri tarafindan
kabul gdrmiistiir. Ayrica bu calismalar referans olarak giiniimiiz bilim
diinyasindaki birgok arastirmacinin istifade ettigi eserlerdendir.

Ahmed Cevdet Pasa calismalariyla bilimsel alanda oldugu kadar siyasi
hayatta da basarili olmustur. Ahmed Cevdet Pasa, Osmanli Devleti’nin yikilisina
yol acan sorunlarin yasandig1 bir zaman diliminde olup bitenlere kars1 kayitsiz
kalmamus, yasanan sorunlara ¢6ziim {iretme gayreti iginde olmustur. Nitekim
yasanan dénemin siyasi, sosyal, ekonomik ve dini sartlar1 o dénemin diisiince
insanlar1 tizerinde de etkili olmaktadir.

Ahmed Cevdet Pasa’nin sosyo-biyografisini ele alacagimiz bu ¢alismada,
genel hatlar ile Ahmed Cevdet Pasa’nin biyografisine, kisiligine, eserlerine,
onu etkileyen kisilere, etkiledigi kisilere, temel kavramlarina yer verilecek ve
daha sonra da calismanin ana konusunu teskil eden Ahmed Cevdet Pasa’nin
tarih anlayis1 ele alinarak din sosyolojisi ile baglantisi kurulacaktir. Calismada
dokiiman analizi yontemi kullanilacaktir.

Ahmed Cevdet Pasa’nin Sosyo-Biyografisi

Ahmet Cevdet, 27 Mart 1822‘de Bulgaristan Lof¢a’da diinyaya gelmistir
(Halagoglu-Aydin, 1993, 443). Asil adi Ahmed iken Cevdet mahlasidir (Sézen,
2018, 517). Ahmed Cevdet’in babasi olan Haci Ismail Aga, Lofca Idare Meclisi
azasidir. Dedesi Ahmet Aga, Prut Savasi’'nda gazi olmustur. Annesi Ayse Siinbiil
Hanim da dénemine gore kendisini gelistirmistir (Yiicel, 2021, 881). Daha kiigiik
denilebilecek bir yasta ailesinden aldig1 destekle 6grenim hayatina baslayan
Ahmed Cevdet, Arapca derslerini Lofca Miiftiisii Hafiz Omer Efendi’den
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almustir. Tlkokulu Lof¢a’da okumus ve kadi vekilligi gérevini yiiriiten Hac1 Esref
Efendi ile Lof¢a’da Miiftiilik yapmakta olan Hafiz Mehmet Efendi’den ders
almistir. Bdylece islami ilimlere dair kitaplari okuyabilir diizeye erigmistir
(Akman, 2019, 231).

Ahmet Cevdet, ilk 6grenimini bitirdikten sonra 1839’da Istanbul’a gelmistir.
Burada da dénemin 6nemli hocalarindan islami ilimler ile diger ilim dallarina
dair dersler okuyarak Birgivi Sakir Efendi'den icazet almistir (Sanli, 1996, 107).

Medrese egitimi cergevesinde bir yandan Fatih Medresesi'nde; tefsir, hadis,
fikih, mantik, adap, kelam derslerini siirdiiriirken diger taraftan 6zel olarak;
matematik, tarih, cografya, astronomi, Farsca ve Fransizca ¢alismistir. Farsca
derslerini Murad Molla tekkesi seyhi Mehmed Murad Efendi’den ve sair
Siileyman Fehim'den almustir. Devrin meshur riyaziyyecisi Vidinli Hocadan,
Miineccimbasi Osman Silib'den ve Nuri Beyden istifade etmistir. Daha geng
sayilabilecek bir yasta icazet alarak Fatih Camii'nde, Gelenbevi'nin Burhan'ini,
Diilgeroglu Camii'nde de Kadimir derslerini vermistir. Ogrencileri icerisinde
Ahmed Cevdet’ten daha yasli olanlar da bulunuyordu (Keskioglu, 1966, 221).
Dolayisiyla Ahmed Cevdet, Istanbul’da medresede okurken, bir yandan
ogrenmis diger yandan ise 6grendiklerini aktarma cabasi icerisinde olmustur.
Donemin, 6nemli bilgin ve sairleriyle tanismis ve onlarin takdirini kazanmistr.
21 yasina geldiginde Hamidiye Medresesi'nde ders vermeye baslamistir (Yiicel,
2021, 883).

Ahmed Cevdet devlet gorevine Ocak 1844'te Rumeli Kazaskerligine bagl
olan “Premedi Kazasi Kadilig1” ile girmistir. 29 Haziran 1845 yilinda ise
“Istanbul Miiderrisligi Ruiisu’nu almistir (Halagoglu-Aydin, 1993, 444).
Sadrazam Resit Pasa, diisiindiigii kanun ve nizamnameleri hazirlamak i¢in dini
bilgileri alabilmek amaciyla Mesihat Kurumu'ndan bir din adami istemistir.
Mesihat bu isle ilgili olarak Ahmed Cevdet’i gorevlendirmistir. 1848 yilinda
Veziriazam Mustafa Resit Pasa'nin bir talimatini iletmek {izere Biikres’e
Kegecizade Fuat Pasa'nin yanina gdorevlendirilmistir. 10 Nisan 1849’da ise
“Hareket-i Hari¢” unvanini kazanmistir (Akman, 2019, 232).

14 Agustos 1850'de “Meclis-i Maarif-i Umumiyye Uyeligine” ve
“Darulmuallimin Mudiirliigii"ne gérevlendirilmistir. Daha sonra, “Enctimen-i
Danis Uyeligi”ne atanmistir (Yiicel, 2021, 889). Bu atama Cevdet Pasa agisindan
Resit Pasa ile tanismasindan sonraki ikinci dnemli asama olarak karsimiza
gelmektedir. Burada Kavaid-i Osmaniyye’yi hazirlamis ve Tarih-i Cevdet’i
yayinlamaya baslamistir. 1855’te ise resmi devlet tarihgiligi olarak
diisiiniilebilecek “Vakaniivislik” gdrevine getirilmistir (Alkan, 2016, 36). Bu
esnada bir taraftan da gelenegi siirdiirerek déneminin siyasi gelismelerini
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aktaran Tezakir-i Cevdet isimli eserini yazmistir. Ahmed Cevdet, Vakaniivislik
vazifesini 1865 yilinda tamamlamistir (Halagoglu-Aydin, 1993, 444).

Nitekim Ahmed Cevdet, 13 Ocak 1866’da “Kazaskerlik” makaminin
“Vezaret”’e donlismesiyle “Efendilik’ten “Pasa”liga terfi etmistir. Ahmet
Cevdet Pasa 1866’da “Halep Valiligi’ne atanmustir. 1867°de ise “Suray-1 Devlet”
ile beraber kurulan “Divan-1 Ahkdm-1 Adliye” riyasetine atanmistir. Divan-1
Ahkam-1 Adliye’nin Nezaret’e doniismesiyle Ahmed Cevdet de Adliye Naziri
yapilmistir. Bu sirada “Nizami Mahkemeler Teskilati”ni kurmus ve bu
teskilatin nizamname ve kanunlarini diizenlemistir (Akman, 2019, 232-233).

Ahmed Cevdet Pasa bu dénemde Tarih-i Cevdet’ten sonra ikinci dnemli
eseri olarak ifade edilebilecek olan Mecelle-i Ahkam-1 Adliye’yi hazirlamistir.
Boylece Fransiz Medeni Kanunu, Code Civil”in uygulanmasini teklif eden kimi
devlet adamlarina karsi Hanefi Fikhina dayali bir medeni kanun insa edilmistir
(Cakir, 2016, 189).

1873’te “Suray-1 Devlet Uyesi”, daha sonra “Evkaf Nazir1” ve akabinde de
“Maarif Nazirlig1l” gorevlerini yerine getirmistir. 1874’te “Suray-1 Devlet
Baskan Vekilligi"ne atanan Ahmed Cevdet, ardindan “Yanya Valiligi’ne,
1875'te ilk olarak “Maarif Nazirhgi"na ve sonrasinda da “Adliye Nazirhigi”na
atanmustir. 1877'de ise 6nce “Dahiliye Nazirhgi"na ve akabinde de “Evkaf

S 1]

Nazirligi’na atanan Ahmed Cevdet Pasa, 1878’de “Suriye Valisi” olarak
gorevlendirilmis ve sonrasinda “Ticaret Nazirlig1” gérevine tayin edilmistir.
1879'da vekaleten “Sadrazamlik” gorevini yiiriitmiis ve tekrar “Adliye
Nazirligi”na getirilmistir. 1886’'da yine “Adliye Nazirligi’na atanan Pasa,
1890’da II. Abdiilhamit tarafindan “Meclis-i Ali"ye atanmstir (S6zen, 2018,
518). Daha sonrasinda devlet gorevi kabul etmeyen Ahmet Cevdet Pasa, ilmi
calismalara agirlik vermistir. Pasa 26 May1s 1895’te Istanbul’da hayata gozlerini
kapamistir, Mezari Fatih Sultan Mehmet Tiirbesi haziresindedir (Akman, 2019,

233).

? Fransiz Medeni Kanunu olan Code Civil, 19. yiizyildaki ilk ve en 6nemli kanunlastirmadir. Code
Civil'e kadar Fransa’da hukuk sistemi parcalanmis bir goriintimdeydi. Fransiz hukuk
sistemindeki bu daginiklik, hukuku birlestirme diisiincesinin dogmasina yol agmistir. Ancak
Fransiz Devrimine kadar bu birlestirme tam olarak saglanamamustir. Nitekim Fransiz Devrimi
ile medeni hukuk anlayis1 1791 Anayasasinin baslangi¢ bsliimiinde kendisine yer bulabilmistir.
21 Mart 1804 tarihinde Code Civil des Frangais olarak yiiriirliige giren kanun, toplumun gegirdigi
sosyal ddniisiimlere ragmen, iki yiizyildan fazla bir siiredir basariyla uygulanarak, Fransa icin
gliclii bir hukuki, sosyolojik ve kiiltiirel simge haline gelmistir. Fransiz Devrimi’nin ruhuyla
dogmus olan Fransiz Medeni Kanunu, 6zgiirlikcii ve esitlikci bir temel {izerine oturmakta; dini
inanglardan bagimsiz olarak, dogal hukuka iliskin bazi degerleri yerlestirme amacini
tasimaktadir (Esirgen, 2011, 35-37).
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Ahmed Cevdet Pasa’nin bazi 6nemli eserleri ve bu eserlerin baz dzellikleri
asagidaki gibidir:

Tarih-i Cevdet

12 ciltten olusan bu eser ilmi, edebi degeri oldukga yiiksek bir yapittir. Bu
tarihi kaynak, islam ve Osmanli tarihine ve bazi tarih mesele ve vesikalarina
umumi bir bakis ile baglar. 30 yillik (1854-1885) bir ¢alismanin {iriinii olan
eserde Arap, fran ve Osmanl kaynaklarindan faydalanilmistir. ibn-i Haldun’un
yant sira, Michelet ve Taine gibi bati tarihgilerine kadar bir¢ok kaynaktan
faydalanilmistir. Tarih-i Cevdet, 1774’te imzalanan Kiigiik Kaynarca Antlasmasi
ile baslayarak Yeniceri Ocagi'nin kapatildigi 1826 yilina kadar olan zaman
dilimini igermektedir. Calismanin kaynaklar1 arasinda tarih kitaplari, arsiv
kayitlari, resmi tezkireler ve hatiralar yer almaktadir (Akman, 2019, 233).
Zamanina gore oldukea agik bir dille yazilmis olmas1 Ahmed Cevdet Pasanin
dilde sadelige verdigi 6nemin bir géstergesidir (Halagoglu-Aydin, 1993, 445).

Tezakir-i Cevdet

Ahmed Cevdet’in Vakaniivislik zamaninda kaleme aldigi notlardir
(Keskioglu, 1966, 227). Ahmed Cevdet Pasa bu cercevede kaleme aldigi
elestirilerini, tartismalarini, zamanimin tarihi ve sosyal hadiselerine ait
noktalarim bir diizen icerisinde kendisinden sonra vakaniivislige gelen Liitfi
Efendi'ye gondermistir. Pasa bu eserde déneminin siyasi, sosyal ve kiltiirel
olaylarimi (GCakir, 2016, 190) dikkatli gozlemlerle ortaya konulmus tarihi
yorumlar: bir araya toplamustir. Eser dénemsel olarak 1839 ve 1872 yillari
arasini kapsamakta, bu dénemin hatira ve belgelerini icermektedir. Tezakir'in
tamami 40 tezkereden meydana gelmektedir (Yiicel, 2021, 894-895).

Kisas-1 Enbiya ve Tevdrih-i Hulefa

Peygamber ve halife kissalarini anlatan akici ve sade bir Tiirkge ile yazilan
eserlerdir. Hz. Adem’den baslayarak II. Murad'in saltanatina kadar uzanan
ddnem kaleme alinmaktadir (Sanli, 1996, 109).

Maruzat

1839’dan 1876’ya kadar olan siyasi ve toplumsal olaylarin bir tetkiki ve
takdimi mahiyetinde yazilmistir, 11. Abdiilhamit’in emri ¢ercevesinde (Akman,
2019, 234), Abdiilaziz’in tahttan indirilmesi ile II. Abdiilhamit’in tahta ¢ikisin
hazirlayan gelismeleri aktaracak bicimde, 5 ciizden olusan bir eserdir (Yticel,
2021, 895).
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Kavdid-i Osmaniyye

Osmanli Tiirkgesi'nin kaidelerini ve dil bilgisini ihtiva eden eserdir. 1850'de
yazilmigtir. 1875'te Kavaid-i Tiirkiyye adiyla daha anlagilir halde yazilmis
1890'da ise Tertib-i Cedid-i Kavaid-i Osmaniye adiyla nesredilmistir (Sanly,
1996, 109).

Belagat-i Osmaniyye

Edebi bilgiler kitabidir. Bu kitapta Pasa, diger lisanlarla Osmanli Tiirkgesi'ni
mukayese ederek, onun iistiinliigiinii ortaya koymaktadir. 1883’te istanbul’da
basilmistir. Eser temel olarak Ahmet Cevdet Pasa tarafindan okutulan Edebiyat
dersi ile ilgili notlardan meydana gelmektedir (Akman, 2019, 234).

Komiinizm

Bu eserinde Paga, Avrupa'da bas gésteren sosyalist hareketlerle H. 422'de
fran'da ortaya ¢ikan Mazdekiler ve daha sonraki Hashasiler arasinda benzerlik
kurmakta ve Komiinizmin felaketlere yol acabilecek bir yonetim sekli olacagini
ifade etmektedir (Sanli, 1996, 109).

Kirim ve Kafkas Tarihi

Ahmed Cevdet Pasa'nin Kafkasya tarihi, cografyasi ve etnografik yapisi
konularini ele aldig1 ve iceriginde de bu konulara ait bilgilerin bulundugu bir
eseridir (Akman, 2019, 234).

Divange-i Cevdet
Pasamin genclik donemlerinde kaleme aldigi siirlerin bulundugu bir
eseridir (Akman, 2019, 234).

Mecelle-i Ahkdami Adliye

Kisa adiyla Mecelle olarak bilinen bu eser baskanligini Ahmet Cevdet
Pasa'nin yaptigi bir heyet tarafindan olusturulmustur. Mecelle bir komisyon
tarafindan kaleme alimmis olsa da calismanin biitiiniinde Ahmed Cevdet
Pasa’nin en bilyiik paya sahip oldugu genel kabul gérmektedir (Akman, 2019,
234). 1868-1876 yillar1 arasinda olusturularak uygulamaya konulan Mecelle-i
Ahkam-1 Adliye, islam tarihinin ilk Medeni Hukuku ve Borglar Kanunu’dur.
Osmanli toplumunda goériilen medeni kanun boslugunu gidermek hedefiyle
hazirlanmasina ragmen, Mecelle’de kisi, vakif, aile ve miras hukukuna dair
hiikkiimler yer almamakta; bu yiizden de gercek bir Medeni Kanun 6zelligi
gostermemektedir. Fakat ilk defa islam Hukukunun daginik ve sistemsiz halde,
fikih ve fetva kitaplarinda yer alan borglar, usul, esya ve kismen de medeni
kanuna dair hiikiimleri, Bat1 hukuk anlayisina uygun olarak oldukga sistematik
bir sekilde derli toplu hale getirilmistir. Bu baglamda Mecelle, diizenlenen
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konularin uygulanmasinda biiyiik kolaylik ve kesinlik getirmisse de kapsami
acisindan yenilik¢i olmayip, islam Hukuku kurallarini Avrupa kaliplarinda
bigimlendirmistir. Mecelle’nin Hanefi mezhebi prensipleri cercevesinde
hazirlanmis olmasi, tek tip ve genel nitelikli kurallari saptama hedefine matuf
bulunsa da iilkenin tiim Miisliman unsurlari icin Hanefi mezhebi
prensiplerinin uygulanmasini ongéren bir diizenleme ortaya cikarmustir
(Esirgen, 2011, 40-41).

Mecelle kitap adini tasiyan boliimlerden olusmaktadir. Her kitapla ilgili
terimler o kitabin mukaddimesi olarak verilmis; sonra bu kitaplar, konular:
icerisindeki farkliliklara gére bablara, bablar da fasillara ayrilmistir,
Kitaplardaki hiikiimler maddeler hilinde siralanmis; bazi maddeler, fetva
kitaplarindan drnek olarak alinan konularla aciklanmistir. Mecelle'nin ilk yiiz
maddesi ise kavaid-i kiilliye yani genel hukuki ilkelerdir. Hukuki ilkelerin islam
hukuku kaynaklarindan nasil ¢ikarildigim belirten genel kurallar, aym
zamanda Isldm hukuk mantig1 ile hakimlere usl ve tefsir yoniinden takip
edecekleri yollar1 géstermektedir (Simsirgil-Ekinci, 2009, 57). Uzerinde farklh
dénemlerde tadil calismalar1 yapilan Mecelle, 1926 yilinda isvicre Medeni
Kanunu’'nun kabulii ile yiiriirlikten kaldirilmstir.

Bu eserlerin disinda Pasa'nin kaleme aldigi; Medhal-i Kavaid, Kavaid-i
Tiirkiyye, Miyar-1 Sedad, Adab-1 Sedad fi ilmil Adab, Beyanii’l Unvan, Takvimii’l
Edvar, Mecmua-1 Ahmed Cevdet, Mecmua-1 Aliye, Malumat-1 Nafia ve Hulasa-i
Te'lifi’l-Kura’an, Mukaddime-i fbn Haldun (Keskioglu, 1966, 228; Severcan,
1990, 227-228; Halagoglu-Aydin, 1993, 448-449; Akman, 2019, 234) gibi eserleri
de mevcuttur.

Ahmed Cevdet Pasa Hakkinda Yapilan Calismalar

Ahmed Cevdet Pasa'min hayati ve ylriittigii c¢alismalari, Osmanh
imparatorlugu'nun son dénemlerinin anlasilmasi ve Osmanli tarihgiliginin
gelisimi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Eserleri ile Tiirk diisiince mirasina
onemli katkilar sunmustur. Bu nedenle onun hakkinda yapilan ¢alismalar, bu
6nemli figiirin mirasini siirdiirmeye ve daha genis bir kitleye ulastirmaya
yardimci olma misyonuna sahiptir. Bu baglamda Ahmed Cevdet Pasa ile ilgili
olarak asagidaki yiiksek lisans tezleri yapilmistir:

“Ahmed Cevdet Pasa ve Kisas-1 Enbiyd Ozelinde {slam Tarihi Anlayis1”
(Bayar, 2023), “Ahmed Cevdet Paga'min Tezakir Adli Eserine Gdre Osmanh
Toplumunun  Siyasal, = Sosyal = ve  Kiiltiirel = Hayatina  Dair
Tespitleri” (Seyithanoglu, 2021), “Ahmed Cevdet Pasa'min Ma'r(izat Isimli
Eserinde Kamu Personeli, Nitel Bir Arastirma” (Ayvaz, 2021), “Maverd] ve
Ahmed Cevdet Pagsa’min Hilafet Goriislerinin Karsilastirilmasi” (Uludogan,
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2019), “On Dokuzuncu Yiizyl Siyer Yazicihginda Hz. Muhammed Algisi, Ahmed
Cevdet Pasa ve Mevlana Sibli Ornegi” (imanci, 2019), “Ahmed Cevdet Pasa’nin
Devlet, Hukuk Ve (Yeni Osmanlilarla Karsilastirmali Olarak) Anayasa Goriisii”
(Diler, 2019), ““Miinazara’ and the internal Dimension of Argumentation Ethics,
A Translation and Commentary on Ahmed Cevdet's Adab-i Sedad in the Light
of Sufism and Western Argumentation Theories” (Faytre, 2018), “Ahmed
Cevdet Pasa ve Medreselerde Okutulan Bazi Sarf-Nahiv-Beligat Kitaplarina
Ta'likat1” (Sancar, 2018), “Tarihgi Ahmed Cevdet Pasa'min XIX. Yiizyilda
Osmanli Devleti’ndeki Gelismelere Dair Tespit ve Onerileri” (Géren, 2017), “The
Reformist Horizons of Ahmed Cevdet Pasa, The Notions of Civilization
(Medeniyet), Progress (Terakki) and Solidarity (Asabiyet)” (Sezer, 2015), “Geg
Ddnem Osmanli Diislincesinde Muhafazakér Yenilesme Arayislar: (1878-1918),
Ahmed Cevdet Pasa, Babanzdde Ahmed Naim, Elmalili Hamdi Yazir” (Ertekin,
2014), “Ahmed Cevdet Pasa’nin Eserlerinde Avrupa ve Avrupa Tarihi Algisi”
(Yilmaz, 2013), “Ahmed Cevdet Pasa'nin Tarih Tasavvuru” (Ergiin, 2013),
“Ahmed Cevdet Pasa’nin Maarif Nazirh§i ve Egitim-Ogretim Alanlarindaki
Faaliyetleri” (Candan, 2012), “Ahmed Cevdet Pasa and Islamic Modernism”
(Yavuz, 2002), “Ahmed Cevdet Pasa’nin Belagat-1 Osmaniyyesi
Transkripsiyonlu Metin - indeks ( 101 - 203)” (Kalyon, 1998), “Ahmed Cevdet
Pasa'nin Belagat-1 Osmaniyyesi ( 1-101) Transkripsiyonlu Metin-indeks”
(Kalyon, 1998), “Ahmed Cevdet Pasa'nin Hayati, Devlet Adamligi ve Yonetimle
flgili Gériisleri” (Akpinar, 1997), “Ahmed Cevdet Pasa ve Osmanli Devleti’nin
Cokiisti Karsisindaki Diisiinceleri” (Ceylan, 1996), “Ahmed Cevdet Pasa'nin
Egitim Goriisii” (Acuner, 1994), “Ahmed Cevdet Pasa, Hayati-Eserleri ve
Divange-i Cevdet” (Yildiran, 1994), “Ahmed Cevdet Pasa’nin Din ve Cemiyet
Goriisii” (Akkaya, 1992), “Ahmed Cevdet Pasa’ya Gore Balkanlar’da Milliyetler
Meselesi” (Orhon, 1992) ve “Ahmed Cevdet Pasa’nin Miinazara Metodolojisi”
(Biiyiiker, 1991).

Ahmed Cevdet Pasa’'ya dair doktora diizeyindeki calismalar asagida
verilmistir:

“Ahmed Cevdet Pasa’nin Hayati ve Siyasi Faaliyetleri (1823-1895)”
(Fettahoglu, 2020), “Belagat-i Osmaniye’deki Edebi Terimlerin Tamimlar1 ve
Tasnifi Uzerine Bir Arastirma (inceleme - Metin)” (Altntop, 1999), “Ahmed
Cevdet Pasa’nin Sosyal ve Tktisadi Gériisleri” (izgder, 1997) ve “Ahmed Cevdet
Pasa’nin Felsefi Diisiincesi” (S6zen, 1995).

Kitap diizeyinde ise “Ahmed Cevdet Pasa ve Tarihciligi” (Oguz, 2014) ile
“Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle” (Simsirgil-Ekinci, 2009) konumuz agisindan
zikredilebilecek eserler arasinda yer almaktadir.
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Ahmed Cevdet Pasa’nin Temel Goriisleri

Osmanli Devleti agisindan Tanzimat Dénemi olduk¢a énemlidir. Tanzimat
Ddénemi sonuglari itibariyle Cumhuriyete kadar gelen, geleneksel ile modernin
ayristigl bir dénemdir. Tanzimat Dénemi'nde, klasik devlet anlayisindan
uzaklagilmistir. Bu noktada Ahmed Cevdet Pasa modernlesmeye tam anlamiyla
mubhalif bir durus sergilememis ve yasanan degisimin baz kaide ve kriterler
cercevesinde yasanmasi gerekliligini dile getirmistir (Yiicel, 2021, 897). Ahmed
Cevdet Pasa iilkede gerceklestirilmesi diisiiniilen islahatlarin padisahlarin caba
ve gayretleri ile basariya ulasacagini distinmektedir. Bu ¢ercevede
hiikiimdarin tiim islere detaylariyla hakim olmasinin miimkiin olamayacagini,
bu yiizden “vesiit-i icrdiyye olan viikeld ve limerasiyla” isleri yiirtitmek
zorunda oldugunu dile getirmektedir. Ancak “vesdit-i icrdiyye” diizgiin olmaz
ise islerin de diizgiin bir bicimde yiiriitiilmesinin olasi olmayacagina
inanmaktadir (0Oguz, 2009, 151).

Cevdet Pasa, bu déonemde yasanan gelenek¢i ve modernist diializminde,
birini digerinin yerine ikame etmek anlayisindan ¢ok sentezci bir yaklasim
benimsemistir. Ahmed Cevdet’e gére, Islamiyet, 6zgiirliigii tiim bireylere
sagladig1 icin, Bati’da yasanan 6zgiirlik miicadelelerine benzer bir dzgiirlitk
miicadelesi yasanmamistir. Diger yandan Pasa, Fransiz Devriminden sonra
hizla yayilan milliyetci diistincenin, devleti par¢alayacaginin farkindadir. Ona
gore eger hikmetli tedbirler alinirsa devlet ve toplum c¢okiis ve yikilma
tehlikesinden kurtulacaktir. Gériildiigii tizere Cevdet Pasa ne Tiirk-Islam siyasi
kiiltiirtinden uzak bir Modernlesme taraftar1 ne de Dogu ve dogunun siyasal
kiilttiriine her hal-ii sartta bagh bagnaz biridir. O biitiin hayatinda Dogu uliimu
ile Bat1 fiinunun bir sentezini yapmaya ¢alisarak bagli bulundugu devlet ve
toplumu layik oldugu konuma yerlestirmeye calismis bir dlim ve devlet
adamidir (Yalgin, 2017, 178). Bu cercevede Ahmed Cevdet’e gére devletin birlik
ve biitlinliigiinii devam ettirebilmesinin yolu, Osmanlicilik fikrine sahip
ctkmaktir (Simsirgil-Ekinci, 2009, 34). Aslinda Pasa’nin ilk etapta, Mustafa Resit
Pasa’nin Tanzimat diisiincesine destek olmasinin sebebi de budur ancak zaman
ilerledikce ve Tanzimat diisiincesinin sikintilar1 gidermede etken olmadigin
fark edince, Ahmed Cevdet bu diisiinceyi terk etmistir (Yiicel, 2021, 897).

Ahmed Cevdet Pasa, genel olarak 1slahatci bir anlayisa sahiptir. Ancak bunu
kendi degerlerinden uzaklasmadan yapmaya calisirken bat1 kiiltiiriintin de
Osmanli geleneklerine uygun diisecek bir forma kavusturulduktan sonra kabul
edilebilir oldugunu belirtmistir. Bdylece Ahmet Cevdet, reformist Bat1 tarzinda
diisiiniilen yenilikler ile gelenekgi Tiirk-islam kiiltiirii arasinda bir denge
gbzetmistir. Osmanli kurumlarinin islami ilkeler ¢ercevesinde sekil aldigini
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gozeterek her agidan batililasmanin miimkiin olmadigin: dile getirmistir. Bu
yiizden, materyalist anlayisa ve korii koriine bati taklitciligine itiraz etmistir.
Dolayisiyla Ahmet Cevdet, calismalarinda Osmanlici bir islamcilig1 yansitmakla
birlikte, ydntem agisindan yenilikgiligi kabullenmistir. Bat1 Diinyasinin miispet
bilimler ile teknik ve idari sahalardaki istiinliigiinii de bu cercevede
kabullenmistir. Buna bagl olarak kimi Osmanli kurumlarinin bazi y6nlerinin
batili bir anlayisla diizenlenmesi gerekliligini ifade etmistir. Ancak kanun ve
kurumsal yapilarin Avrupa’dan alinarak aynen uygulanmasina kars: gelmis ve
islami anlayisin mutlak surette muhafaza edilmesi gerekliligini dillendirmistir.
Bu cercevede Fransa'min “Code Civil”inin alinarak terciime edilmesi
distincesini uygun gérmemis ve Mecelleyi hazirlamistir (Halagoglu-Aydin,
1993, 445).

Bu cergevede Ahmed Cevdet Pasa’nin beslendigi gelenek her seyden dnce
islam inang, diisiince, tasavvur ve gelene§ine dayanmaktadir. Durusu bu
gelenek iizerinde bigim alir. Pasa ayni1 zamanda Tiirk devlet diisiincesinin de
bir mensubudur. Hareket ve diisiincelerinde bu durum kendisini
gostermektedir. Ahmed Cevdet, toplumu okumada kendine has bir ibn Haldun
gelenegini de temsil etmektedir. Ulastig1 sonuglar agisindan farklhilik gosterse
de Pasa, modernist diisiince sisteminin bir temsilcisi kabul edilebilir. Bu
yoniiyle “maziden hile bakmayi, hilden de gelecege bakmay1 becerebilen”
ilmiye durusunun temsilcilerindendir. Kendini yetistirmis ve entelektiiel
devlet adami geleneginin de dnemli bir 6rnegi olmustur (Glimiis, 2018, 1164-
1165).

Kisaca Ahmet Cevdet Pasa, OsmanliDevleti’nin en bunalimli dénemlerinden
birinde hayatimi siirdiirmiis ve yikilis siirecine girmis olan devleti ayakta
tutabilmek adina emek harcamistir. Bu amac1 dogrultusunda hem devlet
idaresindeki vazifelerinde ve hem de bilimsel calismalarla Tiirk diisiince
tarihinde iz birakmistir. Cevdet Pasa’nin 6zellikle tarih alamnda yiirtttiigi
galigmalar1 da bu mantik cercevesinde ele almak miimkiindiir.

Ahmed Cevdet Pasa’da Tarih Anlayist ve Tarih Sosyolojisi

Ahmed Cevdet Pasa’nin yasadig1 dénem, Osmanh Devleti’nde siyasi, askeri,
kiiltiirel ve sosyal olarak bircok gelisme, kirilma ve krizlerin yasandigi bir
dénemdir. Bu anlamda Ahmed Cevdet Pasa da yasanan sorunlara ve sorunlar
icin gelistirilen ¢6zlim arayislarina sahit olmustur. Sahit olmanin Gtesinde
yasananlarda bir aktdr olarak bulunmustur. Bir tarihgi olarak geleneksel
Osmanl tarih tasavvurunu yok edip batili tarzda bir anlayisi ikame etmek
yerine merkezde kadim tasavvuru koruyarak ¢agdas bati tarih tasavvurundan
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faydalanmaya ve bunu Osmanli tarihg¢iligine eklemeye calismistir (Alkan, 2016,
37-38).

Ahmed Cevdet Pasa, tarih bilimini; “topluma, ge¢mis olay ve gelismeleri,
devlet adamlarina da bilinmesi gerekli olan sirlar1 greten ve herkes icin
faydali bir ilim” olarak tanimlar. Pasa’ya gore, tarih okumanin amac; olaylar:
yalnizca kronolojik olarak siralamak degil, ge¢cmiste yasanan hadiselerin analiz
ve sentezini yaparak bu hadiselerden ders ¢ikarmaktir. Nitekim devlet
diizeninin  devamliligt acisindan ge¢mis donemlerde bas vurulan
uygulamalarin giincellestirilmesinde tarih biliminin islevine dikkat ceker
(Sozen, 2018, 529). Pasa bu noktada medeniyetin koruyucu unsuru olarak tarihe
vurgu yapmakta boylece devlet diizeninin devamliligi icin ge¢mis
tecriibelerden faydalanarak mevcut halin islahir ileri stirmektedir (Yilmaz,
2013, 63).

Bu gercevede Ahmet Cevdet Pasa, Osmanli tarih anlayigina yeni ve farkli bir
bakis agisi ile birlikte bir kimlik kazandirmistir. Felsefi ve metodolojik agidan
geleneksel vakaniivis yaklasimindan farkhi ve yeni bir tarih anlayisi insa
etmistir. Dolayisiyla Ahmed Cevdet Pasa, bilimsel tarihgilik anlayisinin izinde
olmustur. Bununla birlikte fran’da oldugu gibi edebi tarihgilikle uyumlu bir
sentezi saglamistir. Boylece Ahmed Cevdet, eski tarihgilik anlayisi ile yeni bakig
acilart arasinda bir denge unsuru yakalama gayretinde olmustur (Halagoglu-
Aydin, 1993, 446). Ahmed Cevdet Pasa’nin ortaya koymaya calistigi tarih
felsefesi ve metodolojisinin tizerinde 6zellikle bazi bsliimlerinin cevirisini de
yaptigi Ibn Haldun'un Mukaddimesi'nin etkileri gériilmektedir (Simsirgil-
Ekinci, 2009, 34). Bununla beraber ibn Haldun disinda Ahmed Cevdet Pasanin
diisiince diinyasinin  sekillenmesinde ibn Teymiyye, Zehebl gibi Islam
alimlerinin yani sira Michelet, A. Taine, J. V. Hammer, Buckle, Macaulay ve
Montesqueu’nun etkileri géze carpmaktadir (Uzundal, 2013, 114).

Gegmiste yasanmis olaylar icerisinden tarihi yoniiyle yararli olanlari segme
konusunda hassas davranan Ahmed Cevdet, degerlendirdigi kaynaklari tenkit
ve mukayese ederek tarih agisindan 6nem arz eden dersler ¢ikarmistir, Bu
cercevede Ahmet Cevdet, 6zellikle Tbn Haldun’un iizerinde 1srarla durdugu
olaylarda illiyet prensibini (sebep-sonug iliskisi) g6z éniinde bulundurarak
hareket etmistir. Calismalarinda tarih  kritigi  diisiincesi  etkisini
gostermektedir. Olaylar: bir biitiin olarak ele alan Cevdet Pasa, sebep sonug
iliskilerini izah etmeye caligmaktadir. Kimi zaman, bozulan kurumlarin
reformu i¢in ¢dziimler tiretmektedir (Simsirgil-Ekinci, 2009, 34).

Cevdet Pasa, eserlerinde kendisinden énceki vakaniivislerin calismalarina
dayanmak ve vakaniivislik gelenegini belirli 6lgiilerde siirdiirmekle birlikte
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déneminde yazilan eserleri ve yetisebildigi devlet ricalinden duydugu
rivayetleri de degerlendirerek dénemine ait vakantivislerin ¢aligmalarinin
oldukca dnemli bir tenkit analizini gozler 6niine sermistir. Dolayisiyla Pasa,
olaylar1 yalnizca kronolojik olarak siralamamis ve olaylar arasindaki sebep-
sonug bagini da ifade etmistir (Ergiin, 2013, 27). Bunu yaparken hayli genis bir
perspektiften hareketle “ne oldu?” sorusundan ¢ok “neden bdyle oldu?”
sorusuna cevap bulmaya calismistir (Alkan, 2016, 41).

Ahmed Cevdet Pasa; Kétip Celebi, Miineccimbasi, Naima gibi Osmanli
tarihgilerine benzer bir sekilde fbn Haldun'un “asabiyet prensibi” ve “bes tavir
nazariyesi”ni aktararak diger devletlerde oldugu gibi Osmanli Devleti'nin de
bir kurulus, yiikselis, duraklama, gerileme ve ¢6kiis dsnemi yasayacagini ancak
bu durumun degistirilebilir oldugu gériisiinii ortaya koymustur. Osmanh
Devletinin zayiflamasini, 6nceki dénemlerde yasanan, smnirlarin hizla
genislemesine baglamis; ancak ileri gorislii devlet adamlari ile devletin
varhginin devam ettirilebilecegini, hatta tekrar devletin eskisi gibi
giiclenebilecegi diislincesini dile getirmistir. Bu c¢ercevede Pasa, tarih
baglaminda mutlak bir determinizmi savunmayarak ibn Haldun’un gériisleri
ile ters diismiistiir (Halagoglu-Aydin, 1993, 446).

Bir Osmanli vakantiivisi olmakla beraber Ahmed Cevdet Pasa eserlerinde
Roma, Frank ve Kutsal Roma Germen Imparatorluklarina yer vermis, Rusya,
Prusya ve Amerika Birlesik Devletleri'nden soz etmistir. Ayrica modern
Avrupa'nin temelleri sayilabilecek Hagl Seferleri, Cografi Kesifler ve
Reformasyon hareketleri ve Fransiz Devrimi gibi olaylar hakkinda da 6nemli
bilgiler aktarmustir (Alkan, 2016, 38).

Osmanli Devleti'nin ¢6kiisiiniin 17. ylizyilda basladigini dile getiren Ahmed
Cevdet Pasa, Tanzimat Donemi bakis acisi cercevesinde, devletin kdkten bir
degisime degil, kurumlari {izerinde bir iyilestirmeye ihtiyaci oldugu
diislincesini  dile getirmistir. Pasa, Osmanli tarihinin dogru anlasilip
degerlendirilebilmesi icin Avrupa tarihinin de grenilerek degerlendirilmesi
gerektigini savunmustur (Akman, 2019, 235). Buradan hareketle Cevdet
Pasa'nin, Avrupa tarihi ve kurumlarimi analitik bir sekilde degerlendirdigi
goriilmektedir. Pasa, Dogu ile Bat1 arasinda karsilastirma yaparak tarih ¢aglar:
ile ilgili Avrupa’daki diisiinceleri ele almistir. Bu noktada Avrupa’da kabul
goren zamanlama §lgiilerinin oldugu gibi islam tarihine aktarilamayacagini
ifade etmistir. Bununla beraber Dogu Diinyasi i¢in Islam &ncesi ve sonrasi
seklinde bir ayrimin daha dogru olacagini dile getirmistir. Ayrica Ahmet
Cevdet, islamiyet’in, tarihi kendi ilkeleri cercevesinde sekillendirdigini
vurgulamistir (Halagoglu-Aydin, 1993, 446).
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Elestirel tarih felsefesinin olduk¢a 6nemli béliimlerini tarih yaziciliginin
temel prensipleri sekillendirmektedir. Herhangi bir tarihginin teknik ve teorik
kaygilarinin veya Onyargilarinin tarihi bir metne hangi prensipler
cercevesinde iz birakacagi hayli 6nemli goriilmektedir. Ciinkii tarihsel
gelismeleri yeniden kurgulayan ve yorumlayan tarih¢inin ideoloji, tislup ve
diisiince bigimini bu prensipler olusturmaktadir, Bu baglamda Ergiin (2013, 70-
71); Cevdet Pasa’nin tarih yaziminda prensip olarak benimsedigi temel
noktalar1 asagidaki gibi belirlemistir:

1- Tarih ilmi olaylarin gercek sebeplerini ortaya koydugu takdirde gérevini
yerine getirmis olur.

2- Tarihi olaylar neden-sonug iliskisi icerisinde ortaya ¢ikarlar.

3- Tarihginin temel gérevlerinden biri, insanlar ve toplum i¢in faydali olan
haberleri aktarmaktir.

4- Gunliik ya da siirekli tekrarlanan olaylar tarihin konusu olamazlar.

5- Tarihin dili herkesin anlayabilecegi gibi agik bir anlatimla yapilmalidir.

Tiim bu anlatilanlara bagh olarak Ahmed Cevdet Pasa’'min, geleneksel
Osmanli tarih yaklasimindan modern tarihgilik yaklasimina geciste bir
merhale olusturdugu sdylenebilir (Simsirgil-Ekinci, 2009, 34).

Ahmed Cevdet Pasa ve Din Sosyolojisi

Ahmed Cevdet Pasa, islami perspektifi esas alarak, ilahi vahiyden yoksun
olan insanlarin mutlaka bir arayis icinde olduklarini belirtmekte, esasen bu
arayisin bir mabut arayis1 oldugunu dile getirmektedir. Ozellikle ilahi cagridan
uzakta kalan toplumlarin mitolojik bazi inanglar1 6n plana ¢ikarttigini belirten
Pasa, bu anlayislarin, daha ileri bir kiiltiir seviyesi ve medeniyet diizeyine
erisildiginde terk edildigini ifade etmektedir. Ahmed Cevdet, dinin kendisiyle
uygulanmasi arasindaki farka dikkat ceker. Nitekim ona gore, bir dinin
hakikatlerinin anlagilamamasi, o dinin gercek anlamiyla hayata tatbik
edilmesini engeller (Sézen, 2015, 1112).

Ahmed Cevdet Pasa’ya gore, medeniyetlerin gelismesi dinle kurulan siki
irtibata baglidir. Bu noktada Miisliiman toplumlarin temel hukuki dayanag:
fikihtir. Bu cercevede islam Dini de Miisliimanlarin tarih ve toplumsal
yapilarini kendi ilkelerine gore sekillendirmistir. Din denildiginde, ilahi
kokenli ve vahiyden beslenen biitiinciil bir sistemi diisiinen Ahmet Cevdet,
Islamiyet’i yalnizca bir inang ve ameller biitiinii olarak ele almamakta, daha
genis bir perspektifle Islamiyet’i bir diinya gériisii ve bir hayat tarzi olarak
degerlendirmektedir. Ahmed Cevdet; yasama, dogaya, kainata, kanuna,
devlete, ahlaka yani kisaca hemen her alana din ve inang penceresinden
bakmaktadir. Ahmet Cevdet, bir yandan tarihsel siirecte Allah’in belirledigi
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esaslarin gecerli oldugunu belirtirken, diger yandan toplumsal hayatta da yine
Allah’in belirledigi esaslarin gecerli oldugunu diisiinmekte ve dolayisiyla
stirekli degisen beseri diizenlerden ziyade bu degismeyen sistemi tercih
etmektedir (Bayyigit, 2014, 59).

Bati Diinyasi'nda goriilen sosyal, hukuki ve siyasi kurumlar ile bu
kurumlarin dayandigi kurallarin, Batr’da yasanan inang pratiklerinin ve kendi
sartlarinin iirtinii oldugunu diisiinen Ahmed Cevdet bu unsurlarin oldugu gibi
Osmanl pratigine yansitilmasina muhalefet etmektedir. Bu noktadan
hareketle Pasa, Osmanl kurumlarinm da kendi sartlarina ve islami ilkelere
dayanmasi gerektiginin altini ¢izmektedir. Zira Pasa’ya gore, Osmanli Devleti
ile Batili devletler farkli inang, din ve medeniyetlerin {iriiniidiir. Bu sebeple
Pasa, Osmanl Devleti’'nde siyasi, sosyal, hukuki ve diger tiim alanlarda islami
prensiplerin esas alinmasimin daha uygun olacagini belirtmektedir.
(Halagoglu-Aydin, 1993, 445).

Benzer sekilde Hz. Muhammed’in hayatinin ele alindig siyer ¢alismalarina
yaklasimda da Cevdet Pasa’da mutedil bir tavir s6z konusudur. Ahmed Cevdet,
kaleme aldigi Kisas-1 Enbiya ve Tarih-i Hulefd isimli ¢alismasinda; Hz.
Muhammed’in hayatini ve islam tarihinin farkli dénemlerinde yasanan
gelismeleri aktarmaktadir. Bu sebeple Pasa bir siyer yazari olarak
diigtiniilebilir. Buradan hareketle siyer yazicihgi baglaminda tarihgiler
arasinda ciddi tartigmalar yasanmis ve Hz. Muhammed’in hayatina dair
aktarilan bazi hadiseler {izerine yasanan bu tartigmalar gliniimiize kadar
ulagsmistir. Bu noktada Ahmed Cevdet Hz. Muhammed’in hayatini ele alirken,
dengeli bir yaklagim ve iislubu benimsemis ve genel olarak temel islam tarihi
kaynaklarindaki anlatima uygun bir metodu kabul etmistir (Akman, 2019, 241).

Ahmed Cevdet Pasa islam’; klasik bir anlayis ve tasnif iginde iman, ibadet
ve ahlak biitiinligi biciminde ele almistir, Bir kisinin iman etmesinin yan sira
giizel ahlakli olmasi da gerekir. Ona gore, insani Tanr1’ya yaklastiran sey sadece
iman ve ibadet degil, ayn1 zamanda giizel ahlak sahibi olmaktir. Giinkii nihai
amag, Tanri'ya yaklasmaktir (S6zen, 2015, 1116-1117).

Diger taraftan, islam Dini'nin getirdigi adalet ve esitlik yaklasimlarinin
sosyal yasantida belirleyici yansimalari bulundugunu belirten Ahmet Cevdet’e
gore, islamiyet hemen herkese 6zgiirliik sagladig1 igin islam toplumlarinda bir
dzgiirliik catigmasi yasanmams ve adalet fikri on planda yer almistir.
islamiyet’te bulunan bu esitlik-adalet dengesi sebebiyle Avrupa’da yasanan
simfsal miicadeleler, derebeylik rejimi, somiirii ve zuliim sistemi Osmanli
Devleti'nde goze carpmamistir (Bayyigit, 2014, 59-60).
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Sonug Yerine

Ahmed Cevdet Pasa mevcudiyetini, tarihi boyunca kokli bir gelenege
dayandiran bir diinya devletinin kurumlarinin yavas yavas fonksiyonlarin
kaybettigi bir devrin adamidir. Fetihlerin durdugu, toprak kayiplarinin arttig
ve Avrupa’nin diplomatik tistiinliigiiniin kabul edildigi 19. ylizyilin diigiinen ve
¢Oziim {iretmeye cahisan bir devlet adami, edip, hukukcu ve tarihgidir.
Tamamen Bati kaynaklarinin temel kabul edildigi bir dénemde kendi
medeniyet referanslarina atif yapan bir aydindir. Onun siyasi, tarihi, dini ve
hukuki fikirlerini devrin diger aydin veya devlet adamlarimin diisiinceleri ile
karsilastiranlar; Ahmed Cevdet Pasa’daki, “islam” ve “kanun-u kadim”
diisiincesini; var oldugu siire iginde, farkl kiiltiirlere ev sahipligi yapan bir
diinya devletini ayakta tutan “Osmanli” tavir ve tislibunu goriirler.

Pasa'nin tarihe yaklasimi, onun temel paradigmalarini sekillendiren; “hali
aydinlatan mazi” kimligindedir. Yasadig1 dénem, Osmanli Devleti’nin, batili
devletlerle son hesaplasmay1 yapmadan hemen once; Osmanlilarin yeni
diizenlemelerle saflarini belirlemekte oldugu bir “nizam-1 cedid” dénemidir.

Eldeki mevcut tarih kaynaklarinin, Osmanl toplumunun ihtiya¢ duydugu
tarih bilgisi agisindan yetersizligi diisiincesinden yola ¢ikarak ortaya koydugu
eserleri, zorlu bir siirecin hesaplagsmasinin yol haritasim da ¢izmektedir.
Pasa’'nin batililasma ve degisim konularina gelenekten beslenen imkanlar: g6z
oniinde bulundurarak verdigi cevaplar, bugiin bile tartigilmaya devam
etmektedir.

Degisime kars1 koymak Pasa’ya gore aslinda tarihe karsi koymaktir; bu ise
bilingsiz bir muhafazakarliktir. Bu noktada Ahmed Cevdet korii kériine bir
yaklagimla degisim diislincesini savunmaz. Avrupa’nin Jzellikle siyasi
kurumlarina, Osmanlinin muhtag olmadigini; Batili siyasi kurumalarin da gozii
kapal taklidinin liizumsuz oldugunu dile getirmistir.

Yaklasik olarak bes asra dayanan bir devlet gelenegi ve Hz. Adem’e kadar
gotiirdiigii medeniyet tasavvuru ile Ahmet Cevdet Pasa giinlimiiz tartismalar
agisindan da 6nem tasiyan ¢oziimler iiretmesi yoniiyle vazgegilmez bir isim
olarak anilmaya devam edecektir. Sonug olarak, Ahmed Cevdet Pasa,
geleneksel Osmanli tarihgiligini yeniden sekillendirerek Bat1 tarih yaklasimiyla
birlestirmis ve islam’in toplum {izerindeki etkilerine 6nem vermis bir tarihgi
olarak bilinir. Onun tarih anlayisi, tarihi olaylarin sadece siralanmasina degil,
ayn1 zamanda sebep-sonug iliskisi icerisinde incelenmesine ve toplumsal
degerlere vurgu yapan bir perspektife sahiptir.

Ahmet Cevdet Pasa'min diislinceleri ve eserleriichele hem Osmanli
Toplumu'nun tarihsel baglaminda hem de giintimiiz Tiirkiye'sinin sosyal yapisi
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icinde 6nemli bir képrii islevi gérmektedir. Onun sosyolojiye ve toplumsal
degisime dair 6zgiin yaklasimlari, bugiiniin Tiirkiye'sinin karmasikligin
anlama ve ge¢misten gelecege bir yolculuk yapma amacimizi aydinlatmak igin
hala ilham kaynagidir.
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Ziya Gokalp ve Tiirkgiiliik'

Tirk toplumunu sosyolojiyle tanistiran Ziya Gokalp, ayni zamanda II
Mesrutiyet ile birlikte Tiirkgiilitk akimini baglatmistir. Bu sebeple kaleme aldig1
yazilarinda hem sosyolojinin hem de Tiirkgiilik diisiincesinin esintileri
mevcuttur. Tirk fikir ve siyasal yasaminda; ¢cokkdiltiirlii Osmanli Devletinden,
ulus-devlet olan Tiirkiye'ye gecis donemine sahit olmas: fikirlerinin gelisimi
lizerinde etkili olmustur (Karakas, 2008, 435). Gokalp’in etkileri sadece sosyoloji
ve edebiyatla simirli kalmamis o ayni zamanda siyasette de Tiirk milletini
etkilemis hatta Atatiirk onun igin “Etimin ve kemigimin babasi1 Ali Riza Efendi
ise, fikrimin babasi da Ziya Gokalp’tir.” demistir (Oral, 2006, 21).

Tiirkiye’de sosyoloji ve din sosyolojisinin kurucusu olan Ziya Gokalp,
bunlarla beraber 6n planda etkilendigi Durkheim’in sosyolojisini de Tiirkiye’ye
getirmistir (Capcioglu, 2009, 223; Giinay, 2006, 14). Bu sebeple Tiirkiye'de
sosyoloji ¢alismalarinda Comte-Durkheim ¢izgisi net olarak goriilmekte ve
liniversiteler ve liselerde Durkheim agirlikli bir sosyoloji egitimi verilmektedir
(Aytag, 2018, 86). Bunlara ek olarak Gokalp’ten dnce din sosyolojisi konularinda
cesitli makaleler? yazilmis olsa da asil gelisme Gokalp sayesinde yasanmistir
(Capciogly, 2009, 223).

1913 yilinda istanbul Dar’iil-Fiintinu'nda ilm-i ictima Kiirsiisiinii kuran
Gokalp, burada Durkheimci din algisiyla “Dini I¢timaiyat” adiyla din
sosyolojisinin ilk derslerini vermistir (Giinay, 1992, 38). Tiirkiye'de din
sosyolojisiyle ilgili ilk eseri yayinlayan Gokalp, kaleme aldigi bir makalede
Protestanhifin islam’dan esinlenerek ortaya ciktigini yazmis ve Weber'in
Protestanlikla ekonomik gelismislik iliskisini kurdugu tezine bir anlamda
diizenleme getirmistir (Gokalp, 1917b). Gerek sosyoloji gerekse edebiyat
alanindaki yetkinlikleri sayesinde fikirlerini kisa siirede biiyiik kitlelere
aktarabilmis bdylece sosyolojinin bilim olarak var olmasini saglamistir.
Tiirkgiilitk fikrinin de etkileriyle sosyoloji terminolojisini Tiirkgelestirme
calismalarini baslatmis, ortaya Tiirkge kavram ve eserler koyulmasi icin
liderlik etmistir (Okay, 2019, 122-123).

Tiirkiye’de bilyiik degisimlerin yasandig1 dénemde Gokalp'in fikirlerinde de
degisimler meydana gelmistir. Baslangicta Osmanlicilik fikri etkisinde olan
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Gokalp, zamanla ortaya koydugu Tiirkgiilik-Milliyetcilik ¢izgisine kaymugtir
(Yildirim, 2013, 1). Ona gére hars milli, medeniyet uluslararasidir. Bu sebeple
Tiirkler; ahlakta Tiirkliige, medeniyette Avrupa’ya, dinde ise Islam’a
yonelmelidir (Baltacioglu, 1964, 3). Tiirk kiiltiiriniin daha iyi anlasilmasi i¢in
de Milli tarih detaylandirilarak incelenmelidir (Gokalp, 1976, 70).

Gokalp’in baslica eserleri: flm-i i¢tima Dersleri; Kizil Elma; Tiirklesmek,
islamlasmak, Muasirlasmak; Yeni Hayat; Altin Isik; Tiirkgiiliigiin Esaslari; Tiirk
Toresi; Dogru Yol; Tirk Medeniyeti Tarihi’dir (Altin, 2010, 496). Bunlar
arasinda yer alan “Tiirk¢iiligiin Esaslar1” adli eserinde Gokalp, Tiirk milletine
bir yol haritasi ¢izmekte ve dil, ahlak, sanat, siyaset ve benzeri konularda
Tiirkgiiliik fikrinin nasil uygulanacagini aktarmaktadir (Giil - Evci, 2021, 87).

Ziya Gokalp, basta sosyoloji olmak Uzere tarih, iktisat, felsefe, hukuk,
edebiyat, din, folklor ~vb. bircok alanda makale yazmis
mitefekkirlerimizdendir. Tiirk milliyetcisi yazarlara baktigimizda adini en ¢ok
duydugumuz isimlerden olan Ziya Gokalp’in milliyetgilik algist “Kiiltiirel
Tiirkgiliiktiir (Glingor, 1981, 126, 1990, 14, 1995, 23). Bu baglamda ¢alismanin
bu béliimiinde ilk basta Gokalp'in hayatindan ve eserlerinden bahsedilecek
daha sonrasinda din ve milliyetcilik anlayisini ifade eden Tiirkgiilikk kavrami
“Turkguliigiin  Esaslar1” adli eseri iizerinden ele alinacaktir. Calismada
Gokalp’in eserlerinden ve konuyla ilgili yapilan mevcut literatiirden
faydalanilmistir.

Gékalp’in Sosyo-Biyografisi

Ziya Gokalp, 23 Mart 1876 tarihinde Diyarbakir'da diinyaya gelmistir.
Babasinin istegiyle kendisine Mehmet Ziya adi koyulmustur (Tanyu, 1981, 3).
Anne tarafindan Piringgizadeler, baba tarafindan ise Miiftiizadeler diye
taninan Diyarbakir'in 6nde gelen ailelerine mensuptur (Karakas, 2008, 436).
Biiylik dedesi Hac1 Hiiseyin Sabir, II. Mahmut zamaninda miiftiiliik yaptig1 icin
Miiftiizadeler olarak amlmistir (Saglam, 2008, 161). Babast Mehmet Tevfik
Efendi, annesi ise Zeliha Hamim’dir. Babasi Tevfik Efendi, Diyarbakir Evrak
Midiirligi, Niifus Miidiirliigii, Vilayet idare Meclisi Azaligi gibi cesitli
memuriyetlerde bulunmakla beraber Diyarbekir gazetesinin basyazarhigini da
yapmustir (Goksel, 1931, 11-12).

1883 yilinda Mercimekortmesi Mahalle Mektebi'nde ilkégrenimine
baslayan Gokalp, 1886 yilinda hocasi Kolagasi ismail Hakki Bey’den hiirriyetle
ilgili fikirlerinin tohumlandigi Diyarbakir Mektebi Riistiye-i Askeriyye’de
egitimine devam etmistir (Ergiin, 1996, 192; Tanyu, 1981, 3-8). 1890 yilinda
amcas1 Miiderris Haci Hasip Bey’den dersler almis ve 1891 yilinda idadi-i
Miilkiye’ye ikinci siuf olarak baslamstir. 1893 yilinda Doktor Yorgi'den felsefe,
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Mehmet Ali Ayni'den tarih dersleri almistir. Ayni'den aldig: dersler sayesinde
tarih hakkinda akil yiiriitmeyi 6grenmistir (Titengil, 1964, 6). 1894 yilinda
Miilkiye nin siiresi uzatildig1 i¢in okuldan ayrilmistir. Gokalp, bu sirada amcasi
Hasip Bey'den Arapca, Farsca ve Islam felsefesi dersleri alarak tinlii islam
filozoflarim1 okumaya baslamis, ayn1 zamanda da Doktor Yorgi’den fen
bilimlerine dair dersler almaya devam etmistir (Goksel, 1968, 4).

Gokalp aym yillarda fikir hayat1 iizerinde etkisi olan Doktor Abdullah
Cevdet ile tanigmustir. Abdullah Cevdet, gengleri ittihat ve Terakki Cemiyeti
hakkinda bilgilendirerek onlar1 cemiyete davet etmektedir (Korlaelgi, 2014,
252). Gokalp, Cevdet sayesinde hem ittihat ve Terakki ile hem de Avrupa
sosyolojisi ve felsefesi ile tanigmustir (Parla, 2009, 39).

Toplumdaki problemler, maddi imk&nsizliklar, ailesinin baskilari, amcasi ve
Doktor Yorgi'den aldig1 derslerin fikri diinyasinda olusturdugu karisikliklar
gibi cesitli nedenlerden dolay1 1894 yilinda intihar girisiminde bulunmustur
(Goksel, 1931, 21; Tiitengil, 1964, 6; Ulken, 1992, 304). Gokalp’in ameliyatin,
Abdullah Cevdet gerceklestirmis ve Gokalp kurtarilmistir (Sapolyo, 1943, 30).
Gokalp, daha sonra yasadigi buhrani su sekilde aktarmistir, “Zaman gegtikce
imitlerim sdniiyor, hayatin manevi kiymeti nazarimda diisiiyordu. Bu durum
Gyle bir sekil aldi ki artik bir hayvan gibi yalmiz yemek, igmek icin
yasamaktansa 6liimii tercih etmek fikrini kabulde muztar kaldim. Bu sebeple
intihar ettim. Fakat vakay1 zararsizca atlattiktan sonra, epeyce diisiindiim ve
nihayet (mefkure) mi buldum!” (Sapolyo, 1943, 30-31).

Gokalp, intihar girisiminden sonra egitim ve okumalarina devam etmek i¢in
1895 yilinda kardesiyle beraber istanbul’a gelerek her ne kadar istemese de
licretsiz olan Baytar Mektebi'ne kaydolmustur. istanbul’da bulundugu siire
zarfinda ittihat ve Terakki Cemiyeti ile irtibata gecerek Bat1’y1 daha yakindan
tanimaya calismistir. 1899 yilinda “yasakli kitaplari okuma ve zararl
derneklere iliye olma” iddiasiyla sorusturularak on ay Taskisla, iki ay da
Mehterhane ve Zaptiye hapishaneleri olmak tizere 12 ay boyunca cezaevine
gonderilmistir  (Tuncay, 1978, 34-36). Egitimini tamamlayamayarak
Diyarbakir’a geri dénen Gokalp, 1900 yilinda Hasip Bey’in kiz1 Vecihe Harum ile
evlenerek buraya yerlesmistir. Diyarbakir’da kaldigi bu dénemde esinin mal
varligi ile ge¢indigi igin kiiciik memuriyetlerde ¢alisarak gizlice siyasi
faaliyetlerine devam etmistir. 1905 yilinda Vilayet Gazetesi Basyazarligi yaptig
dénemde Saki ibrahim asiretinin yaptigi baskilari durdurmak igin Saki ibrahim
Destani’ni yazarak halki, asiret reisi Tbrahim Pasa’ya kars: orgiitlemis ve Saki
ibrahim’in ceza almasini saglamistir (Tuncay, 1978, 45).
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1908 yilinda ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin Diyarbakir subesini kuran
Gokalp, cemiyetin Diyarbakir, Bitlis ve Van miifettisliklerine atanmugtir
(Binbasioglu, 1995, 121). Buralarda genglere adalet, hiirriyet gibi cesitli
konularda konferanslar vermistir. 1909 yilinda hocalik yapmak igin istanbul
Dariilfiinun’una gelmis fakat az bir ticret aldig1 icin burada ¢ok kalamamis ve
yeniden Diyarbakir’a dénerek “Peyman” gazetesini ¢ikarmaya baslamistir.
1909 yilinin sonlarinda ittihat ve Terakki tarafindan Cemiyet'in Selanik
Kongresine Diyarbakir delegesi olarak gitmis ve bir siire orada kalmistir.
Selanik’te kaldig1 siirecte siyasi ve ilmi hayati olusmaya baslayan Gokalp, fikri
diinyasinda da kirilmalar1 yine burada yasamistir (Sapolyo, 1943, 70-71).
Burada kaldig1 dsnemde Durkheim’in eserlerini okumustur. Omer Seyfettin ve
Ali Canip gibi fikir insanlariyla tanisarak Geng Kalemler dergisinde fikirlerini
aktarma imkan bulmustur (Gokalp, 2019, 10-11).

1910 yilinda “Igtimaiyat¢ilara malik olmayan bir kavim yiiriiyecegi yolu
dogru tayin edemez (Gokalp, 1917a, 59).” anlayisindan hareketle Selanik’te
Sosyoloji Kiirsiisii kurup dersler vermeye baslamistir (Kara, 2018, 258).
Selanik'teki ittihat ve Terakki Cemiyeti Merkezinin kapanmasindan kaynakl
ailesiyle beraber istanbul’a dénmiis ve hemen "Tiirk Ocagi"na girip "Tiirk
Yurdu" dergisinde yazilar yazarak "Tiirkgiliik cereyanini" giiclendirmeye
calismistir (Sapolyo, 1933, 96-98; Tanyu, 1981, 75). Dariilfiinun midiirliigiine
atanan Gokalp, burada Durkheim’dan etkilenerek sosyoloji kiirsiisiinii kurmus
ve sosyoloji dersleri vermeye baslamistir. Bu dsnemde Gokalp’in egitime dair
goriisleri Dariilfiinun ve Egitim Fakiiltesi tarafindan ¢ok dnemsenmis ve
derslerle igerikleri onun tarafindan belirlenmistir (Binbasioglu, 1995, 121).

Hayatinin en verimli donemlerini yasamaya baslayan Gokalp,
calismalarinda da Tirkgiilik fikrine yonelmistir. Maarif Nazirhgr gérevini
kabul etmeyerek 1913 ve 1914 yillarinda ictimaiyyat Miiderrisligine devam
etmistir. 1913 yilinda Istanbul Universitesi'nde ilk sosyoloji profesdrii
olmustur (Giirsoy - Gapcioglu, 2006, 91). iktisat profesérii Yusuf Kemal Beyle
iktisat Dernegi kurarak burada konferanslar vermistir (Saribay, 1976, 97). 1918
yilinda milletvekili aday1 olmustur. 1919 yilinda “asayisi bozma ve Ermenilere
zor kullanma” gerekgesiyle Divan-1 Harp’te idam cezasiyla yargilanana kadar
Dariilfiinun’da sosyoloji derslerine devam etmistir. idam cezasi almamis ancak
diger ittihatcilarla beraber Malta’ya siirgiin edilmistir. Malta’da oldugu siire
zarfinda maddi olarak ¢ok zorlanmus, aile yadigari esyalarini satarak hayatim
devam ettirmistir (Goksel, 1968, 7). Bu dénemde mecliste goriisiilerek ailesine
yardim edilmistir (Arslan Bilgin, 2020, 102). Siirgiin hayati1 1921°de alinan
kararla sona ermis ve geri donerek Diyarbakir’a yerlesmistir. 1922 yilinda
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Muallim Mektebi'nde felsefe dersleri vermeye baslamis ve Maarif Vekaleti Telif
ve Terclime Enciimeni Reisligi'ne atanmustir. Buradaki gorevi stiresince Bat1
klasiklerini Tiirkge'ye cevirme faaliyetlerinde bulunmustur. 1923 yilinda
Diyarbakir milletvekili olan Gokalp, Egitim Kuruluna tiye segilmistir (Korlaelgi,
2014, 253). Bu dénemde de bilimsel ve kiiltiirel calismalarina devam ederek
“Tirkciliigiin Esaslari”n1 yazmig, “Yeni Tiirkiye” dergisini ¢ikarmis ve
anayasanin hazirlanmasina yardim etmistir (Tuncay, 1978, 61).

1924 yilinda hastalandigi donemde de c¢alismalarini siirdiirmiis hatta
calismalarinin birinden aldigi avans sayesinde Istanbul’a tedavi olmaya
gelebilmistir (Tanyu, 1981, 156-160). Subat ayinda bagslayan sikayetleri Eyliil
aymna kadar devam etmis ama bir tiirlii teshis konulamamstir. Eylil ayinda
Doktor Akil Muhtar tarafindan yapilan tedavi sonrasinda Avrupa’ya gitmesi
Onerilmis ancak maddi imkéansizliklardan dolayr gidememistir. Atatiirk,
Avrupa’ya gonderilmesi i¢in talimat vermis ama Gokalp kabul etmemistir
(Saglam, 2008, 162). Masraflar icin harcanacak bu paranin vefati sonrasinda
ailesine verilmesini istemistir (Giirsoy - Capcioglu, 2006, 93). 14 Ekim 1924’te
durumunun agirlagsmasi {izerine Beyoglu Fransiz Hastanesi'ne yatirilmis ve 25
Ekim 1924’te 48 yasinda vefat etmistir. 26 Ekim’de II. Sultan Mahmut
Tiirbesi'nin yanina nadir gériilen bir térenle defnedilmistir (Tiitengil, 1955,
105).

Ziya Gokalp, giindelik yasaminda kendi halinde, sakin bir karaktere sahip
olmasinin yaninda miicadeleci ve idealist bir yapiya sahiptir. Hayat1 boyunca
diisiinceleri i¢in miicadele vermis ve bu ugurda hapis-stirgiin gibi bedeller
ddemistir. Yasadigr bunalim dénemi disinda her zaman sosyal ve siyasal
miicadelelerde bulunmus, yasadigi en zor ddnemlerde bile iilkesinin
kurtulacagi fikrinden asla vazgegmemistir (Goksel, 1931, 94-96).

Eserleri’

Gokalp, Geng Kalemler dergisindeki yazilarina kadar kaleme aldig
eserlerinde ¢esitli lakaplar ve takma adlar kullanmigtir. Diyarbakir
Gazetesi'ndeki bazi1 yazilarinda isim zikretmemis yazilarin igerigine gére onun
oldugu anlagilmistir. Yazilarinda kullandigi imzalarin bazilar1 sunlardir,
“Meclis-i idare-i Vilayet Katibesinden Ziya”, “Meclis-i idare-i Vilayet Zabit
Katibi Ziyaettin”, “Mehmed Ziya”, “Hiiseyin Vedat”, “Mehmed Mehdi”, “Tevfik
Sedat” ve “Mehmed Nail”dir. Bunlardan Hiiseyin Vedat ve Tevfik Sedat 6len
ogullarinin; Mehmed Mehdi 6len yegeninin; Mehmed Nail ise kardesinin adidir
(Karakas, 2008, 471-472; Kocaman, 2004, 7).

* Konunun biitinligiini zedelememesi adina eserlerinin adlar: boliim sonunda verilmistir.
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Selanik, Gokalp’in yazi hayatinda Onemli gelismelerin yasandigi bir
dénemdir. Burada Omer Seyfettin ve Ali Canip ile tanismasinin ardindan Geng
Kalemler’deki yazilarinda baslarda “Demirtas”, “Celal Sakib” imzalarim
kullanmugtir. flk kez “Altin Destan” siirinde kullandigi Gékalp imzasi Ziya'nin
soyadi olmus ve bundan sonraki tiim yazilarinda “Ziya Gokalp” imzasini
kullanmaya baglamistir (Tiitengil, 1964, 17-18).

Ziya Gokalp pek c¢ok dergide yazilar yazmistir ve eserlerinin ¢cogunu bu
dergilerde yayinlanan makaleler olusturmaktadir. Sosyoloji, tarih, edebiyat,
siyaset ve iktisat gibi cesitli konularda ¢alismalari bulunmaktadir (Giingor-
Sahin, 2022). Eserlerinin biiyiik ¢ogunlugu vefatinin ardindan kitap haline
getirilmistir.

Gokalp’e Dair Literatiir

Gokalp hem Tiirkiye’de sosyoloji kiirsiisiinii ve din sosyolojisini kurmasi
hem de sosyoloji derslerini liseye sokmasi agisindan sosyoloji konusunda
Tiirkiye’deki kurucu isimdir. Bu sebeple Gokalp’in gerek hayatina gerekse
kavram ve fikirlerine dair kendi déneminden giiniimiize kadar pek ¢ok bilimsel
calisma kaleme alinmistir. Gokalp ile ilgili olarak erisim saglanabilen 86 adet
yiiksek lisans ve doktora tezi mevcuttur. Tezler sosyoloji, felsefe, edebiyat,
siyaset, hukuk ve egitim gibi pek ¢ok alan uzman tarafindan kaleme alinmigtir,
Literatlirdeki tezler arasinda adinda dogrudan Tiirkgiilitk kavrami gecenler ise
sunlardir; Deveci (2021) tarafindan kaleme alinan “Mesrutiyet Déneminde Ug
Diisiiniiriimiiz (Baha Tevfik, Ziya Gokalp ve Filibeli Ahmet Hilmi)'iin Goriisleri
Baglaminda Baticilik, Tiirkgiiliik ve islamcilik”; Dalgic (2018) tarafindan kaleme
alman “Ziya Gokalp'in Tiirk Millf Kimligi Algis1 ve Tiirkgtilik Anlayis1”; Zorlu
(2018) tarafindan kaleme alinan “Tiirkgiilik Temelinde Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin ideologu Ziya Gdkalp”; Yiiner (2009) tarafindan kaleme alinan
“A Comparision of the ideas of Ziya Gokalp and Yusuf Akgura on Turkism / Ziya
Gokalp ve Yusuf Akgura'min Tirkgiiliik Diisiincelerinin Karsilastirilmasi”;
Osmanagaoglu (1995) tarafindan kaleme alinan “Ziya Gokalp'te Tiirkgiiliik
Akim”; Kara (1987) tarafindan kaleme alinan “Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya
Gokalp ve Tiirkgiiliigiin Esaslar1”; Calik (1985) tarafindan kaleme alinan “Ziya
Gokalp'te 'Tiirkgiiliik Islamcilik ve Medeniyetcilik' Anlayisi”. Tezlerin kaleme
alinma tarihlerine bakildigi zaman Gokalp’in ve fikirlerin her dénemde
popiilerligini korudugu ve pek ¢ok calismaya kaynak oldugu gériilmektedir.
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Fikir Hayat1

Tiirkgiiliik

Osmanli Devletinin pargalanma siirecinde yasanan dinsel, ekonomik,
siyasal nedenler pek ¢ok aydin gibi Gokalp’in fikirlerinde de etkili olmus ve
milliyetciligi* diisiincelerinin merkezine koymasina yol agmustir. Ona gére
Osmanli Devleti yasadigi bu zorlu durumdan ancak Tiirk milliyetciligi yani
Tirkgiiliik sayesinde kurtulabilecektir. Diisiince diinyasinin sekillenmesinde
yasanan ¢alkantilarin yaninda aile cevresi, egitim aldig kisiler, toplumda var
olan gruplar ve Durkheim’in sosyolojisi de etkili olmustur (Giirsoy - Capcioglu,
2006, 93; Heyd, 1979, 41; Giingdr-Sahin, 2022). Gokalp, kaleme aldigi eserlerinde
millet kavramina ¢ok 6nem vermekle beraber milliyet veya Tiirk milliyetgiligi
kavramlarini kullanmamis bunlar yerine Tiirkgiilik kavramim kullanmigtir
(Kara, 2018, 260). Tirkgiiliigiin kurucusu olan Gokalp, Tiirkgiilikk fikrinin
temellerini  “Tiirk Yurdu”nda yayimlanan “Tiirklesmek, islamlasmak,
Muésirlagsmak” yazisinda atmig, “Yeni Mecmua”daki yazlariyla konuyu
genisletmis ve “Tiirkgiiliigiin Esaslari”nda son seklini vererek programini
olusturmustur (Gokalp, 2019, 175-180). Osmanh Devleti'nde Tiirkgiiliik fikrinin
ortaya ¢ikisina ¢izdigi yol haritasi da onun modernlesme icin Tirkgiilitk
diisiincesini temel kabul ettigini gdstermektedir (Calen, 2019, 5-6). Ona gdre
kurtulus eski Tiirk devletlerine donmekle saglanacaktir.

ilk dénemlerde Osmanlicilik ve islamcilik cizgisinde gériislere sahip olan
Gokalp, dénemin siyasal yasantisiyla birlikte firiklerinde degisim yasayarak
milliyetcilik ¢izgisine ge¢mistir. Tiirkgiiliik fikrini ortaya atmasindaki temel
neden Osmanli Devleti’nin izlenimini korumak, Anadolu’da kenetlenmeyi
saglayarak kurtulusu saglamaktir. Ona gore bu kenetlenme etnik kdkenlerle
degil dinde, dilde ve degerlerde ortaklik ile miimkiindiir (Oyman, 2020, 202).
Ciinkii ona gdre millet; irkla, cografyayla, soyla degil dilde, ahlakta, idealde ve
dinde ortaklikla meydana gelmektedir. Irk, hayvanlarda aranmasi gereken bir
ozelliktir ve insanlarda aranmasi séz konusu degildir. Onemli olan kisinin
mensup oldugu irk degil sahip oldugu terbiye, aldig1 egitim, tasidig tilkii ve
kendini nereye ait hissettigidir (Gdkalp, 2019, 19).

Milletle ilgili cesitli gruplar tarafindan cesitli tanimlamalar yapilmustir.
Milleti; Irk? Tirkgiiler, 1rk; Kavmi Tiirkgiiler, kavim; Cografl Tirkgiiler, aym
iilkede yasayanlar; Osmanllar, Osmanli Devletindeki herkes; Islam

4 Gokalp'in sahip oldugu milliyetgilik diislincesi etnik degil Tiirkiye milliyetciligi gibi kiiltiirel
temelli bir milliyetciliktir. Bati'dan farkli olarak Tiirkiye’de milliyet¢iligin asil amaci Mill{ kiiltiir
ve kimlik olusturmaktir. Kiiltiirel milliyetciligin ana kaynag kiiltiirel mirastir. Bundan dolayi ilk
hedef kiiltiirel birlik olusturmaktir (Giingdr, 1981, 126, 1990, 14, 1995, 23).
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ittihadgilary, biitiin Miisliimanlar; fertgiler ise bireyin kendini addettigi toplum
seklinde tanimlamaktadir. Gokalp ise milleti, “lisanca, dince, ahlik¢a ve
bediiyatca miisterek olan, yani ayni terbiyeyi almis fertlerden miirekkep
bulunan bir ziimredir. Su hilde Tiirk’tim diyen her ferdi Tiirk tanimaktan baska
care yoktur.” seklinde tanimlamistir (Gokalp, 2019, 13-18). Gokalp’e gére bir
toplulugun millet olabilmesi icin icerisinde barindirmasi gereken baz
ozellikler bulunmalidir. Bunlar; birbirine duygularla bagli bireyler, is bsliimii
icerisinde bir toplum ve kendisine ait sinirlariyla hukuku olan bir devlettir. Bu
i¢ unsur bir arada bulundugu vakit orada bir milletin varligindan s6z
edilebilmektedir (Gokalp, 1981, 76).

Onun hedefledigi Tiirk toplumu da kendini Tiirk milletinden hisseden,
bilim ve teknolojide Avrupa diizeyine cikan, inanglarinda ise Islamiyet’i
benimseyen insanlardan olusmaktadir (Giing6r Ergan, 1989, 46). Gokalp, eger
bunun aksine irka 6nem vererek bir ayrim yapilirsa iilkedeki pek ¢ok fikir
insanimin bu millet simiflandirmasinin diginda kalacagini o yiizden kendini
Tiirk olarak tanimlayan herkesin 6yle kabul edilmesini sadece Tiirkliige ihanet
edenlerin cezalandirilmas1 gerektigini savunmaktadir (Gokalp, 2019, 20-21).
Yani dnemli olan irk veya kan birligi degil kiiltiir birligidir. Bundan dolay1
vatani meydana getiren sey iizerinde yasanilan toprak parcasi degil Milli
kiiltirdiir. Milli diistinceler ve Milli kiiltiiriin birlesmesinden dolay: vatan
anlam kazanmaktadir (Gokalp, 2019, 86).

Gokalp, din, dil ve tarihin bir toplulugun kiiltiiriinii olusturan temeller
oldugunu séylemistir. Bunun i¢in insanlar farkli kavimlerden de olsalar ortak
kiltiirle tek bir millet olabilmektedir. Ttim irklar esit oldugu gibi tiim milletler
de esittir ve milletler ancak Milli dayanisma ile kendilerini yiikseltebilirler
(Bars, 2017, 45-46). Gokalp de Tiirk milletinin yiikselmesinin Tiirkgiiliik ile
gerceklesecegine inanmaktadir. Tiirk milletini daha yiiksege ve ileriye
tasiyacak olan Tirkgiiliik, gercek hedefine {i¢ asamada ulasabilir. Bunlar;
Tiirkiyecilik, Oguzculuk ve Turanciliktir (Gokalp, 2019, 24).

Tirkgiiliigiin ilk asamasi olan Tiirkiyecilik gerceklestikten sonra Tiirkiye,
Azerbaycan, iran ve Harezm Tiirkmenleri yani Oguz Tiirkleri birleserek
Oguzculuk gerceklestirilecektir. Daha sonra ise Oguzlar, Tatarlar, Kirgizlar,
Ozbekler, Yakutlar gibi tiim Tiirk topluluklar bir araya getirilerek Turancilik
gerceklestirilecektir, Turan; dil, edebiyat ve kiiltiirde birlesmedir (Gokalp,
2019, 21-25). Gokalp, tiim Tiirklerin ortak bir kiiltiire ve Yakutlar hari¢ hepsinin
islam’a mensup olmasini istemektedir. Her ne kadar mevcut durumda dilleri
farklilasmis olsa da ash itibariyle hepsi ayni dile ve kiiltiire sahiptirler. Bu
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sebeple Tiirkler birbirini anlayabilmektedir (Hostler, 1957, 143; Giingdr-Sahin,
2022).

Gokalp tarafindan ortaya konulan bu goriisler her ne kadar salt kiiltiirel
(etnik ve dislayici) ya da siyasi (bdlgesel ve birlestirici) olarak itham edilse de
onun bu fikri temelde yerel bir milliyetgilik algisidir (Tokluoglu, 2012, 122-137).
Toplum igerisinde ulusal bilincin olusmasinin var olan akimlar: uzlastirmak ve
Tiirk ulusal kiltiiriinii gelistirmek seklinde iki adimda gergeklestirilecegini
ortaya koymustur. Bunun icin &ncelikle Tiirklesmek, Islamlagmak,
Muasirlasmak adli eserinde uzlastirmanin nasil yapilacagina deginmis;
Tirkgiiliigiin Esaslar1 adli eserinde ise Tiirk kiiltiirintin nasil gelistirilecegine
dair bir plan aktarmistir (Kongar, 2019, 109).

Tiirkgiiliigiin Esaslar’

Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar: adli eseriyle Tiirk milletini yiikseltecek
olan Tiirkgiilik diisiincesinin sistematigini ortaya koymustur (Gokalp, 2019,
13). Bu eser onun uzun yillar boyunca savundugu tiim gériislerini icerisinde
barindiran ana metin niteligindedir. Gékalp’in, fikir hayatinda ve yazilarinda
Turkgiilitk her zaman 6zel bir yere sahip olmus hatta diger pek ¢ok
diislincesinin  sekillenmesinde de etkili olmustur. Gokalp, Tiirkgiiliik
diisiincesinin yol haritasini “Tiirkgiiliigiin Programi” bashgiyla sekiz kisimda
ele almugtir.

a. Lisani Tiirkgiilitkk: Gokalp’in {izerinde en ¢ok durdugu kisimdir. Bu
bolimde konusma ve yazi dilindeki ikiligi elestirmistir. Tiirkiye'de var olan
Osmanli Lisani1 ve Istanbul Lehcesinin birlestirilerek hem konusmada hem de
yazida Istanbul Lehgesi kullanilmas: fikrini ortaya koymustur. Gékalp’e gére
Osmanli lisani oldugu siirece var olan Tiirk dili artik Millf lisan olarak kabul
edilmelidir (Gokalp, 2019, 108-136).

b. Bedii Tiirkgiiliik: Gokalp bu béliimde eski Tiirklerde sanat anlayis ve
zevkinin ¢ok yiiksek oldugunu bu sebeple edebiyatin millilestirilmesinin ¢ok
yerinde bir karar olacagini savunmustur. Simdiye kadar Tiirk milleti tarafindan
ortaya koyulan ve diinyanin en giizel eserlerinden olan camiler, tiirbeler,
kopriiler, cesmeler, nakislar hatta masallar ve halk siirleri Tiirklerin sanat
zevkine delil niteligindedir (Gokalp, 2019, 136-147).

c. Ahlaki Tiirkgiilitk: Her milletin digerlerinden daha iyi oldugu bir alan
vardir. Tiirkler de her zaman ahlakta lider olmuslardir. Tiirk tarihine bakildig
zaman ahlaki davranislarin kaynag: olduklari gértilmektedir. Maglup ettigi
milletlerin kendi Milli ve dini degerlerini yasamasi i¢in hak tanimasi bunun

®  Galismanun bu boliimiinde Tiirkgiliigiin Esaslar eseri genel cergevesiyle aktarilacaktir.
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delillerindendir. Burada Tiirklerin sahip oldugu ahlaki davranislari
incelenmistir (Gokalp, 2019, 147-169).

d. Hukuki Tiirkgiilitkk: Tiirk milletinin aslina ters olan tiim kanunlar
kaldirilarak hiirriyet, esitlik ve adalet merkezli yeni kanunlar olusturulmalidir.
Ayrica yeni olusturulan kanunlarda dini olan kanunlar da kaldirilarak laik bir
sekilde kanunlar koyulmalidir (Gokalp, 2019, 170-171).

e. Dini Tiirkgiilitk: Bu bdlimde Gokalp, bir anlamda dine dair
diisiincelerini bir araya toplamistir. Dini kitap ve faaliyetlerin neden
Tiirkgelestirilmesi gerektigini burada yeniden agiklayarak uygulama haritasini
ortaya koymustur (Gokalp, 2019, 172-173).

f. iktisad? Tiirkgiiliik: Tiirklerin gécebe olduklari dénemde bile iktisada
uzak olmadiklarini, tarihleri icerisinde 6nemli ticaret yollarina hitkmettikleri
dénemler oldugunu vurgulamaktadir. Bu sebeple Tiirkler sefalete bir son
vererek gecmiste oldugu gibi simdi ve gelecekte de iktisadi rahathga
erismelidir. Bunun igin de hedefleri memleketi biiyiik sanayiye ulastirmak
olmalidir (Gokalp, 2019, 173-177).

g. Siyasi Tiirkgiiliik: Tiirkgiiliik her ne kadar salt siyasi bir fikra olmasa da
icerisinde siyaseti de bulundurmaktadir. Siyaset sahasinda Tiirkgiililk ve
Halkgilik birlik olacak ve her Tiirk halk¢1 olarak siyaset yapacaktir. Her halkei
da hars sahasinda Tiirkgii olacaktir. Yani Gokalp’e gére siyasette gorevimiz
halkgilik, harsta gérevimiz Tiirkgiiliik olacaktir (Gokalp, 2019, 178-179).

h. Felsefi Tiirkgiiliik: ilim, objektif oldugu i¢in beynelmileldir. O yiizden
ilimde Tiirkgiiliik olmaz. Fakat felsefe igerisinde hem objektif hem subjektif
yonler barindirdig: icin beynelmilel degildir. Bu sebeple lisanda, ahlakta,
iktisatta oldugu gibi onda da Tiirkgiiliik olabilir. Tiirk felsefesi diger tiim
milletlerin felsefelerinden daha gelismistir. Bunun en biyiik gostergesi
savaglarda gostermis olduklar1 basarilardir. Ciinkii savaslarin sonucunu
belirleyen en o6nemli sey felsefedeki glictiir. Felsefi Tiirkgiilikk ise Tiirk
halkindaki Milli felsefeyi yeniden canlandirmaktir (Gokalp, 2019, 180-182).

Gokalp ve Din Sosyolojisi

Gokalp’in din sosyolojisi hatta dogrudan sosyoloji alanina yaptig1 katkilarda
din hakkindaki goriislerinin degisimi 6nemli bir rol oynamistir. Bu sebeple
oncelikle Gokalp’in din hakkindaki goriislerine bakmak gerekmektedir.

Ziya Gokalp'in hayat1 ve fikri gelisiminde dinin yerine bakildig1 zaman iki
farkli dénem oldugu goriilmektedir. Bunlar Diyarbakir ve Selanik dénemleridir
(Keskin, 2003, 103). Diyarbakir déneminde babasinin da etkisiyle Osmanli
milliyetgisi olan Gokalp, Selanik kongresinden sonraki dénemde Tiirkgiiliik
fikrini benimsemistir. Yasadigi bu fikri degisimin nedenleri bes maddede
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toparlanabilir. Bunlar, 1. Hem saltanat hem mesrutiyet devrini gérmesi, 2.
Farkli gevrelerdeki gesitli insanlardan egitim almasi, 3. Yasamis oldugu olaylar
ve hayatindaki kisilerin fikirlerinin kendini etkilemis olmasi, 4. Dini fikirleri
degismemis olsa da iginde bulundugu sartlardan dolayr uygulama alan
bulamamasi, 5. Yasadig1 désneme uyma egiliminde olmasidir (Giinay, 1992, 40;
Isikdogan, 2022, 382-385; Kocaman, 2004, 33).

Birinci Donem

Ziya Gokalp'in kaleme aldig ilk siirlerinde din 6nemli bir yer tutmustur.
Gokalp, diistince ve davranislarinda aldigi dini egitimin etkilerinin oldugunu
vurgulamigtir, Hem Diyarbakir hem de Selanik déneminde yasadigi zorluklarda
dinin kendisine dayanak olmasi sayesinde miicadele edebilmistir (Abdullah
Tansel, 1962).° Dini faaliyet ve pratiklerle ilgilenen Gdkalp’in bu konuda en
onemsedigi sey Islam’in yenilenmesidir. Ona gére islam igine sonradan eklenen
unsurlardan arindirilarak asil haline déndiiriilmelidir (Abdullah Tansel, 1989a,
100-101).

Diyarbakir déneminde Osmanlicilik akimi etkisinde bulunan Gokalp, islami
ilimler alaninda okumalar yaparak dini hassasiyetinin hissedildigi yazilar
kaleme almistir. Volkan gazetesinde yazdigi yazilardan birinde islam’in sosyal
hayat1 6nemsedigini ve sekillendirdigini cesitli kavramlarla agikladiktan sonra
“Din-i Islam, Araplari badiye c¢adirlarinda, Acemleri fesad-1 ahlak
mastabalarinda, Tiirkleri bozkir yurtlarinda buldu.” tespitinde bulunmustur
(Gokalp, 1976a, 113-115). Ona gdre din, ahlak da dahil olmak iizere biitiin
manevi degerleri kapsayan bir kiymettir ve insanlari, hayvanlardan ayiran
nokta da insanlarin din, ahlak, sanat gibi kiymetlere sahip olmasidir (Gokalp,
1982a, 22, 1982b, 54). Gokalp, dinin ahlaki igerisinde barindirmasini “Dinin en
cok kuvvet verdigi sey ahlaktir. Peygamberimiz, “Ben ahlaki itmam igin
génderildim” buyuruyor.” sézleriyle desteklemis ve dini olan her seyin iyi
oldugunu vurgulamistir (Gokalp, 1982a, 22). Ayni zamanda dini emirleri yerine
getirmesinde de asil motivasyonunun Allah’a duydugu sevgi ve muhabbet
oldugunu “Benim dinim ne iimiddir, ne korku, / Allahim’a sevdigimden
taparim! / Ne Cennet ne Cehennemden bir koku, / Almaksizin vazifemi
yaparim” dizeleriyle ifade etmistir (Abdullah Tansel, 1989a, 99).

Gokalp’e gore sadece bireylerle degil gruplarla da yakindan ilgilenen din,
toplumun manevi ihtiyaglarindandir ve hem bireylere hem de gruplara
sahsiyet kazandirir (Gokalp, 1982a, 24). Bu sebeple din, yalniz birey ile Allah
arasinda kalmayip toplumu da sekillendirmektedir (Isikdogan, 2022, 389). Akla

¢ Malta’da yasadig1 zor dénemde kizina yazdigi mektupta “Daima Allah’a sizin i¢in yalvariyorum”
demesi buna bir 6rnektir (Abdullah Tansel, 1989b, 267).
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ve drfe uymayan kurallar kabul etmeyen Islam dininin bu 6zelligi sayesinde
tim zamanlarda ve tiim topluluklarda uygulanabilir oldugunu vurgulayan
Gokalp, bu sayede Avrupa’nin aksine bizde “ilim ve din ¢atismasi” sorununun
hemen ¢oziime kavustugunu vurgulamistir. Ona gére “Biz miisterek bir dine
sahip olan islam cemaatindan baska, bir de miisterek bir akla sahip bulunan
milletlerarasi bir medeniyet ziimresine mensubuz. Islamiyet’in “ilim Cin’de
bile olsa arayiniz!” buyurmasi, bize aklin ve ilmin milletlerarasi oldugunu
gosterir. “Hikmet miiminin yitik malidir, onu nerede bulursa almalidir!” nassi
da bu hakikati gdsterir. Dindaslik bizi bir islam ziimresine dahil ettigi gibi,
ilimdagshk da bizi bir medeniyet ziimresine gétiiriir.” (Gokalp, 1997, 282-284).

Sosyal hayatin icerisinde bulunan degerlerin uyumu sayesinde meydana
geldigini ifade eden Gokalp, bu degerleri iktisadi-ilmi-estetik-ahlaki-dini
seklinde siralayarak dini degerlerin tiim degerlerin tistiinde ve kapsayici deger
oldugunu ortaya koymustur (Tiirkdogan, 1998, 119). En {ist deger olan din
anlagilmadig1 icin toplumsal geri kalmishk yasanmaktadir ve din oziine
dondiiriilerek yenilenirse bu geri kalmishktan kurtulunabilir gdriisiinii
benimseyen Gokalp, bu dénemde laiklikle ilgili hicbir gériise sahip degildir.
Ancak fikri hayatinin ikinci dénemi olan Selanik déneminde laiklik diisiincesi
etkilerini gostermektedir (Keskin, 2003, 105).

Ikinci Dénem

1909 yilinda ittihat Terakki Cemiyeti'nin kongresi icin Selanik'e giderek
burada Bat1’y1 tanima ve okuma firsati bulan Gokalp fikri olarak bir doniisiim
yasamustir (Keskin, 2003, 105). ilk dénemde yogun olarak yasadigi dini
hassasiyetlerde bu dénemde azalma olmustur. Ciinkii Osmanli Devleti’'nin geri
kalmighginin dinin 6ziine dénmesiyle ¢oziillemeyecegini fark ederek yeni
¢6zlim yollar1 aramaya koyulmustur. Ona gére Osmanli Devleti i¢inde yasadigi
bu zorlu doénemden, merkezinde bulunan Tirk unsurunun ortaya
¢ikarilmasiyla kurtulabilecektir. Bunu da "Tiirklesmek, Islamlagmak,
Muasirlagsmak" senteziyle yapabilecektir (Keskin, 2003, 116).

Tiirklesmeyi; “Tiirk milletini yiikseltme” (Gokalp, 2019, 13); milliyetciligi
ise; “Millet ne 1irki, ne kavmi, ne cografi, ne siyasi, ne de iradi bir ziimre degildir.
Milet, lisanca, dince, ahlak¢a ve sanat¢a miisterek olan, yani ayni terbiyeyi
almig fertlerden miirekkep bulunan” (Gékalp, 2019, 19) kiiltiirel milliyetcilik
seklinde tanimlayan Gokalp'e gére, en mukaddes sahis Peygamber; en
mukaddes kitap Kur'an; en mukaddes ma'bed Kabe; en giizel lisan ise
Tiirk¢e'dir (Kirzioglu, 1977, 113-114). islamlagmayt, dini degerleri halk arasinda
canlandirmak; muasirlasmay1 ise Avrupa’nin bilgi ve teknigine ulasmak
seklinde tamimlayan Gokalp’e gére sinirlari belirlenen bu ii¢ akim beraber
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uygulanarak Avrupa icerisinde bir Islam Tiirkgiiliigii ortaya cikartilabilir
(Gokalp, 1976c, 11-12; Tiirkdogan, 1983, 145-146). Bu baglamda dénemindeki
islamcilar gibi o da Islam’in &ziine déndiiriilmesini savunmus ancak dinin
devlet islerinden bagimsiz oldugu laik bir model kurgulamistir (Giinay, 1989,
230-233).

Sosyoloji olarak Durkheim’in izinden giden Goékalp, onun kolektif suuru
tanr1 yerine koymasi noktasinda bu fikirden ayrilmis ve kolektif suurun bireye
aktarilan dini, ahlaki, hukuki ideallerle olustugunu vurgulamistir. Clinkii din
insanlara kimlik kazandirarak sahsiyetli toplumlar meydana getirmekte ve bu
sekilde toplumlari sekillendirmektedir (Durkheim, 2020; K. Yavuz, 1977, 217).
Millete kiyasla daha genis ve etkili olan immet sayesinde farkli milletler bir
araya gelerek birlesebilmistir (Goksel, 1950, 20). Bu yoniiyle de yine din,
milletleri sekillendirmistir.

Toplumlarin gelismesinin islam sayesinde gerceklesebilecegini ancak
medreselerdeki egitim duraksamasinin buna engel oldugunu vurgulayan
Gokalp, Islam medreselerinin birlestirilerek iyilestirilmesini zorunlu
gdrmiistiir (Gokalp, 1976b, 83; Goksel, 1950, 21; Heyd, 1979, 83).

II. Mesrutiyet Donemi’'nde din ve devlet islerinin ayrilmasiyla ilgili cesitli
dergilerde pek c¢ok diislintir yazilar kaleme almistir. Gokalp de bunlardan
birisidir (Gékalp, 1915; Hakki, 1916a, 1916b; Sabit, 1915a, 1915b, 1915¢, 1915d).
Din noktasinda Gokalp’in asil 6nemsedigi konu modern toplumda dinin
konumudur. Tiirk milliyetinin diger unsurlar: gibi dini de detayl olarak ilk kez
Gokalp ele almistir (Glingér, 1993, 50). Bat1 demokrasisini Tiirk toplumunda
gerceklestirebilmek icin ilk is din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi
gerektigini savunan Gokalp, bu goriislerine eserlerinde ¢okca yer vermistir
(Gokalp, 1976d, 28,33). Ona gore Kur’an sadece dini konularla sinirli kalmali
bunun disindaki konularda anayasaya gére hitkmedilmelidir. Ciinki dini
cemaatin birligi Kur’an’a, milletin birligi ise anayasaya baglidir (Heyd, 1979,
105-107).

Din ve devlet arasindaki zararh iliskileri islam’in ilk dénemlerine kadar
gotiiren Gokalp, bu sorunu ¢ozmek icin cesitli Oneriler gelistirmistir.
Bunlardan ilki akademik egitim alanindaki medreselerin istanbul Dariilfunun’u
ile birlestirilmesi dnerisidir. Ciinkii ona gre islam medeniyeti medreselerdeki
akli ve nakli bilimlerin ¢atismasindan dolay: ¢okiistedir. Devletteki ikilige son
vermek isteyen Gokalp, yine ayni sekilde ser’i ve nizami iki mahkemenin
gereksiz oldugunu, Osmanli'nin diger devletlere gére dini agidan geri
kalmasina bunun sebep oldugunu soyleyerek Atatiirk’iin medeni kanun fikrine
zemin hazirlamistir (Gokalp, 1915; Heyd, 1979, 107-108; Isikdogan, 2022, 393;
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Ulken, 1992, 332). 1916-1917 yillarinda yayinlanan kararla ser’i mahkemelerin
once yetkileri kisitlanmis ardindan ise Adliye Nezareti'ne baglanmistir (H.
Yavuz, 1988). Kisacasi dinsel mahkemelerin yénetimi Adalet Bakanligina, dini
okullarin yonetimi ise Millf Egitim Bakanligina devredilmistir.

Tiirklerin islama kuvvetli bir sekilde inanip yasamalarina ragmen hicbir
zaman fanatik ve yobaz duygularla bir dindarlik benimsemediklerini ¢iinkii bu
duygularin onlara yabanci oldugunu vurgulayan Gokalp, buradan hareketle
dini milliyetcilik diisiincesini ortaya koymustur. Dini kitaplar, ibadetler ve
dualar Tiirk¢e oldugu zaman Tiirk halkinin anladigi bir dinden daha ¢ok zevk
alacagini iddia eden Gokalp, devletin bu yéndeki ¢alismalarina bir anlamda
fikir babalig1 yapmustir. Ona gére Tiirkce dualarla, vaazlarla yapilan ibadetler
zevkleri arttirmanin yaninda halki yabanci unsurlardan ayirarak terbiye
edecektir (Gokalp, 2019, 37,172). Heyd, Gokalp’in nass ve 6rf catismasinda 6rfiin
kabul edilmesi goriisiiyle dinde reform hareketlerini baslattigini savunmustur
(Heyd, 1979, 101-103).

Sonu¢ olarak bu goriisleri cercevesinde toplum miihendisi olarak
degerlendirilebilecek Gokalp’in kurguladigi yeni toplumda din ve devlet isleri
birbirinden tamamen ayrilmali ve din sadece kendi alani icerisinde kalmalidir.
Tiirkiye’'nin modernlesmesi ve laiklesmesi icin ortaya attigi bu goriisler
Atatiirk tarafindan yapilan reformlarin toplumdaki temelini olusturmustur.
Toplumun laiklesmesi diisiincesi 1923’te kaleme aldigi Tiirkgiiliigiin Esaslart
eserinde daha da netlesmistir. Islamiyet’i modern sosyolojinin igerisinde
sistematik olarak ele alan ilk din sosyologu Gokalp, Tiirk toplumunun da din
algisini  sekillendirmis ve eserlerinde ortaya koydugu laiklik ile ilgili
diisiinceler uzun siire boyunca Tiirkiye'de etkisini siirdiirmtistiir (Giinay, 1989,
234-235; Keskin, 2003, 116-117).

Selanik sonrasinda goriisleri zikredildigi sekilde degisen Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin manevi mimar1 Ziya Gokalp, Bati’da ortaya ¢ikisina yakin bir
zamanda Tiirk toplumunun yapisina uygun olan Milli sosyolojinin temellerini
atmistir. Sadece bununla kalmayarak lise ve {niversitelerde ders
programlarina eklenerek okutulmasina dnciiliik etmistir. Sosyolojiyle beraber
din sosyolojisini de inga eden Gokalp, sadece lilkemizde degil modern dénemde
tiim islam iilkelerinde bu isin dnciisii olmustur. Din bilginleri ve sosyologlarin
ortak calismalar1 sonucunda iiretilecek bu bilime de “i¢timai usul-ti fikih” adini
vermistir (Parla, 2009, 93). Din sosyolojisinin de miispet bir ilim oldugunu
sdyleyen Gokalp’in Istanbul Dariilfiinununda verdigi din sosyolojisi dersleri
“Ilm-i ictima-i Dini” adiyla basilmis ve yaymlanmistir (Giinay, 1992, 38). islami
kavramlari Tiirkcelestirmesinin yaninda sosyolojik olarak da ele almis ve
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Tiirkiye’de islam’in sosyolojik yorumuyla ilgili calismalar yapan ilk isim
olmustur. islamt yalmz kavramlariyla calisma konusu yapmamis bunun
yaninda onun insanlar ve toplumlar {izerindeki maddi ve manevi etkilerini de
arastirmigtir, Bu ¢alismalar1 yaparken her zaman Tiirk toplumunun tarih ve
kiiltiiriinii géz 6niinde tutarak Millf sosyoloji ¢izgisinden ayrilmamistir (Kilig,
2007, 130-140). Gokalp’e goére ilim beynelmilel oldugu icin onda Tiirkgiiliik
yapilamaz. Fakat felsefe icerisinde hem objektif hem de subjektif bir yon
barindirir. Bundan dolay1 onda Tiirkgiilik yapilmasinda bir sakinca
gdrmemistir ve Milll bir sosyoloji anlayisi gelistirmistir (Gokalp, 2019, 180).
Ancak bu Milll sosyolojiyi, sosyolojinin/din sosyolojisinin tiim alanlarina
yaymamis ona genel sosyoloji ilmi igerisinde bir alan tahsis etmistir.

Ziya Gokalp’in yasamina ve fikirlerine bakildigi zaman bunlar disinda

.....

sosyolojisi hem de Tiirkiye Cumhuriyeti izerindeki etkileri sinirsizdir.

Sonug

1876-1924 yillar1 arasinda yasayan Ziya Gokalp’in genel diisiince hayat1 gibi
sosyolojik fikirleri de Osmanli Devleti'nin yikilis1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti
Devletinin kurulusu ile ilgili sekillenmistir. Bu gecis déneminde yasadig
sorunlar ve aldig1 egitimler fikirlerinde degisimlere yol agmistir. Baslangicta
daha ¢ok Osmanlicilik ve islamcilik ¢izgisinde olan Gokalp, zamanla Tiirkgiiliik
cizgisine kaymis ve dine dair disiinceleri de bu cercevede degisiklik
gOstermistir. Her ne kadar bu iki dénemde goriisleri degismis olsa da o her
zaman vatanina bagh ve vatanini igerisinde bulundugu sikintilardan
kurtarmaya ¢alisan bir isim olmustur.

Gokalp, gerek Tiirkiye'de sosyoloji kiirsiisiinii kurmasi gerek sosyoloji
derslerini liseye sokmasi gerek Tiirkiye’de din sosyolojisini kurmasi agisindan
Tiirkiye'deki sosyolojinin kurucusudur. Bununla beraber sosyolojide gegen
kavramlarin Tiirkgelestirilmesine Onciilikk etmistir. Tiim bunlara ek olarak
kendi goris ve eserleriyle sosyolojinin temelini olusturmus ve gliniimiizde bile
goriisleri gegerliligini korumustur. Hem kendi fikirleri hem de onun
gorislerine  yapilan  elestiriler — Tiirkiye’de  sosyolojinin  temelini
olusturmaktadir. Ortaya koydugu Tiirkeiiliik kavrami ise Tiirk milliyet¢iliginin
ana kaynaklarindandir. Tiirkgtilik kavrami Gokalp’in ortaya koyduklarimin
Otesinde diger sosyologlarin da katildig1 veya elestirdigi bir kavram olarak
sosyoloji literatiiriiniin kaynaklarinin ortaya koyulmasina kaynaklik etmistir.
0 1rkgilik temelli bir Tiirkgiilitk anlayisinin aksine kiiltiir ve terbiye merkezli
bir Tiirkgiilik tammlamasi yapmis ve Tiirk milletinin ashna déniip
kenetlenerek biiyiik iilkiiye ulasmasini arzulamustir.
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Ortaya atilan iddialarin aksine Gokalp, hicbir zaman pozitivist olmamustir.
Onun ortaya attigi fikir ve tezlerde her zaman din var olmustur. Tim
goriislerinde oldugu gibi din noktasindaki gériislerinde de Durkheim’dan
etkilenerek dinin olmasi gerektigini ama devlet islerine karigmamasi
gerektigini sdylemistir. Ona gore din Kur’an’la sinirhdir devleti ise anayasa
yonetmelidir.

Ziya Gokalp'in su sdzleri ise Tiirk milletine yol haritasi olacak niteliktedir,
“Baska milletler, asri (cagdas) medeniyete girmek icin, mazilerinden
uzaklasmaya mecburdurlar. Halbuki, Tiirklerin asri (¢agdas) medeniyete
girmeleri i¢in, yalmz eski mazilerine déntip bakmalar: kafidir.” (Gokalp, 2019,
165).

Ziya Gokalp’in Calismalar

Eserleri

Saki Ibrahim Destani (1908); ilmi ictima Dersleri (Dariilfiinun Notlar1); ilmi
ictima-1 Dini (Dariilfiinun Notlar1); Tlmi ictima-1 Hukuki (1913); Rusya’daki
Tiirkler Ne Yapmali? (1913); Kizil Elma (1915); Tiirklesmek, islamlasmak,
Muasirlagmak (1918); Yeni Hayat (1918); Altin Isik (1923); Tiirkgiiltigiin Esaslar
(1923); Tiirk Toresi (1923); Dogru Yol (1923).

Vefatindan Sonra Gikanlar

Kiirt Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler (1909 yilinda yazmis ancak
dlimiinden sonra yayinlanmistir); Tiirk Medeniyet Tarihi (1926); Ziya Gokalp
Hayat1 ve Malta Mektuplari (1931); Ginaralti (1939); Firka Nedir? (1947); Ziya
Gokalp Diyor Ki (1950); Ziya Gokalp Kiilliyati I, Siirler ve Halk Masallar1 (1952);
Ziya Gokalp’in Nesredilmemis Yedi Eseri ve Aile Mektuplari (1956); Ziya
Gokalp’in Yazarlik Hayati (1956); Ziya Gékalp’in ilk Yaz1 Hayati 1894-1909
(1956); Ziya Gokalp (1962); Ziya Gokalp Kiilliyat: I, Limni ve Malta Mektuplari
(1965); Terbiye'nin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri (1973); Makaleler I, Diyarbakir-
Peyman-Volkan Gazetelerindeki Yazilar (1976); Malta Konferanslar1 (1977);
Makaleler III, Millf Tetebbular Mecmuasindaki Makaleler (1977); Makaleler IV,
Islam-iktisat-ictimaiyat-Halka Dogru Mecmualarinda Gikan Makaleler (1977);
Makaleler IX, Yeni Giin-Yeni Tiirkiye-Cumhuriyet Gazetelerindeki Yazilar
(1980); Makaleler V (1981); Makaleler VIII, Halka Dogru Mecmuasinda
Yayinlanan Yazlar (1981); Makaleler 1T (1982); Makaleler VII (1982); Felsefe
Dersleri/Konferanslari (2006).
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Yaymnlanmasinda Onciiliik Ettigi veya Yazlar Yaymladiji Dergiler ile
Gazeteler

Dergiler, Geng Kalemler Mecmuasi; Halka Dogru Mecmuasi; Tiirk Yurdu;
Tiirk S6zii; islam Mecmuasi; Tktisadiyat Mecmuasi; Milli Tetebbular Mecmuast;
Harp Mecmuasi; Dariilfiinun Mecmuasi; Muallim Mecmuasi; ictimaiyyat
Mecmuast; Yeni Mecmua; Kiigiik Mecmua; Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast; ilim,
Fen, Felsefe Tetebbuati Mecmuasi; Sair Mecmuasi; Yeni Hayat.

Gazeteler, Diyarbekir; Peyman; Yeni Tiirkiye; Rumeli; Yeni Giin;
Hakimiyet-i Milliye; Donanma; Dicle; Cumhuriyet; Aksam; Tanin; Sura-y1
Ummet.
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Prens Sabahattin ve Adem-i Merkeziyet Kavrami®

Kita Avrupasi’nda yasanan devrimlerin sonucunda toplumsal alanda koklii
degisimler meydana gelmistir. Sosyal bilimciler bu siireci yeni kavram ve
terimlerle tamimlamaya c¢alismislardir. Aymi zamanda yeni bilimsel
disiplinlerin ve fikirlerin onciisii olmuglardir. John Locke’un temelini attigi
liberalizm diisiincesi de bu siirecin bir parcasi olarak dogmustur ve kiiresel
olarak diger tlkelerdeki sosyal bilimcileri etkilemistir. Fransa’da Le Play
Onciiliigiinde ortaya cikan science sociale da bu gelismelere bir Srnektir.
Nitekim Le Play okulunun Tiirk sosyolojisine etkisi Prens Sabahattin ile
gerceklesmistir. Ayni zamanda liberalizm diisiincesinin de Tiirk sosyolojisinde
etkili dncli ismi yine Prens Sabahattin olmustur. Prens Sabahattin, Kita
Avrupasi’nda edindigi bilimsel kazammlar1 imparatorlugun kurtarilmasi icin
bir vesile yapmak istemistir.

Prens Sabahattin’in diislinceleri ayn1 zamanda din sosyolojisi disiplininin
de ilgisini ¢ekmistir. Din sosyolojisi de bu siireglerin bir sonucu ve sistematik
bir disiplin olarak karsimiza ¢ikmistir. Din sosyolojisi, 19. yiizyilldan sonra
sistematiklesmis, pozitivist ve evrimci bilim anlayisi cercevesinde ilkel,
evrensel dinlerin sabitelerini ve 6zelliklerini konu edinen bir bilim dalidir, Yani
dinin toplumsal boyutunu, sosyal gerceklik olarak ele alip sosyolojinin yontem
ve tekniklerinden yararlanmistir. Bu anlamda din sosyolojisi, toplumsal alanda
var olan siyasal, ekonomik, kiiltiirel, geleneksel vb. alanlari, din kurumu ile
sosyoloji arasinda baglanti kurarak ele almistir (Bayyigit, 2014, 5).

Din sosyolojisi baglaminda olusturulan bu ¢alismada Prens Sabahattin’in
fikirleri islenmistir. Prens Sabahattin, bireyleri Tesebbiis-i Sahsi ilkesi
baglaminda 4zgiir ve siyasal varliklar olarak tasavvur etmistir. Bu ¢ercevede
Prens Sabahattin, liberalizmin dnem verdigi bireyi ve bireyin 6zgiirliglini
Onemli gérmektedir. Nitekim biitlin bireyler siyasal diistiniir olarak ifade
edilmektedir. Bireyler kendi fikirlerinden bahsettiklerinde; anlamin: bilsinler
veya bilmesinler, siyasal goriislere ve kavramlara basvurmaktadirlar. Ozellikle
hak, hukuk, 6zgiirliik, adalet, gibi temel terimleri giinliik dilin bir parcasi olarak
goriilmektedir. iste tam bu esnada, fikir akimlar1 ortaya cikar ve bu fikir
akimlar1 kendi kelimelerini iiretmeye baslar. Ornegin ‘6zgiirliik nedir?’
sorusuna, bir liberal ile bir komiinist farkli cevaplar verecektir. Yani kelimeye
yiiklenen anlam her bir fikir akimi igin farklilik ierecektir (Heywood, 2015, 19).
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Bu anlamda liberalizm akimi kendi sisteminde kavramlar tiretmis ve toplumsal
kurumlara anlamlar yiiklemistir. Bu diisiincenin temel kavramlari; dzgiirliik,
miilkiyet hakky, esitlik hakki, basin 6zgiirliigii, hukukun tistiinliigi, diisiince ve
fikir 6zgilirliigii, hitkiimet hakki, bireyciliktir (Faguet, 2018, 11). Liberalizm,
insan1 ilgilendiren sosyal ve beseri bilgi ve kiiltiir birikiminin agirlikh
béliimiinii kapsayan semsiye bir kavram olarak ifade edilmektedir (Yayla, 2014,
139). Liberal diisiince geleneginin kékleri bilindigi iizere ingiltere’de 1215
tarihli Magna Carta’ya kadar dayanan, hatta Antik Yunan donemine degin
gotiirtilebilen bir kavram olarak degerlendirilir. Ancak bu gériisiin mucidi J.
Locke’tur. Liberalizm akimimin 18. ve 19. yy. ’da olgunlastig1 ve gelistigi
tasavvur edilmektedir (2014, 139).

Kita Avrupasi’'nda olusan bu fikir hareketleri elbette bir¢ok kisiyi, bilim
adamini ve sosyal bilimciyi etkilemistir. Aym: sekilde Tiirkiye’de sosyolojinin
ve siyasetin dnemli karakterlerinin ve sembollerinin de etkilendigi ifade
edilmistir. Bu cercevede Tiirkiye'de liberalizm veya “4dem-i merkeziyet”
kavraminin savunucusu olarak akla ilk gelen kisi hem bir sosyolog hem bir
siyaset bilimci olan Prens Sabahattin’dir. Arastirma, Tiirkiye'de liberalizm
akimuyla iliskisinde Adem-i merkeziyet ilkesini Prens Sabahattin zelinde konu
edinecektir. Bu anlamda ¢aligmaya Prens Sabahattin’in sosyo-biyografisi ve
diisiincelerinin gelisim siireci ele alinarak baslanacak, Liberalizm’in ve 4dem-i
merkeziyet ilkesinin temel 6zellikleri agiklandiktan sonra Prens Sabahattin’in
bu fikir akimina bagl olarak tirettigi bilgileri ve din sosyolojisi baglaminda bu
baglantilarin tahlili ele alinarak ¢calisma nihayete erdirilecektir. Calisma, nitel
yontemin tarihsel dokiimantasyon teknigi ile olusturulmustur.

Prens Sabahattin’in Sosyo-Biyografisi

Mehmet Sabahattin Bey hanedan {iyesi oldugundan dolay1 o&zellikle
Avrupa’da bulundugu dénemlerde Prens lakabiyla anilmis ve hakkinda yapilan
sosyolojik, siyasal, ekonomik vb. calismalar bu lakabi {izerinde yogunlagmistir.
Babasi Damat Mahmut Celaleddin Pasa, annesi ise 2. Abdiilhamid’in kiz kardesi
Seniha Sultan olarak bilinmektedir. Kardesi Ahmet Liitfullah ile beraber
dénemin 6nde gelen bilim adamlarindan dersler alan Sabahattin Bey, Batih
bilim adamlarindan almis oldugu bu egitimlerden dolay1 doga bilimlerine
oldukga ilgi duymustur. Bu konuda derinlesmek icin Fransizca dilini ana dili
gibi 6grenmistir. Heniiz 20’li yaslardayken, Lamartine’den Joely’i Tiirkce’ye
terciime ettigi ve Ibn-i Haldun'un Arapca metinlerinden terciimeler yaptigi
bilinmektedir (Ates, 2016, 1).

Prens Sabahattin’in hayati incelenirken iki doneme ayirmak
gerekmektedir. Ozellikle birinci dénem (1878-1899), dogumu ile beraber
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Avrupa bolgesine kagisina kadar olan siiregtir. Genglik ve cocukluk dénemi
olarak karsimiza ¢ikan bu zaman araliginda, vaktinin ¢cogu sarayda ge¢mis ve
piyano, Arapca, Fransizca ve Farsca dillerinde egitim almustir. Bu siirecin
ardindan Kita Avrupasi'nda gegirdigi siirec ise ikinci donem olarak tasavvur
edilmektedir. Bu dénemde siyasal, fikri, sosyolojik diisiincelerinin olustugu
ifade edilmektedir (Kogak, 2019, 65). Osmanli’'nin kurtulusuna dair fikirler ve
makaleler yaymlamis ve Jon Tirk hareketinin icerisinde yer almistir. Bu
stirecte bilimsel olarak elde ettigi liberalizm tecriibesi, Osmanli Devleti’nde
siyasal rejimin degistirilmesine yonelik fikirlerini 6n plana gikarmistir. Babast
Mahmut Pasa’nin Paris elgiligi yapmasi ve Seniha Sultan’in da yine Bati
miizigine ilgi duymas ve kiiltiirel anlamda gelismis bir diistince yapisina sahip
olmasi onun sosyal ve siyasal fikirlerinin olusmasinda etkili olmustur (Kogak,
2019, 67).

Gortildiigii lizere Prens Sabahattin’in genclik ve cocukluk dénemleri
sarayda ge¢mis ve yasaminin kalan kisminda ise Kita Avrupasi'na kagmis,
diistincelerini burada insa etmistir. Bu anlamda Prens Sabahattin, Kita
Avrupast’ndaki sosyolojik ve siyasal bilgilerle fikir diinyasini olusturmustur. Bu
fikirler neticesinde Osmanl’'nin kurtulusu icin liberalizm ve ademi
merkeziyetin 6nemine dikkat ¢ekmis ve teorik alt yapiy1 ise Le Play’in kurdugu
sosyoloji okulundan etkilenerek olusturmustur. Bu anlamda Bayyigit'e gore
Prens Sabahattin’in Tiirkiye i¢in 6nemi, Le Play’in kurdugu sosyal ilim (science
sociale) okulunun gériislerini savunmus olmasidir. Ayrica fkinci Mesrutiyet
déneminde, Augusto Comte tarafindan kurulan sosyoloji disiplinini Tiirkiye’ye
tanitmis ve dnderlerinden biri olmustur (Bayyigit, 1986, 403). Ayrica Prens
Sabahattin, genel ve 3zel Din Sosyolojisi'ni iilkemize kazandiran yakin dénem
sosyologlarindan birisi olarak ifade edilmistir. Prens Sabahattin, Fransa'ya ilk
gittiginde tarugiklik kurdugu Science Social grubuyla temas kurmus ve Le Play
ekolii baglaminda calismalar gerceklestirmistir. Ayni grup araciligiyla,
Tesebbiisii Sahsi ve Adem-i merkeziyet Cemiyeti’ni kurmustur (Aytag, 2018,
82). Cemiyetin yaymlarim ise ‘Terakki’ isimli dergide kaleme almistir. Yani
Prens Sabahattin, fikirlerini agikladigi metinlerde, adem’i merkeziyet ilkesi
baglaminda bireysellesmenin  nemine dikkat ¢ekmis ve Osmanh
imparatorlugunun yikilmasini énlemek amaciyla regeteler olusturmustur.
Fikirlerini, bireysel acidan tesebbiis-i sahsi, yonetim alaninda ise adem’i
merkeziyet baglaminda ele almistir. Bu diisiinceleri ile Tiirk toplumunun ileri
ve Ozgiir bir toplumsal alana kavusmasini hedeflemistir, Ayrica egitim
sisteminin, bireylerin cesaretli bir sekilde erkek- kadin, mezhep gibi
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ayrimciliga maruz kalmadan yetistirilmesi gerektigini ifade etmistir (P.
Sabahattin, 1327, 106).

Yilmaz (2001) ise Prens Sabahattin’in siyasal kimligi {izerinde durmus ve
Osmanli Imparatorlugu'nun yeniden yapilanma siirecinde 6nemli bir yeri
olduguna isaret etmistir. Ancak dikkat ceken nokta bugiine kadar yapilan
calismalarda onun siyasal kimliginin on plana ¢ikarilmis olmasidir (Yilmaz,
2001, 4). Bu nedenle Prens Sabahattin’in sosyolojik ve bilimsel yéniiniin geri
planda kaldig1 gériilmiistiir. Ancak Prens Sabahattin, Jon Tiirk hareketine
katildiktan sonra 1918 yilina kadar bilimsel ve siyasi faaliyetlerini yurt diginda
siirdiirmiis ve ittihat ve Terakki iktidarinin diisiistinden sonra tekrar yurduna
dénmiistiir. Dikkat gekici olan bir diger nokta ise onun Osmanlilik kavramina
olan baghliginin devam etmesi ve milli miicadeleye destek vermis olmasidir.
Ancak hanedan tiyelerinin iilke disina ¢ikarilmasina y6nelik yayinlanan kanun
baglaminda yeniden yurt disina ¢ikarilmis ve svigre’de yoksulluk icinde vefat
etmistir (Kilig, 2010,3).

Son tahlilde Prens Sabahattin hem bir sosyolog hem bir siyaset bilimci
olarak Kita Avrupa’da edindigi liberal tecriibeleri Osmanli’'nin kurtulusu i¢in
fikir ve distince sistemine doniistirmistir. Nitekim Adem-i merkeziyet
kavrammi Onemsemesi yine liberal diisiincenin etkisinde oldugunu
kamitlamaktadir. Ayrica Prens Sabahattin’in amaci toplumsal yapinin
degistirilmesidir. Ona gére bu degisim toplumcu bir yapidan, bireyci bir yapiya
dogru evirilmelidir. Son tahlilde, toplumsal alanin temelini olusturan egitim,
yOnetim, ekonomi gibi alanlarda yapilacak kokli degisimler iilkenin
kurtulmasinda 6nemli rol oynayabilir. Yani kamu yatirimlarinin merkezi
otorite ile degil, Adem-i merkezi bir yénetim sistemiyle idare edilmesi gerektigi
ve ayni zamanda tesebbiis zihniyetine dayali egitim sistemiyle imparatorlugun
omriiniin uzatilabilecegi temel goriisleridir.

Etkilendigi Kigiler

Prens Sabahattin’in elestirel ve Avrupa tarzi eitim kurumlarinda
bulunmasina annesi Seniha Sultan’in etki ettigi ifade edilebilir. Nitekim Seniha
Sultan, zeki, kiiltiirlii, sportmen kisilige sahip olan devrin sdylesi ve olaylarini
da yakindan takip eden bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta Seniha
Sultan’in bu 6zelliklerinin Prens Sabahattin’in yasayis, diinya goriisii ve edebi
kisiligine tesir ettigi ifade edilmektedir (Y1lmaz, 2001, 9).

Ders aldig1 ve etkilendigi kisiler, Kadihanli Emin, Hoca Hayrettin Efendi,
Sadik Belig, Hiiseyin Danis Bey, Ogretmen Fevzi ve Ismail Safa ifade edilirken
musiki alaninda Caze Heke’den piyano dersi aldigi bilinmektedir (Hanioglu,
1985, 382). Hayatinda en etkili figiirlerden birisi olan babasi Mahmut
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Celaleddin Pasa, ¢ocuklarinin yurt disinda okumasi i¢in ¢ok yogun cabalar
yiriitmiis ve bu hayallerinden hi¢ kimseye bahsetmemistir. Prens
Sabahattin’in hayatina bu denli etkide bulunan babasinin bazi §zelliklerine
bakilinca, onun yetistigi ortamin anlasilmasi daha kolaylasacaktir. Nitekim
babasi Mahmut Celaleddin Pasa, ‘Asaf’ mahlasiyla siirler yazan, vezir ve adliye
naziri gérevlerinde bulunmus bir biirokrat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 2.
Abdiilhamid dénemini baskici olarak niteleyen Mahmut Celaleddin Pasa, 14
Aralik 1899'da ogullari ile birlikte yurt disina kagmistir (Ates, 2016, 3).
Goriildiigi tizere Prens Sabahattin’in hayatinda en etkili kisiler dncelikle aile
fertleri ve ders aldig1 kisiler olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Ancak 6nem verdigi bu kisilere ek olarak kendi diisiince diinyasini insa
etmesine vesile olan Le Play de onun iizerinde oldukga etkili olmustur.
Korlaelgi, Fransa’da A. Comte’un iirettigi sosyolojik bilginin haricinde Le
Play’in 6nciiliik ettigi bir akimin varligin vurgulamstir. Le Play Okulu (Pierre
Guilaume Frederic) tarafindan kurulmus ‘Science Sociale’i (cemiyet ilmi) temel
aldig1 diisiince sistemini inga etmistir. 1830-1848 yillar1 arasinda devlet
tarafindan madencilik iizerine anket ¢alismasi yapmasi i¢in goérevlendirilmis
ve bu ¢aligmasini 1855 yilinda tamamlayarak ‘Avrupa Iscileri’ baslikli 5 ciltlik
bir eser yayinlamistir. Le Play yaymladigi eserinde, aile monografisi
olusturmus ve aileyi siniflandirarak bir sistem kurmay:1 hedeflemistir. Aileyi,
patriarkal (ataerkil) aile, kok aile, kararsiz aile olarak {i¢c kisma ayirarak
sosyolojik inceleme ve tespitlerini yapmistir (Korlaelgi, 38).

Ancak tiim bu bilgilere ek olarak dikkat ¢eken nokta, Le Play ekoliiniin ilk
zamanlarinda sosyoloji teriminin kullanilmamis olmasidir. Le Play geleneginin
Comte taraftarlarina karsibk daha gelenek¢i ve muhafazakir kisilerden
olusmasi, Prens Sabahattin’in imparatorlugun gelecek planlamasina yénelik
fikirleriyle drtiismektedir. Dolayisiyla Prens Sabahattin, mesleki ictimai olarak
adlandirdigi Le Play’in kurmus oldugu science sociale’i Tiirkiye'ye tatbik icin
devrin biitiin devlet ve bilim adamlar: ile paylasmistir. Bu anlamda Le Play
akiminin veya okulunun Tiirkiye’deki ilk temsilcisi olarak ifade edilmektedir.
Ayrica Le Play Okulu’nun kurulusu 1789 devriminin getirmis oldugu sorun ve
toplumsal krizler icinde gerceklesmistir. Le Play ise bu krizleri monografi
yontemi ve temel anlamda aile kurumuna dayandirarak caligmalarinda
¢oziimlemeye calismistir. Le Play Okulu’'nun arastirmalari anket metoduna
dayanirken, Prens Sabahattin yalniz olarak diisiince platformunda kalmis ve
saha arastirmalar1 yapmamustir. Ancak Prens’ten etkilenen Mehmet Ali Sevki
Bey, ¢cikardigi ‘Meslek-i igtimai’ adli mecmuayla bu alanda boslugu doldurmaya
calismigtir. Ayrica Prens’in bir bagka izleyicisi konumunda bulunan Selahaddin
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Demirkan 1940’larda ‘K8ye Dogru’ dergisini ¢ikarmus, istanbul K8y Biirosu
Miidiirliigii siirecinde kdylerde deneysel sosyoloji calismalar1 yapmustir
(Kagmazoglu, 1988, 14).

Prens Sabahattin ise etkilendigi ve temsilciligini yaptigi Le Play Okulu’nun
fikirleri baglaminda calismalar yapmistir. Bu anlamda Tiirkiye'nin veya
toplumsal yapisinin ¢oziilmesi ve yozlasmasini ancak 4demi merkeziyet ilkesi
ve sahsi tesebbiis ile monografi yo6netimi kullanarak asilabilecegini
degerlendirmistir (Sezer, 1989, 8).

Hakkinda Yapilan Calismalar

Prens Sabahattin, Osmanli hanedanina mensup oldugu icin ‘prens’
lakabiyla anilmaya baslanmistir. Bu anlamda hakkinda yapilan ¢alismalarda
‘prens’ lakabiyla ele alinmustir. Bu nedenle ¢alismamizda akademik literatiir
g6z Sniinde bulundurularak Mehmed Sabahattin Bey yerine Prens Sabahattin
ifadesi kullanilmistir. Nitekim Prens Sabahattin, sosyoloji literatiiriinde Le Play
Okulu'nun bir temsilcisi ve ayrica tecriibi sosyolojik akimin 6nciisii olarak
kabul edilmistir (Oktan, 2008, 477). Ancak bu &zelliklerinin yani sira siyasi,
iktisadi ve sosyal diisiincelerini bir biitiin olarak incelemesi bakimindan 6nemli
bir sosyolog olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cumhuriyet dénemi sosyologlarindan birisi olarak 6n plana ¢ikan Prens
Sabahattin hakkinda bircok eser, tez, makale gibi akademik ¢alismalar
yapilmistir, Nitekim Okan, ‘Sosyologlarimiz ve Tarihi Gergekler Oniinde Prens
Sabahattin’ baslikli tezinde, Tiirkiye’de sosyologlara gére Prens Sabahattin’in
sosyolojik y6nii, Prens Sabahattin’in Le Play sosyolojisinin 100. yilinda nasil bir
etki olusturdugu ve son olarak 1899-1908 ve sonrasi faaliyetleri hakkinda
sosyolojik tespitleri ele almistir. Tezde, Prens Sabahattin’in siyasal ve
sosyolojik tarafina odaklanmis ve onu farkli disiplinlerde degerlendiren
akademisyenlerin ¢alismalarina odaklanarak konu edinmistir. (Okan, 1987, 1).
Prens Sabahattin, siyasal alandan uzak bir durus sergilemis ancak
diisiincelerinin siyasal alani ilgilendiren konularla biitiinlesmesi ile istemeden
tartismalarin merkezinde kalmistir, Prens Sabahattin’in Tesebbiis-i Sahsi ve
adem-i merkeziyet kavramlarina yiikledigi anlam ve sosyologlarin onun bu
goriislerinin Osmanli toplumu icin en isabetli kararlari icerdigine dair goriisler
bu tartismalarda yer almistir (Okan, 1987, 81).

Diger yandan Tanyol, ‘ictimai Monograsi Hazirhklari Prens Sabahattin’
baslikli makalesinde, Science Sociale Okulu mensuplarini siyasetten uzak
sosyologlar olarak ifade etmistir. Ancak bu okulun fikirlerini Tiirkiye’ye
tasiyan Prens Sabahattin’in, politikadan kendini soyutlayamadigini one
stirmiistiir (Tanyol, 2023, 146). Yilmaz ise tezinde, Prens Sabahattin’i
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Osmanli'nin modernlesme siireciyle baglantili olarak ele almistir. Prens
Sabahattin, egitim sorunu, sosyal hayatin biitin kurumlarinin
modernlesmeyle olan baglantilar1 gibi meseleleri ele almis olmasi bakimindan
Onemlidir. Batililasma calismalar: icinde Osmanli devlet biirokrasisi, egitim
kurumlarin bir arag olarak degil amag olarak kullanmigtir. Bu baglamda Prens
Sabahattin déneminin aydin ve diisiiniirlerinden farkl olarak toplumsal alana
sosyolojik ve bilimsel ydntemlerin uygulanmasiyla Imparatorlugunun
aydinhga cikarilabilecegi ifade etmistir (Yilmaz, 2001, 66).

Diger yandan Helvaci ise ‘Prince Sabahattin (1878-1948) And His Place In
Ottoman Intellectual Development’ (Prens Sabahattin (1878-1948) ve Osmanli
Entelektiiel Gelisimindeki Yeri) baslikli tezinde, Prens Sabahattin’i liberal bir
aydin olarak nitelendirmis ve Ingiliz sistemiyle yakindan ilgilendigi ifade
etmistir. Prens Sabahattin, toplumsal alanda meydana gelen krizlere yonelik
Le Play’'den etkilenerek ¢ozlimler aramis ve ‘mesleki ictimai’ programiyla
Osmanli diistiniirleri arasinda ilk defa sistematik siire¢ ve kurumsal yapi
tasavvur eden kisi olmustur. En dikkat cekici yani, Anglo Sakson gelenegi ve
yapisinin Uistiinligiinii savunmasi ve tecemmiii (komuniter), yerine infiradi
(ferfiyetci) toplum yapisinin Osmanli'nin kurtulusu igin énemli oldugunu
degerlendirmesi olmustur (Helvaci, 2007, 1).

Ergenekan Arslan ise ‘Liberal Opposition In Turkish Political Life In The
Late Ottoman Empire And The Role Of Prince Sabahattin’ (Ge¢ Osmanli
imparatorlugu'nda Tiirk Siyasi Yasaminda Liberal Muhalefet ve Prens
Sabahattin’in Rolii) baslikli tezinde, Prens Sabahattin’in akademik ve siyasal
gelisiminin Osmanli Imparatorlugu'nun son dénemlerinde geng Tiirk
hareketlerinden birine mensup olarak degerlendirmistir. Jon Tiirklerin 6nciisii
kabul edilen Prens Sabahattin siirekli olarak ‘Imparatorlugu nasil
kurtarabiliriz?” sorusunu sorarak liberal ve sosyolojik énerilerini eserlerinde
ve girisimlerinde ifade etmistir (Ergenekan Arslan, 2014, 1).

Ates ise Prens Sabahattin’i tezinde ¢aginin éniinde bir diistiniir ve aydin
olarak tasavvur etmistir. Ona gore merkezi sistemin dnemli bulundugu bir
toplumsal yapida devlet ‘statiikocu’ yani baba roliindedir. Ancak adem-i
merkeziyet yOnetim sistemini benimsemis bir sistemde devletin Tesebbiis-i
Sahsi ilkesini destekleyerek bireylerin yonetime katilimini Onceledigi
belirtilmistir (Ates, 2016, 133). Bu tutum devletin refahini artirmaya yarayacagi
gibi gliven ortaminin tesisi icinde énemli goriilmistiir.

Kogak, ‘Prens Sabahattin, Siyasi, Toplumsal ve iktisadi Fikirleri’ baglikh
tezinde Prens Sabahattin’i, Sultan 2. Abdilhamid’in yegeni ve Osmanl
Devleti'nin ydnetim sekline ydnelik elestirileri nedeniyle 6nemli bir sembol
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olarak degerlendirmistir. Nitekim Prens Sabahattin, siyasi ve idari yapinin
degistirilmesi gerektigini ileri siirmUstiir. Ancak bu degisiklikler icin gecici ve
kisa vadeli ¢6zlim Onerileri yerine, toplumsal alanin biitiin kurumlarin,
aileden baslayarak, bireysel anlamda degistirme fikrini ifade etmesi ile diger
aydinlardan ayrilan bir konumdadir. Tiim bu siiregleri ise sosyolojik bir
bilimsel disiplin dnciiliigiinde gergeklestirilebilecegini savunmustur (Kogak,
2019, 1). Diger yandan Okan, giiniimiiz liberalizm ¢alismalarinin hem iktisadi
hem diistinsel anlamda 6nciisii oldugunu vurgulamis ve bu alanda yapilan
biitiin ¢aligmalara dnciiliik ettigini degerlendirmistir (Okan, 2008, 498).

Yukarida ifade edilen arastirma ve caligmalarda Prens Sabahattin’in
imparatorlugun kurtarilmasi igin sosyoloji bilimini kullandig1 gériilmektedir.
Ayrica Adem-i merkeziyet ve Tesebbiis-i Sahsi ilkelerini savunmasi, yapisal
déniistimiin temelinde yer alan fikirler olarak 6n plana ¢ikmistir. Son tahlilde
Le Play akiminin temsilcisi olmasi ve hanedan ailesinden olmasi akademik
¢alismalarin temel konusunu olusturmustur.

Eserleri

Prens Sabahattin fikirlerini ve eserlerini gelecek yillara rehber olmasi i¢in
yazmustir. Kendi déneminde fikir ve disiincelerini aktarmak ve agiklamak
adina birgok gazete ¢ikarmis, mektuplar yazarak déneminde énemli gériilen
kisilerle tilkenin durumunu gériismiistiir. Prens Sabahattin’in ilk yayinlanan
beyannamesi kardesi Ahmet Liitfullah Bey ile birlikte ele almis olduklart
‘Umum Osmanli Vatandaslarimiza’ adli metindir. Metinde, Osmanli’nin
geriledigi konusunda hemfikir olduklarini ifade etmislerdir. Ayrica Osmanli
Devleti'nin kurtulus recetelerinden bahsetmislerdir (Ates, 2016, 63).

Diger yandan ‘Tesebbiis-i sahsi ve Tevsi-i Mezuniyet Hakkinda Bir izah’,
eserinde Le Play Okulunun gdriisleri ifade edilmis ve Adem-i merkeziyet
kavramu ile bireysel 6zgiirliige vurgu yapilmistir. Ayrica ‘Tesebbiis-i Sahsi ve
ddem-i merkeziyet Hakkinda ikinci Bir izah’ eserinde adem-i merkeziyet
kavramindan kastinin siyasal bir tutumdan ileri geldigini ve siyasal adem-i
merkeziyetten bahsettigini belirtmistir. ‘Tiirkiye Nasil Kurtarilabilir’ eserinde
eski fikirlerini desteklemek icin biitiinlestirerek sundugu bir eserdir (P.
Sabahattin, 1965, 31). Science Social (ilm-i Ictimai), Meslek-i ictimai (Sosyal
Ogreti), Tesekiil-ii ictimaimiz (Sosyal Yapimiz), Yonetim Hayat1 Orgiitii gibi
eserler de kaleme almistir (P. Sabahattin, 1965, 60-65).

Liberalizm

Adem-i merkeziyet kavramini irdelemeden 6nce bu kavramim ilham

kaynag1 olan liberalizm akiminin anlasilmasi 6nem arz etmektedir. Nitekim
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Liberalizm, Aydinlanma déneminde felsefesini olusturmustur. Ancak kokleri
¢ok gegmise dayanan bir diisiince sistemi olarak ifade edilmistir. Bu anlamda
Aydinlanma diisiiniirii olan John Locke ‘da bu diisiince sisteminin onctisti ve
felsefesini insa eden kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Liberal diisiincenin
sosyal bilimlerde dnciisii olarak kabul edilen Locke’un, devletin nasil olmasi
gerektigine dair fikirlerinin incelenmesi 6nemlidir. Nitekim devletin; miilkiyet
hakki, sivil menfaatler, yasam hakki, 6zgiirliik hakki, para ve araziler, evler vb.
maddi seylerin miilkiyetinin korunma altinda oldugu bir biitiin oldugunu ifade
etmistir (J. Locke, 1998,7). Yani Locke devletin unsurlarim1 ve kurumlarin
tartisgmanin ancak doga durumundaki hali distiniilerek olabilecegini
savunmustur. Bu nedenle “insan olmak”, doga durumundaki tutumuyla
baskasinin iradesinden bir seyler talep etmeksizin eylemlerini dzgiirce, doga
sinirlart icinde diizenleyebildikleri, haklarini kullanabildikleri 6zgiirliik
durumu olarak ifade edilmistir (J. Locke, 2012, 9).

Ancak bu c¢alismada liberalizmin 6zgiirliik diisiincesine vurgu yapilarak
devlet yonetimindeki yeri irdelenecegi icin adem-i merkeziyet kavramina
odaklanilacaktir. Adem-i merkeziyet ilkesi liberalizm diisiincesinin y6netim
alaninda ileri siirdiigii sistemdir (Yaralioglu, 2020, 155). Liberalizm kavrami
sosyoloji  sozliigiinde, kokenleri Aydinlanma disiincesine dayanan ve
monarsik, feodal, askeri, ruhbani her tiirli siyasal mutlakiyecilige kars1 olan
bir diisiince sistemi olarak tanimlanmistir (Marshall, 1999, 456). Bu ifadeler
temel felsefesini yansitan gorisleri ile 6zellikle Aydinlanma dénemi
diistintirleri olan, John Locke, Jeremy Bentham, John Stuart Mill ve David Hume
gibi isimler 6zdestirilir ve bir arada kullanilir. Bu isimler 6zellikle ‘toplumsal
sozlesme, devletin bireylerin yasamlarina en az diizeyde miidahalesi’ ilkelerini
benimsemektedirler (1999, 456).

Tiim bu ifadelerden sonra liberalizmin birbiri ile értiisen {i¢ temel dsnemde
sekillendigi ifade edilmektedir.

Bilimsel Devrim (1543-1687)

Aydinlanma (1637-1789)

Siyasi Devrimler (1700’lerin sonlar).

Ozellikle Kita Avrupasi'min tarihinin bir parcasi olarak, bu dénemlerin
ardindan sosyal ve kamusal alanda kokli degisiklikler meydana gelmistir
(Kaya, 2017, 17). Ornegin 1789’da Fransiz Devrimi’nin sekillenmesinde énemli
rol oynadig: ifade edilmistir. Bu siireclerin temel tetikleyici diistiniirii hig
siiphesiz John Locke ’tur. Nitekim siyaset ve epistemoloji alanlarinda dev
eserler vermis ve liberalizmin babasi olarak anilmaya baslanmistir. Locke’u
ddem-i merkeziyet ve liberalizm alanlarinda 6nemli kilan en temel diisiince,
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onun ilk olarak ‘Hiikiimet Uzerine ikinci inceleme’ eseri ile siyasi diisiincelerini
ortaya koymasidir (Altundal, 2016, 28).

Bu eserde Locke, mutlak monarsi reddiyesi ve insanlarin doga
durumundaki haklarina vurgu yapmaktadir. Akabinde toplumsal s6zlesmeyle
insanlarin kendileri igin faydali gordiikleri ve yetkilerini bir otoriteye
devretmeye karar verdiklerini ifade etmektedir. Bu baglamda devlet ve
bireyler arasinda gerceklesen bu s6zlesmeyle dogustan sahip oldugumuz en
temel haklarin korunmasi s6z konusudur. Devlet, hayat, hiirriyet ve miilkiyet
glivencesi konumundadir (Altundal, 2016, 28). Bu ifadelerde demokratik haklar
desteklenmis ve 4dem-i merkeziyet ilkesi 6n plana ¢ikarilmistir. Yani Liberal
diisiince sistemi, yerel yOnetimlerin Onemine vurgu yaparak adem-i
merkeziyet temelli bir yonetim sistemini benimsemistir (Sagir, 2016, 282).
Siyasal sistem yani devletin orgiitlenme bigimi merkeziyet¢i veya ddem-i
merkeziyetci seklinde olusmaktadir. Bu anlamda Liberalizm diisiincesi, 4dem-i
merkeziyetgi bir yerel yonetim anlayisini 6n plana ¢ikarmustir. Yani liberalizm
diisiincesi ve 4dem-i merkeziyetiyet ilkesi birbirini giiclendiren diisiincelerle
donatilmugtir.

Adem-i Merkeziyet

Prens Sabahattin’in 6nemli gérdigii ve Osmanli Devletinin kurtulus
recetesi olarak sundugu ddem-i merkeziyet ilkesi, yonetim bigiminin 1slah
edilmesi agisindan gerekli bir durumdur. Bu baglamda ‘4dem-i merkeziyet’
yonetim bicimiyle merkezden uzak yerel yonetimlerin kendi idarelerini
saglamalarinin 6nemine dikkat cekmis ve halkin yénetime dogrudan katilimi
konusunda gériis beyan etmistir. iste bu yiizden Prens Sabahattin, dem-i
merkeziyetciligi Osmanli’nin yonetim sisteminde yasadigi aksaklik ve
sorunlara kars1 bir 6neri olarak sunmustur. Bu yénetim sistemindeki 1srari,
ashnda onun bireysellesmeyi artirarak bireylerin = dzgiirlesmesinin
saglanmasinin, iilkenin gelisimine daha ¢ok katkida bulunacagina olan
inancindan ileri gelmektedir. Prens Sabahattin’in en temel amaci liberal-
demokratik bir devlet rejiminin olusturulmasi icin sosyolojik tahlillerle
uyarilarda bulunmaktir (P. Sabahattin, 1965). Devlet rejiminin ise adem-i
merkeziyetile daha demokratik hale gelecegini ifade etmektedir.

Adem’i merkeziyet kavramy, bir devlette idari yapinin, merkezi yonetimle
olan iliskisi baglaminda degerlendirilir. Yani yerinden yonetim sekli olarak
ifade edilebilen ve bagimsiz karar alabilme yetisine sahip bir idari y6netim
bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir, Fransizca bir kelime olan
‘decentralisation’ kavrami Prens Sabahattin tarafindan Tirkge’ye ‘ddem-i
merkeziyet’ olarak cevrilmistir. Ancak Cumhuriyet sonrasi kavram yerinden
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yonetim seklinde telaffuz edilmeye baglanmistir. Adem-i merkeziyet kavrami
demokrasinin gelisimi ile paralel bir yol kat etmektedir. Karar yiikii ve
sorumluluk politikalarinin artmasi ve cesitlenmesi, merkezi idareyi zor
durumda birakmistir, Ancak devlet idaresinin ve kurumlarinin islemez hale
gelmesinin 6nlenmesi amaciyla yetki paylasimi giindeme gelmis ve 4dem-i
merkeziyet kavrami dnem kazanmigtir (Bozan, Erisim Tarihi, 05. 10. 2023).
Ayrica Adem-i merkeziyet kavrami her devlet sisteminde farklilik
icermektedir. Bir federal devlette 4dem-i merkeziyet temel bir siyasal
kurumdur. Uniter devletlerde ise idari Adem-i merkeziyet s6z konusudur. Son
tahlilde adem-i merkeziyet merkeze ait bazi yetki ve sorumluluklarin yerel
yOnetimlere aktarilarak yiiriitiilen bir y6netim seklidir.

Heywood ise liberalizm bashgi altinda ‘adem-i merkeziyeti’, genel anlamda
yetki ve sorumluluklarin ulusal birimlerden transferi yoluyla &zerkligin
genislemesi anlaminda kullanmaktadir (Heywood, 2015, 336). Bu baglamda
devlet dahilinde merkezi ve ¢evresel kurumlar arasinda iktidarin farkli cografi
dagilimini agiklayan bir kavram olarak degerlendirmektedir. Adem’i
merkezilesmede yonetim iktidarini dagitarak, bir gemleme ve dengeleme ag1
kurarak ‘6zgiirliik’ kavraminin korunmasini saglar. Ayrica ¢evre yonetimler
merkezi hiikiimeti yokladiklar1 gibi bir birbirlerini de yoklama firsati
yakalamaktadirlar (Heywood, 2015, 336).

Prens Sabahattin’e gore ddem-i merkeziyet ilkesi bir ideal modelin adi
olarak ifade edilmistir. Ayn1 zamanda, dzgiirlesmenin ve ekonomik gelisimi
destekleyen bir toplum bicimi olarak degerlendirilmistir. Yani eserlerinde ve
konusmalarinda Tiirkiye'nin iki sekilde yikimdan kurtulabilecegini ifade
etmistir; birincisi insanin kurtulusu ve ikincisi ise devletin kurtulusudur. Bu iki
temel madde birbiri ile paraleldir. Birinci asamada, toplumsal refaha
odaklanilmis ve egitim ile bireycilik kavramlarinin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.
ikincisinde ise devletin kurtulusuna odaklanilmis ve toprak kaybinin
Onlenmesi amaciyla 4dem-i merkeziyetiyetcilik ilkesine déniilerek yonetim
biciminin degistirilmesi ifade edilmistir (Akkaya Kia, 2016, 324). Hatta kurdugu
Tesebbiis-i Sahsi ve ddem-i merkeziyet Cemiyeti’'nin yayin organi olan
Terakki’'de, Adem-i merkeziyeti soyle tarif etmistir: ‘Adem-i merkeziyet, islerin
hususiyetine gore... yani her muayyen mesuliyete bir salahiyein mutlaka
tekabiil etmesi fikridir. islerin mahallinde goriilmesi, hiikiimet merkezine
miiracaatta liizum kalmamasidir.” ifadelerden anlasilacagi iizere adem-i

% Detayli bilgi icin bk. Akkaya Rukiye, Prens Sabahaddin, Liberte Yayinlar1, Ankara, 2005. 97
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merkeziyet ySnetim biciminin merkezi yonetimdeki aksakliklar1 ve sorunlari
giderecegini ifade etmektedir.

Bir diger yazisinda 4dem-i merkeziyet ilkesinin gerekliligini su ifadelerle
anlatmak istemistir: ‘Osmanli’da da oldugu gibi bir mutasarriflik dahilinde
kdprii, yol, okul, hastane gibi bir insaata tesebbiis edilse, sancak, vilayete,
merkez dahiliyeye, dahiliye nafiaya, nafia sadarete, sadaret saraya miiracaat
mecburiyetindedir. Bitip tilkenmek bilmeyen bu agir resmi muameleler iginde
tilkenin iktisadi ¢ikarlar1 heder olup gitmektedir. Merkeziyet idaresi devam
ettigi siirece tilkede tesebbiis fikrinin ilerlemesi miimkiin degildir.* gérildiigi
tizere yine biirokratik siireclerin Osmanli Devleti'ni yiprattig1 ve bir an nce bu
stireglerin atlatilmasi i¢cin 4dem-i merkeziyet ilkesini benimsemesi gerektigini
vurgulanmaktadir.

Ademi Merkeziyet ydnetim bigimi Prens Sabahattin’de siyasal bir béliinme
olarak degil idari &zerklik baglaminda degerlendirilmistir. Ademi
Merkeziyetgilik goriisii, onun fikir diinyasinda bireysel alanin, makro alana
kars1 {istiin bir alan oldugunu ifade etmesine dayanmaktadir. Hatta ona gére,
‘yBnetim bicimi ne olursa olsun, (6rnegin, Cumhuriyet, mesrutiyet, mutlakiyet
vb.) yonetim hayatinin ézel hayata olan iistiin tutumunun, her zaman siyasal
zorbaliga, sosyal yoksulluga neden oldugunu vurgulamistir (Sabahattin, 1965,
34). Prens Sabahattin, birey yasamini {stiin tutan toplumlarda yénetim
alaninda belirli siire sonra zorunlu olarak adem-i merkeziyet ilkesine
gecildigini vurgulamistir. Yani halkin kendi kendini y6netmesi iradesi bu
kavramin 6nemini toplumsal yap: icerisinde artirmaktadir (Sabahattin, 1999,
55). Prens  Sabahattin = Osmanli  Imparatorlugu’nun  ¢8kmekten
kurtulabilmesinin; toplumsal alanda gerceklesecek 4dem-i merkeziyet ilkesi ve
tesebbiis-i sahsi ilkelerinin hayata gegmesi ile miimkiin olacagini ifade etmis
ve bunu sart kogsmustur.

Prens Sabahattin ifade edilen yerel y6netim sisteminden etkilenmistir. Bu
yonetim bicimiyle Osmanlinin yikilisini engellemek istemis ve bir ¢oziim
onerisi olarak ifade etmistir. Ayrica bu diisiinceleriyle imparatorlugun iginde
bulundugu biitiin kétii durumlardan kurtarmak i¢in merkezi devlet nosyonunu
elestirmistir (Unal ve Kavuncuoglu, 2015, 123). Osmanli Devleti’'nin son
donemlerinde  tartismaya acillan 4Adem-i  merkeziyetcilik, vilayet

> Orijinal Osmanlica eser icin bk. https://acikerisim.tbmm.gov.tr/handle/11543/1561 ve
https://acikerisim.tbmm.gov.tr/bitstream/handle/11543/1561/197603675.pdf?sequence=1-
isAllowed=y
Ayrica bk. Prens Sabahattin (1324). Tesebbiis-i Sahsi ve Tevsi-i Mezuniyet Hakkinda Bir izah,
istanbul, Dersaadet.


https://acikerisim.tbmm.gov.tr/handle/11543/1561
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y6netimlerinin yapilandirilmasi ile alevlenmistir. Bu tartisma merkeziyetciligi
savunan taraftarlarla, vilayet yonetimlerine daha genis haklar taniyan ademi
merkeziyetciler arasinda olmustur. Ademi Merkeziyetcilerin basini ise Prens
Sabahattin ¢ekmistir. Merkeziyetciligi savunanlarin temel iddiasi {ilkenin
béliinecegi yoniinde olmustur (Burgag, 2017, 145). Nitekim ikinci Mesrutiyet'in
ilan1 sonrasi ittihat ve Terakki Cemiyeti mensuplari Prens Sabahattin’in
savundugu ddem-i merkeziyetcilik ilkesini iilkenin béliinmesine neden olacak
diistincesiyle reddetmislerdir. Ancak iktidara geldiklerinde vilayetlerin tiizel
kisiliklerinin olmasini destekleyen kanun ¢ikarmiglardir®.

Diger yandan Meclisi Mebusan’in ‘tatil’ edilmesi ve Kanun-i Esasi’nin askiya
alinmasi siirecinden sonra 2. Abdiilhamid’in karsisinda bir muhalefet olusmus
ve bu muhalefet adini Jon Tiirkler olarak adlandirilmistir. Hareketin dnciisii
olan ve Paris’te ikamet eden Ali Riza Bey ile orgiitiin adi Osmanh ittihat ve
Terakki Cemiyeti (ITC) olarak yeniden konulmustur. Ancak bu grubun
faaliyetlerinden rahatsiz olan 2. Abdiilhamid, tutuklamalar ve siirgiinler
konusunda c¢alisma baslatmasinin akabinde grup ftyeleri yurt disina
kagmuslardir. Yurt disina kagan bu kisiler yayinlarla elestirilerini ve yonetimi
devirme planlar1 yapmislardir. Bu amaglarinm gerceklestirmek i¢in ise Jon Tiirk
Kongresi'ni’ toplamislardir. Bu siirecte Ali Riza Bey ile 4dem-i merkeziyet
konusunda farkli diisiinen Prens Sabahattin bu topluluktan ayrilmis ve
‘Tesebbiis-i Sahsi ve 4dem-i merkeziyet Cemiyetini’ kurmustur. Bu ayriliktaki
en temel nokta her ikisinin de 2. Abdiilhamid’e kars1 olmasi ve yeniden mesruti
bir iktidarin gelmesini saglamak icin birlesmelerine ragmen vilayetlerin
idaresi konusunda farkli distinmeleriydi. Yani Prens Sabahattin Adem-i
merkeziyet ilkesine sadik kalarak topluluktan ayrilmistir (Burgag, 2017, 150).

Son tahlilde 4dem-i merkeziyetcilik, yerinden yonetim 6rneklerinden birisi
olarak merkezin baz1 gérev ve sorumluluklarini iistlenen yonetimsel yapinin
adi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim bu yo6netim sisteminin
demokrasinin gelisimine katkida bulundugu bir¢ok yazar tarafindan ifade
edilmistir. Prens Sabahattin de bu yazarlarin ve savunucularin basinda yer
almustir.

Prens Sabahattin ve Din sosyolojisi
Her dinin dayandig: bir takim sosyal unsurlar, i¢erisinde ortaya ¢ikan sosyal
karakterli birtakim dini vakialar vardir. Iste toplumun dini hayati, onun

* Detayl bilgi icin bk. ‘idare-i Umumiye-i Vilayat Kanun-1 Muvakkat’ Tuncer, Seral. 2. Mesrutiyet
Déneminde Bir Idari Reform, 1913 Iidare-i umumiye-i Vilayat Kanun-1 Muvakkati.
https://cdn.istanbul.edu.tr/FileHandler2.ashx?f=ii.-mesrutiyet-doneminde-bir-idari-reform-
1913-idare-i-umumiye-i-viladyat-kanun-i-muvakkati_seral-tuncer.pdf (Erisim Tarihi, 10 10 2023).
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dayandigi sosyal unsurlar ve orada ortaya c¢ikan dini sosyal hadiseler ve
gruplarin incelenmesi din sosyolojisinin konularini teskil etmektedir (Giinay,
2018, 50). Bu anlamda insan bilimleri ile din bilimleri arasinda bir kdprii
vazifesi gbren din sosyolojisi disiplini, dinin toplumsal hayat tizerindeki
etkisini her tiirlii olay ve olgular tizerinde aragtirir. Bu anlamda cumhuriyetin
kurulus yillarinda gerceklesen ve Osmanli'nin son dénemlerinde ortaya atilan
bir¢ok fikir, diisiince ve reformun degerlendirilmesi icin de din sosyolojisi
disiplininin 6n plana ¢itkmast muhtemeldir.

Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet, Tiirk toplumunda elli y1llik bir siirede
gerceklestirilen biiyiik toplumsal déniisiimlerin 6nemli asamalari olarak
goriilmektedir. Bu doniisiim siirecinin merkezinde ise din yer almistir. Bu
baglamda Tiirk aydinlarimin, Osmanli’'nin son dénemlerinde Bat1 karsisinda
diistiigii durumu; maglubiyet olarak tasavvur etmeleri ve devletin islam’i da
temsil eden bir konumda oldugunu diisiindiikleri icin, siireci Islam’in
maglubiyeti olarak algilamislardir. Bundan dolayr bu dénemin aydinlari
Osmanli'min geri kaldig1 alanlarda arastirmalar yaparak temel problemlere
odaklanmuslardir. Bu gergevede ilk dénem sosyologlari din, siyasal kurumlar ve
toplumsal alanla alakali ¢oziimler iiretmeye calismislardir. Bu siirecte din
sosyolojisi ile ilgili eserler Oncelikle terciimeler ve sonrasinda Kita
Avrupasi’'nda ders almig aydinlarin arastirmalar ile Tiirkiye'ye girmistir.
Ancak bu eserlerle dogrudan ilgilenen, makaleleriyle birlikte bu alana hizmet
eden ilk dénem sosyologlarindan birisi ise Prens Sabahattin’dir (Akyiiz ve
Capcioglu, 2015, 103).

Bu anlamda Prens Sabahattin gibi bircok sosyolog, fkinci Mesrutiyet
Ddnemi sonrasinda Kita Avrupasi’ndaki sosyoloji ekollerini Tiirkiye'ye
getirmek ve siyasal akimlarla birlestirmek i¢in ¢aba sarf etmislerdir. Bunun en
temel nedeni, Osmanh Devleti'nin nasil kurtulacagina iliskin sorudur. Bu
soruya ilgi duyan kisi, Tiirk sosyolojisinin ikinci en 6nemli ismi olarak ifade
edilen Prens Sabahattin’dir. O, din kurumuyla pek ilgilenmemis ancak
Tirkiye'nin bir yonetim sorunuyla degil yap1 sorunuyla kars: karsiya kaldigini
belirtmistir. Bundan dolay: dinin gelisime engel teskil etmedigini, sosyal
yapinin gelisime engel oldugunu ifade etmistir (Bayyigit, 2014, 45). Nitekim
Osmanli'nin son dénemlerinde imparatorlugun kurtarilmas: igin sosyolojik
careler arayan Prens Sabahattin, sosyolojinin 6nciileri arasinda yerini almig
bulunmaktadir. Ozellikle 19. yiizyihn ikinci yarisinda Osmanli’daki; ‘Islam
dininin ilerlemeye engel olup olmadigl’ tartismalarina, Le Play ekolii veya
okulunun temsilcisi olan P. Sabahattin’in, ‘engel olmadig1’ goriistiyle katkida
bulundugu ifade edilmektedir. P. Sabahattin’in bu siirecte ‘Tiirkiye’nin
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sorunlarina ¢éziim bulma’ kaygisi ile hareket ettigi anlasilmaktadir (P.
Sabahattin, 1965, 41).

Bu anlamda savundugu 4dem-i merkeziyet ve Tesebbiis-i Sahsi ilkeleri ayru
zamanda, toplumsal alanin bizzat déniisiimii i¢in ileri stiriilmiis fikirler olarak
dini grup ve kurumlari da ilgilendirmistir. Hatta teokratik bir yonetim yerine
daha demokratik bir ynetim sistemini destekledigini ifade etmistir (Bayyigit,
1986, 404). Prens Sabahattin, yonetimsel anlamda yasanan sorun ve sikintilarin
(merkeziyetgilik, mevzuatcilik, kirtasiyecilik, itaatkarlik, konformizm,
kayirmacilik vb.), yonetim sistemini deforme ettigini ileri siirmektedir.
Bunlara ek olarak biirokratik alanda yasanan ahlaki ¢iiriime ve yozlasmanin;
din, egitim, tiretim, ekonomi, adalet, asayis gibi kurumlarin yozlagsmasindan
dolay1, genel ahlaki ¢6ziilmeden kaynaklandigi ifade etmektedir (Aytag, 2018,
100).

Ayrica o, dini hizmet memurlarinin da biirokratik isleyisteki tek yénli
durumuna karsi ¢ikmistir. Prens Sabahattin 6zellikle egitim kurumlarinin
isleyisi hakkinda goériislerini 6n plana ¢ikarmigtir, Tesebbiis-i Sahsi ilkesine
bagh kalarak 6zel egitim kurumlarinin agilmasi yoniindeki goriislerini ileri
stirmiistiir. Bu diislincelerine paralel olarak Cumhuriyet’in kurulmas: ile
beraber Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun ¢ikmasiyla tekdiizelestirilmis egitim
sistemi ile karsilasilmistir. Bu sistemde dini egitim kurumlari olan medreseler,
tekkeler vb. kapatilmistir. Ancak Prens Sabahattin daha 6zgiir bir egitim
sisteminin var olmasi gerektigini savunmustur. Yani giintimiizde kolej, teknik
ve fen okullar: gibi 6zel yetenek ve kabiliyet gerektiren egitim kurumlarinin
kurulmasini destekledigi anlagilmaktadir (Silan, 1991, 30).

Ozetle Prens Sabahattin, Tanzimat, Mesrutiyet, Cumhuriyet dénemlerine
sahit olmus ve bu dénemlerde yasanan toplumsal krizlere sosyolojik anlamda
careler aramistir. Elbette din kurumu da onun dikkatini cekmis ve yazilarinda
dini egitim kurumlarinin Tesebbiis-i Sahsi ilkesi dogrultusunda insa edilmesi
gerektigini ileri siirmiistiir. Ancak Prens Sabahattin Imparatorlugun
kurtulmas: igin fikri ¢aba gosterirken, yonetim alanindaki yapisal soruna
dikkat ¢ekmis ve din kurumunu bu fikirlerin disinda tutmustur. Nitekim
Osmanli Imparatorlugu’nun Kita Avrupa devletlerinden geri kalmasinin
sebebinin din (islam) degil, yap1 sorunu oldugunu belirtmistir. Son tahlilde
islam’in ilerlemeye engel olmadigini ileri siirmiis ve din sosyolojisi agisindan
Snemli bir konuyu degerlendirmistir.

Sonug¢
Prens Sabahattin’in Avrupa’da bulundugu dénemlerde Batili hocalardan
aldig1 akademik egitim, fikirlerinin gelisim siireclerini etkilemistir. Bu fikirleri,
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Kita Avrupasi’nin gecirdigi siireci 6rnek alarak, kendi toplumunu ve devletini
kurtarmak icin, sosyolojik ve siyasal anlamlarda ele almis ve irdelemistir.
Ozellikle Paris’te katildig1 Jén Tiirk hareketindeki bir¢ok kisiden farkl diisiinen
Prens Sabahattin, Osmanl’'nin yikilmasini énlemek igin siyasal kurumlarin
ddniistiiriilmesi ve yonetim sisteminin degismesi gerektigini ifade etmistir. Bu
diisiinceleri onun birgok sorun ve sikintiyla ylizlesmesine neden olmustur.
Tirkiye’de Liberalizm akiminin onciisii ve adem-i merkeziyet ilkesinin
vazgecilmez savunucusu olarak tarihe ge¢cmistir. Ama ayni zamanda siyasal
diisiincelerinin yarn sira Tiirkiye'nin Le Play Okulu'ndan aldigi teorik egitimle
de sosyoloji biliminin 6nciileri arasina girmistir. Yani Prens Sabahattin’in
bilimsel kisiligi, siyasal diistinceleri nedeniyle her zaman golgede kalmistir.
Aym zamanda siki savunucusu oldugu ddem-i merkeziyet ilkesi ugruna birgok
sikinti cekmis ve kendi énciiliik ettigi topluluklardan da (Jén Tiirkler) bu fikirde
uzlasamadiklari i¢in ayrilmistir.

Prens Sabahattin’in sarayda aldig1 egitim ve ailesinin &zel ilgisi, onun bir
batili gibi yetismesine neden olmustur. Bu nedenle Batida elde ettigi bilimsel
ve siyasal Ogretileri tiilkemize tasimaya gayret etmistir. Liberalizm
diisiincesinden etkilenmesinin yani sira Osmanli’'nin ancak 4dem-i merkeziyet
ve yerel yonetimlere daha demokratik haklar vermesi ile kurtulabilecegini
iddia etmistir. Onun 4dem-i merkeziyet 1srar1 bireysellesmeye olan ilgisinden
kaynaklanmistir. Ona gore toplumdan once birey gelmektedir ve bireyin
tercihleri Onemlidir. Bu anlamda &4dem-i merkeziyeti, bireylerin yerel
yonetimlere katildigi, daha demokratik, katilimci ve merkezilesmenin
zararlarindan uzaklastig bir yonetim sistemi olarak tasavvur etmistir.

Prens Sabahattin’in, en temel 6zelliklerinden birisi de Osmanhliga siki
baglilig1 olmustur. Prens Sabahattin Osmanli'nin kurtulus regetesinin Kita
Avrupasi'nda ortaya cikan liberal diisiincelerin (Adem-i merkeziyet) ve
kurumlarin Osmanli’da hayata gecirilmesi oldugunu, bunun bireyden en st
sosyolojik topluluga kadar gelistirici bir faktor olacagini savunmustur. Ancak
hem bir hanedan mensubu olmasi hem de Osmanli'nin kurtulusu igin siyasal
alanla iliski icinde olmasindan dolayi, bilimsel y6nii 6n plana ¢ikmamistir. Bu
durum siyasal iktidarlarin ona temkinli yaklasmalarina sebebiyet vermistir.

Prens Sabahattin, sosyoloji disiplini baglaminda Tiirkiye’de 6ncii bir bilim
adam olarak ifade edilir. Ayni zamanda c¢ikardigi dergilerde diisiincelerini
savunmus ve ayni zamanda dernekler kurarak bu diisiincelerini yaymay1
hedeflemistir. Bu diisiinceler ise Tesebbiis-i Sahsi ve 4dem-i merkeziyetgilik'tir.
Bu anlamda ele aldig1 “Tiirkiye Nasil Kurtarilabilir?”, “Tesebbiis-ii Sahsi ve
Tevsi-i Mezuniyet Hakkinda bir izah”, “Tesebbiis-ii Sahsi ve Adem-i Merkeziyet
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Hakkinda ikinci Bir izah”, “Ittihat ve Terakki Cemiyetine A¢tk Mektuplar” gibi
toplumsal ve siyasal alani ilgilendiren eserleriyle disiincelerini savunmustur.

Ayrica Prens Sabahattin, din konusuyla fazla ilgilenmemistir. Ancak ona
gore ilerlemeye engel olan Islam dini degil, sosyal yapidir. Yani sosyal yapida
mevcut olan sorunlarin, dinin ilerlemeye engel oldugu diisiincesine kaynaklik
ettigini belirtmektedir. Ancak Tesebbiis-i Sahsi ilkesi nedeniyle dini egitim
kurumlarinin  daha 6zglir bir ortamda faaliyet gdstermesi gerektigini
vurgulamistir. Yani bireylerin girisimleri ve 6zgiir diisiinceleri 6nemsemistir.
Toplumsal yapi icin demokratik bir yonetim sisteminin gerekliligini
vurgulamus ve teokratik bir yonetim sistemini elestirmistir. Son tahlilde, Prens
Sabahattin din-toplum arasindaki goriislerinden ¢ok sosyoloji-siyaset-
ekonomi alanindaki diistincelerinden dolay1 6n plana ¢ikmistir. Dolayisiyla din
sosyolojisi disiplini agisindan Prens Sabahattin, islam dinine dair belirli bir
alanda bilimsel katkiya yogunlagsmamis, islam'in zaten ilerleme ve
modernlesmeye engel bir tarafinin olmadigini sdylemistir.
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Miimtaz Turhan’da Kiiltiir Degismeleri'

Kiiltiir; tarihsel siirecte Bati’da 1920’li yillardan baslayarak 1970’lere kadar
sosyal bilimlerin en 6nemli konular: arasinda yer alan, sosyologlarin yani sira
antropolog, sosyal psikolog ve etnologlarin dikkatini ¢eken, somiirge
toplumlar: ve kalkinma tartismalariyla yakindan iliskili olarak ele alinan bir
konudur. Tirkiye’de ise kiiltiir konusu genellikle Cumhuriyetin kurulusu,
Batililagsma, kalkinma tartismalari arasinda ele alinmaktadir. Miimtaz Turhan
bu konu cergevesinde zikredilebilecek en énemli Tiirk sosyal psikolog ve fikir
adamidir (Demirci,2017, 13). Tiirk diisiince tarihi incelendiginde toplumsal
degisme ve kiltiir degismeleri konusunda farkli doénemlerde degisik
aciklamalar getirilmistir. Bu baglamda Miimtaz Turhan’in, eski ile yeni
diislince arasinda koprii gérevi géren bir disiiniir oldugu soylenilebilir.
Turhan, yapmis oldugu Kiiltiir Degismeleri ¢calismasinda Batililasma seriivenini
anlayip agiklamak ve 1950 sonrasi donemin kosullarina uygun bir Batililasma
modelinin zeminini hazirlamaya ¢alismistir (Aygiin,2010, 42). Turhan’in amaci
kiiltiir degismeleri baglaminda Tiirk batililasma tarihine, Batililasma
seriivenine bir agiklama getirmektir. Nitekim Turhan, Tiirk Batililasma tarihini
ayni zamanda bir kiiltiir degismeleri tarihi olarak gérmektedir. Dénemin
aydinlarindan biri olarak konuyla ilgisini, kiiltiir degismeleri {izerinden
aciklayan Miimtaz Turhan, kiiltiir ve kiiltiir degismeleri kavramini sosyal
antropoloji ve sosyal psikoloji agisindan incelemistir (Turhan,2021,17-20). Bu
konu kapsaminda Miimtaz Turhan'in Kiiltiir Degismeleri’ ne yonelik calismasi
degerlendirilmis ve Kiltiir Degismeleri Kurami incelenmeye ¢alisilmistir.

Miimtaz Turhan’in Sosyo-Biyografisi

Miimtaz Turhan, II. Mesrutiyet’in ilan edildigi tarihte 1908 yilinda Erzurum
ilinin Horosan ilcesine bagh Akcatas kdylinde dogmustur. Heniiz sekiz
yasindayken, 1. Dlinya Savas1 esnasinda, 1916 yilinda Ruslarin Erzurum’u isgal
etmesi nedeniyle ailesiyle beraber Kayseri'ye gb¢ etmek zorunda kalmistir.
Turhan’in kiigiik yasta isgal ve go¢ gormesi onun millet, milliyetgilik ve vatan
anlayisinin sekillenmesinde, duygu ve diisiince diinyanin olusumunda oldukga
etkili olmustur (Kii¢iik,1977, 59). G6¢ sebebiyle Kayseri'ye gelen Miimtaz
Turhan ilk ve orta 6grenimini Kayseri Sultani’sine okullarda bitirdikten sonra
lise egitiminin bir kismini Bursa Lisesinde bir kismini da Ankara Lisesi'nde
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tamamlamistir. Universite egitimi icin istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Boliimiine yazilan Turhan, Milll Egitim Bakanhiginin actigi simavi
kazanarak 1928 yilinda gittigi Berlin Universitesinde psikoloji &grenimi
gdrmiistiir. Frankfurt Universite'nde psikoloji doktorasi yapan Turhan doktora
6greniminden sonra 1936 yilinda Tiirkiye'ye dénerek istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Deneysel Psikoloji Kiirsiisii’ ne asistan olmustur. Turhan’in
asistan oldugu yillar, 1933 Universite Reformu sonrasinda 8zellikle Turhan’in
asistan olarak basladig1 béliim Cumhuriyetin yeni politikalart dogrultusunda
sekillendirilmeye baslamistir. Turhan bu gelismeler tizerinde bir aktdr olarak
o siirecte etkin olmasa da gozlemleme imkanina sahip olmustur. Turhan 1939
yilinda ise “Yiiz ifadelerinin Tefsiri Hakkinda Tecriibi bir Tetkik” adli teziyle
dogent olmaya hak kazanmistir. Dogentliginden bir yil sonra “E. Kretschmer
Kontitiisyon Tiplerinin Miinevver Bir Tiirk Kitlesi Arasindaki Yayilis1” isimli
calismay1 Pedagoji Enstitii Calismalari Dergisi'nde yayimlatan Turhan’in
(Kiiciik,1977,133) bu dénem yapmis oldugu calismalar incelendiginde pozitivist
deneysel psikolojiyi bilimsel bir paradigma olarak destekledigi (Batur,2006,
217,230) ve Kemalist egitim reformunun ihtiyaglarina ve egitim politikalarina
uygun oldugu dikkat cekmektedir.

Turhan; Batida antropoloji ¢aligmalarinin 6nem kazandigi dénemde, 1944
yilinda British Council'in bursuyla ingiltere’ye Cambridge Universitesine
gitmistir. Burada kiiltiir degismeleri c¢alismalar1 yapan sosyal psikolog ve
antropolog bir¢ok kisi ile ¢caligma ve tanigma firsati bulan Turhan 6zellikle F.C.
Bartlett’den etkilenmis ve Kiiltiir Degismeleri kitabini ona atfederek ikinci
doktorasini burada yapmistir (Turhan,2021,6). Kiiltlir degismelerini sosyal
psikolojik baglamda ele alan Turhan bu tez ile Tiirkiye’ye ddnmiis ve daha fazla
genisletme imkani bulmustur. Turhan'in tecriibi psikoloji okumak i¢in devlet
bursu ile Almanya'ya gitmesi, ingiltere’de antropoloji ve sosyal psikoloji
alanina yonelerek calismalar yapmasi erken doénem Cumbhuriyet egitim
politikalariyla uyum icerisindedir. Ornegin Turhan’in {iniversite egitimi aldig1
dénemde devlet bursu ile Almanya’ya goénderildigi siirecte Avusturya’ya da
pedagoji okumak icin Ggrenci gonderilmektedir. Bu, yeni kurulan
Cumhuriyet’in egitim reformunda hangi iilkeleri model aldigini gésteren bir
durumdur. Ogrenci gonderilirken bu iilkelerin secilmesi devletin dis
politikadaki egilimini de gostermektedir (Batur, 2003, 255, 264).

1946 yilindan itibaren siyasi arenada ¢ok partili doneme gecisle beraber
degisen diinya konjonktiiriine uyum saglama egilimi gii¢ kazanmistir. Bu
dénemde ayni zamanda siyasette liberallesmeler gézlemlenmis ve elestiriler
Osmanl Batililagsmasini da kapsayacak sekilde agik, somut ve anlasilir bir hal



Miimtaz Turhan’da Kiiltiir Degismeleri 93

almistir. Batililasma Cumbhuriyetin ilk yillarinda devletin siyasal tercihi
olmustur. Bu noktada Miimtaz Turhan’in ismi bu gelenegin en 6nemli ismi
olarak karsimiza cikmaktadir (Demirel, 2003, 228-230). Turhan 1950 sonrasinda
Tirk siyasetinde sag muhafazakir cizgide olan, 1950-1960 yillar1 boyunca
bircok bilimsel calismalar yapan ve yaptigi calismalarla yasadigi dénemin
diislince ve siyasal glindemini yansitan diisiince adamidir. Yazmis oldugu
kitaplarin  isimlerine ve konularina bakildiginda Anglo-Amerikan
tiniversitelerinde okutulan sosyoloji miifredat:1 ile uyum icerisinde oldugu
dikkat cekmektedir.

1940’larin diistince ortami Turhan’in toplum anlayisinin bigimlendigi yillar
olsa da 6nemli eserlerini 1950’lerde vermistir. Bu dénemde yazdig1 eserlerde
genellikler Tiirkive modernlesmesi tizerinde durmustur. 1960’li yillar ise
Turhan'in giinlik siyasetle i¢ i¢e oldugu ve siyasi tartigmalarda bulundugu bir
siirectir. Bu dénemde Islamcilik, milliyetcilik ve sosyalizm yiikselise gecen
unsurlardir. Yine bu dénemde Soguk Savas olgusu da vardir. Soguk Savas
kosullar1 iilkeyi Amerikan etkisine agik hale getirmistir. Nitekim Turhan’in bu
yillarda yazdigi eserlerde Amerikan etkisi hissedilmektedir. Bu ortamda
Turhan yapmis oldugu calismalarda Anglo-Amerikan tarzi ekonomik
kalkinmay1 ve modernlesmeyi savunmustur. Turhan’in bu tutumuna karsi
dénemin Sol'u ise direng géstermis Atatiirk devrimlerini daha fazla 6n plana
cikarmak istemistir. Nitekim Turhan’in Kiltiir Degismeleri ve Garplasmanin
Neresindeyiz eserleri devrimlerin uygulanma ve yorumlanma bigimlerine
yonelik elestiriler barindirmaktadir (Aygiin, 2010, 2, 15, 20).

Sonug olarak Miimtaz Turhan’in tarihsel siireci ve diisiinsel seriiveni 1940-
1950 arast donem ile 1950 sonrasi dénem seklinde iki dénem olarak
degerlendirilebilir. 1940-1950 arasi donemde Turhan daha ¢ok bilimsel
caligmalarina agirlik vermistir. 1940’larin ortalarindan itibaren Turhan’in
biiyiik bir doniisiim yasadig1 goriilmektedir. Bu doniisiimde dénemin siyasal
kosullarinin biiytik etkisi bulunmaktadir. 1950’li yillara gelindiginde ise siyasal
tutumu daha belirginlesmistir. Bilimsel ¢alismalarinin yerini daha ¢ok siyasal
ve toplumsal olaylar almistir. Turhanin ilgisi degistigi gibi akademik
tutumunda da farkhlagsmalar olmustur. Kita Avrupasi bilim gelenegi
anlayisindan Anglo-Amerikan bilim gelenegine bir doniis yasanmustir. Bu
durum eserlerinde de bakis agisini psikolojiden sosyal antropolojiye ve
sosyolojiye cevirmesini beraberinde getirmistir.

Turhan’in Kiltiir Degismeleri kitabinda yapmis oldugu kiltlir tanimimin
ingiliz ve Amerikali antropolog ve etnologlara dayanarak yapildigi ve
antropolojik bir karakter tasidig1 goriilmektedir (Turhan, 2021, 30). Turhan’in
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bu egilimde olmasi dénemin sartlar1 diisiintildiigiinde anlasilirdir. Clinkii 11
Diinya Savasindan sonra iilke genelindeki genel egilim irk temelli
antropolojiden kiiltiir temelli antropolojiye gecistir (Egribel ve Ozcan, 2009, 33-
34). Bu gecis Turhan'in fikir diinyasinda ve eserlerinde de goriilmektedir.
Ornegin 1960’11 yillarla birlikte Soguk Savasin kizigmasi, iilkede yasanan
komiinizm tehlikesi, yasanan diisiince ve fikir ayriliklar1 Turhan'in “Mill}
Kiiltiir'e kavugsmaktan bahsetmesine yol agmistir. S5z konusu konjonktiirler
Turhan’da millet olma, Milli bir kiiltiire ve devlete kavusma, toplum olarak
ortak bir amag belirleme gibi konularin temel ilgisinin olmasini saglamistir
(Akpolat, 2009, 362, 379). Turhan, eserlerinde Cumhuriyet Batililasmasina
alternatif olarak Anglo-Amerikan tarzi modernlesme Gnermistir. Ona gére
ancak gerekli olan bilim kurumlar1 kurulursa ve bilimsel zihniyet bitiin
toplumsal islevlere dahil olursa toplumsal yap1 degisecektir. Toplumsal ve
kiiltiirel degisim dniindeki en biiyiik engel ise biirokrasidir. Biirokrasi zorunlu
kiiltiir degisimine neden olmaktadir ve siyasal otoritenin disaridan
midahalesiyle gerceklesen Batililasma toplumda bunalima yol agmaktadir.
Turhan’in bu gdriisii daha liberal degisimi savunmasinda ve ingiliz tarzi
modernlesmeyi arzi etmesinde etkin rol oynamistir. Tarihsel siirecte
gerceklesen olaylarda devrim, inkilap, ihtilal gibi kavramlara mesafeli
olmasinda da bu bakis agisinin etkisi vardir (Aygiin, 2010, 36-37).

Turhan gerek Bati’da gerekse yurt iginde bilim ve siyasi ¢evre ile yakin
temasta bulunmustur. Ornegin 1949-1951 yillar1 arasinda Birlesmis Milletler
Sosyal Komisyonu’'nda Tiirkiye temsilcisi olarak gérev yapmis, 1950 ve 1960’l1
yillarda Batili siyasi ve bilim insanlari ile sik1 iligkiler gelistirmistir. Ulke iginde
ise DP’nin ideologu oldugu ifade edilmektedir. Yasadig1 dSnemde ayni zamanda
Tirk Psikoloji Cemiyeti, Pedagoji Cemiyeti, Sosyoloji Cemiyeti, Muallimler
Birligi, Tiirk Ocagi, Tiirkiye Turist Cemiyeti gibi birgok fikri ve ilmi dernege de
tiyeligi bulunan Turhan Tiirk Ocagr'na ve Tiirk Psikoloji Dernegine de
baskanlik yapmstir (Kiigiik, 1977, 138, 146, 184, 185). Turhan 1 Ocak 1969’da
karaciger kanserinden vefat etmistir.

Miimtaz Turhan’a Dair Yapilan Bilimsel Calismalar

Miimtaz Turhan’'in gerek eserleri gerekse hayatiyla ilgili bir¢ok bilimsel
calisma yapilmistir. Bu baslik altinda erisilen calismalarin kiinyelerine ve
calismalarin konularina kisaca yer verilmistir.

“Gok-Ozyer, Fatma Nur. (1990). Miimtaz Turhan’da Batililasma ve Kiiltiir
Degismeleri. (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul”. Fatma nur G&k Ozyer’in yapmis oldugu bu
calismada Turhan’in Kiiltiir Degismeleri ve Garplasmanmin Neresindeyiz?
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Eserleri esas alinarak kiiltiir degismeleri kurami ve Batililasmaya getirmis
oldugu yaklasim tespit edilmeye ¢alisilmis, ayni zamanda giris kisminda Ziya
Gokalp ile bir kargilastirma yapilarak bu konudaki yeri tespit edilmeye
calisilmistir, Turhan’a iliskin yapilan calismalardan bir digeri; “Kiigiik, Hasan.
(1977). Tiirk Milliyetgiliginin Biiyiikk Onderlerinden Prof. Dr. Miimtaz Turhan,
Biitiin Yénleriyle, istanbul, TURDAV” dir. Hasan Kiigiik bu calismasinda
Miimtaz Turhanin bir¢ok yéniinii ortaya koymaya calismustir. Kitabim
yazmasinin ana amact; gercek, suurlu ve Miisliiman Tiirk milliyetciliginin ana
ilkelerine ait fikirleri okuyucuya sunmak ve Miimtaz Turhan’i anlatmaktir
(Kiigtik, 1977,15). Erol Giingdr’iin Turhan'in vefatindan 14 yil sonra kaleme
aldig1 yaz1 olan ve Hamle Dergisi'nden ¢ikan yazi ise Turhan'in biyografisi
niteligindedir. “Giingdr, Erol. (1983). “Miimtaz Turhan'in Ardindan”. Hamle.
3(2). 18-20”. Bir diger ¢alisma Miimtaz Turhan’in 8grencisi olan Beglan Togrol’a
aittir. Vefatindan bir yil sonra kaleme aldigi makalede; Togrol, Beglan. (1970).
“Hocamiz Profesdr Miimtaz Turhan”, Tecriibi Psikoloji Calismalar1 Dergisi 8,
10-13. Kiinyeli ¢alismada Togrol; Turhan'in eserlerinden kronolojik olarak
bahsettikten sonra onun karakteristik 6zelliklerinden ve ilim diinyasindaki
doldurulamaz yerinden bahsetmistir. Turhan'in vefatimin 40. Senesinde Gazi
Universitesi tarafindan diizenlenen sempozyumda ise Turhan'in yazdig
eserler ve makaleler yeniden degerlendirilmis sempozyum editérlii kitap
seklinde basilmistir. Ozdemir, M. Cagatay, Yiiksel, Galip, vd. (2009). Aramizdan
Ayrilisinin 40. Yilinda Prof. Dr. Miimtaz Turhan Sempozyum Kitabi, Ankara.
Demirel, Tanel. (2003). “Miimtaz Turhan”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,
Modernlesme ve Baticihk 3. Istanbul, Tletisim Yayinlari kiinyesiyle
“Batilasmak/Modernlesmek/Cagdaslasmak” kavramlarini farkli acgilardan
ideolojik  bir degerlendirmeye alan, kavramlari degisik acilardan
diisiinsel/ideolojik bir degerlendirmeye alan Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince, Modernlesme ve Baticilik kitabinin 3. Cildi icinde Tanel Demirel
“Miimtaz Turhan” bagligi ile Miimtaz Turhan’in batihlasmak, modernlesmek,
muasirlasmak ~ kavramlarina  ve  kavramlarimin  ardinda  yatan
semantik/siyasal/ideolojik anlamlarina yer vermistir. Tiirkiye'de kiiltiir
degismeleri, batililasma ve modernlesme konularinda Miimtaz Turhan ekoliine
mensup bir akademisyen olan Yilmaz Ozakpinar, sosyal psikolojik bir
perspektifle yazdig1 makalelerden olusan kitabinda; Ozakpinar, Yilmaz. (2003).
Kiiltiir Degismeleri ve Batililasma Meselesi, Istanbul, Otiiken Nesriyat.
Kiinyesiyle Miimtaz Turhan, Ziya Gokalp, Osman Turan ve Erol Giingdr'iin
kiiltiir ve medeniyet anlayisina genis yer vermistir. Yine Ozakpinar (1970). “ilk
Garpli Tiirk, Miimtaz Turhan”, Tecriibi Psikoloji Dergisi. 8. Yazisinda Miimtaz
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Turhan i¢in Garplilasma ve garp ne ifade etmektedir? Kisaca ifade etmis ve
vefatinin ardindan bir yil sonra aziz hatirasi i¢in kisa bir yazi yazmistir. Cagatay
Ozdemir tarafindan derlenen Tiirkiye’de Sosyoloji isimler- Eserler -1 Kitabi’'nda
ise Korkmaz, Abdullah (2008). “Miimtaz Turhan” Tiirkiye’de Sosyoloji isimler-
Eserler-1, Ankara, Phoenix Yayinlar kiinyesiyle Abdullah Korkmaz, Miimtaz
Turhan'in eserlerine ve tarihi kisiligine yer vererek sosyolojik kisiligini
tanimlama girisiminde bulunmustur. Son olarak Aygiin, Mehmet (2013).
Miimtaz Turhan ve Batililasma Tartismalari. Istanbul, Dogu Kitapevi.
Kiinyesiyle verilen ¢alisma 2010 yilinda Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Sosyoloji Boliimiinde tamamlanan bir Yiiksek Lisans teziyken 2013
yilinda kitaplastirilmistir.  Aygiin  bu ¢alismasinda Turhanin Osmanli
Batililasmasini ve Cumhuriyet Batililasmasini okuyucusuna sunmaktadir.

Miimtaz Turhan’in Etkilendigi Isimler

Miimtaz Turhan’in 1928 yilinda Milli Egitim Bakanhg tarafindan yapilan
sinavi kazanarak Berlin Universitesinde psikoloji egitimi almaya hak
kazanmasi, ardindan Frankfurt Universitesinde psikoloji doktorasini yapmasi
onun yasamindaki fikri aydinlanmanin ilk basamagidir. Turhan bu asamada
Gestalt Psikolojisi'nin kurucusu olan Max Wertheimer'den ders alarak bu
teoriden etkilenmis ve calismalarinda yiiz ifadelerinin algilandig1 ortama gore
degisebilecegini ifade etmistir. Turhan heniiz doktora yaparken Tiirkiye'ye
ziyaret gerceklestirmis ve bu sirada kendi kdyiinii ziyaret ederek ve gevre
kdyleri de gozlemleyerek Kiiltiir Degismeleri calismasinin temelini atmigtir
(G8k-Ozyer, 1990). Yapmus oldugu iki aylik gézlem neticesinde Almanya’ya geri
dénen Turhan doktorasini tamamladiktan sonra Max Wertheimer’den aldig1
derslerin de etkisi ile 1932 yilinda “Yiiz ifadelerinin Tefsiri Hakkinda Tecriibi
Bir Tetkik” calismasiyla dogent olmustur.

1936 yilinda Tiirkiye’ye déndiigiinde Turhan Wilhelm Peters tarafindan
kurulmus olan Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Tecriibi Psikoloji
Kiirstisi'nde asistan olarak gérev yapmis 1939 yilinda ise dogent olmustur
(Togrol, 1988,1). Tipki Turhan’in Yiiz ifadelerinin Tefsiri Hakkinda Tecriibi Bir
Tetkik adli dogentlik tezine paralel &zellikler tasiyan Peters’in de gesitli halk
tabakalarindan olusan Tiirk ¢ocugunun hususiyetinin ve zihni tekimiil
seyrinin esasli suretle bilinmesi amaciyla Binet-Simon zeka testlerinin binden
fazla cocuk {izerinde denendigi bir calismasi vardir. Dolayiyla Turhan
Almanya’daki egitiminde Max Wertheimer'den ve teorilerinden etkilenip
calismalarini bu dogrultuda yaparken Tiirkiye'ye dondiigiinde de Wilhelm
Peters ile Tecriibi Psikoloji Kiirsiisi'nde esgiidiimlii ¢alismalar yapmistir.
Ornegin Turhan’in 1942 yilinda Kretschmer’den Beden Yapisi ve Karakter
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eserini terciime etmesi ve bu terciimenin Maarif Vekaleti Devlet Matbaasi
tarafindan basilmasi, 1944 yilinda Wilhelm Peters’in Irk Psikolojisi ve Ergenlik
ve Delikanhilik Cagi'mi terclime etmesi Turhan'in Wilhelm Peters ekoliinden
etkilendigini ve donemin siyasetini yansitir sekilde calismalar yaptigini
gostermektedir. (Kiigiik, 1977, 133).

Nitekim Turhan bu etkiyle calismalarini genellikle fiziki antropoloji
alaninda gergeklestirmistir. Ancak bu tarihten itibaren Turhan'in
yaklasiminda bir doniisiimiin oldugu goriilmektedir. Bu doniistimde etkili olan
unsurlardan birisi de II. Diinya Savasi’nin ilk yillarinda 6nii agilan Alman
ekoliiniin ve 1irk¢i-Turanci siyasi kadrolarin 1944 yiliyla beraber tasfiye
edilmeye baslanmasidir. Turan bu tasfiye hareketleri devam ederken,
Ingiltere’ye Cambridge Universitesine gitmistir. Calismalarinda da goriilecegi
gibi burada bir tutum ve zihniyet degisimi yasamis Frederic Bartlett’ in yaninda
ikinci doktorasini yapmistir. ingiltere’de Turhan'in ilgisi hocasi Bartlett’ in
calismalarmin da etkisiyle fiziki antropolojiden sosyal antropolojiye ve
etnolojiye kaymustir. Nitekim bu degisim Amerikan bilim anlayisinin hakim
duruma ge¢mesi ve calisma sahalarinin fiziki antropolojiden kiiltiirel
antropolojiye kaymasiyla da drtiisen bir durumdur. F. Bartlett, Turhan’in kdy
toplulugu iizerinde ¢alismalariyla ilgilenen ve arastirmasini bir tez halinde
gelistirmesini isteyen ve nihayetinde 1990 yilindan itibaren ¢ok sayida baskiya
giren Kiltiir Degismeleri ¢alismasinin olusumunda etkili olan kisidir. Kiiltir
Degismeleri; Miimtaz Turhan’in F. Bartlett’ in yaninda yapmis oldugu doktora
tezidir. Miimtaz Turhanin yapmis oldugu bu calisma ayni zamanda onun
ingiltere’ye gittikten ve F. Bartlett’ in yaninda doktora egitimi aldiktan sonra
Anglo- Amerikan bilim/egitim tarzina kayisini gdstermektedir (Aygiin, 2010,
12,13).

Miimtaz Turhan Almanya’da doktora ve dogentlik aldiktan sonra ikinci
doktora igin dokuz yil sonra ingiltere Cambridge Universitesi'ne gitmesinin
altinda sadece mesleki-bilimsel yetkinlik aranmamalidir. Ayni zamanda
Tiirkiye’deki degisen siyasal ortamin, tercihlerin ve eksen kaymasinin da etkisi
vardir. Bu etki Turhan'mn kiiltiir ve kiiltlir degismelerini agiklamak igin
kullandig1 tanmimlarda ve orneklerde goriilmektedir. Bir¢cogu Amerikan ve
ingiliz antropolog ve etnologlardan alinmis ve onlarin etkisinde kalinmistir
(Aygiin, 2010,14).

Sonug olarak; Miimtaz Turhan 18. Yiizyildan itibaren toplumsal yapisi ve
kiiltiiri Bat1 medeniyetine yonelip degisen Tiirkiye'de kiiltiir degismelerini
sosyal psikoloji agisindan ele alan 6nde gelen ilim adamlarindandir. Kiltiir
Degismeleri calismasi ise bu c¢abasimin kavramlasmis halidir. Onun Tiirk
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diisiincesine yapmis oldugu bu etki aslinda diisiince olusumundaki ti¢ boyutlu
etkiden kaynaklanmaktadir. Birincisi Berlin Universitesi Psikoloji Béliimiinii
bitirdikten sonra Frankfurt Universitesinde Gestalt Psikolojisinin kurucusu
olan Max Wertheimer’den etkilenmesi ve deneysel psikoloji alaninda doktora
yapmas, ikincisi Cambridge Universitesi'nde F. Bartlett’ in yaninda ikinci
doktorasiyla kiiltlirel antropolojiye gecis yapmasi, Uglinciisii ise Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra icine girilen Batililasma siirecinde
modernlesme ve kalkinma konulariyla yakindan ilgilenmesidir (Ozakpinar,
2012, 422).

Miimtaz Turhan’da “Kiiltiir Degismeleri”

Kiiltiir Degismeleri; 1936- 1942 ve 1948 yillarinda yapilan ve 1950 yilinda
kitap olarak yayinlanan bir saha ¢alismasidir. Miimtaz Turhan yapmis oldugu
¢alismada Erzurum’da farkli zamanlarda bulunmus, hem kdyiindeki kiltiir
degisimini tespit etmeye hem de batililasmanin hizini, genisligini, niteligini ve
yogunlugunu tarihsel siireci icinde tespit etmeye calismistir. Bununla beraber
tilkenin genis bir kesimini olusturan kéylerin degisimine ne 6lgiide agik
oldugunu, bunun nedenlerini, maddi/manevi kiiltiir unsurlarini, degisimin
hizini ortaya koymaya calismustir. Kisacas1 Miimtaz Turhan, kdyde meydana
gelen degismeleri, Lale Devri'nden cumhuriyetin ilanina kadar ki siirecte
batililasma anlayis1 ve seriivenini kiiltlir degismeleri baglaminda da incelemek
istemis ve Tiirkiye'nin neden istenilen batililasmay1 gerceklestiremedigini ve
kdydeki degisen/degismeyen unsurlar1 kiiltiir degismeleri baglaminda ele
almay1 amaglamustir,

Turhan, Kiiltir Degismeleri ¢alismasinda o6ncelikle kiiltiir ve kdltiir
degismelerinin neligini ortaya koymaya calismustir. Daha sonra kiiltir
degismelerinin gesitlerini Osmanli- Tiirk tarihindeki gelismeler baglaminda
aciklamaya caligmistir. Bununla beraber kiiltiir degismelerini anlamak i¢in
Erzurum’un kdylerinde uzun siireli saha ¢alismalarina da devam etmistir. 1915
yilinda, Turhan’in da kéyiiniin iginde bulundugu Dogu Anadolu bilgesinde Rus
isgali yasanmis, bu bélgeden i¢ bilgelere goc yasanmustir, Turhan, bu bélgeyi
temsilen Kars ve Erzurum arasindaki bes kdy cemaatini secerek isgal sonrasi
kiltir degisimlerini incelemistir. 16 yasina kadar beraber yasadigi koy
toplulugu isgalde Kayseri'ye go¢ etmistir. Kayseri'de gecirdikleri sekiz yillik
sehir hayatindan sonra eski yurtlarina dénen kéy cemaatini ilk kez 1932°de
ziyaret eden Turhan biiyik saskinlik yasamis, onlarin sehir hayatindaki
aliskanliklarinda biiyiik degisiklikler oldugunu gézlemlemistir. isgalden sonra
koydeki ve kdy cevresindeki fiziki degisikliklere ragmen kdy cemaatinin
kiiltiirtiniin biitiinliigiinii korumas: ve kaldiklar1 yerden ¢ok az farklhiliklarla
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devam etmeleri Turhan’t olduk¢a sasirtmigtir. Miimtaz Turhan’in fark ettigi
durumlardan birisi de bilyiik sehirlerde kiiltiir degismeleri sonucunda kdiltiir
biitlinliigli tamamen bozulurken ve istikrarsizlik hikimken kdy cemaatinin
isgale ve gbce ragmen sekiz yildan sonra ayni kiiltiir biitiinliigiinii yeniden
saglamis olmasi ve kdy ve sehir arasindaki bu zithk durumudur. Turhan bu
durumu fark ettikten sonra bilimsel analizlerle bu durumu analiz etmeye
calismigtir. Saha calismasi ve gozlemleri icin Ardos, Azap, Zanzak, Zars ve
Horasan koylerini belirlemistir. Bu kdylerin sinira yakin olmalari Rus tesirinde,
g6¢ nedeniyle Kayseri etkisinde, tarihsel siirecte biiyiik bir deprem yasamalari
nedeniyle de niifusta ve cografi sekillerde degisim yasamalari nedeniyle sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel degisimler yasamislardir (Turhan, 2021, 49). Bu
cercevede Miimtaz Turhan’in ¢alismasinin ana problemi; tiyesi bulundugu bu
cemaatlerde, gd¢ sirasinda Kayseri halki ve civar Kars halki ile temas
neticesinde ne gibi maddi kiiltiir unsurlarinin “alinti”landig1 ve bu kiiltiir
unsurlarinin diger sahadaki madd? ve manevi unsurlarinda ne gibi degismelere
sebep oldugudur. Turhan’a gére ¢alismaya baslamadan énce one slirdigii
hipotezler ile calisma sonuglar: uyum gostermektedir. Turhan’a gére; 6ncelikle
serbest kiiltiir degisiminin olmasi i¢in iki farkhi kiltiiriin temas etmesi
gerekmektedir. ikincisi; Bir kiiltiir diger kiiltiirden iktibas edecegi kiiltiir
unsurunu se¢mektedir. Yani fonksiyonel bir elementli secimle almaktadir.
Uglinciist; Tktibas edilen kiiltiir unsuru aynen alinmamaktadir. Yerli olan
kiiltiir icinde asimile edilerek ve siizgecten gecirilerek alinmaktadir.
Dérdiinciisti ise eger kiltiir degisimi empoze yani mecburi bicimde degil
serbest bicimde olursa yerli kiiltiiriin biitiinliigii de saglanmis olmaktadir
(Ayvalioglu vd. 1988, 70-71).

Kiltiir Degismeleri ¢alismasini olusturan ana kavramlar bulunmaktadir.
“Kiiltiir Degismeleri” kavramini anlayabilmek i¢in Miimtaz Turhan’da kiiltiir,
maddi kiiltiir, manevi kiiltiir, serbest kiiltiir degismesi, zorunlu (empoze)
kiiltiir degismesi, alinti (iktibas) kavramlarinin bilinmesi gerekmektedir.

Kiiltiir, Maddi Kiiltiir- Manevi Kiiltiir

Turhan’a gdre kiiltiir; toplum i¢inde bulunan maddi ve manevi biitiin
degerleri barindiran, zihinsel, eylemsel, durus, davranis ve hissiyatini ele alan
bir biitiinsellik (attitute) ve biitiin bunlarin birbiriyle iliskili sekilde birbirinden
etkilenmis halde olusmus yapisidir. Turhan, kiltiirti maddi kiiltiir ve manevi
kiiltiir olarak iki kisma ayirmaktadir. Ona gére maddi ve manevi kiltiir
alanlarinda kilttir degisimi sirasinda degisimler goriilebilecegi gibi bazen de
degisim goriilmemekte ve bu alanlardaki degisimler reddedilmektedir
(Turhan, 2021, 36-37).
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Maddi Kiiltiir

Turhan’in maddi kiltir ile kastettigi daha c¢ok teknik araglardaki
modernizasyondur. Ornegin Kayseri’ye yapilan gécten sonra memleketlerine
dénen kdy cemaatinin dort tekerli araba kullanmaya baslamasi, yag ve peynir
yaparken makine ve peynir mayas:i kullanimina geg¢meleri maddi kiiltiir
alaninda goriilen degisimler olarak ifade edilebilir. Ancak kdy halki maddi
kiiltiir olarak edindikleri her unsuru kabul edip benimseyememis bir stire
sonra birakmistir. Bunun ardindaki en Onemli sebep ise maddi kiltiir
unsurlarinin birbirine uyum géstermemesi ve kiiltiir degisiminin bu alanda
yasanamamasidir (Ayvalioglu, 1988, 70-71).

Manevi Kiiltiir

Manevi kiiltiir ise egitim, saglik, ticaret ve din sahalar1 ve bu sahalarda
goriilen degismelerdir. Turhan’a gore manevi alanda gorillen degisimler,
maddi alanda goriilen degisimlerin ¢ok {istiindedir. Bunun nedeni kdy
cemaatinin fakir ve teknik a¢idan geri olmasidir. Bu durum maddi kiiltiire ait
yeni unsurlarin ithalini zorlastirmistir. Maddi ve manevi kiiltiir konusunda
zihinde beliren soru sudur, Bir toplumun zihninde ve tutumunda meydana
gelen degisim kiiltiiriin maddi kisminda yasanan degisimin bir sonucu olarak
mu ortaya ¢ikmaktadir. Yoksa ortaya ¢ikacak bagka degismelerin isareti midir?
Yani 6nce zihniyet, tutum, norm ve degerlerde bir degisim mi meydana
gelmektedir (manevi kiiltiir alaninda bir degisim mi yasanmaktadir). Maddi-
manevi kiiltiir ikileminde tetikleyici olan hangisidir? Zihinde beliren bu soruya
Turhan'in cevabi; manevi kiiltiirde gercek bir degisme olmadan maddi
kiiltirde genel, devamli, basarili ve derinden bir degisme olmayacagi
yo6niindedir (Turhan, 2021, 63).

Kiiltiir Degismesi, Serbest Kiiltiir Degismesi- Mecburi Kiiltiir Degismesi,
“Iktibas”

Turhan'in Kiiltiir Degismeleri ¢alismasini olusturan ana kavramlardan bir
digeri de serbest kiiltiir degismesi ve zorunlu (empoze) kiiltiir degismesidir.
Kiiltiir degismesi; iki farkli kiiltiiriin kargilasmasi sonucunda meydana
gelmektedir. Kiiltiir degismesinin olmasi icin bazi sartlarin olusmasi
gerekmektedir, kiiltiir, bir toplumda istek, arzu ve ihtiyaglarin karsilanmadig:
ve degisen sartlar karsisinda yetemedigi durumda kendisini degisime
zorlamaktadir. Bu durumda ya baska toplumdan etkilenmekte ya da kendini
degisime zorlamaktadir.

Kiiltiir degismelerinin ilk asamasini olusturan iktibas (alint1) ise bir grup
veya toplulugun baska kiiltiirlerden belirli unsurlar1 aynen almasini ifade
etmektedir. Miimtaz Turhan Barlett’in “Psikoloji ve filkel Kiiltiir” adli
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kitabindan yola ¢ikarak kiiltiir degismelerinin niteligini tartismis ve iktibas
kavrami Barlett’den etkilenerek calismasinda kiiltiir degismelerinin ilk
asamasl olarak sunmustur. Ona gore, kiiltiir degismeleri esas olarak ya
“iktibaslar” (alint1) veya gesitli kiiltiirlerin birbiriyle temasi ve karismasi
sonucunda meydana gelmektedir (Turhan, 2021, 19, 38-39).

Serbest Kiiltiir Degismesi; hicbir i¢ ve dis baski olmadan bir sosyal grup
veya toplumun yabanci bir kiiltiiriin tasiyicist olan toplum veya grupla
karsilastiginda bazi unsurlarini benimsediginde yasanan degismedir. Miimtaz
Turhan'a gore bir kiiltiir unsurunun ortaya ¢ikmas 2 sekilde olmaktadir:

1. Ya yabanci bir kiiltiirden kismen degistirilip, gelistirilerek olmalidir.

2. Ya da s6z konusu topluma mensup fertlerin kesif veya icadi yoluyla
olmalidir.

Hemen hemen biitiin serbest kiiltiir degismelerinde yabanci bir kiiltiir
unsurunun alinip ziimsenebilmesi i¢in ii¢ agama gereklidir:

1. Yeni bir kiiltlir unsurunu o topluma ilk getiren girisimci/ tiiccar vb.
ziimreden kisinin bu kiiltiir unsurunu kabul ve intibak stiresi.

2. Halkin (bir kisminin da olabilir) yeni kiiltiir unsurunu kabul ve intibak
stiresi.

3. Yeni bir kiiltlir unsurunun mevcut kiltiirle uzlasabilmek icin gegirdigi
degisim ve intibak siiresi.

Bu li¢ agsamali, benimseme ve uyum siiresi Turhan'in kuraminda 6nemli bir
yer tutmaktadir. Turhan, degismenin temeline bireyi oturtarak halk ve mevcut
kiiltiiriin yeni kiiltiirii benimsemesi ve uyumunu ikinci plan da tutmaktadir.
Yeni bir kiiltir unsurunun ediniminde ve cemiyette yayilmasinda olduk¢a
etkili olan birtakim unsurlar bulunmaktadir. Tecessiis, yani belli etmeden
6grenmeye calisma, fayda temini, yenilik, itibar kazanma faktorii, yeni
unsurun mevcut kiltiir sekillerine, sistemine uymasi gibi bu unsurlardan
bazilaridir. Fayda temini ise yeni kiiltiir unsuru kazaniminda 6ncelik verilen
faktérdiir (Turhan, 2021, 41- 42).

Serbest Kiiltiir Dejismeleri Baglaminda Kéyde Kiiltiir Dejismeleri

Miimtaz Turhan; serbest kiiltiir degismeleri tizerinde etkili olan faktdrleri
li¢ kategoride incelemistir.

1. Muhacirlik ve yeni yere yerlesme faktdrii. Kayseri'ye yapilan gog ile yeni
bir kiiltiirle ve ictimai grupla temas kurulmus ve sehir hayati ile tanisilmustir.

2. Kars'in elli y1l Rus isgalinde kalisindan sonra anavatana gegmis, siire¢
icerisinde Kars'ta Rus etkisi yagsanmstir.

3. Ayrica cemaatin asil yasadigi bélgede cografi ve sosyal degismeler
yasanmuigtir, Bunlar:
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a- Savas sirasinda Ruslar tarafindan Erzurum ile Sarikamis arasinda
yaptirilan dekovil hatti (raylarda hareket etme kabiliyetine sahip makine,
hayvan veya insan giiciiyle yiiriiyebilecek sekilde dizayn edilmis vagon) ayrica
bir kara yolu daha yaptirilarak bu koylerin civar bolgeler ile baglantisi
saglanmigtir,

b- Yine savas dolayisiyla buralarda ziraat isciligi yapan Ermeniler Rusya'ya
gitmis, olim ve geri doniis gibi sebeplerle issizlik yasanmis bunun yerini
disaridan gelen isciler dolduramamistir. O

c- 1928 yilinda meydana gelen deprem halk tizerinde olumsuz etki birakmis
ve yeni yatirimlar yapma istegini kirmistir. Miimtaz Turhan’in Erzurum
tizerindeki serbest kiiltiir degismeleri gézlemlerinin neticesi olarak karsimiza
cikanlar maddeler olarak bunlardir. Bununla birlikte Turhan, maddi kiiltiirde
ve manevi kiiltiirde meydana gelen degismeleri de bu faktorler tizerinden tahlil
etmistir. Ornegin “muhacirlik ve yeni yere yerlesme faktdrii” ne atfen maddi
kiiltiirde meydana gelen degismeleri agiklamistir. K3y cemaati déner dénmez
evlerinin  seklinde, yapilis tarzinda, ziraat usullerinde, hayvan
yetistiriciliklerinde -6zellikle siitciiliik- genel olarak degisime gitmislerdir. Bu
durum maddi kiltiirde birtakim degisimlerin oldugunu ggdstermektedir
(Turhan, 2021, 57-58). Turhan tipki maddi alanda oldugu gibi manevi kiiltiir
alaninda gé¢ doniisiinde degisimlerin oldugunu ifade etmistir. K3y cemaatinin
dine, egitime, sagliga ve ticarete kars: tutumunda gézle goriiltir bir degisim
olmustur. Ornegin gécten dnce koca kar1 usulii tedavi ve hocaya okutmaile sifa
bulmaya ¢alisanlar muhacir olarak bulunduklar: Kayseri’de sehir hayatinin da
etkisiyle hastalandiklarinda hastaneye gitmis ve bulasici hastaliklara kars:
asilanmiglardir. Bu durum saglik ve tibba kars1 tavir degisimini beraberinde
getirmis ve manevi kiiltiir degisiminin yasanmasini saglamistir (Turhan, 2021,
63).

Ancak tim kiiltiir unsurlarinin hepsi kabul edilip benimsenmis degildir. Bu
kiiltiir unsurlarindan bazilari ilk olarak kabul edilmis, bir siire denenmis ancak
daha sonra reddedilmistir. Diger bir kism1 ihtiyag duyuldugu ve ihtiyaclari
karsilayacag: bilindigi halde maddi ve teknik yetersizlikler nedeniyle kabul
edilememistir. Bir diger kismu ise bir¢ok teklif ve desteklerin olmasina ragmen
denenmeden halk tarafindan bastan reddedilmistir. Turhan bu unsurlar: 3’1
kategoriye ayirarak drneklerle sunmustur. Birinci kategoride; “Evvela kabul
edilip denendikten sonra reddedilen yeni unsurlar” yorumu bulunmaktadir.
Turhan buraya gesitli meyve sebze ve iki tip bugday drnegini sunmustur. ikinci
kategoride; “Bilyiik bir ihtiyaca cevap teskil edecekleri i¢in ¢ok arzu
edilmelerine ragmen kabul edinmeyen unsurlar” bulunmaktadir. Buraya ise
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harman, bi¢me, tohum ekme makinasini drnek olarak sunmustur. Daha ¢ok
teknik, yedek parca temini, usta eksikligi ve ekonomik imkansizliklardan dolay:
reddedilen maddi kiiltiir unsurlaridir. Ugiincii kategori “Hi¢ denemeden
dogrudan dogruya reddedilen unsurlar” dir. Bu kategoride ise pege ve ¢arsafin
lagvi, sapkanin kabulli, meyve fidanligi tesisi ve temizlige dair baz1 tedbirler
gelmektedir (Turhan, 2021, 66-73).

Mecburi Kiiltiir Degismesi

Farkli kiiltiirlere sahip toplumlardan birinin kendi kiltirini veya
kiiltiiriiniin bazi unsurlarini kabul etmesi i¢in diger grup iizerinde baski
kurmasi veya idari giic ve yetkiye sahip birinin yabanci kiiltiir unsurlarin
kendi toplumuna zorla kabul ettirmeye ¢alismasiyla ortaya ¢ikan degisimdir
(Turhan, 2021, 86). Kur'an-1 Kerim’'de anlatilan Firavunun Israilogullarini
kolelestirici muamelesi (Suara, 26/22) bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

Mecburi kiiltiir degismeleri genellikle kiiltiirii temsil eden cemiyetlerin
dogrudan karsilagmalariyla gerceklesmektedir ve taraflardan birinin
mahk{imiyeti ile sonuglanmaktadir. Bu sekilde olusan bir temasla karsilagan
gruplardan birisinin hikim olmasi durumunda kendisini kars1 tarafa sosyal ve
kiiltiirel agidan daha kii¢iik géren grup tarafinda benzemeye ¢alisma seklinde
goriilmektedir. Bu sekilde meydana gelen karsilagmalarla ortaya ¢ikan mecburi
kiiltiir degismelerinin sonuglar: ise toplumsal agidan yikici ve zarar verici
olmaktadir. Bunun asil nedeni ithal edilmis ve empoze olmasi degil; mevcut
durumda var olan kiiltiir unsurlarinin fonksiyonlarina engel olmasi ve islev
kayb1 yasatmasidir (Turhan, 2021, 86-88). Nitekim mecburi kiiltiir degismeleri
fertlerde hosnutsuzluklara, manevi huzursuzluklara, aidiyet sorunlarina,
gecmise duyulan 6zlemlere, mazinin sorunlarina daha olumlu bakmaya neden
olmaktadir.

Serbest ve Mecburi Kiiltiir Dejismeleri Baglaminda Degisimin Tarihsel
Boyutu

Kiltiir Degismeleri kitabinin ikinci kisminda Mtmtaz Turhan koyde
meydana gelen degismeleri, Lale Devri'nden Cumhuriyetin ilanina kadar gecen
stire¢ icerisinde batililasma anlayisint kiiltiir degismeleri baglaminda ele
almigtir. Turhan'n bu bélimde asil amagladigi sey; Osmanhi Tiirk
modernlesmesinde gelinen noktanin istenilen bir batililasma olmadigini
ortaya koymaktir. Ona gére Tiirkiye'nin ge¢misinden gelen Bat1 karsisindaki
durumunun ve degisme miicadelesinin istenilen sonucu vermemesinin
sebepleri “mecburi kiiltiir degismeleri” baglaminda ele alinmistir (Turhan,
2021, 101). Turhan, Osmanh Devleti'nde ortaya ¢ikan Batililasma cabasimin
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tarihi  slirecini (i  doneme  ayirarak® incelemistir.  Turhan'in
dénemlendirmesinde; 1. Donem serbest kiltiir degismeleri gériillmektedir. 1.
Dénem; matbaanin alindig1 ve Lale Devri yani istanbul’un yiiksek ailelerinde
Fransiz kiiltiir ve yasam pratiklerinin gézlemlendigi dénemdir. 2. Dénem,; IIL.
Selim Ddnemi olarak adlandirdigi dénemdedir. Mecburi kiiltiir degismeleri
yavas yavas goriilmeye baslandigi bu dénemde bazi kiiltiir unsurlari Bat’'dan
alinmaya c¢ahigilirken, bazilarinin ise alinmamasindan yana bir tutum
sergilenmistir. Dolayisiyla bu dénem serbest kiiltiir degisiminden mecburi
kiiltiir degisimine gecisin yasandig1 bir dénemi ifade etmektedir. Yenigeri
Ocag1 yerine Batili anlamda bir ordu olacak Nizam-1 Cedid kurulurken, kilik-
kiyafet, orf ve adetlerin degistirilmesine yonelik bir girisimde ise
bulunulmamistir. 3. Dénem ise II. Mahmut Dénemidir. Tamamen mecburi
kiltiir degisimlerinin goriildiigii donemde yenigeri ocaginin lagvedilmesi,
askeri, tip, kara, deniz ve miithendislik okullarimin kurulmasi; kilik-kiyafet,
yasam tarzi ve sosyal hayattaki yeniliklerle Batili toplumlara benzeme veya
onlar1 taklit etmenin basladig1 goriilmektedir. Bu degisim sosyo-kiiltiirel birgok
alanda bati tistiinliigiiniin onaylandigini gésteren bir durumdur (Ozkul, 2009,
45-46). Turhan, mecburi (giidiimlii) kiiltiir degismelerini 1I. Mahmut’tan
sonraki donemlerde de Tanzimat, Islahat Fermanlari, 1. ve II. Mesrutiyet’'ten
1923’ kadar cesitli 6rnekler iizerinden incelemistir (Turhan, 2021, 119).

Sonug olarak goriilecegi lizere Miimtaz Turhan kitabinda sadece koy
tizerindeki kiiltiir degismelerini degil ayni1 zamanda Osmanli Devleti'nin Bat1
karsisindaki durumunu da tarihsel baglamda incelemistir. Batililasma
meselesini, Lale Devri'nden baslayarak Cumhuriyet’in ilanina kadar gegen
stireci (1718-1923 yillar1 aras1) incelemesi ve bunu yaparken de kiiltiirel
degismelerinden bahsetmesi eserin c¢iktigi dénemden giiniimiize kadar
onemini neden kaybetmediginin gdstergelerinden biridir. Miimtaz Turhan’in
Kiiltiir Degismeleri kitabinin ilk baskisi 1951 yilinda istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi tarafindan yapilmistir. Miimtaz Turhan kitabimn tiim
eksikliklere ragmen 15 yilda tamamlandigini ifade etmistir. Kitap toplamda 3
Kisim 9 Fasildan olusmaktadir.

? 1.19. Asra kadar olan dénem (Serbest kiiltiir degismelerinin oldugu dénemdir)
2.111. Selim zaman. (Serbest ve mecburi kiiltiir degismeleri arasindaki gegis donemidir)
3. Bir kisminin I, Mahmut'la basladigi ve cesitli devrelere ayrilan dénem (Kiiltiir degismelerinin
mecburi sekilde meydana getirilebilecegi inancinin belirmeye basladig1 dénemdir).
a) 1. Mahmut’tan Tanzimat’a kadar; b) Tanzimat’tan 1876’ya kadar; c) 1876’dan 1908 inkilabina
kadar; d) 1908'den 1923’e kadar; e) 1923’ten giiniimiize kadar (Turhan, 2021, 101).
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Kiiltiir, Kiiltiir Degismeleri ve Din iliskisi

Tarihsel siire¢ igerisinde tiim toplumlar, farkll kiiltiir, din ve
medeniyetlerle iletisim ve iligki kurduklarinda sosyal ve kiiltiirel yapilarinda
degisim ve ddniisiimler yasamaktadir (Sinanoglu, 2008, 24). Bu sosyal ve
kiiltiirel alanlarindaki déniisiimle belirtilmek istenen ise; bir toplulugun yapi,
kiiltiir ve din evreninde ortaya ¢ikan degisimlerdir (Bottomore, 1977, 313).

Dinamik yapiya sahip olan toplumlarda; dinin temel islevi sosyo-dini ve
kiiltiirel mirasin ne oldugunu, bireylerden ne beklendigini aslina uygun olarak
yeni nesillere aktarmaktir. Islevsel olarak din sadece bu aktarimla kalmamakta
degisime ugrayan toplumlarda nesilleri olasi degisim ve doniisiimlere de
hazirlamaktadir. Bu agidan din ve sosyal yapi arasindaki iliski, sosyolojiye konu
olan sosyo-dini bir gercekliktir. Bu gerceklik ise kiltiir degismeleri ile din
olgusu arasinda kompleks yapida bir iligkinin varligini ortaya ¢ikarmaktadir.
Din bir yandan sosyo-dini ve kiiltiirel degerleri koruyup devamlihgini
saglarken diger yandan yasanan ve yasanmasi muhtemel degisim ve
doniistimlere katki saglamaktadir (Ar1, 2021, 132-133).

Din; psikolojik olmasi yani bireysel (siibjektif) olmasi yéniiyle bireyi
ilgilendirirken ayni zamanda sosyal olmasi nedeniyle de toplumu ilgilendiren
bir durumdur. Yani sosyolojiyi ilgilendirmektedir. Kollektif din anlayis1 ise
kiiltiir ve medeniyetlerin olusmasinda etkilidir (Giinay, 1998, 207-208). Kiiltiir
ve din arasindaki iligki karsilhiklidir. Dinin toplumsal bir karakteri vardir ve
toplum olaylar1 ile karsilikl iliskisi mevcuttur. Bu durum dinin kiiltiirel ve
toplumsal degiskenlere bagli olmasini beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla
din; duygu, ilgi, diisiince, davranis, ibadet, inang gibi bir¢ok kiiltiirel form
altinda tezahiir etmektedir (Giinay, 1999, 13-14). Din, toplumlarin yapisina yén
veren bir ist sistemdir ve kiiltiirleri izerinde sekillendirici bir giice sahiptir
(Sezen, 1998, 106). Orf ve adetler de biiyik oranda din tarafindan
sekillenmektedir (Kurtkan Bilgiseven, 1987, 114). Ornegin Wach ilkel kabileler
i¢in onlarin tiim bayramlarinin ayni zamanda dini bir manasi oldugunu, tiim
spor yarislarina dini ayinlerin eslik ettigini, ahitlerini Tanr1 adina yaptiklarini
ifade etmistir (Freyer, 1964, 31).

Bununla birlikte din ile degisme ve toplumsal/ kiiltiirel degisme arasinda
fonksiyonel bir iligski vardir (Giinay, 2007, 40). Dinler, yasanan ¢dziilmelere
karsi fitratin degismezligini 6n plana ¢ikarmaktadir, Ayrica yasanan sapmalari
ilahi vahyin ilkeleri cercevesinde degistirmeyi hedeflemektedir (Celik, 2003,
127). Sonug olarak toplumsal kurum ve alanlarda degisim olayinin yasanmasi
sosyolojik bir gercekliktir (Sahin ve Alpay, 2019, 575). Bireyler, bireylerden
meydana gelen toplumlar, onlar1 anlamh kilan degerler, olaylar ve olgular
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siire¢ icerisinde toplumsal realitede var olan degisimden etkilenmektedir
(Ozgiiven, 2012, 165). Dolayisiyla toplumda gézle gériilen kiiltiir unsurlarinda
meydana gelen degisimler; din sosyolojinin konular: arasinda yer almaktadir.
Ciinkii din bir toplum olayidir ve toplumdan bagimsiz degildir. Her daim din ve
toplum arasinda karsilikli bir etkilesim s6z konusudur. Toplumsal gerceklik
olan din, toplum icerisinde gerceklesen toplumsal olaylar ve degisimlerden
etkilenmektedir (Giinay, 2011, 379). Bu baglamda ele aldigimizda Miimtaz
Turhan; Kiltiir Degismeleri calismasinda tetkik ettigi koylerde Kayseri'den
kdylerine dénen kdy cemaatinin din veya dinimsi geleneklere kars: tavir ve
tutum degisimlerinin oldugunu ifade etmistir. Go¢ten 6nce din, kdy cemaatinin
diisiincelerinde ve hareketlerinde merkezi bir konumdayken ve hayatlarinda
her sey rengini dini hislerden aliyorken; sekiz yillik Kayseri sehir hayatindan
sonra din kdy toplulugu igin kolektif bir ruh olmaktan ¢ikip ferdilesmistir.
Onceden farkli din ve mezheplere karsi miisamahali davranmalarina ragmen
aralarinda dini 6rf ve adetlere, dinimsi geleneklere uymayanlara sosyal
yaptirimlar yapan kdy halklar1 artik bu tarz gelisen durumlara karsi1 daha
tepkisiz kalmistir. Ancak Turhan bu gelismelerin kdy cemaati arasindaki
baglarin gevsedigi seklinde yorumlanmamasi gerektigini vurgulamistir. Clinkii
calismay1 olusturan kdylerde mescit yaptirilmak istendiginde bes kéyden
ticlinde mescit yapimina kyliilerden hemen hemen hepsi katilim saglamis ve
kendi paralariyla mescit insa ettirerek imam tutmuslardir. Burada var olan
durum eskiden dini vecibe olarak diistindiiklerini gocten geri déndiiklerinde
batil inang olarak goriip artik yapmamalar: ve terk etmeleridir. Dini hislerde
goriillen bu degisim diger alanlara de etki etmistir. Orne§in 1. Diinya
Savasindan dnce devlet okullarinda verilen egitimin dini inanci zayiflatacag
yoniindeki inang, gocten doniiste tamamen degismistir.

Din ve kiiltiir baglaminda degerlendirilecek bir baska 6rnek ise pece ve
carsafin kaldirilmasina ragmen bu c¢abanin kdy cemaatinde karsilik
bulmamasidir. Bunun nedeni kdy cemaatinin pece ve carsaf ile bolgede
yasayan Hristiyan cemaatlerle kendilerini ayirmalaridir. Burada var olan
psikolojik etken; dine dayanan kiiltiir ve sinif farkliligindan gelmektedir. Ayni
sekilde birden fazla kadinla evlilik yapma kanunen yasaklanmis olmasina
ragmen calisma yapilan kdy cemaatleri arasinda goriilmektedir. Yapilan
gdriismeler esmasinda bir kisinin “Efendim Allah’in miisaade ettigini kul nasil
meneder?” gibi bir fikir ileri siirmesi, toplum genelinde de hala goriiliiyor
olmasi ve terk edilmemesinin nedeni Turhan’a gére dini alanda aranmalidir
(Turhan, 2021, 63, 73). Sonug olarak toplumlarin birbiriyle karsilasmasi
sonucunda iletisim ve iliski kurmalarina bagli olarak sosyo-kiiltiirel
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yapilarinda degisimler yasanmaktadir. Dini yapilari, norm ve degerleri, tutum
ve yargilart da bu karsilasmadan etkilenmektedir. Nitekim 1. Diinya Savasi
sirasinda koylerini terk ederek i¢ bdlgelere gd¢ etmek zorunda kalan ve sekiz
yil sehir hayati yasayan kdy cemaatleri de bu etkiyi yasamis ve bircok manevi
kiiltiir alaninda bir¢ok degisime ugramistir.

Sonug¢

Kiltiir kavrami, sosyal ve beseri bilimlerle beraber degerlendirildiginde
milleti olusturan unsurlardan meydana gelen toplumsal bir deger oldugu
gorilecektir. Kiiltiir; inang yapisindan, ahlaki degerlerden, duygulardan, hal ve
tutumlardan etkilenmekte ve iginde bulundugu milletle hemhil olarak en
dnemli toplumsal dinamik halini almaktadir. Bu durum onu en 6nemli deger
haline getirmektedir.

Tirkiye’de kiiltiir konusu genellikle Cumhuriyetin kurulusu, Batililagma ve
kalkinma tartigmalar1 baglaminda tartigilmaktadir. Bu tartigmalarin temelinde
ve olusumunda var olan durum ise Avrupa'ya, modernlesmeye,
medenilesmeye ddniik olan aydinlarin toplum tizerindeki etkisi ile hem toplum
hem de birey tlizerindeki etkisi sonucunda toplumsal ve bireysel yasamda
goriilen degisimler, gelenekselden kopma derecesinde yasanan kiiltiirel
kopmalardir. Bununla beraber Bati'nin kendisini diger milletler karsisinda
istlin gormesidir. Batililagma fikri ise bu durumla paralel giden bir durumdur.
Avrupa'nin yiikseliste olmasi, Avrupa’y:t diger milletler tarafindan cazibe
merkezi haline getirmis bu ise toplumlarin kiiltiirlerinden, tarihlerinden
vazgecmeleri gibi oldukca zararli ve aidiyet yoksunluguna neden olacak
durumlar1 beraberinde getirmistir. Bu tarz etkilesimlere Tiirk disiintrler
arasinda etkili miidahalede bulunan kisiler olmustur. Miimtaz Turhan bu
kisiler arasindadir. Turhan bu konuya ilgisini Kiiltiir Degismeleri baglaminda
ele almigtir. Kiiltiir ve kiiltiir degismeleri ¢calismalarin sosyal antropoloji ve
sosyal psikoloji acisindan yapan Miimtaz Turhan, kiiltir degismelerini ve
Osmanli-Tirk  tarihinde  goérillen  degismeleri  bu  perspektiften
degerlendirmistir.

Kiiltiir Degismeleri kitabi; Miimtaz Turhan’da degisen bilim ve batililasma
anlayisimnin en tipik Ornegidir. Turhan Kita Avrupast merkezli Tiirk
modernlesmesine elestirilerini sunmus, Anglo- Sakson tarzi bir batililasma
taraftar1 oldugunu gerek kavram dizgilerinde gerekse kiiltiir degismelerini
agiklamak i¢in kullandigi érneklerde sundugu ingiliz ve Amerikan etnolog
alintilamalarinda ggstermistir. Miimtaz Turhan hem yasamu sirasinda hem de
oldiikten sonra Tiirk disiince diinyasi icinde merkezi bir yer edinmistir. Aym
zamanda bu kitapta, kiiltiir degismelerinin insan hayatinda ve toplumlarda
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yarattig1 derin etkileri incelenmistir. Miimtaz Turhan'in 6zenle hazirladigi bu
eserde, kiiltiirel degisimin sadece bir tarihce olmadigi, ayni zamanda bir
yolculuk oldugu gdsterilmistir. Kiiltiir Degismeleri; ge¢misin, gliniimiiziin ve
gelecegin kiiltiirel degisimlerini anlamak, bu siirecin bir par¢asi olmak icin
kilavuz niteligindedir. Kitap, insanlar1 kokli degisimlerin derinliklerine ¢eken
ve bu degisimlerin nasil basladigini, nasil ilerledigini ve gelecekte nasil
sekillenebilecegini agikhiga kavusturmaktadir. Turhan'in analitik yaklagimi ve
ayrintili arastirmasi, okuyucular1 sadece bilgilendirmekle kalmamakta, ayni
zamanda diisiinmeye ve bu degisimlerin bir pargasi olarak nasil katk
saglayabileceklerini diislinmeye tesvik etmektedir.
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Niyazi Berkes ve Cagdaslasma'

Tiirk diigiiniirler ve sosyologlar arasinda 6ne ¢ikan isimlerden biri olan
Niyazi Berkes; toplumu, toplumsal olaylar: ve bu baglamda Tiirkiye'nin son iki
ylizyll boyunca yasadigi degisim siirecini anlamak ve yorumlamak {izere
calismalar yapmustir. Felsefe, tarih, iktisat ve sosyoloji gibi genis bir disiplin
alaninda Tiirk toplumu hakkinda yorumlar yapan Berkes (2013), “Tiirkiye’de
Cagdaslasma” adli eserinde Osmanli toplum yapist ve son iki ylizyil boyunca
yasanan Tiirk modernlesmesi siirecine dair analizlerine yer vermistir.
Incelenen dénemlerin 6zelliklerinin analiz edilmesinin yaninda bu dénemler
arasinda karsilagtirmalara da yer verilen bu eserde s6z konusu
degerlendirmeler cumhuriyet dncesi ve cumhuriyet dénemi olmak {tizere iki
temel baslik altinda toplanmaktadir (Hira, 2018, 3).

Kibrish Tiirk sosyolog Niyazi Berkes, Tirkiye'nin Osmanlimin son
déneminden itibaren gecirdigi degisime yogunlasmis ve bu baglamda kuramsal
sosyolojik caligmalar yapmustir. Berkes’in sosyoloji sistematiginin temelinde
yer alan ve dislince sistemine yon veren temel kavram Tiirkiye'de
cagdaslasmadir. Gelenekselciligin degismemek oldugunu vurgulayan ve
icerisinde yenilige yer vermedigini savunan Berkes'in ¢cagdaslasma diisiincesi,
temelde geleneksellikten uzaklagmakla bagdastirilmaktadir (Zorlu, 2022).

Niyazi Berkes'in c¢agdaslasma adina soylediklerinin ve “Tiirkiye’de
Cagdaslasma” adli eserinin uzun yillar ge¢mesine ragmen alaninda etkili
oldugu gdriilmektedir. Osmanli’'da modernlesme, Kemalizm, laiklik, Islam
caligmalar: gibi genis bir sahada referans kaynak olan eser, bu 6zelligini birkag
farkli sebebe dayandirmaktadir. Eserin uzun yillarda olusan birikimin bir
triinti olmasi, cesitli dillerden zengin birincil kaynaklara atiflar yapmasi,
entelektiializme kapilmadan acik bir anlatima yer vermesi ve anlatinin modern
akademide genis bir alanda kabul gorebilecek soylemlere sahip olmasi bu
sebepler arasinda 6ne ¢ikan unsurlardandir (Yildiz, 2012, 2).

Bu ¢alismanin konusu, Tiirk entelektiiellerinden ve sosyologlarindan Niyazi
Berkes ve sosyolojisinin one ¢ikan kavrami cagdaslasmadir. Bu baglamda
calismanin amaci ise, sosyolog Niyazi Berkes’in hayatini, sosyolojisinin
sistematigine etki eden dislincelerini; sosyoloji diisiincesinde 6ne ¢ikan
cagdaslasma kavramimni bu kavram baglaminda ortaya c¢ikan “Tiirkiye’'de
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Gagdaslasma” adhi eserinin 15181nda anlamak, ¢agdaslasma kavraminin din ile
iligkisini incelemektir. Bu c¢alismada nitel arastirma yontemlerinden
dokiimantasyon teknigi kullanilmistir.

Niyazi Berkes’in Sosyo-Biyografisi

1. Mesrutiyet’in ii¢ ay sonrasinda 21 Ekim 1908 tarihinde Ingiliz denetimine
bagli Kibris'in Lefkosa kentinde diinyaya gelen Niyazi Berkes, Hiiseyin Hisnii
Bey ve Kadi Omer Vamik Efendi’nin kizi Dervise Hanim'in ikiz erkek
cocuklarindan biridir. Dénemin siyasi atmosferine uygun olarak ikiz kardesine
Enver, kendisine de Niyazi ismi verilmistir. ilk ve orta 6grenimini Lefkosa’da
tamamlayan Berkes, kardesiyle birlikte stanbul’a gelmis ve 1928 yilinda
istanbul Sultanisi’nden mezun olmustur. Bir sene kadar Dariilfiinun’un Hukuk
Fakiiltesi’'nde §grenim gdren Berkes, Kemalist devrimini arayan gézlerine ¢ok
az sey gosterdigi ve ezberci egitimin hakim oldugu gerekgesiyle buradan
ayrilarak 1929'da Tiirkiye'nin ahvalini daha iyi anlamak umuduyla
Dariilfiimun’'un Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Subesi'ne girmistir. Burada da
biliimiin Mustafa Kemal Tiirkiye’sinin gerceklerine sagir oldugunu ve ulusal
kurtulusun sesine kulak tikadigina dair iddialarini daha sonradan dile
getirmistir. Ona gore fakiilte ddneminde Ziya Gokalp giinlerinden bile gerilere
déniilmiistiir. Hocalarimin ¢ogu savas yillarinda canlarini kurtarmalar: igin
Avrupa'ya génderilmis genglerdir. Ziya Gokalp modasinin ge¢mekte olmasi
sebebiyle bir lirkeklik ve korku havasi hakimdir. Emile Durkheim’den yavas
yavas vazgecilmis ve yerini Levy Bruhl almistir (Coskun, 2012, 49-50).

1933 yilinda mezun olduktan sonra ilk resmi gorevi Ankara’da Halkevi
Kiitliphanesi Miidiirliigii'ndedir. Daha sonra bir yil kadar ortaokul miidiirliigi
yapan Berkes, 1934 yilinda istanbul Universitesi Sosyoloji béliimiinde asistan
olarak géreve baslamistir. Aym yil Siyasi ilimler Mecmuasinda tespit edilen ilk
yazisi yayinlanmgtir. Hilmi Ziya Ulken’in asistanligini askere gidene kadar
devam ettiren Berkes, askerden doniiste Milli egitim Bakanlig tarafindan
Amerika’ya gdnderilmistir (Coskun, 2012, 51-52).

Niyazi Berkes’in doktora egitimi, 1939 yilina kadar Chicago Universitesi
Sosyoloji Bdlimiinde ¢alismaya devam ederken savas sartlari sebebiyle
Tirkiye'ye geri ¢agrilmasi lzerine tez yazim siirecinde yarim kalmistir.
Tiirkiye’ye dénerek yine ayni yil Ankara Universitesi DTCF Sosyoloji
Bolimii'ne dogent olarak tayin edilen Niyazi Berkes, burada propaganda
konusunda eserler kaleme almis, terciimeler yapmis ve cesitli dergilerde
makaleler yaymlamistir. 1948 DTFC tasfiyeleri olarak adlandirilan siirecte
Niyazi Berkes; ayni fakiiltedeki Pertev Naili Boratav, Behice Boran, Muzaffer
Serif Basoglu, Mediha Esenel Berkes ve Azra Erhat gibi isimlerle birlikte
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Universite blinyesinden uzaklastirilmistir. 1952 yilinda Kanada McGill
Universitesi'nden teklif gelmesi iizerine yurttan ayrilarak ayni yil sz konusu
kurumda islam Arastirmalar: Enstitiisii'nde géreve baslamistir. Buradan 1975
yilinda Emeritus Profesér iinvanliyla emekli olarak ingiltere’ye yerlesen
Berkes, Tiirkiye’de bulunan yénetici kesim tarafindan diistince siiphelisi olarak
goriilmesi sebebiyle yurda geri dsnmemistir. Ulkesine olan ilgi ve iliskisi hic
kopmayan Niyazi Berkes, 18 Aralik 1988 giinii kalp krizi sebebiyle Londra’nin
kiiciik bir sahil kasabasinda vefat etmistir (Ak, 2014, 421).

Niyazi Berkes’in One Cikan Eserleri ve Hakkindaki Literatiir

Niyazi Berkes’in akademik caligmalarinda 6ne ¢ikan pek c¢ok eseri
bulunmaktadir. Bu eserler “Bazi Ankara Kdéyleri Uzerinde Bir Arastirma”,
“Propaganda Nedir?”, “Siyasi Partiler, Ingiltere, Amerika, Fransa ve
Amerika’da”, “The Development of Secularism in Turkey”, “200 Yildir Neden
Bocaliyoruz?”, “Baticilik, Ulusculuk ve Toplumsal Devrimler”, “Arap
Diinyasinda Islamiyet Milliyetgilik Sosyalizm”, “The Transformation of the
Kemalist Regime”, “100 Soruda Tiirkiye iktisat Tarihi”, “Tiirkiye'de

” ”

Cagdaslasma”, “Tiirk Diisliniinde Bat1 Sorunu”, “Islamlik, Ulusguluk, Sosyalizm

” o«

(Arap Ulkelerinde Gordiiklerim Uzerine Diisiinceler)”, “Asya Mektuplar1 (Gezi,
izlenimler, Elestiriler)”, “Atatiirk ve Devrimler”, “Teokrasi ve Laiklik”, “Felsefe
ve Toplumbilim Yazilar1”, “Unutulan Yillar” seklinde siralanabilmektedir (Ak,
2014, 428).

Calisma siiresince yapilan literatiir taramasinda Niyazi Berkes ve
Cagdaslasma hakkinda yapilan pek ¢ok arastirmayla karsilagilmistir. Ak’in
(2014) doktora tezinde Niyazi Berkes’in Tiirk diistince tarihindeki yerini,
Yerli'nin (2018) yiiksek lisans tezinde Niyazi Berkes sosyolojisinde
cagdaslasma, modernlesme ve sekiilerlesme kavramlarini, Eloglu’nun (2011)
yiiksek lisans tezinde Berkes’in esererindeki Tiirk devrimi algisini, yine Ak'in
(2016) Berkes sosyolojisinde laiklik ve c¢agdaslasma kavramlarinin
karsilastirilmasini, Yildiz'in  (2012) Berkes sosyolojisinde ¢agdaslasma
kavraminin gelisme stirecini ve diinya goriisiintin kavram tizerindeki etkilerini
inceledigi gézlemlenmistir. Bunun yaninda Gokhan Ak (2021), Tarihten
Sosyolojiye Niyazi Berkes adli bir kitap yayinlamistir.

Niyazi Berkes’in Fikir Diinyast

Toplumda yerlesik halde bulunan siyasal ve sosyal diizenleri kéktenci ve
birdenbire yapilan degisim ve sekillendirme eylemleri olarak kabul edilen
devrim, diinya tarihinin 6nemli duraklar1 olmakla birlikte bireylerin yasam
bigimlerinde olumlu veya olumsuz yeni diisiince bi¢imleri olusturmada etkili
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olmaktadir. Bireylerin hali hazirdaki diisiince yapilari, devrime kars1 nasil bir
tavir alacaklar1 konusunda belirleyici olmakla birlikte kisilerin topluma
yabancilasma ya da yeni duruma uyum saglama gibi siirecleri
yonlendirmektedir. Tiirkiye’'nin doniisiim = siirecinde egitimi ve hayati
sekillenen Niyazi Berkes, bu inis ¢ikish siirecte diisiince sistemi sekillenmeye
baglamus bir sosyologdur (Dinger, 2021, 346).

Kurtulus Savasi sirasinda Kibris'ta 6zglirlik icin endiselenen ve daha
sonrasinda yorgun ve muzaffer Tiirkiye'nin bagimsizhifiyla rahata kavusan
Berkes’in rol model olarak gérmeye basladigi dsnemde Mustafa Kemal Atatiirk,
karizmatik lider olarak gériilmektedir. Bu baglamda Tiirkiye'nin bagimsizlik
Oyktsti Berkes'i derinden etkilemistir. Yine din konusunda serbest
diisiincelere, ittihat ve Terakki déneminin yeniliklerine olumlu bakis agisina
sahip bir ailede yetismesi; Rumlarla komsu olmasi gibi unsurlar yenilige ve
degisime acik bir karakter olarak sekillenmesinde 6nemli olmustur. Bu agidan
Berkes, Tiirkiye’'nin devrim siireci ve modernlesmesi hakkinda olumlu
goriislere sahiptir (Dinger, 2021, 347).

Tirkiye'nin demokratiklesmesi ve cagdaslasmasi yoniindeki beklentileri
Niyazi Berkes’in yasaminmi ve diisiince sistemini temelden etkilemistir. Bu
baglamda Berkes, yalnizca akademisyen sahsiyetiyle degil ayni zamanda siyasi
perspektifiyle de kaygilar1 olan bir diistiniirdiir. Mustafa Kemal, Kemalist
diinya gorisii ve Atatiirkcii diistinceler; Berkes'in, elli yillik calismalarina y6n
veren, benliginin gelismesini saglayan, anlamlandirmaya ¢alistig1 ve inceledigi
olgulardir. Dolayisiyla Niyazi Berkes, entelektiiel kimliginin yapi taslarindan
biri olarak Kemalist diisiince yapisini dziimsemis, Atatiirk’e ve devrimlerine
sahip ¢ikan tipik bir Cumhuriyet aydini olarak kabul edilmektedir (Ak, 2016,
70).

Niyazi Berkes, Tiirkiye’de yasanan toplumsal degisimin ve buna bagh olarak
ortaya ¢ikan sorunlarin bilimsel yontemlerle incelenmesi gerektigini fakat
Tiirkiye’de Batidaki gibi bagimsiz ve geleneksellesmis bir bilim algisinin
olusmadigini diistinmektedir. Bilimle ele alinamayan sorunlar irk, cinler ve
Allah'in  hikmeti gibi kavramlarla agiklanmaktadir. Dolayisiyla bilimin
evrenselliginin algilanmasiyla birlikte hurafelerden armmak, Batinin
birikimlerinden faydalanarak bilimi kendi sorunlarimizi ¢ézecek sekilde
toplumumuza uyarlamak, rasyonel bakis acis1 kazanmak; klasik aydinlanmaci
diisiiniirlerden kabul edilebilen Berkes icin 6nem arz etmektedir (Dinger, 2021,
369-370).

Amerika’da sosyoloji alaninda egitim gordiigii stirecte Herbert Blummer,
Robert E. Park, Radcliffe-Brown gibi diisiintirlerle tanigma firsat1 bulan Niyazi
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Berkes, bu dénem sonrasinda toplumbilim agisindan Chicago gelenegini
benimsemistir. Sosyal organizasyon, degerler, kurumlar, sosyal roller, sosyal
birimlerin arastirmada odak noktasi olarak belirlenmesi gibi faktdrler bu
okulun baslica 6ne ¢ikan 6zelliklerindendir. Bu baglamda Berkes, Tiirkiye’de
sosyal cevreyi esas alan insan ekolojisi gelenegini temel alan bir sosyoloji
anlayisina sahiptir (Eloglu, 2011, 62).

Cagdaslasma Kavrami
Berkes'in  eserlerinde  Islamlik, gelenek, laiklik, ¢agdaslasma

(sekiilerlesme), toplumsal devrimcilik, Millt kiiltiir, demokrasi ve Batililasma
gibi kavramlara sik¢a rastlanilmaktadir. Bu kavramlar, Berkes'in
yaklasimlarinin ana fikrini yansitmak tizere metinlere yayilmis ve iclerine
goémilmis haldedir. Goriislerin temellendirilmesine yarayan bu kavramlar,
asir1 belirgin veya tamimlamasi yapilmis sekilde yer almamakla birlikte
belirsizlikten uzaktir. S6z konusu kavramlar, Berkes’in diisiincelerinde &ne
¢ikan Cumhuriyet devrimleri, Tiirk ¢agdaslasmasi ve laikliginin kokleri ile
ilkelerinin tarihi kaynaklarini ortaya koyabilmek i¢in araci olan siyasi terimler
olarak kabul edilebilmektedir. Tiirkiye’nin gliniimiizde var olan meselelerin
bazilarini devlet ve islam dini arasindaki iliskinin karmasik olmas: sebebine
dayandiran Berkes’in diistincelerini aktarirken bu terimleri kullaniyor olmast
tutarli bir izlenim saglamaktadir. Ornegin Laikligi cumhuriyet inkilabinin énde
gelen davalarindan biri olarak kabul eden Berkes icin laiklikte; ekonomik,
toplumsal ve kiiltiirel alanlarda rasyonellige ulasmak esastir. Laiklik ilkesi,
cagdaslasmanin ilk basamagi olarak kabul edilmektedir. Bu ilke, Berkes
diislince sistematiginde anahtar kavramlardandir ve demokrasi, sekiilerlesme,
cagdaslasma, Milli bagimsizlik gibi 6nemli kavramlarin gerceklesmesinde
temel etmen niteligindedir (Ak, 2016, 73).

Niyazi Berkes'in diisiince yapisini ve fikri calismalarini sekillendiren temel
problem Tiirkiye’de ¢agdaslasma konusudur. Uzun siireli ¢alismalar sonucu
ulastig1 neticeleri “The Development of Secularism in Turkey” adli eserinde
paylasmistir. Sonrasinda eser, Berkes tarafindan Tiirk¢e'ye c¢evrilerek
“Tiirkiye’de Gagdaslasma” adiyla Cumhuriyet’in 50. yilina hediye edilmistir
(Kutluer, 1992). Berkes, bu calismanin asil amacini 18. ve 20. Y{izyillar icinde
gerceklesen olaylarin nasil zorunlu olarak bir ulusa dayali Cumhuriyet
rejiminin kurulmasina dogru yénlendiginin gosterilmesi olarak belirlemistir.
Cumbhuriyetin ilanindan sonraki siirecte yasanacak sorunlarin baslangiclar: bu
aragtirmanin sonuglari ile paralellik gésterecektir (Berkes, 2009, 13).

Tiirkiye’nin son iki yiizyilda yasadig1 yenilenme hareketini din ve diinya
islerinin birbirinden ayrilma davasimu lgiit alarak “Tiirkiye’de Cagdaslasma”
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eserini yazan Berkes, cagdaslasma kavramini segmesindeki ana sebebin laiklik
ifadesinin Fransizcadan gecen ve Islam, Osmanli, Tiirk din ve siyaset
gelenegine yabanci bir ifade oldugunu sdylemistir. Anadolu’da din-devlet
ikiligi anlayisinin bulunmamasi ve bu ikili birlesimin olagan karsilanmas; iki
kavramin birbirinden ayrilmasi veya kendilerine ait yetke sahip olmasi
ihtimalinin yer almamasi bu se¢imi desteklemektedir. Hristiyan kiiltiirden
gelen, din ve devlet geleneginin yani sira dilde de kendisine yer bulamayan bu
kavram yanlis anlagilmalara sebep olmaktadir. Bu yanlis anlasilmalar kavramin
yeteri kadar anlasilmamasina yol agmaktadir. Modern Fransizca'da din
adamlarindan ve rahiplerden baska kisilere, kurumlara ve yetkililere diinya ve
bir ileri adimda din islerinde iistlin yetkiler verme, halksallastirma anlamlarina
gelen laiklik, Hristiyanlikta tasidifi anlamin tiimiine uygun bir karsihk
bulamamasi sebebiyle tercih edilmemekle birlikte asil sorunun yalmzca din ve
devlet ayrimi davasi olmaktan ¢ok daha fazlasim barindirmasi sebebiyle
cagdaslasma kavrami daha uygun bulunmustur (Berkes, 2009, 17-18).

Yine Tiirk¢e'ye girmemis ve Bati’nin bir kesiminde kullanilan, laikligin es
anlamlis1 olarak kabul edilen sekiilerlesme kavrami, kdken olarak “cag”
anlamma gelmekle birlikte c¢agdaslasma kavramina koken ve anlam
bakimindan yakin olmakta hatta kavramin tam karsiligini yansitmaktadir. Bu
baglamda cumhuriyet oncesi Tiirkiye’sinin Hristiyanhktan farkl 6zellikler
tasidigini vurgulayan Berkes, esas sorunun din-devlet veya din-kilise ayrimi
gibi dar anlamli bir durum olmadigini, daha genis anlamiyla “kutsallasmig
gelenek boyundurugundan kurtulma” sorunu oldugunu dile getirmistir
(Berkes, 2009, 18-19).

Protestanlifin etkisinde olan uluslar tarafindan kullamilan sekiilerizm
kavramy; kilise, kilise adamlari, kurumlari, kurallar1 ve yetkilerinin diinyasal
karsitlariyla karsi karsiya gelmesi ve ¢esitli Slgiitlerce birbirinden ayirt
edilmesi anlamina gelen laiklik kavramindan farkli olarak geleneksellesmis,
katilasmis kurum ve kurallarin karsisinda dénemin gereklerine uygun olarak
yasayan kurum ve kurallar gelistirme sorunuyla kars: karsiyadir. Protestanlik
din ve diinya iliskilerinin diizenlenmesinde Katolik kilisesinden daha esnek
olmakla birlikte buradaki temel meseleyi geleneksel gerekliliklerin yerine,
zamanin gerekliliklerinin toplumsal hayatin hangi alanlarinda ve bireylerin
davranislarina ne derecede yon verecegi sorunu olarak kabul etmektedir
(Berkes, 2009, 19).

Berkes’in bagka bir eserinde ise Tiirkiye’deki cagdaslasma (laiklik), Bati
diinyasinda yasanan cagdaslasmadan farkli olarak sadece diinya ve din
yetkileri arasinda cesitli ayrimlar yapilmasi degil; cok daha kapsamli, din ve
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devlet giiclerini de barindiran, bunun yaninda toplumda gelenek haline gelen
degerlerin tutuculugundan kurtarip ¢agin degerlerine uygun dinamizmi
kazandiran bir akimdir. Bu akim i¢in en 6nemli araglar ise ekonomik kalkinma,
geng kusaklarin egitimi ve bu iki isi rgiitleyerek siirdiirebilecek giicii bulunan
bir devlet politikasi gelistirmektir (Berkes, 1982, 126). Berkes'in eserlerinde
sekiilerlesme, laiklik ve cagdaslasma kavramlari i¢ ice gegcmis haldedir. Burada
oldugu gibi baz1 yerlerde ¢cagdaslasma kavram laiklikle 6zdes haldeyken bazi
yerlerde ise cagdaslasma kavramiyla es anlamlidir. Bu durumda sz konusu iki
kavramin birbirlerinden ayristigt veya birbirlerini kapsadigi alanlar
muglakligim korumaktadir.

Berkes’e gore laiklik kavrami yalmzca din ve devlet veya din ve kilise
islerini ayarlamak, din islerini devletten ayiklayip atmak olarak kabul edildigi
stirece laikligin karsisinda degisime karsi c¢ikip gelenekselligi savunan bir
kesimi gérmek miimkiindiir. Gergekte ise cagdaslasma, Hristiyanligin yaninda
Yahudilik, islamlik ve diger Asya dinlerinde dini kurallarin ruhani bir ekip veya
kanallariyla uygulanmasi karsisinda bazi kurallarin dini kurallar sayilan
degismez geleneklerin bulundugu toplumlarda sadece siyasi degil altin dis
takmaktan bisiklete binmeye kadar hayatin her alanina niifuz etmis degismez
kutsal ilkeleri ilgilendiren kapsamli bir alandir. Bu baglamda ¢agdaslasmanin
laiklikten daha genis bir etki alami olmasi sebebiyle Hristiyanliktan baska
dinlerde bu akimin sorunlari ¢ok daha fazla yer almaktadir. Hristiyanlikta dini
ve diinyevi alanlar i¢ ice ge¢mis olsa dahi daya kolay bir ayrima tabii
tutulmaktadir. Ruhani yetkilerin cismani yetkilere olan giiclii veya zayif
taraflar: belli oldugu i¢in uzlasma saglanmasi daha kolaydir. Diger dinlerde ise
din ve devlet alanlarindaki ayrimi saglamak giig, birbirinden iki ayr1 yetke
arasinda uzlasma saglamak daha 6nce goriilmemis bir seydir. Bu toplumlarda
cesitli durumlara gdre dinsel isleri devlet yerine getirmekte; devlet islerini din
desteklemekte, kapsamakta veya saptamaktadir (Berkes, 2009, 22-23).

Cagdaslasma konusundaki asil 6nemli mesele, kutsal sayilan alanlarin
ekonomik, teknolojik, siyasal, egitsel, cinsel, bilgisel yasam alanlarinda
daralmasi ve etkisiz hale gelmesidir. Baz1 kesimlerce bu alanin tamamen
kaybolmasi ihtimaline karsi ¢ikanlar, Berkes igin gerici olarak tanimlanmay1
hak etmektedir. Kutsal alanlarin daralmasina kars: verilen savas, din devlet
degil ileri geri savasi haline gelmektedir. Halk-devlet arasinda yasanan
catismalar, aydin- avam arasindaki miicadeleler, durumu millet-devleti ve
millet-toplumu olma bigimine dogru gotiirmektedir. Berkes, ¢agdaslasma
cabalarini belirleme konusundaki baslangic noktasinin “geleneksellesmis bir
siyasal ve toplumsal sistemde dinin ne dl¢tide kutsal gelenekle ya da kutsal
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gelenegin ne 6l¢iide dinle bir tutulma haline gelmis bulundugunu tespit etme”
isi oldugunu ifade etmistir. (Berkes, 2009, 23).

Niyazi Berkes, 18. yiizyildan itibaren basladigini ifade ettigi cagdaslasma
stirecinde degerlerin anlamini yitirecegini ve bu siirecin 20. ylizy1l baslangicina
kadar devam edecegini ve Osmanli sisteminde bulunan ilkelerin yavasca
asindigini sdylemektedir. Tanr1 diizeni kavraminin yerini tabiat diizeninin
alacagi bu stirecte toplumun iistiinde ve disinda konumlanan devlet anlayiginin
yerine siniflarin bulundugu ve aralarindaki catisma- uzlasma iliskine dayanan
yasal hukuk devleti kavraminin gecgecegi 6ngoriilmektedir. Bu baglamda
toplum siniflarinin mevcut yerlerinin korunmasindan ziyade bireylerin
toplumdaki yerlerinin sinifsal béliiniislere gére elde etmesi gibi bir durumla
karsilasilacaktir (Berkes, 2009, 35).

Niyazi Berkes’in Tiirk Cagdaslasmasi Analizleri

18. ve 20. yiizyillar arasinda yapilan islahatlarin ve faaliyetlerin Tiirk
¢agdaslasmasi amaciyla yapildigim savunan Berkes, analizlerini cumhuriyet
Oncesi ve cumhuriyet sonrast dénemler olarak iki temel kategori etrafinda
sekillendirmistir, Bu baglamda cumhuriyet dsnemine kadar yapilan faaliyetler
daha minimal ve revizyonist degisim modelleriyken cumhuriyet déneminde
devrimci bir tavirla toplumsal yapinin en basindan insa edilmesi soz
konusudur. Berkes i¢in cumhuriyet déneminde yiizyillarca siiren toplumsal
sorunlarin nihai bir ¢6ziime kavusmasi yapilan devrimlere baglidir (Hira, 2018,
3). Ornegin Osmanl’'min son dénemlerinde Yusuf Akgura ile giindeme gelen
Tiirkgiiliik, islamcilik ve Osmanlicilik gibi 6ne ¢ikan ii¢ fikir akimi ve ortaya
attiklari ¢6ziim Gnerileri, cagdas uygarlik karsisinda yalnizca Musliiman Tiirk
diinyasini kapsadigi icin yetersizdir. Bu baglamda yapilan reform ¢alismalar:
ise toplumun tamaminin taninmamasi ve sorunlarin anlasilmamasi gibi
sebeplerle basarisizdir (Berkes, 2009, 410; Hira, 2018, 3).

Cumhuriyetci devrimler, din devleti gorisiiniin karsisina ulus devleti
gorisiiyle cikarak zafer kazanmis, ¢cagdaslasma yolunda belirli bir dogrultuda
atilan reform adimlarinin ilkini olusturmaktadir. Hukuk, egitim, yazi, dil,
yasam, kiiltiir gibi baslica degisimler bu reformlara 6rnek gosterilebilmektedir.
0 dénemde Tiirk toplumundaki kosullar, bu reformlara karsi ¢ikanlar bulunsa
dahi s6z konusu degisimlerin gerceklesmesini mecbur kilmistir. S6z konusu
diisiin ve eylemlerin 6nderi ise Kurtulus Savasi'nin da dnderi olan Mustafa
Kemal Atatiirk’tiir. Bu devrimlerle Tiirk cagdaslasma siirecinde ilk kez tutarh
gelisme ve basar1 saglayan dnderle karsilasilmistir. Bu devrimlerin basarih
olmasindaki temel 6zellik geleneksel Osmanli- islam temelli devlet ilkesi yerine
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ulus egemenligi ve bagimsizlik ilkelerine dayanmis olmasidir. Artik bas ilke
gelenekgilik degil devrimciliktir (Berkes, 2009, 521-522).

Cagdaslasma Kavrami ve Din

Deger Olclilerini barindirmayan herhangi bir toplum bulunmamakla
birlikte zamanin gereklerince toplumda degismesi gereken degerlerin
katilasma ve kireclesme egilimi gdsterdigi bilinmektedir. Bu egilim toplumu
birbirine kenetleyen c¢ok giiclii birlik degerlerinin bulunmasi, bireylerin
degismez kurallara uymasiyla birlikte konforlarindan taviz vermeyerek rahat
bir yasami se¢meleri, yasam tarzlarinin insanlarin damarlarinin sertlesmesine
benzer sekilde katilasmasi gibi ti¢ farkli durumu anlatmaktadir. Degisimden
uzak durulsa dahi zamanin degistirici glictiniin yogun etkisine kapilmamak
miimkiin degildir. Bu durumda bireyler, aliskin olduklar: sl¢iitleri birakmaya,
kurallar1 gizli veya aciktan ¢ignemeye, disaridan yeni kurallar bulmaya veya
yeni kurallar gelistirmeye zorlanmaktadir. Degisime karsi ¢ikilmasi
durumunda gelisen olaylar, bireylerin kendi iclerinde catismasina sebep
olmaktadir (Berkes, 2009, 19).

Bir toplumun &ne ¢ikan degerleri, zorunlu degisim zamanlarinda dinsel
degerler kiligina biirinmeye meyillidir. Din, gelenegin son kalesi ve
siginagidir, Bununla birlikte toplumun kékenlerine dayanan en eski degerleri
ve aligkanliklari dinsel nitelikler kazanmaya miisaittir. Tam da bu noktada
cagdaslasma kavrami, laikligin ifade ettigi gibi toplumun dinsellesme
hummasindan kurtulma isi olarak goriilmekte ve laiklik ile sekiilerizm
kavramlarinin anlamlari farkli koklerden gelen sdzciikler olmasina ragmen
uyum kazanmaktadir (Berkes, 2009, 20).

Toplumlarda degisim zorunluluklarimin gériilmeye bagladigi dénemlerde
toplumun yiiksek degerleri, din kisvesi altinda degisimden kaginmak ugruna
saklanmaya caligmaktadir. Bilingli veya bilingsizce c¢agdaslasmaya dogru
yonelen toplumdaki bireyler, daha once goriilmemis bir sekilde din
semsiyesine siginmaya baslamaktadir. Berkes, bu konuda devlet islerinde suglu
bulunan bir sadrazamin dine ihanet etmis kisi olarak oldiiriilmesini 6rnek
gOstermistir. Bu baglamda ¢agdaslasma ve dinsellesmenin aym dénemin
triinleri olarak kabul edilmektedir. Berkes, bu durumda dinsellesmeyi
“cagdaslasma tehlikesine kars1 kaplumbaganin kabuguna ¢ekilerek korunma
cabas1” olarak tanimlamaktadir. Buna gore cagdaslasma toplumda bas
gostermeye basladig1 anda dinsellesme hummasi da yayilmaya baslamaktadir
(Berkes, 2009, 20).

Dinsellesme ve c¢agdaslasma kavramlarina bakildiginda geleneksel din
kavraminin yalnizca ruhani islerle mesgul olma veya diinyevi islere karigma
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sorununa bagli bir rolii olmadig1 anlasilmaktadir. Bu durum islam gelenegi gibi
din ve devlet kavraminin ayri diistiniilemedigi toplumlarda daha da fazla
goriilmektedir. Katolik kilisesi gibi ruhani dini kurumlar toplumda inanglarin
diinya hayati {izerindeki ustiinliigiinii saglamasi amaciyla diinyevi islere
fazlasiyla dahil olmaktadir. Protestanlik gibi daha az kisitlayici kurumlarda ise
inanglarin yiiceligini koruma amaciyla diinyevi hayata karismasindan uzak
durulmasi beklenmektedir. Din semsiyesinin altinda c¢esitli degerlerin
saklanabiliyor olmasi gibi sebeplerle ruhani ve diinyevi ayrimi degisiklik
gosterebilmektedir. Ruhani olarak kabul edilen degerlerin ashinda cismani;
cismani sanilan degerlerin ise gercekte ruhani ¢cikmasi muhtemeldir (Berkes,
2009, 21).

Cagdaslasmanin problemi olan din ve diinya islerinin, dini kurum ve
kurallarin diinyevi kurum ve kurallarinin birbirine karismas: durumu olarak
kabul edildiginde Hristiyanliktaki Ortodoks, Protestan ve Katolik kollar
arasinda din ve diinya kurumlarinin birbirine karisiklik bigimlerinde farklilik
gozlemlemek mimkindiir. Bununla birlikte genel Hristiyan diinyasinin
gecirdigi ortak siirecler bulunmaktadir. ilk asamadaki Hristiyanlik i¢in fsa'nin
din ve diinya isleri iliskisini Aziz Pavlos belirlemis, ona gére Tanri, kisinin
diinya ve din kurallarina uymasini; uyarken de bu kurallari birbirine
karigtirmamasini istemistir. Berkes'e gore bu durum yalnizca diinyadan
soyutlanan kisilerce miimkiindiir fakat diinya hayatindan ayrisan bir din
diisiinmek mantikli degildir. Bireylerin en azindan bilecegi kadariyla din,
diinya iizerinde belirleyici kurallar koymalidir ki inanglh birey, diinya
hayatinda dinin kabul edebilecegi davranislara gore hareket edebilmelidir.

Bu zorunluluk diizeyince dinler, kanunlasarak zaman iginde devlet ve
diinya kurumlarinin karsisina giiglii kurum ve kurallariyla ¢ikmaktadir. Dinin
diinya kurumlarim karsisina alabilecek giicti kazanmasiyla ikinci dénem
baslamaktadir. Bizans’taki Hristiyanlik, devleti giiciiniin etkisi altina alamasa
bile devletin karsisinda durabilen, giiciinii devletten alan bir kurum olmustur.
Roma’da ise devletin ¢ok giiclii olmamasiyla birlikte devletin islerini ele
geciren kilise, siyasal giicleri sekillendirmistir. Tiim islerin kiliseye
baglanmasiyla birlikte din adamlar1 arasinda mertebeler ortaya ¢ikmustir. Son
siirecte ise kilise devletleri ve devlet kiliseleri gibi asir1 uglarda kurumlar
belirmistir. Bundan sonrasinda ise iki alani birbirinden ayirma, birini digerine
listiin tutma veya Ustiinliik bolgelerini belirleme siireci baglamistir. Tam da bu
stirecte laiklik ve sekiilerlesme tartigmalari baslamistir. Bu baglamda s6z
konusu iki kavram da yakin tarihli sorunlar olarak kabul edilebilmektedir
(Berkes, 2009, 21-22).
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Sonug

Niyazi Berkes, II. Mesrutiyet doneminde Kibrista diinyaya gelen ve
degisimin ¢esitli ddnemlerini yasayarak zihin diinyasini sekillendiren bir Tiirk
sosyolog ve modern dénem aydini olarak kabul edilmektedir. Yasadigi
dénemden ve mekanlardan da etkilenerek degisime, doniisiime agik olarak
yetisen sosyolog, Tiirk diinyasinin miicadelesini yakindan incelemek
istemistir. Tiirk tarihinin belirgin degisim siireclerinden olan 18. ve 20. yiizy1l
arasindaki déneme dair incelemeleriyle éne ¢ikan Niyazi Berkes, analizlerini
Tiirkiye’de Cagdaslasma adli eserinde birlestirmistir. Bu kitabin bir tarih
okumasindan daha fazlasina sahip oldugunu, toplumsal degisimlerin bu iki
yiizyil boyunca yasananlari zorunlu olarak ortaya ¢ikardigini 6nséziinde ifade
eden Berkes; laiklik, cagdaslasma, modernlesme, sekiilerlesme, Batililasma,
islamlik gibi cesitli kavramlari yasanan degisim siirecini aktarmak icin
kullanilan anahtar sézciikler olarak metinlerine yaymustir.

Tiirk dilinin ve geleneksel din siyaset iliskisinin Bat1 tarihinden farkh
oldugunu vurgulayan Berkes, Bat'nin degisim siireciyle ortaya ¢ikan laiklik
kavrammi Tiirk toplumsal hayatinda yasanan gergekleri net olarak
karsilayamamasi sebebiyle kullanmamistir. Bunun yerine ¢agin gerekliliklerini
yakalama sorunu olarak kabul edilebilen bu degisim siireci i¢in sekiilerizm
kavramimi kullanmay1 daha uygun bulan Berkes, bu kavramin karsiligim
verebilen Tiirkge kelimeyi ise cagdaslasma olarak belirlemistir. Degisim
stireglerinde degisime karsi durmak isteyen cesitli degerler ve gelenekler din
semsiyesi altinda birleserek dinsellesmeyi artirmaktadir. Yine de degisime
kars1 koyamayan toplumlar, cesitli reformlarla ve devrimlerle c¢agin
getirirlerini zorunlu olarak karsilamaktadir. Cumhuriyet devrimi ve ardindan
gelen reformlar Tiirk cagdaslasmasi icin bu bakimdan kritik bir nem
tasimaktadir.

Berkes, cagdaslasmanin sadece toplumlarin yilizeyinde degil, ayni zamanda
killtiirlerin ~ derinliklerinde de  6nemli  degisikliklere yol a¢tigim
gostermektedir. Bu kitap, cagdaslagma siirecinin karmasikligini ve geliskilerini
anlamak isteyen herkes icin aydinlatici bir kaynaktir. Berkes'in analitik
yaklasimi, cagdaslasma siirecinin toplumsal, kiiltiirel ve siyasi boyutlarim
incelerken, okuyuculara derinlemesine bir bakis sunar. Kitap, ¢cagdaslasma
kavramini sadece bir tarihce olarak ele almaz, aymi zamanda cagdas
toplumlarin ve kiiltiirlerin i¢ dinamiklerine nasil etki ettigini de anlatur.
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Nurettin Topgu ve isyan Ahlaki Kavramsallastirmasinin Psiko-Sosyal
Boyutlart'

Ahlak, felsefe sozliiklerine gore genellikle belli bir yasam anlayisindan
dogan davranislarin biitiinii ve zihinde iyi olarak diistindiigtimiiz her sey olarak
tanimlanmaktadir. Ayrica, ahlak bireyin kisiligini ve iyi sifatlarini betimleyen
tutum ve davramglarin tamamini icerir. Insanlarin yasam bicimlerine
rehberlik eden ilkelerin ve kurallarin toplami olarak da kabul edilir (Cevizci,
1999,17).

Ahlak, islam kaynaklarinda iyi ve kétii huylari, fazilet ve reziletleri
anlatmak i¢in kullanilan bir terimdir. fyi huylar ve faydali davranislar
"hiisnii’'l-huluk, mehasinii’l-ahlak, mekarimii’l-ahlak, el-ahlaku’l-hasene ve el-
ahlaku’l-hamide" kavramlariyla ifade edilirken, koétii huylar ve ¢irkin
davraniglar "sii'l-huluk, el-ahlaku’z-zemime ve el-ahlaku’s-seyyie" gibi
(Gagrici, 1989, 1) kelimelerle tanimlanir.

Ahlakin tanim farkli ahlakgilar tarafindan farkli sekillerde yapilmustir.
Topgu'ya gore ahlak, iyi ve kétii eylemlerin ayirt edilmesini saglayan normatif
bir bilimdir ve bu normlar dini inanglara dayanir. islam kaynaklarinda ahlakin
insamin manevi yapisini ve davranislarini konu alan bir bilim dali olarak
tanimlandig1 belirtilir. Ahlak, insanin i¢sel durumu ve manevi yapisiyla
ilgilenen, secimlerini etkileyen, degerler sistemini iceren ve yine insan
tarafindan igsellestirildiginde onun davranislarina yén veren 6nemli bir
etkendir (Topcu, 2017).

Ahlakin amaci, insanlarin daha mutlu ve uyumlu bir sekilde toplum i¢inde
yasamalarina ve diger insanlarla iligkilerini diizenlemelerine yardimci
olmaktir. Bu yoniiyle ahlak, diiriistliigii tesvik etmek ve bireylerin toplumsal
normlara uyumlarini kolaylastirmak gibi bir gorevi de yerine getirmektedir
(Topgu, 2017)

Ahlak, insanin dogumundan once var olan ve sonrasinda da devam eden
toplumsal bir olgudur. insan dogdugunda bu ahlakin igine dahil olur ve onun
bir parcasi haline gelir. Dolayisiyla insan, ahlak igin degil, ahlak insan i¢in
vardir. Tyi bir yasam siirdiirebilmek i¢in énemli bir arag olan ahlak, farkh
alanlarda kendini gosterir. Bu alanlar arasinda sosyal ahlak, siyasal ahlak,
ekonomik ahlak, cevre ahlaki, calisma ahlaki, meslek ahlaki ve is ahlaki gibi
cesitli calisma sahalar1 bulunmaktadir.

' Oznur Giingdr (Din Psikolojisi Uzmani), Millf Egitim Bakanlig1, Ankara
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Ahlakin bilimsel bir disiplin olup olmadigi sorusu tarih boyunca birgok
diistintir tarafindan farkl sekillerde ele alinmistir. Nurettin Topgu, ahlak
kavramini incelerken Bati diisiiniirlerinden etkilenmis ve materyalist-
pozitivist akima karsi kendine hasi diisiince sistemi olusturmus 6nemli bir
filozoftur. Topcu'nun ortaya koydugu bu spiritiialist felsefi akima gore,
insanlarin Allah'a dogru ilerlemesi, sadece akil ile degil ayn1 zamanda ahlaki
degerlerle de miimkiindiir. Bu akimin 6nde gelen temsilcilerinden Maurice
Blondel, dini kapsayict bir hareket sistemi olarak gériir ve din ile felsefeyi
birbirine ahlak ile yakinlastirmaya cahisir. Topgu bu fikir akimindan
etkilenerek kendi davasinin adini iradenin dévasi/isyan ahlaki olarak belirler
(Topgu,2015, 18). Doktora tezi de “isyan Ahlaki olarak Tiirkge ’ye cevrilir.”
isyan Ahlaki ifadesi Nurullah Giilsever'in Tbn Hazm’dan cevirdigi kitabin
adinda ge¢mektedir, “Peygamberlerde isyan Ahlaki” (ibn Hazm, 2020, 2)
baglikli bu ifade Topgu'nun kavramsallagtirmasinin da ilham kaynagi olmustur.

Topgu, iki cesit isyandan bahseder, Birincisi, Allah’siz ferdiyetgilik
anlaminda Stirne’in anarsizmi, Rousseau (6. 1778)'nun toplum kaynakli her
seyi inkar eden hasta ferdiyetciligi ve Schopenhauer (6. 1860)"1n nihilizmde son
bulan kétiimser iradeciligidir; ikincisi ise ferd? iradenin kendi yetersizlik ve
eksikligini gidermek icin ilahi iradeye katilmasi, baska bir ifadeyle, Allah’in
insandaki hareketi, O’nun bizzat bize kars1 isyanidir (Topgu, 2019c¢, 20, 192-3;
Karaman, 2000, 115; 2009, 82).

Nurettin Topgu, gerek felsefi gerek bireysel ve gerekse toplumsal
meseleleri ele alirken diisiince sisteminin temeline ahlaki koymakta ve buna
gore bir temellendirme yapmaya ¢alismaktadir. Diisiincesini hareket, irade ve
isyan tizerine kuran Topgu’ya gére bu kavramlar felsefi olduklar: gibi ahlaki ve
tasavvufi kavramlardir (Kara, 2009, 11). Bilhassa ahlak kavrami dénemin
akademisyenleri tarafindan modasi gegmis bir kavram olarak gériilmektedir.
Fransa’dan dénen Topgu’ya akademisyen biri tarafindan neler yaptigini sorar.
Topgu, ahlak felsefesi konulu caligmalar yaptigini sdyleyince yadirganir
(Miiftiioglu, 2004, 173). Oysaki ahlak Topgu'nun idealidir. iste bu ¢alismada
Topgu’'nun hayatin adadigi ahlak davasinin temel tasi ve doktora konusu olan
“isyan ahlaki” disiincesinin kavramsal cercevesi ele alinacaktir. Calisma bu
anlamda anlayic1 anlayici, tasvir edici ve karsilastirici bir yaklasim
benimseyerek dokiimantasyon teknigine uygun olarak yiirtitiilmistiir. Elbette
calismada amaglanan Topcu'nun isyan ahlaki ile 6zgiirliik iliskisini; 5zglirligi
engelleyici hususlar ve sorumluluk iradesi baglaminda ele almak ve yine din
bilimleri alanina uzanimlarini ortaya koymaktir.
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Sosyo-Biyografisi

Nurettin Topgu, 7 Kasim 1909'da istanbul Siileymaniye'de dogdu ve ilk adi
Osman Nuri Topgu olarak kaydedildi. Ailesi Erzurum kdkenliydi ve dedesi,
Erzurum'un Ruslar tarafindan isgal edildigi dénemde topgu olarak gérev
yapmis "Topguzadeler" olarak bilinirdi. Babast Ahmet Efendi, 6nce tahil ve
canli hayvan ticaretiyle ugrasirken, sonra Istanbul'a yerleserek kasaplik isine
girdi. Annesi Fatma Hanim, Egin ilgesinde dogmustu ve bu ilgenin kokli
kiiltiirel gegmisi Nurettin Topgu'nun diisiince diinyasini etkiledi.

Topgu ailesinin tek ¢ocuguydu ve Ahmet Efendi, erken yasta yetim
kaldiktan sonra aile gecimini tahil ve canli hayvan ticaretiyle saglamaya calist1.
Ahmet Efendi, istanbul'a geldikten sonra islerini biiyiiterek énce yazihane,
sonra da Tahtakale'de Erzurum Hani'mi satin aldu. ilk esinin 8liimii ve Balkan
Savasi'nda 6len iki oglunun ardindan, Eginli Kasap Hasan Aga'nin kizi Fatma
Hanim ile ikinci evliligini yapti. Bu ikinci evlilikten Hayrettin ve Nurettin
Topgu diinyaya geldi (Kara, 2009).

Ahmet Efendi, Birinci Diinya Savas1 sirasinda igleri kotiiye giderek iflas etti
ve Siileymaniye'den Cemberlitas'a tasindi. Ticaret isini birakarak kasap
diikkani agarak yeni bir ise basladi (Kara, 2012, 248-49).

Nurettin Topgu'nun ¢ocukluk yillar1 Siileymaniye ve Cemberlitas'ta gecti.
Alt1 yasinda iken Bezmidlem Valide Sultan Mektebi'nde egitime basladi ve
ilkokulu Biiyitk Resid Pasa Numune Mektebi'nde tamamladi. Buradaki
6gretmeni Osman Efendi, Topgu'nun babasi Ahmet Efendi'ye, "Osman Nuri
biiyiik adam olacak" dedi, bu s6z Ahmet Efendi'yi ¢ok mutlu etti. Topgu, bu
dénemlerde sakin ve ige doniik bir karaktere sahipti. Ayrica hocas: Serafettin
Yaltkaya sayesinde ¢ok geng yasta namaz kilmaya basladi.

1922 yilinda Resid Pasa Numune Mektebini bitirdi ve bu dénemlerde gazete
ve kitap biriktirme merakiyla edebiyat diinyasina ilgi duymaya baslad. Tiirkce
Ogretmeni Nafiz Bey'in Mehmet Akif'in siirlerini 6grencilere ezberletmesi,
Nurettin Topgu'nun Akif'e olan sevgisini daha da giiclendirdi. Vefa idadisi'nde
6grenim gordiigii sirada babasini kaybetti, bu erken kay1p ailesi tizerinde derin
etkiler birakti. Agabeyi Hayrettin Topcu da babalarinin §liimiinden sonra
egitimine devam edemedi ve ailenin yiikiinii tasimak zorunda kald:.

Topgu'nun basarili egitim hayat1, agabeyi Hayrettin'in fedakarlig:
sayesinde devam etti. Nurettin Topgu'nun sorumluluk duygusu, agabeyinin
fedakarligiyla birlikte gelisti ve bu, Topgu'nun hayatinda derin etkiler yaratt.
Bu durum, okudugu okullarda birincilikle sinifini tamamlamasinda da
goriilebiliyor. Lise egitimine istanbul Erkek Lisesi Edebiyat Béliimii'nde devam
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eden Topgu, felsefeye olan ilgisini bu okulda gelistirdi ve 1928'de bu okuldan
pekiyi dereceyle mezun oldu (Kara, 2012, 249).

Sinavi kazanarak Avrupa'da egitim firsati yakalayan Nurettin Topgu,
Fransa'da Ogrenim gdrmeye basladi. Fransizca Ogrenmek amaciyla Aix
Lisesi'ne kaydoldu ve burada Maurice Blondel ile tanisti. Hareket Felsefesi'nin
kurucusu olan Blondel'in felsefi gériisleri Topgu'yu etkiledi ve ikisi yillarca
mektuplastilar. Aix Fakiiltesi'nden sonra Strasbourg Universitesi'ne gecerek
felsefe egitimine devam etti. Topgu, felsefe egitiminin yani sira ahlak derslerini
tamamlayarak sanat tarihi lisansini tamamladi.

1934 yilinda Sorbonne Universitesi'nde "Conformisme et Révolte" adli
ahlak felsefesiyle ilgili tezini savunarak iistiin basari elde etti. Avrupa'ya egitim
icin giden Tiirkler arasinda ahlak konusunda calisan ilk &grenci ve Sorbonne
Universitesi'nde felsefe alaninda doktora yapan ilk Tiirk olarak tarihe gecti.
Fransa'da kalmak icin kendisine yapilan teklifleri reddederek 1934 yilinda
Tiirkiye'ye geri dondii (Kara, 2012, 249; Kara, 2009).

Fransa'da egitim aldiktan sonra vatanina dénen Nurettin Topgu, cocukluk
arkadas1 ve diisiinsel etkileyeni Hiiseyin Avni Ulas'in kizi Fethiye Hanim ile
evlendi. Ancak bu evlilik kisa siireliydi ve Topgu, Fethiye Hanim'dan sonra
baska bir evlilik yapmadi. Aile kavramina Topgu'nun bakis agisi, yasaminin geri
kalaninda bekar olarak yasamayi tercih etmesiyle gosterildi; aile kavramina ne
teorik ne de pratik olarak koruyucu bir tavirla yaklasmadi.

Tiirkiye'ye ddniisiinden sonra 1935 yilinda Galatasaray Lisesi'nde felsefe
dgretmeni olarak goreve basladi. Burada not konusundaki ahlaki olmayan
teklifi reddetti ve bu nedenle fzmir Atatiirk Lisesi'ne siirgiin edildi. Daha sonra
fzmir'de 6gretmenlik yapmaya basladi. 1939 yilinda "Fikir ve Sanatta Hareket
Dergisi"ni kurdu. Dergideki yazisi olan "Galgicilar" nedeniyle acilan
sorusturma sonucunda Denizli'ye siirgiin edildi ve 6gretmenlik mesleginde
ikinci kez siirgiin deneyimini yasadi.

Topgu, bu yillarda hayatindaki sorulara bazi yeni tamistigi kisilerin
yardimiyla cevaplar bulmaya basladi ve mistik diisiincelerden etkilendi.
istanbul'a tayin talebinde bulunarak nihayet istanbul Haydarpasa Lisesi'ne
atandi. Ogretmenlik kariyerinin ¢ogunu istanbul'da gecirdi ve farkl liselerde
gorev aldi, bunlar arasinda istanbul Haydarpasa Lisesi, Vefa Lisesi, Robert
Koleji, istanbul Tmam Hatip Lisesi ve Istanbul Lisesi bulunmaktadir. Emekli
olana kadar Istanbul Lisesi'nde &gretmenlik yaptu.

1975 yilinda hastalanan Topgu, son eseri sayilabilecek "Ahlak" adli kitabini
bitirdi. Ancak hastalig1 agirlasti ve pankreas kanserine yakalandi. Bir siire
hastanede tedavi gordiikten sonra 10 Temmuz 1975'te vefat etti. Cenaze
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namazi Fatih Camii'nde kilindiktan sonra Topkapi Kozlu Kabristani'na
defnedildi.

Nurettin Topgu, ¢cok yénlii bir diisiiniirdii. Oyle ki felsefe, din, tasavvuf,
siyaset, ahlak, ekonomi, egitim, kiiltiir ve medeniyet, milliyetcilik,
Anadoluculuk, devlet ve demokrasi gibi bir¢ok konuda yazlar yazarak
doéneminde bir diisiince geleneginin olusmasina katki sagladi. Tiirk disiince
gelenegi icinde hem birinci hem de ikinci kusak felsefecilerinden biri olarak
kalic1 bir etki birakt: (Karaman, 2000; Kara, 2012).

Nurettin Topgu, hem Tiirk mistik felsefesine énemli katkilarda bulunan
ahlak¢1 c¢agdas bir Tirk filozofu olarak kabul edilir, hem de saglam bir
sosyolojik temele dayali birikimi sayesinde sosyolog olarak tanimlanabilir. O,
ahlak ve sosyolojiyi lisans egitimi sirasinda ayni kategoride gérdii, bu yiizden
"Sosyoloji ve Ahlak" alaninda sertifika aldi. Bu nedenle hem filozof hem de
sosyolog olarak tanimlanabilir. Ozellikle bu iki alanda gelenekler olusturabilme
ve slirdiirebilme yetenegi biiyiik 6neme sahiptir. Topgu'nun disiincelerini ve
kisiligini anlamak i¢in onu bu baglamda ele almak, onun degerini ve etkisini
daha iyi anlamamiza yardimci olacaktir. Ayrica bu bakis agisi bize Topgu'nun
bati1 ve Tiirk diisiincesi agisindan degerlendirilmesi gereken benzersiz bir
diistintir ve filozof oldugu portresi sunar. Kendisi felsefe tarihinde
degerlendirilebilecek bir tavir sergilerken, kiiltiirel ve siyasi gelenekler
agisindan da anlamli bir durusa sahiptir (Eker, 215; Bayraktar, 2023).

Hakkinda Yapilmis Bilimsel Calismalar

Nurettin Topgu'nun eserleri felsefe, ahlak, kiiltiir, medeniyet, milliyetcilik,
Tirkiye'nin egitim davasi gibi bircok 6nemli konuya odaklanan &nemli
kitaplardan olusmaktadir. Bu kitaplar, Dergdh Yayinlari tarafindan cesitli
baskilarda yayimlanmstir. Topgu'nun diisiince diinyasina ve Tiirk diisiince
gelenegine biiyiik katkilar saglayan bu eserler, Onun felsefi goriislerini, ahlaki
degerlerini, kiiltiirel perspektifini ve Milli kimlik anlayisint derinlemesine ele
almaktadir. Bu kitaplar, Topgu'nun zengin diisiinsel mirasini okuyuculariyla
bulusturarak Tirk diisiince hayatinda énemli bir yer tutmaktadir. Kitaplar
aracih@iyla Topgu, Tiirkiye'nin degerlerini, tarihini ve gelecegini ele alarak
okuyucularina diistinmeyi ve sorgulamayi tesvik etmektedir. Bu eserler, onun
felsefi ve ahlaki bakis agisim1 derinlemesine anlamak ve Tiirk diisiince
diinyasina katkilarini takdir etmek i¢in 6nemli kaynaklardir.

Topgunun giiglii ve 6zgiin diisiince sistemini ve felsefesini anlama ve
sonraki nesillere aktarma c¢abasinin bir {iriinti olarak da ona dair pek ¢ok
calismalar yapilmis, kitaplar yazilmis, sempozyum ve toplantilar icra
edilmigtir.
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Nurettin Topcu’nun Yol Biiyiikleri

Nurettin Topgu'nun karakter ve diisiince gelisiminde etkili olan unsurlar
inceledigimizde, aile, yakin ¢evre, dogdugu ve biiyiidiigii Istanbul, egitim
gOrdiigii Fransa gibi temel etkenler karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yani sira
Topgu'nun diislince diinyasini sekillendiren distniirleri iki ana grupta
karsimiza gikmaktadir,

Batili Diisiintirler, Nurettin Topgu'yu etkileyen batili diisiiniirler arasinda
Maurice Blondel (hareket felsefesinin kurucusu), Henri Bergson (sezgicilik
felsefesinin dnde gelen ismi) ve Louis Massignon (tasavvuf tarihi alaninda
calismalariyla {inlii Fransiz sarkiyatci) yer almaktadir. Topgu, Maurice
Blondel'in hareket felsefesinden etkilenerek "Hareket" adli bir dergi
cikarmistir ve bu felsefi akima ilgi duymustur. Ayrica Henri Bergson'un
sezgicilik felsefesi de Topgu'nun disiincelerini etkilemistir.

Miisliiman Sahsiyetler, Nurettin Topcu'nun diisiince diinyasim etkileyen
Miisliiman sahsiyetler arasinda Abdullah Hasib Yardimci, Abdiilaziz Bekkine,
Mevlana, Yunus Emre, Fatih Sultan Mehmet, Mahmut Celaleddin Okten,
Mehmet Akif Ersoy, Hiiseyin Avni Ulas ve Remzi Oguz Arik gibi isimler
bulunmaktadir. Topgu, 6zellikle Mehmet Akif Ersoy, Hiiseyin Avni Ulas ve
Remzi Oguz Arik'tan bilyiik etkilenmistir. Mehmet Akif'i Tiirk¢e 6gretmeni
Nafiz Bey sayesinde tanimis ve onu biiyiik bir ahlaki 6rnek olarak gérmustiir.
Hiiseyin Avni Ulas, Erzurum Kongresi ve istiklal Miicadelesi'nde énemli rol
oynamis bir hizmet adamiydi ve Topgu'nun ¢ocukluk arkadasiydi. Remzi Oguz
Arik ise Fransa'da tanistig1 bir sahsiyetti ve Anadolucu, kdycii, halkg1, fedakar
ve mistik kisiligiyle Topgu'yu etkilemistir (Ilgaroglu, 2020).

Nurettin Topcu sadece baskalarindan etkilenen bir diisliniir degil, ayni
zamanda etkiledigi birgok kisiyi yetistiren 6nemli bir sahsiyettir. Hareket
Dergisi araciligiyla bircok diisiince adami ve yazari etkilemis, politika,
edebiyat, yayincilik ve diisiince alanlarinda bir¢ok insanin yetismesine katki
saglamistir. Kendisi ¢cok yonlii kisiliginin bir yansimasi olarak felsefe, egitim,
politika, yayincilik gibi bir¢ok alanda énemli katkilarda bulunmustur. Bu ¢ok
yonliligiiniin temelinde, hem tarihsel derinligi ve kiiltiirel atmosferi olan bir
medeniyet mirasinda yetismesi hem de etrafindaki insanlarin ve Hareket
Felsefesi'nin biiyiik etkisi bulunmaktadir. Bu nedenle Topgu, kendi 6zgiin
felsefesini gelistirebilmis ve farkh diisiince akimlarina karsi 5zgiin bir yaklagim
benimsemistir (Kara, 2010; Karaman, 2000; Aydogdu, 2009).

Komformist Bir Ahlaka Baskaldir1 Olarak Isyan Ahlaki ve Ozgiirliik
Nurettin Topgu'nun ahlak anlayisinin temelleri, 1934 yilinda savunmus
oldugu doktoratezi olan "Conformisme et Révolte" adli calismasinda atilmistir.
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Bu tez, Uysallik ve isyan olarak cevrilebilecek olsa da temel dinamigi isyan
kavrami oldugu icin miitercimler tarafindan isyan Ahlaki olarak terciime
edilmigtir. Bu nedenle bu ¢alismanin temel kaynagi Topgu'nun bu eseridir.

Topgu, hareket felsefesinden biiyiik élciide etkilenmistir. fsyan Ahlaki adli
eseri, Blondel'in "Hareket, insanla Allah'in bir terkibidir" ciimlesiyle baslar.
Topgu'ya gore, ahlaki bilgiyi elde etmek sadece ahlakli olmak anlamina gelmez.
Ahlak, insanin hareket etmesiyle gelistirilen bir seydir. insan, hareket ettikge
iyi ve kotii arasindaki farki anlamaya baglar ve bu konuda kisisel deneyim
kazanir. Yani Topgu'ya gore ahlaki bilgiyi elde etmek, insanin hareket ederek,
deneyim kazandig1 bir stirectir. Topgu'ya gore ahlakli olmak, iyi ile kétiiy
ayirmanin sadece hareketle miimkiin oldugunu ifade eder.

Topgu, ¢aligmalarinin bazi bsliimlerinde isyan kavramini kullanmaktadir.
Topgu, bu kavrama -ilk akla gelen bir otoriteye, bir zulme baskaldiristan
ziyade- “adaletin ¢ignendigi yerde, onu ¢igneyen kuvvete karsi vicdanin
hareket halinde tepkisi” manasini vermistir.

Nurettin Topgu, "isyan" kavramina olumlu bir anlam yiiklerken, buna kars:
"uysallik" kavramini getirir ve bu ikinci kavrami elestirir. Genel paradigmadan
farkli bir yaklasim sergiler ve "uysallik" kavraminin ilk bakista olumlu bir
meziyet gibi goriinse de aslinda elestirdigi bir nitelik oldugunu ifade eder.
Nurettin Topgu, isyan ahlakini, iradenin sonsuzluga ulasma amaciyla her tiirlii
cikar, tutku ve sonlu iyi ve mutluluga bile karsi bir baskaldir1 olarak
tanimlamaktadir. isyan ahlaki, sorumluluk ideali ile 8zdeslestirilir ve iradenin
sonsuzluga yonelme amaciyla dis sartlara karsi bir bagkaldir1 olarak kabul edilir
(Kok, 1998, 18; Karaman, 2009, 86).

Nurettin Topgu'nun isyan anlayisi hem anarsizm hem de uysallik 6gelerini
icermektedir. isyanin anarsizmi, insanin kendi zayifligini kabul edip degisiklik
yapabilme giiciine dayanirken, uysallik ise kurtulan iradenin ilahi iradeye
teslim olmasidir. Bu nedenle, bireyler ve toplumlar, anarsizm ve uysallik
arasindaki ¢atigma ile isyana yol acar. Bireyler genellikle ya anarsizmi secerler
ve ozgiirlik arayisina girerler veya uysalligi secerler ve ilahi iradeye boyun
egerler (Karaman, 2000; 120; 2016, 316).

Topgu, isyan ahlakindan kastini su climlelerle aktarir:

“Bizim anlamak istedigimiz isy4n, ne benligimize ve nefsimize ait arzulara
ne ictimal gayelere ne de merhametten baska duygulara bagliisyandir. Bizim
isyAnimizin ancak sonsuzlukta gayesini arayici oldugunu ve Aalemsiimul
merhamet kaynagindan dogdugunu soyledik. Nefsimizle hi¢ aldkasi olmayan
ve bizi mesuliyetle harekete gegiren merhamet, isyanirddemizin ilahi
kuvvetidir. Bizim isyAnimiz anarsi degildir; ebedl ve dlemsiimul merhamet
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nizdminabagliliktir. Onda, gayesi olan ve kendisine ihtirasla cevrilmis
bulundugu namiitenahi kuvvete itaat vardir. Bu itaat, en miikemmel
teslimiyettir. Her isyanda bu ménada hem de bir itaat vardir, denebilir.”
(Topgu, 2004, 73).

Topgu'nun ifadesiyle isyan ahlaki, “tiirlii sefaletlerle ihtiraslarin parca
parca bdldiigi hasta bir viicudu andiran Islam diinyasini birlestirmenin ve
islam diinyasinda ¢oktan gdmiilmiis olan Kur'an harikasi ilahi ahlaki
diriltmenin miicadelesidir” (Karaman, 2006, 318).

Goriildiigi tizere Topgu'nun "isyan ahlaki," ahlaki iradenin ifadesi olarak
kabul edilir ve insanin sonsuzlugu tercih etme, dis etkenlere baskaldirma
sorumlulugu idealini temsil eder. Bu yaklagim, kisisel ¢ikarlardan 6nce insanin
sonsuzluga ulasma amacini yiicelten bir anlaysi ifade eder (Kok, 1998, 18).

Topgu, isyan kavramina olumlu bir anlam yiikler ve bu kavrami, genel
baglamindan ayr1 bir sekilde degerlendirir (Karaman, 2000, 113). Ona gére
isyan, insani dzgiirlestiren ve 6zglir iradeli bir hareket olarak kabul edilmelidir.
Bu isyan, insanin kendini agmasini, ruhunu dzgiirlestirmesini ve iradesini daha
yiiksek bir iradeye déniistiirmesini saglar. isyan sayesinde insanin nefsi,
bencillikten arinarak safiyet kazanir ve Tanri'nin razi oldugu bir nefis olur.
[syanin &ziinde, insanin kendi nefsine, bedent arzularina ve ¢ikarci ydniine
kars1 bir baskaldir1 oldugunu vurgular.

Topgu'ya gore, isyanin ahlaki olabilmesi icin bazi ideal sartlar gereklidir.
Her hareketin ve isyanin kabul gérmesi i¢in bu sartlar saglanmalidir. Bu sartlar,
isyanin haksizliga karsi bir tepki olmasi, insanin 6z benligine bir istirak
icermesi ve ilahi iradeye boyun egme anlamina gelmesidir. Isyan, disaridan
gelen ve insanin 6zgiirliigiine zarar veren her tiirlii tehlikeye karsi bir tepki
olarak dogar ve bu tepki, Tanri'ya karsi itaatin bir geregi olarak kabul edilir.
Itaat, insanin kendi nefsine, bedent arzularina ve ¢ikarci yanina isyan etmesiyle
gerceklesir. Bu sekilde insan, ilahi hikmetle biitiinlesebilir ve kendini Tanri'nin
iradesine adamus olur.

Topgu, isyanin gercek anlaminin, insanin kendini asmasi ve ruhunu
Ozgiirlestirmesi oldugunu ve bu isyanin Tanri ile insan arasinda bir gecis
noktasinda yer aldigini ifade eder. isyan, hem bir anarsist hem de bir
konformist ahlék icerir ve ilahi irade karsisinda itaatin bir gostergesi olarak
kabul edilir (Topgu, 2015; 2015a)

Nurettin Topgu'nun "Isyan Ahlaki" eserinde ele aldig1 ilk sorun, 8zgiirliik
sorunudur ve ahlak felsefesinin en énemli sorunlarindan biri olan 3zgiirlitk
sorunuyla iligkilidir. Isyana ulasmak icin &zgiirlii§ii tammanin gerektigi



Nurettin Topgu ve Isyan Ahlaki Kavramsallastirmast 131

vurgulanir. Ozgiirliik ise hareketle anlasilabilir ve hareketle olusturulabilir.
Ciinki insanlar hareket etmeden 6nceki durumlariyla ayni degildirler.

Topgu, dzgiirliigii dogrudan insanin benligiyle iliskilendirir ve 6zgiirligiinii
kisisel kimligi i¢inde bulur. Topgu, 6ziinde 6zgiirliigii bir tiir determinizmle
aciklar. Ancak bu determinizm, bireyin kendi benligi iizerinde, kisiligiyle kendi
eylemlerini belirleme yetenegine dayali bir determinizmdir.

Topgu'ya gore, insanin 6zgiir olusunun bir kaniti, yaratic1 bir akla sahip
olmasindan kaynaklanir. Ciinkii insan, yaratict akli sayesinde var olan
kosullarin &tesine gegebilir ve yeni seyler iiretebilir. Ornegin, gemiler her
zaman suyun {stiindedir, ancak Arsimet'in suyun kaldirma kuvvetini
kesfetmesi, yaratici aklinin bir triintidiir.

Ozgiirliigiin bir diger kanity, icimizden gelen emirlerdir. Bu emirlere uymak
veya uymamak elimizdedir, bu da kendimizi bir eylemi yapmaya mecbur
hissetmek, bunu yapabilecegimizi kabul etmek ve yapabilme yetenegimizin bir
gostergesidir. Ayrica bir eylemi yapmaya yonelik diisiinme ve taginma faaliyeti
de dzgiirliigiin bir kanitidir (Topgu, 2015a, 70-75).

Topgu'ya gore, isyan adamlar1 arasinda Halife Omer, Pascal, Gandhi, imam-
1 Azam ve Hallac gibi kisiler bulunur. Ornegin, Peygamberin (s.a.v.) Allah'n
haklar1 i¢in yiirtttiigii cihat, ahlaki bir isyandir ve kisinin Allah'a teslim
olabilmesi i¢in diinyevi arzulara karsi ¢cikmayi gerektirir (Topgu, 2016, 51)

Topgu, isyan anlayisini su ifade ile 6zetler, "Bizim isyanimiz anarsi degildir;
ebedi ve evrensel merhamet diizenine baghliktir." (Topgu, 2016a, 77). Bu
anlayzs, icsel bir ayaklanma degil, merhametin nizamina baglihg: ifade eder.

isyan Ahlaki, insanmin sadece kendini degil, toplumu da degistirmeyi
hedefleyen yeni bir diizene isaret etmektedir. Bu diisiince, Anadolu'ya 6zgii bir
vurgu icerirken, toplumda devrim arayisina isaret eder. Topgu, bireylerin
atalarina karsi da sorumlu oldugunu ve Anadolu'nun Slavlar tarafindan
somiiriildiigiinii iddia eder. Bu nedenle Topgu'nun isyan Ahlaki, siyasi ve
toplumsal bir diizen arayisimi yansitir ve kisinin kendini ve toplumu
degistirmek icin caba harcamasi gerektigini vurgular (Topgu, 2015a, 155; 151;
148; 108-111; 101-103; 115).

Gergek Ozgiirlikk, dis belirleyicileri tamamen igsellestirip, biitiin bu
sebeplere kendi icimizde sahip oldugumuz zaman gergeklesecektir. Boylece
ozgiirliigiin gelismesi diyor Topgu, dis tesirlerin giictinii i¢ tesirlerin giiciine
indirgemekten ibarettir (Topgu, 2015, 45).

Ona gore, isyan kavrami, insanin 6zgiirliigliniin vazgegilmez bir pargasidir
ve dzgiirliigiin habercisidir. isyancilar, genellikle toplum tarafindan diglanan,
suglanan ve aci ¢eken kisilerdir, ancak onlar rahati degil, aciy1 tercih ederler.
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Onlara gore, insaru esaretten kurtarmak icin insanin kendi diinyasim
inanglariyla kurmasi gerekmektedir. Topgu, bu isyancilarin eylemlerinde
determinizmin agiklayamayacag bir 6zgiirliik unsurunun olduguna inanir.

Nurettin Topgu, 6zgiirliigi diisiincenin 6zgiirligi ve hareketin 6zgiirligii
olmak tizere iki temel kategoriye ayirmaktadir. Diislincenin 6zgiirliigii, hareket
tarafindan hem belirlenmis hem de asilmig bir durumda gériinmektedir. Bu
nedenle diistincenin dzgiirligii, belirli bir 6zgiirlik tirii olarak kabul
edilmektedir. Ancak Topgu'ya gore hareketin 6zgiirliigii asil belirleyici olan
tlirdiir. Hareket, insan1 hem olusturan hem de siirekli olarak sekillendiren bir
unsurdur. isteyerek gerceklestirilen bir hareket, insani degistirme kapasitesine
sahiptir ve bu nedenle 6zgiirliigiin temelini olusturur. Hareket, insanin kendi
sinirlarini agsmasit ve kendine meydan okumasi anlamina gelir. Insanin
kendisini asabilmesi, kendi benliginin sinirlarindan kurtulabilmesi igin kendi
benliginin unsurlarindan soyunmasi gereklidir. Bu siireg, bir tiir isyan icerir,
giinkii insan kendi sinirlarina karsi cikmaktadir. insan, kendisine karsi isyan
ederek kendi gergek kimligini bulur ve evrensel diizene dogru bir yolculuga
cikar,

Topgu'ya gore bu gercek hareket, insanin varliginin Stesine gegmesi icin
yiice bir Varlik tarafindan olusturulur ve insanin varlig: ile bu yiice Varlik
arasinda bir isbirligi ile gerceklesir. Ayrica hareket, insanin ¢evresini ve kendi
benligini degistirmesi anlamina gelir, bu da Topgu'ya gore varlik aleminde ve
insanin kendi benligi karsisinda bir isyandir. Hareket, insanin kendisine kars
ve varlik alemindeki diizene karsi bir isyani temsil eder. Bu da Topgu'ya gore
varliklar alemine ve insanin kendi benligine karsi isyan etmesidir. “Hareket,
bir isyandir. Bu bizdeki Allah’in bize kars1 isyamdir. Hi¢ isyan etmemis olan,
hicbir zaman hareket etmemis demektir. Her hiir hareket bir isyandir.” (Topgu,
2015, 66-70).

Sonug olarak, isyan ahlaki tasavvuf, hareket felsefesi, aragsal rasyonalite,
kapitalist uygarligin elestirisi ve farkli felsefi sonuglarin baglangici olarak
goriilebilir, Bu yaklasim, akil ve ruhun isyanini incelemeyi igerir.

Isyan Ahldkinda ideal Vasiflar

Topgu felsefesinde isyan, ahlaki yonii agir basan bir isyan olup, suurlu bir
iradeden meydana gelir. Ahlaki olan bu isyan, biinyesinde bazi ideal vasiflari
barindirmaktadir. Bunlardan bazilari, sorumluluk, hiirmet, merhamet ve
asktir.
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Sorumluluk

Nurettin Topgu, Ozgiirliigiin ardindan sorumlulugun temel bir kavram
olduguna inanir ve sorumlulugu &zgiirlitkten ayri diisiinmez. Ona gore,
sorumluluk, bizi 6zgiir eyleme yonlendiren bir faktdrdiir ve sahsiyetle ve
benlikle iliskilidir. Ozgiirltigii benlik i¢inde olusturdugumuz bir siire¢ olarak
gorir, bu nedenle sorumluluk da benlikle baglantilidir. Sorumlulugumuz, bizi
Ozgiir bir sekilde eyleme zorlayan bir faktdrdiir. Sorumlulugun etkisi,
hareketten 6nce ortaya ¢ikmaz, her zaman hareket eden kisiye dairdir. Bu
durum, bir cinayeti 6zgiirligiimiiziin bir ifadesi olarak gérdiigiimiizde, bu
cinayetin hukuki olarak aykir1 olabilecegi, ahlaki olarak baskalar1 tarafindan
elestirilebilecegi sonucuna yol agar. Burada sahsiyet kavramina da vurgu
yapmak dnemlidir. Topgu'ya gore, sahsiyet sadece kendi eylemlerinin hesabin
verebilir (Kk, 2015).

Topgu, sorumluluk duygusunu hiirriyetin kaynagi olarak goriir ve ahlak ile
sorumluluk arasinda 6zgiin bir iliski kurar. Ona gére, diger ahlak filozoflari
sorumluluk kavramini olumsuz bir sekilde ele almig ve kétii bir eylemin
sonuglarina odaklanarak, sorumlulugu bu olumsuz sonuglardan kaynaklanan
bir yiik olarak goérmiislerdir. Ancak Topgu, sorumlulugu olumlu bir anlam
tastyan bir kavram olarak degerlendirir.

Topgu'ya gore, sorumluluk kavraminin kaynagi insanin suurudur. insanin
suuru, sorumluluk karsisinda harekete gegmemekten kaynaklanan bir sugluluk
duygusu tasir. Bu sucluluk duygusu, vicdan azabindan farklidir ¢iinki vicdan
azabi ahlaki davranisi tesvik etmez. Topgu'ya gore, sorumluluk duygusu,
evrensel bir suurun dogal bir sonucudur ve insanin disiince ile kaygi
hissetmesine neden olan bir duygu olarak ortaya ¢ikar. insan diisiindiikge,
yapacagl eylemin sorumlulugunu daha fazla hisseder ve bu disiince ile
sorumluluk duygusu birbirini besler. Bu sekilde diisiince ve kaygi, insanin
iradesini gelistirir ve olumlu ahlaki hareketlere yol acar.

Sorumluluk ile diisiince ve kaygi arasindaki iliski, insanin ahlaki yasaminda
bir gerilim yaratir. Bu gerilim, insanin karsilastigi engelleri asmak icin bir
diisiince, ayni zamanda sorumluluk hissi tasiyan bir suur gelistirmesiyle baslar.
Bu gerilim, bazen ac1 ve can sikintisi seklinde kendini gosterir ve insanin
pasifligini kirarak 6zgiirltigtinii artirir.

Topgu'ya gore, insanin hareket etme sorumlulugu, insanin dogaya karsi
olan bagimlihigi ve hakimiyete kars: esirliginden kaynaklanir. Sorumluluk
duygusu, insanin her eylemden sonra artan iradesine déniisiir. Topgu,
sorumlulugun ideal niteliginin ayrintili bir sekilde ele alinmadigini ve
genellikle hukuki bir olgu olarak ele alindigini belirtir. Ona gére, sorumlulugu
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sadece kotii sonuglardan dogan bir yiik olarak géren ahlakeilar, sorumlulugun
dogasini tam olarak anlamamislardir (Topgu, 2015, 35, 90, 97-98).

Hiirmet

Topgu'ya gore hiirmet, sorumlulugun dogurdugu gibi isyana ahlaki nitelik
kazandiran onemli bir Ozelliktir. Hiirmet, ahldk yapismi temel
bilesenlerinden biridir ve insanlarin ahléki davramslarim sekillendiren bir
temel unsurdur.

Topgu'ya gore, hiirmet gdstermek, maddi degerlerin, statiiniin veya
diinyevi kazanglarin éniinde egilmek anlamina gelmez. Tam tersine, hiirmet,
insanlarin ruhsal giizelliklere, manevi degerlere ve insana dair yiice
kavramlara saygi duymakla ilgilidir. Hiirmet, 6nce insanin kendisine, kendi i¢
diinyasina ve degerlerine saygi gostermeyle baglar. Daha sonra bu hiirmet
duygusu, Tanri'ya, Tanri'nin keldmi olan Kur'an'a, tiim yaratilmislara, bilgiye,
atalarimiza ve insanliin genel isteklerine yonelir.

Hirmet duygusu, bireyin i¢ diinyasinda vicdani idare eden ahlaki kurallarin
tistiin oldugu bir anlayis1 yaratir. Bu nedenle vicdanin kanununa saygi, ahlakin
temelini olusturan bir unsur olarak kabul edilir. Hiirmet, insanlarin basit ve
diisiik diizeydeki duygulara karsi koyan bir eylemdir. Bu, insanlarin duygusal
tepkilerine degil, ahlaki degerlere ve yiiksek prensiplere saygi gostermelerini
tesvik eder. Hiirmet, insanlarin 6zgiir hareketlerini engellemekten ziyade, bu
hareketlere daha fazla anlam ve ahlak{ nitelik kazandirir.

Sonug olarak, hiirmet, ahldkin temel mayasidir ve insanlarin igsel
degerlere, manevi ilkelere ve ahliki prensiplere saygi gostermelerini tesvik
eder. Bu, ahlikin &ziinii olusturan bir kavramdir ve insanlarin ahlaki
davraniglarini yoénlendirir (Topgu, 2015, 203; 2013, 93-94, 98-99).

Merhamet

Topgu'ya gore, isyani ahlaki bir nitelik tasitan nemli unsurlardan biri hem
sorumluluk hem de hiirmet duygusuyla yakindan iliskilendirilen merhamettir.
Topgu'ya gore, isyanin gerceklesebilmesi i¢in insanlarin iclerinde merhamet
duygusunu tagimalar1 gereklidir. Merhamet, insanlarin sadece kendilerini
degil, baskalarini da diisiinmelerini ve onlar1 6nemsemelerini saglar.

Topgu, merhameti Tanri ile aniden gerceklesen bir bulugsma olarak
tanimlar. Merhamet, insanlarin ruh halinin her bir unsurunu etkilemedikge,
bu ruh halleri sakat veya eksik kalir. Merhamet, sadece disa yansiyan bir duygu
degil, i¢sel bir 6zelliktir. Bu duygu, insanin kendi i¢ diinyasinda baslar ve daha
sonra dis diinyaya yansir. Merhamet, insanin kendisine, Tanr1'ya, insanliga,



Nurettin Topgu ve Isyan Ahlaki Kavramsallastirmast 135

bilgiye ve daha genel olarak insana dair ylice kavramlara sayg gosterme
seklinde tezahiir eder.

Hiirmet ve merhamet duygulari, insanin sorumluluk duygusuyla birlikte
ahlakini sekillendirir, Hiirmet, daha ¢ok toplumsal iliskilerde ortaya ¢ikan bir
olgu iken, merhamet daha ¢ok bireysel bir nitelik olarak kendini gosterir.
Ancak bu iki duygu birbirini tamamlar ve sorumluluk anlayisini ideal bir
noktaya tasr.

Topgu'ya gore, isyan, anarsizm veya devrim, insanlarin merhamet duygusu
sayesinde dogar. Bu duygu, zulme ugrayanin yani sira zalimin vicdanina,
haksizlik rejimindeki zenginlerin i¢ diinyasina duyulan acima ve endise olarak
ifade edilir. Gercek merhamet, adaletsizlik karsisinda haksizlikla miicadele
etmeye ve bu miicadeleyi ahlak? bir gérev olarak gérmeye déniisiir. Isyan,
merhametin adaletle bulustugu bir noktada baslar. Bu isyan, ahlaki bir
dzelligini korumak icin ilahi merhamete bagliligini siirdiirmelidir (Topgu, 2013,
139).

Sonug olarak, Topgu'ya gére merhamet, insanlarin i¢sel diinyalarini ve
ahlaki degerlerini sekillendiren énemli bir duygu ve isyanin temel taslarindan
biridir. Bu duygu, insanlarin baskalarina saygi gostermelerini, adaleti
savunmalarini ve ahlaki davraniglarini sekillendirmelerini tesvik eder.

Ask

Nurettin Topgu'ya gore, ask insanin i¢ diinyasinda derin ve baskin bir suur
halidir. Ask, diger suur halleri gibi bireysel ve sinirli degil, aksine kalabalik bir
suur hélinin toplu bir sekilde suura baskin yapmasidir. Bu baskin, insanin ig
diinyasinin derinliklerinden kaynaklanir ve bireyin suurunu sular altinda
birakarak duygulari, diisiinceleri ve kararlar askin etkisi altina alir. Askin
etkisi altinda olan bir kisi, siradan diisiince siireglerinin Stesinde bir deneyim
yasar ve kendini tamamen aska adamis hisseder. Bu durumda, kisinin
ruhundaki hesaplar, ¢ikarlar veya diismanliklar askin giicii karsisinda 6nemsiz
hale gelir.

Ask, Topgu'ya gore mutlak bir hakikattir ve insanin varligini anlamlandiran
bir glictiir. Ask, insanin kendini ve gevresini anlamasina, biitlin evrene bir
biitlin olarak bakmasina yardimci olur. Ask, insanin kendini Alemle
biitiinlesmis olarak hissettigi bir deneyimdir ve zaman ve mekindan
bagimsizdir. Topgu'ya gore, ask olmadan insanin 6liim korkusuyla basa ¢ikmasi
miimkiin degildir.

Topgu'ya gdre askin baslangici, evrenin ilk var oldugu anla 6zdestir. Ask,
evrenin ilk kuvvetidir ve insanin i¢ diinyasinda kendini agiga ¢ikarmustir. Ask,
bazen agikca ifade edilirken, bazen de gizlenir. Ancak askin en derin ve giiclii
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oldugu yer, insann i¢ diinyasinin en derin katmanlaridir. Bu derin katmanlara
hi¢cbir miidahalede bulunamayiz ve askin bu derinlikleri bizim kontroliimiiziin
Otesindedir. Ask, insanin i¢ diinyasim déniistiiren bir giictiir ve kisinin
Ozgiirliigiinii tam anlamiyla geri kazanmasini saglar.

Topgu'ya gdre askin 6zgiirlikle dogrudan bir ilgisi vardir. Ask, kisinin
iradesini etkileyemez veya kisitlayamaz, aksine kisinin iradesini tamamen aska
baglar. Ask, kisinin iradesini engelleme giiciine sahiptir ve kisiyi 6zgiir kilar.
Topgu, dzgiirliigiin sadece fiziksel hareket 6zgiirliigii olmadigini, ayni zamanda
diisiince ve duygu diinyasinda da gergeklesen bir 6zgiirliik oldugunu savunur
(Topgu, 2019b, 42 vd).

Sonug olarak, Topgu'ya gore ask, insanin i¢sel diinyasinda derin bir suur
hali olarak ortaya cikar. Ask, insanin bireysel ve sinirh diisiincelerini asar ve
onu evrenin bir pargasi olarak hissettirir. Ask, insanin 6zgtirligiinii ve varligini
anlamlandiran bir giictiir ve askin etkisi altindaki bir kisi, siradan diigtince
stireglerinin Stesinde bir deneyim yasar.

Hiirriyetin Gerceklesmesinin Oniinde Bir Engel Olarak Ug Esaret

Nurettin Topgu, isyan konseptini inceledigi siirecte insanin neye isyan
ettigi ve esaretiyle neyin kaynaklandigimi arastirmaktadir. Bu arastirmasin
"insanin esirligi" baghg1 altinda stirdiiren Topgu, insanin esirligini ii¢ ana baglik
altinda inceler, haz, dayanisma ve hakimiyet. Topgu'ya gére insanin esirligi,
iradesinin 6zel bir nesneye baglanmasini ifade eder. Bu baglanma, iradenin bir
nesneye tutsak olmasi anlamina gelir. Dolayisiyla Topgu'ya gére Ozgiirliik,
iradenin hicbir dzel nesneye baglanmamasi, yani hicbir seye tutsak olmamast,
hatta hicligi istemesi durumudur (Topgu, 2019¢, 77).

Topgu, insanin bu esaretten kurtulabilmesi i¢in miicadele etmesi gereken
kuvvetleri fayda, mutluluk, i¢giidii ve toplum olarak belirler. Bu kavramlari,
insanin kurtulmas: gereken insani esaret bigimleri olarak yorumlar. Ona gore
insanin esaretten kurtulabilmesi i¢in bu giiclerle miicadele eden benlik,
olgunlasarak isyan hareketini gergeklestirir (Topgu, 2019¢, 36).

Nurettin Topgu, insanin yaratilisindaki hikmetin, kendindeki esaretten
kurtularak varlklarin bitiiniinden ayrilmayan gercek benligini bulmak
oldugunu savunur (Topgu, 2018, 38). Ona gore, insanin kendini esir hissettigi
ve bu esareti agsmak istedigi durumlar vardir. insan, igsel esarete maruz
kalarak, nefsi, arzi, toplumu ve diger pek c¢ok etkenin esiri olabilir (Topcu,
2019b, 75). Topgu, bu i¢sel esaretlerin iistesinden gelmek isteyen bireylerin
nesilleri siirii haline getirmekten kaginmalar1 gerektigini vurgular. Ona gore,
stirii halinde yasayanlar da esirlerdir ve 6zgiir olabilmek icin birey olmak
gereklidir (Topgu, 2019b, 76).
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Topgu, bireyin temel niteliklerle donatilmis bir varlik oldugunu belirtir ve
birey olmanin en 6nemli 6zelligini, kendisi ile kendisi olmayan arasindaki fark:
tanima ve bu farka gore hareket etme yetenegi olarak agiklar. Birey, kendisini
zorlayan dis etkenlere kars1 "hayir" diyebilmelidir. Topgu'ya gére, bu sekilde
davranan kisi, hem 6zglirligiini hem de kendi benligini koruyan bir bireydir
(Glindogan, 2018, 73).

Topgu, bireyin kendini asabilmesini ve evrensel diizene uyum
saglayabilmesini aslinda bir isyan hareketi olarak degerlendirir. isyana, kisiyi
esir eden giiclere kars1 "hayir" deme yoluyla ulasilir. Ona gore, ahlaki hareketin
temel tanimi, kélelik ve esareti asma eylemi olan isyanla iliskilendirilebilir
(Giindogan, 2018, 83). isyankar bir tavir, bireyin ailesine, topluma, millete ve
insanliga baghligindan ve bu baghligin getirdigi esaretten kurtulma yolunu
acar’. Ancak bu isyan ayni zamanda kisinin kendini asarak daha yiiksek bir
diizene, dogaiistii bir diizene, birlige ve sonsuzluga dogru yiikselme ve yticelme
amacini tasgir. Bu nedenle Topgu'ya gore, isyanin en temel amaci mutlak itaate
ulagmaktir. Isyana ulasmanin yolunun ise dncelikle esareti tanimak ve bu
esarete karst koymak oldugu kabul edilmelidir. insani esir eden kuvvetler
sadece digsal degil, ayni zamanda igsel faktérler de olabilir (Utku, 2016, 13). Bu
baglamda, i¢sel esareti temsil eden ilk unsur olarak "haz" ele alinir.

Nurettin Topgu, insanin haz/zevk, dayanisma/baglilik ve hakimiyet gibi
faktorler tarafindan esir alindigina inanir ve dzgiirliigii ele aldiktan sonra, bu
faktorleri incelemeye baslar. Sonug¢ olarak, insanin bu faktdrleri agmasi
gerekmektedir, ¢linkli insanin eylemleri, onu esir alan bu faktérlerle basa
¢ikmak icin bir ¢aba icinde olacaktir. Bu nedenle isyan, oncelikle insanin
dogrudan esir oldugu bu faktérlere karsi olacaktir. Ayni zamanda bazilari, bu
faktorlerin her birinin insanin eyleminin kaynagi oldugunu diisiinebilir, ancak
Topgu'ya gére bu faktdrler, kesinlikle 6zgiir eylemin kaynagi olamazlar.
Topgu'ya gore ozgiir eylemin kaynagi, sadece sorumlulukta aranmalidir. Bu
esaretlerden kurtulmak icin isyan etmek gerekmektedir.

Bir Esirlik Cesidi Olarak Haz

Epikiirosgularin haz kavramini hayatin anlami olarak gérmesi, Topgu'ya
gore bir tabiat kanunu ile celismektedir. Tabiat, her canli varligin kendi
tiirtiniin mitkemmelligini hedefledigini gosterir. Topgu, tabiatin her canlida
hazi arayisini tegvik ettigini savunur. Ancak, insanlarin asir1 haz arayisi sonucu

> Degerler ve sosyallesme bu anlamda en ¢ok da ailede gerceklesmektedir. Ancak son yillarda aile
degerleri ve sosyallesmede ailenin etkisinin azaldigina dair iddialara da mevcuttur. Ayrintili
okumalar i¢in bk. Glingdr, 2013; 2015; 2015.
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tatminin ardinda pismanlik biraktigini ve refahin insan iradesini zayiflattigim
One siirer. Topgu'ya gore, gercekten istenilen sey, haz degil, harekettir.

Haz, insanin dogasinda yer alan bir egilimdir ve aciy1 engellemek ve hazdan
kaginmak icin caba gésterir. Epikuros'a gore, haz, biitiin varliklarin amacidir
ve insanlar dogalar1 geregi hazdan kaginmaya ve acidan uzak durmaya
egilimlidirler. Ancak Topcu, bu goriisiin doga kanunuyla celistigini savunur ve
insanin asil amacinin hazdan ¢ok, kendi tiiriiniin mitkemmelligine ulasmak
oldugunu ileri siirer.

Hazin ahlaki bir deger olarak kabul edilmesini elestiren Topgu, mutlulugun
hazlardan ziyade, ruhsal doyumla elde edilebilecegini savunur. Stoacilarin
goriiglerine de atifta bulunarak, hazlar takip etmek yerine isteklerden
kurtulmanin insanm mutlu edecegini dne siirer. Bedensel ve maddi isteklerden
arman insanin erdemli olabilecegini savunan Topgu, bu yolu izleyenlerin
liziintii ve acidan kurtulacaklarina inanir.,

Topgu, ahlaki doyuma ulasmanin, isteklere ve hazlara degil, sonsuz iradeye
gore hareket etmekle mimkiin olacagini vurgular. Ahlak 6nderleri,
peygamberler ve veliler gibi insanlar, isteklerden ve hazlardan vazgegerek
ahlaki olgunluga ulasabilirler. Topcu, bu yolda 1stirap duygusunun insanlari
olgunlastirabilecegini ve biiyiik hareketlerin, dinlerin, sanatlarin ve felsefenin
istirapla dogduguna inanir. (Topgu, 2019b, 87)

Istirabin insani ruhsal olarak derinlestirebilecegini ve ozgiirliige giden
yolda bir arag oldugunu savunan Topgu, insanlarin 1stiraptan kagmak yerine
onunla yiizlesmeleri gerektigini 6ne siirer. Ona gore, 1stirap insanlarin
harekete gegcmelerine ve biiyiik islere imza atmalarina yol agabilir (Topgu,
2019b, 87).

Sonug olarak, Topgu'ya gére insanin 6zglirligiine engel olan esaretlerden
biri hazdir ve bu hazdan kaginma egilimi, insanin gergek potansiyelini sinirlar.
Ancak istirap, insanin bu sinirlamalardan kurtulmasina ve ozgiirliigiine
ulasmasina yardimci olabilir. Ayrica, ahlaki olgunlugun ve gercek mutlulugun,
hazlardan ¢ok ruhsal doyumla elde edilebilecegini vurgular.

Bir Esirlik Cesidi Olarak Dayanisma

Insani dayanisma, insanin kaderi olarak gériiliir, ¢iinkii insan tek basina
yasayamaz ve toplum iginde dayanisma zorunlu hale gelir. Ancak Topgu'ya
gére, bu dayanisma bireyin ozgiirliigiini tehdit eder ve insanin iradesi
toplumun genel iradesine boyun eger. Topgu, dayanismay1 insani bir olgu
olarak kabul eder ve dayanismanin, bireylerin bir arada yasamak zorunda
olduklar1 bir kader oldugunu ifade eder. Dayanismanin iki derecesini vurgular,
birincisi pasif dayanisma, ikincisi ise aktif dayanismadir. Pasif dayanisma,
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yasamak icin baskalariyla dayarigsma gerekliligini icerirken, aktif dayanigsma
ise bireylerin yeni giicler ve dayanaklar yaratma amaci tasidigi bir tiir
dayanismadir.

Topgu'ya gore, bir birey dayanisma icinde dogar ve bu dayanigmayi kabul
etmek zorundadir. Bu durumda birey esir gibi dogar ancak kendi eylemleriyle
Ozgiirligiinii  kazanir. Sosyal dayanigsma, biyolojik bir karsilikli baglilik
olgusundan daha fazlasini ifade eder; ahlak? is birligi ve emek dayamismasi
olarak kabul edilir.

Topgu, dayanismay1 hem vazife hem de mecburiyet olarak géren bir bakis
acisini benimser. Birey, toplum i¢in yeni sorumluluklar iistlenir ve bu nedenle
haklarina karsilik gelir olarak, yiiklenmis oldugu gorevleri yerine getirir.
Topgu'ya gore is boliimti, bireyleri birbirine baglayan bir dayamsma tiirtidiir
ve her birey toplumun genel hayatindan sorumludur.

Dayanismanin bir sonucu olarak, Topgu, bireyin iki kez esir olduguna
inanir. ilk esareti, yasamin gereksinimleri nedeniyle baskalariyla dayanisma
icine girdigi esarettir. ikinci esareti ise topluma kars1 tasidigi sorumluluklar:
kabul ettiginde ortaya cikar. Topgu'ya gore, dayanigsma icindeki bir diinyada
herkes herkese bor¢lu bir durumdadir.

Sonug olarak, Nurettin Topgu, dayanismanin 6nemini vurgularken, bireyin
dzgiinliglinii ve yaraticiligini koruma gerekliligini savunur. Ona gore, bireyin
icsel ozgiirligi ve sorumluluklari, toplumun belirledigi kurallarin Gtesine
gecmelidir.

Bir Esirlik Cesidi Olarak Hakimiyet

Topgu, devletin bireyi temsil ettigi anlayisina karsi ¢ikar ve bireyin
dzgurliigiiniin devlet tarafindan korunamayacagii savunur. Devlet, bireyin
iradesini kullanan bir grup veya kisi tarafindan yodnetildiginde, bireyin
ozgurliigii tehlikede olur. Devletin egitimi, bireyin sahsiyetini ortadan
kaldirmay1 amaglar ve insanin kendisini ifade etme yetisini zayiflatir,

Nurettin Topgu'nun diisiincelerine gére, hikimiyet ve dayanigsma birbirini
tamamlayan kavramlardir. Hakimiyet, devletin yapisini olusturan bir giic
olarak goriiliir ve ferdi iradeleri birlestirerek devleti olusturur. Ancak bu
hareket, ferdi esirlige siiriikler, ciinkii ferdi iradeyi devlete devretmek
anlamina gelir.

Topgu, bu esirlik sorununu Jean-Jacques Rousseau'nun "Sosyal S6zlesme"
teorisine atifta bulunarak elestirir. Sosyal sézlesmeyi, herkesin esit sartlarda
haklarini devrettigi bir topluluga biitiin haklarini vermek olarak tanimlar.
Ancak Topgu'ya gore, bu sdzlesme suni bir tasavvurdur. Hikimiyet, fertleri
zorla kabul ettirirken, ferdi dayanisma icinde kalmaya zorlar. Bu nedenle fert,
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hem dayanismayr hem de hiirriyetini istemekte ve hakimiyeti kabul
etmektedir.

Hakimiyetin giiciinii sinirlamak icin gelistirilen kuvvetler ayriligi ilkesi de
Topgu'ya gore yetersizdir. Bu ilke, ferdi temsil etmez ve ferdi iradeleri devlete
devretmis olur. Bu nedenle ferdin hiirriyeti tehlikededir.

Topgu, devletin giicliniin artmasiyla ferdin giderek giicsiizlesecegini ve
esirlesecegini savunur. Bu gériisii Herbert Spencer'in diisiinceleriyle destekler.
Spencer'e gdre, demokrasi bile efendilerin sayisim artirir, bu da ferdin
Ozglrligiini sinirlar. Gergek liberalizmin gérevi ise meclislerin giiciinii
sinirlamaktur.

Topgu, devletin istismarci olabilecegine dikkat ¢eker. Fert, devlet
karsisinda iki kez kdledir, kanuna kars1 ve sosyal dayanigsma geregi. Bu nedenle
ferdin devletle dayanismasi, onun istismarimm kanunla desteklenmesi
anlamina gelir. Topgu, devletin verdigi egitimin ferdi sahsiyeti ve hiirriyeti
tizerinde olumsuz etkileri oldugunu belirtir ve devletin istismarci bir makine
oldugunu diisiiniir (Topgu, 2019¢, 91- 95).

Ancak Topgu, bu soruna ¢dziim olarak devletsizligi degil, devletin insani ve
evrensel gdrevlerini yerine getirmesi gerektigini savunur. Devlet, adaleti
saglamali, dayanisma hareketini tesvik etmeli ve ferde yeterli gii¢ ve enerjiyi
saglamalidir. Bu sayede ferdin esirlikten kurtulusu miimkiin olabilir. Ferdin
Ozgiirligiinii elde etmek igin Topgu'ya gore temel sart, ahlakli olabilme
yetenegine sahip olmaktir. Bu ahlaki gelisim, ferdi esirlikten kurtaracak ve
nihayetinde "Isyan Ahlaki"na ulasilmasini saglayacaktir.

Esaretten Kurtarici Olarak Sorumluluk fradesi

Topgu'ya gore, birey bu esaretlerden kurtulmak ve gercek dzgiirliigiinii
elde etmek icin evrensel bir sorumluluk ideali benimsemelidir. Birey,
hakimiyetini kendi hareketleri tizerinde kurmali, hareketlerini evrensele
uzatmali ve aklinin ve vicdaninin erisebilecegi her hareketten sorumlu
olmalidir. Bu, Topgu'ya gdre bireyin esaretten kurtulusunun yoludur (Topgu,
2015, 83-89).

Topgu, bize sorumluluk seklinde niifuz eden 6zgiirliigiin, hareketlerimizde
bize hakim oldugunu, bizi eyleme gecirdigini ve bizi bizzat onu istemeye
mahkim edecek sekilde sucladigini ifade etmektedir. Ona gére hareketten
6nce sorumluyuz ancak hareket esnasinda 6zgiir oluruz. Sorumluluk diyor
Topgu, dzgiirltiglimiizii bizzat kendimizden ¢ikarmak suretiyle yaratan seydir
ve sadece sorumlu oldugumuz igin 6zgiiriiz (Topgu, 2015, 95).

Topgu, sorumlulugun kaynagi olarak endiseyi vurgular. Ona gore, insanin
zeki ve 6zgiir oldugu bir biling haline sahip olmasi, hareket etmeye karar
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vermesini ve sorumlu olmasini saglar. Bu irade, insanlar1 etik eylemlerde
bulunmaya zorlar.

Endisenin insanin ahlaki yasaminda yarattigi gerilim, sadece bir biling
durumudur. Bu gerilim, insanlarin sorumluluklarini diisiinmelerine ve bu
sorumluluklar: yerine getirmelerine yol agar. Topgu, bu gerilimi 6rneklemek
icin ebeveynlerin ¢ocuklarin1 egitme c¢abalarini kullamir. Ebeveynler,
cocuklarina zorluklar ve acilar yasatarak onlarin sorumluluk bilincini
gelistirirler.

Topgu, acimin insanlar i¢in olumlu bir sey oldugunu savunur. Ona gore,
1stirap, bilingte bir miicadele ve ozgiirliigiin isareti olarak ortaya ¢ikar. Bu
miicadele sonunda insanlar sorumluluklarini yerine getirirler.

Sorumluluk, Topgu'ya gére igsel bir 15tk olan dzgiirliikle birlikte gelir.
Ayrica, insanlar atalarinin mirasina sahip ¢ikmak ve toplumlarina katkida
bulunmak gibi evrensel sorumluluklar tstlenirler. Sorumluluk, sadece bireyin
kendi 6zgiirligiinii degil, ayni zamanda baskalarinin 6zgtirligtinii de icerir.

Adalet ve dayanisma arasindaki iliskiyi ele alan Topgu, adaletin insanlarin
menfaatini koruma amacini tasidigini ve dayanismanin temel sartinin esitlik
oldugunu belirtir. Ancak Topgu'ya gore sekli bir adalet, insan vicdanina uymaz.
Gergek adalet, i¢sel sorumluluk iradesi tarafindan olusturulur (Topgu, 2015,
113-116).

Topgu, bireylere, devlete ve millete tarihsel bir sorumluluk yiiklemekte ve
insanin diinyaya gelisinde bir amaci oldugunu, bu amacin da Allah’in iradesini
yeryliziinde hakim kilmak olarak belirlendigi gézlemlenmektedir. Bu amacin
ahlak anlayisina yansimasi ise yukaridaki diistinceleriyle paralel olarak dini ve
mistik bir sekilde oldugu vurgulanmaktadir (Topgu, 2017a, 167).

Isyan Ahlaki ve Din Bilimleri

Topgu, insanin ruhunu ciddi bir sekilde dnemseyen bir disiiniirdiir ve
ruhun kuvvetinin kaynagimin din olduguna inanir. Din ile ahlak, doguslar: ve
amaglar1 agisindan birbirleriyle baglantilidir. Topgu, tiim dinlerin insanlarin
ahlakini yiikseltme amacina sahip olduguna inanir (Topgu, 2019a, 35-45).

Topgu'ya gdre, dinin amact ile ahlakin amaci genellikle birbirini tamamlar.
Her iki alandaki amag da insanin ruhunu temizlemek, ylkseltmek ve sonsuza
dogru yonlendirmektir (Topgu, 2019a, 32). Ahlak ve din arasindaki bu iligkiyi
aciklarken, ahlakin dinle birlikte insanliga sunulduguna inanir. islam dininde
en yiiksek erdemlilige ulasan ahlak, felsefe tarihinde bir¢ok ahlak sistemi
tarafindan gelistirilmis olsa da islam'in bu alandaki katkisinin essiz oldugunu

savunur.
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Topgu, tarihsel olarak bilinen tiim dinlerin, insanin sonuyla ilgilendigini ve
bu sonu elde etmek icin ahlaki yasami tesvik ettigini ifade eder. insanlarin
mutlulugu ve ruhsal selameti i¢in dinlerin sundugu ahlaki yollar1 izledigini
orneklerle aciklar. Ornegin, Konfligyiis ve Tao dinlerini, Hinduizmi, Budizmi ve
Misir dinlerini bu baglamda ele alir (Topgu, 2019a, 32).

Topgu'ya gore dinler, insanlara ahlak yolunu gostermek icin génderilmistir
ve bu ahlaki yasam, hem diinya hayatinda hem de 6liimden sonraki yasamda
mutlulugun anahtaridir. Topgu, mutlulugun ruhun kurtulusu ve selameti
oldugunu ve bu kurtulusun yolunun erdemlilik ve ahlaki biitiinlitkten gegtigini
vurgular (Topgu, 2019a, 83).

Nurettin Topgu'ya gore din, sadece ahlaki tutum ve davranislar: degil, ayni
zamanda insanin ruhunu da 6n plana gikaran bir anlayis1 temsil eder. Din,
insanlarin ruh diinyasim gelistiren ve giiglendiren bir 6zellik tasir.

Topgu, toplumun dogasinda bulunan din motifini, bu gizemli ve ahlaki
derinlikten beslenen bir perspektiften ele alir. Dinin toplumdaki bireyler
tizerindeki etkisini ve islevselli§ini vurgular ve bu etkinin tiim topluma
yayilmasini arzu eder. Dinin toplumsal katmanlardaki bireyler tizerindeki
etkisi ve iglevselligi, toplumun biitiiniini kapsamalidir. Topgu, bu konuyu su
sekilde aciklar, "islam memleketlerinde ruhlar birbirinden ayrilmis, birbirine
saldiriyorlar. Her sene yiizbinlerce ziyaretgi ile dolan Kabe'nin etrafinda ruh
birligi ve beraberligi meydana gelmiyor. Bunun sebebi ne siyasi ne iktisadi ne
de aslinda ilmi ve fikri faktérlerdir. Bu durumun temel nedeni islam'in temeli
ve Kuran'in 6zii olan ahlakin kaybedilmis olmasidir." Bu ifadelerle Topcu, islam
toplumlarinda bireyler arasinda birlik ve dayanismanin eksik oldugunu ve
bunun nedeninin ahlaki degerlerin kaybi oldugunu vurgular. Dinin asil
islevinin ahlaki bir temelde toplumu bir araya getirmek oldugunu diisiiniir.

Ahlakin gerceklesmesinde dinin veya Allah'in roliiniin énemli oldugunu
vurgular. Ahlak sadece iyiligi bilmekle sinirli degildir, ayn1 zamanda ahlaki
eylemi gerceklestirmek zorunlulugunu igerir ve akil bu zorunlulugu
belirlemekte yetersiz kalabilir. Topgu'ya gore, ahlakin gerceklesmesini
saglayan sey, insanligin sahibi ve hakimi olan Allah'tir.

Peygamberlerin aslinda ilahi bir ahlak sistemi getirdigine dikkat ¢eken
Topgu, peygamberlerin ahlak disi davramglar1 uyararak, bazi ahlak disi
davramislarin insanlara pismanlik getirebilecegini veya insanhigi felakete
stiriikleyebilecegini belirtir (Topgu, 2019a, 15).

Topgu, tiim dinlerin temelde ilahi iradeye baglilik ve teslimiyet igerdigini
savunur ve bu durumun gergek amacinin ruhun yiikseltilmesi oldugunu iddia
eder. Ruhun yiikseltilmesi, ahlak ile 6zdeslestirilir. Topgu'ya gore, ahlak
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yiikselmenin bir siirecidir ve farkli ahlaki seviyeler bulunur. Ahlakin temel
basamaklar1 baskalarina zarar vermemekten baslar, en yiiksek seviyede ise
insanin Allah'in iradesiyle biitiinlesmesini icerir. Her dinin kendine 6zgii bir
ahlaki sistemi oldugunu kabul eden Topgu, dini ahlakin belirli temel ilkelere
dayanmasi gerektigini belirtir, bu temel ilkelere 6rnek olarak menfaatsizlik,
sonsuzluga ydnelme, ask ve samimiyeti verir (Topgu, 2018, 50).

Nurettin Topgu, insan diisiincesinin sadece maddeden ibaret gériilmesini
elestirmekte ve Sokrates'in diislinceye getirdigi onemi vurgulamaktadir.
Sokrates'in, 6nceki Yunan diisiiniirlerinin maddenin anlamini arastirma
egilimlerine karsi ¢ikarak, hakikati aramak icin bakislarimizi dig diinyadan
ziyade igimize ¢evirmemiz gerektigini savundugunu One siirer. Ayrica,
Sokrates'in 6grencisi olan Eflatun'un ahlaki "iyilik ilmi" olarak tanimladigini
ve ahlaki diger bilimlerin {izerine ¢ikardigini ifade eder (Topgu, 2019a, 15-16).

Nurettin Topgu, ele aldig1 ve elestirdigi ahlaki sistemlerden biri olarak
sosyolojizm akimini inceliyor. Bu akimin, Emile Durkheim ile basladigini ve iki
ilkeye dayandigini belirtiyor, tecriibi (empirik) ve akilc1 olma ilkesi. Topgu'ya
gore bu akim, dayanisma temelinde bir tiir ahlaki savunuyor ve toplumdaki
ahlaki ideali toplumun istekleriyle sinirlarsa, bireyin vicdanini korelten bir
itaat ahlakinin ortaya ¢ikacagini iddia ediyor (Topgu, 2019c, 34).

Topgu, bu itaat ahlakini tehlikeli buluyor ve sosyolojik ahlak sistemi iginde
"namuslu adam" ahlakini ele aliyor. Namuslu adam, hareketlerini diisiinmeden
karar veren, gozlerini kapatarak hareket eden ve sadece isini yapan bir
karakter olarak tasvir ediliyor. Ancak Topgu, bu ahlak anlayisinin insan
iradesini 6zgiir ve karar verici olmaktan cikardigini, sadece toplumun
iradesine ve kararlarina bagl kildigini savunuyor ve bu nedenle namuslu adam
ahlakinin bireyi itaat ve kor bir itaate siiriikledigini vurguluyor (Topgu, 2019c,
35).

Topgu, sosyologlarin ahlaki belirli bir donemde belirli bir topluluk
tarafindan benimsenen davranis kurallar1 olarak tanimladigini ve bu tarima
gore ahlakin zaman ve toplumlar arasinda degisebilecegini ifade ediyor. Ancak
Topgu'ya gére bu yaklasim, ahlaki degerlerin evrenselligini ve kalicihigim
sorgulamadan sadece toplumun normlarina bagl bir ahlak anlayis1 sunuyor.
Ona gore ahlaki degerleri iyi ve kétii olarak degerlendirebilecek dl¢ii yalnizca
vicdanin Olgiisii olabilir ve bu nedenle ahlak, sosyolojiden ayrilmis bir
kavramdir (Topgu, 20193, 22).

Topgu, toplumun birey {izerinde hem maddi hem de manevi etkisi
oldugunu kabul eder. Ancak sosyolojizmi elestirir ve bireyin yaraticiliginin
dnemini vurgular. Ona gére, sosyolojizm bireyi toplumsal determinizmin bir
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{iriinii olarak gdriirken, yaratici bireyleri ihmal eder (Topgu, 2019¢, 82-85;
Glindogan, 2018, 67). Topgu, cemiyeti toplumun organlasmis bagintilariyla bir
araya gelmis bireylerin biitiinii olarak tamimlar. Cemiyet icindeki
dayanismanin, bireyin hareketlerini sinirladigini ve onun hiirriyetini tehdit
ettigini sdyler.

Topgu'ya gdre, ahlak kavrami sosyal bir boyut icermelidir. insan, dogast
geregi sosyal bir varliktir ve toplum i¢inde yasar. Ahlaki anlayabilmek i¢cin
insanin toplum i¢inde yasamasi gereklidir, ¢iinkii ahlaki davranislar genellikle
insanlarin diger insanlara kars: sergiledigi davranislar icerir. Toplum, ahlak
kurallarinin olusturulmasinda etkili bir rol oynar. Ayrica, toplum bireylerin bu
kurallara uygun davranislar sergilemelerine katkida bulunur ve bu kurallara
uymay1 zorunlu hale getirir.

Sonug¢

Nurettin Topgu'ya gére insan hem kisisel diirtiilerin hem de toplumsal
etkilerin esiri olabilir. Ancak insanin sahip oldugu irade, bu sinirlamalardan
kurtulmasini saglar. irade, insanin kendi dogasini ve toplumu asabilmesini
miimkiin kilar. frade sayesinde insan, kendi i¢sel ve digsal sinirlamalari asarak
Ozglirliigiine ulasabilir. Bu &zgiirlik, icsel hazlara tutsak olmaktan ve
toplumsal baskilara boyun egmekten kurtulmay: igerir.

Topgu'ya gdre insan, iradesini kullanarak tabiati ve kendi varhigim
degistirebilir. Bu, insanin kendisini agma ve gelistirme kapasitesini ifade eder.
Ancak bu siirecte insan, i¢sel hazlar ve toplumsal normlar tarafindan esir
alinmaktan kaginmalidir. irade, insani bu esaretten kurtarabilen giigtiir.

Topgu'nun ahlak anlayisi, temelde sorumlulugu merkeze alir. Sorumluluk,
insanin hareketlerini yonlendiren bir suur halini ifade eder. Bu sorumluluk,
olumsuz bir sonugtan ziyade, hareketlerimizin 6ncesinde bize rehberlik eden
bir i¢sel bilingtir. Topgu'ya gére insanlar sadece dzgiir olduklar1 i¢in sorumlu
degillerdir, aksine sorumlu olduklar i¢in 6zgiirlerdir. Sorumluluk her zaman
onde gelir ve insanin iradesini sekillendirir.

Topgu'ya gore isyan, 6zgiirliigimiiziin ve kaderimizin belirleyicisi olarak
goriilmelidir. Isyansiz bir yasam, ruhun ve bedenin selameti igin gerekli olan
seylere "hayir" demeyi engeller. Anadolu ¢ocuklarinin, mistik gelenege geri
ddnecegini ve kutsal bir cihad ilan ederek hem kendi igsel sinirlamalara hem
de zulme kars1 baskaldiracaklarini 6ngéren Topgu, bu cihadi cesaretle ve suur
icinde gergeklestireceklerini belirtir.

Nurettin Top¢u'nun fikir diinyasinin temelini olusturan catisma, madde ve
ruh arasindaki ¢atismadir. Bu ¢atisma hem bireyin i¢ diinyasini hem de dis
diinyay etkileyen iki 6nemli unsur arasindaki bir miicadeleyi ifade eder. igsel
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diinyaya odaklandigimizda, Topgu'nun felsefesi bireyin i¢sel deneyimleri ve
diislince diinyasi etrafinda sekillenir. Ancak dis diinyaya odaklandigimizda,
Topg¢u'nun sosyolojik ve toplumsal fikirleri 6n plana ¢ikar.

Sanayilesme siireci, madde ve ruh arasindaki bu ¢atismada maddeyi 6ne
¢ikaran bir etken olmustur. Ozellikle 19. yiizyilin ikinci yarisi ve 20. yiizyil
boyunca madde, giderek daha fazla 6nem kazanmis ve ruhun geri plana
itilmesine yol agmustir. Ruh, bu siiregte biiyiik bir yenilgiye ugramstir.

Ancak bu ruhsuzluga kars: bireyin baskaldirisi, Topgu'nun isyan ahlakini
ortaya cikarmistir. Bu isyan ahlaki, sadece dissal bir bagkaldir1 degil, aym
zamanda igsel bir 6zellik tasir. Bu isyan ahlaki, ruhsal bir boyutta koklenir ve
bireyin ahlaki degerlerini temel alarak onun &ziinii olusturur.

Nurettin Topgu'nun diisiince sisteminde isyan, dinde dua, tasavvufta agk,
ahlakta kendini insanliga feda etme ve ulhiyette fenadir. isyan, ferdi iradenin
dzgirligiiniin  bir gostergesi olarak kabul edilir ve insanin kendisini
gerceklestirmesi icin bir arag olarak goriiliir.

Ahlak teorilerinde sikca merkezi olarak kabul edilen fayda, mutluluk, iyilik,
vazife, i¢giidii ve sempati gibi kavramlar isyan ahlakinda pasiflik ifade eden
kavramlar olarak goriiliir. Bu kavramlar, insamin sonsuzluga ulasmasim
engelleyen engeller olarak kabul edilir. Bu nedenle bireyin bu engellerden
kurtulmas: gereklidir.

Bu kurtulus siireci, merhamet duygusundan kaynaklanan ve timit ile iman
gibi kaynaklardan beslenen bir isyan anlayisi icerir. Bu isyan anlayisi, Allah'in
insandaki hareketi olarak da goriilebilir ve icinde anarsizm ile uysallig1 bir
araya getiren bir ahlak hareketidir.

Nurettin Topgu'nun isyan anlayisi, muhafazakarligin nerdigi uysalliga ve
deterministik ahlak teorilerine karsi yeni bir ahlaki teori gelistirme ¢abasi
olarak kabul edilir ve islam dininin zgiin bir yorumunu sunar.

isyan ve iman gibi gériinen kavramlar, Topcu'nun diisiincesinde aslinda
birbirini tamamlayan ve destekleyen kavramlara déniisiir. Isyansizlik, ferdi
iradeleri toplumsal kolelik haline getirirken, isyan, insanlar1 kolelikten
kurtarmak ve hakikatlere ulasmak icin gereklidir.

Topgu'ya gore, insanin igsel isyani, onu kétiiliige karsi koyabilen ve
ayaklanabilen bir varlik yapar. insani diger varliklardan ayiran sey, icgiidii ve
cikarlarimi bir kenara birakarak merhameti aktif bir sekilde kullanma
yetenegidir.

Topgu'nun isyan Ahlaki, toplumun konformist ahlakindan farkli bir ahlaki
anlayis1 temsil eder. Konformist ahlak, bireyleri toplumun kélesi haline
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getirebilecegi icin Topgu, bu anlayisa karsi ¢ikar. Kendini bulan fert, 6zgiin,
yaratici ve hakikatleri arayan bir idealist olarak isyan etmek ister.

Topgu'ya gore, toplumun, ferdi iradeyi bastirma egilimi ve konformizm,
birey ile toplum arasinda gerilim yaratir. Bu gerilim, bireyin toplumsal
baskilara karsi miicadele etmesiyle sahsiyetin ve ahlakin ortaya ¢ikmasina
neden olur. Isyansiz toplumsal birlikler, statik ve duragan bir yapiya sahip
olabilirler.

Sonu¢ olarak, Nurettin Topgu'nun disiincesinde isyan, insanin
ozgiirliigiine ulasma ve kaderini anlama yolunda 6nemli bir arag olarak
goriiliir. Isyan, hem digsal zorbaliklara hem de igsel kisitlamalara karsi bir

direnisi ifade eder ve insanin sahsiyetini insa etmesine yardimci olur.
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Cemil Merig’te Umran ve Medeniyet, iki Kavram, Birlesen Degerler'

Cemil Merig, Tiirk diinyasinin énemli simalarindan biridir. Tiirk diisiince
tarihi ve sosyolojisinde kendi zaman i¢i medeniyet anlayisiyla, insanin manevi
boyutunu vurgulayan diisiince yapisiyla ve 6zgiin islubuyla biiyiik bir iz
birakmistir. Onun yazilari, diisiince diinyasinda timran ve medeniyet
kavramlarina dair derinlemesine bir bakis sunar. Cemil Meric, sadece bir yazar
degil, ayni zamanda bir diislince adamidir. Onun eserleri, siradan diisiinme
tarzlarina meydan okur ve insanin i¢ diinyasini derinlemesine sorgular (Acar-
Biyik, 2014, 28).

Cemil Merig arastirma yapacag1 zaman ilgili konunun temel kavramlarina
ve terimlerine &zellikle 6nem vermektedir. Ansiklopedilere ve sdzliikteki
anlamlarina bagvurarak konuya dahil etmektedir. O, yazilarinda okudugu
Batili, Dogulu ve yerli yazarlardan, alintilar yapar, onlarin fikirlerini elestirir
ve sonra da kendi diistincelerini aktarir. Kitaplar, kiitliphaneler onun
vazgecilmez mekanlarindandir (Yetis, 2010, 373). Bir “hakikat arayicis1” olarak
her seyi sorgulayan Merig, ilgisini ¢eken, arastirmasini yaptigi her kavrami
ogrenmektedir ve her kavram ile ilgili sorgulamalar yapmaktadir. ilgisini
ceken ve tizerinde ciddi anlamda eser tireten Merig igin bu kavramlardan ikisi
“medeniyet” ve “kiiltiirdiir” (Saglik, 2010, 263).

Cemil Merig, umran ve medeniyet kavramlarini sik sik ele almis ve bu iki
kavram arasindaki iliskiyi derinlemesine incelemistir. Umran, insanin ig
diinyasinda sekillenen degerler ve ahlaki prensipleri ifade ederken, medeniyet
daha ¢ok bu i¢ diinyanin disavurumu olarak kabul edilir. Ancak Merig'e gore,
bu iki kavram birbirinden ayrilamaz; ¢iinkii insanin i¢ diinyasindaki degerler,
onun medeniyetini sekillendirir (Kaya,2020, 403):

Calismanin  bu bolimii, Cemil Meri¢'in eserlerinden derlenen
diisiinceleriyle, umran ve medeniyet kavramlarinin nasil birlestigini ve insanin
ic diinyasinin nasil bir medeniyet insasina yol actifii kesfetmeyi
amaglamaktadir. Bu béliim, Meri¢'in ilham veren diisiinceleriyle, okurlara
insamin igsel yolculugunu ve medeniyetin derinliklerini kesfetme firsati
sunmaktadir.

Cemil Meri¢’in Sosyo-Biyografisi
Cemil Meri¢ (Hiiseyin Cemil), 12 Aralik 1916 tarihinde Hatay’in Reyhanh
beldesinde diinyaya gézlerini agmistir. 7 yasina kadar Antakya'da yasamini
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devam ettirmistir. Babasi Ziya Efendi Ziraat Bankasinda calist1 ve daha sonra
mahkeme reisliginde de bulunmustur. Hiiseyin Cemil 1923 yilinda Fransiz
mandasi altinda bulunan Hatay’'da Riistiye mektebinde egitim almistir ve
mezun olduktan sonra ilkokul 6gretmenligi, Tirk Hava Kurumu'nda
sekreterlik ve bununla beraber belediyede ise katiplik meslegini icra etmistir.
Bu dénemde Hatay hiikiimetini devirmek sugundan iki ay kadar yargilanmistir
(Babaoglu, 2019, 8).

Merig, 1940 yilinda istanbul’a gelmistir. Burada yabanci diller okuluna
burslu olarak kaydolmus ve bir sene sonra ilk yazisi “insan” isimli dergide
yayimlanmistir. Merig, Fransa’ya gonderilme hakkini elde etmis ancak diinya
savasl ¢iktig1 i¢cin bu hakkini kullanamamustir. Bu sebepten mecburi hizmet igin
Elazig’a 6gretmen olarak tayini ¢ikmstir. Burada esi ile tanismustir. iki goziinde
yiiksek miyop ¢ikan Merig, askerlik gorevini yiiksek kurul karariyla
yapamamistir. 1954 yilinda artik gézlerindeki rahatsizlik ilerlemis ve
yurtdisina gitme karari verilmistir. Paris’te yapilan tedavide sonug alinamamis
ve gbzlerini tamamen kaybetmistir (Yazan, 2003; Ciindioglu, 2018).

Cemil Meri¢ hayatina bakildiginda ilk gengliginden baslayarak siiregelen
bir yalnizlig1 vardir. Okumak, yazmak onun i¢in bitmek bilmeyen bir tutkudur.
Okudugu eserlerdeki bilgileri hayatinin icerisinde kullanamamak onu daha ¢ok
yalnizhiga itmistir. icinde yasadigi topluma entegre olamamasi, cemiyetle
uyusmazlhigi onu daha gergin, isyankr bir insan haline doniistiirmistiir.
Gocukluk arkadasi Kemel Siilker, Meri¢’in iran ve Arap etkisindeki agdali dili
cok iyi kullandigini, halk icin degil, kristal bardaklarla ithlamur icenlerin
anlamasini bekleyerek yazdigini ifade etmistir. Gozlerini kaybetmek Meric'i
icinden ¢ikilmaz bir hale sokmustur ve Meri¢ bu durumdayken siire
baslamstir. Sonralari maddeciligin cazibesine kapilmistir ancak ruhu mutmain
olamamistir. Ateizme gidisinin tamamen teorik oldugunu dile getirmistir
(Merig. 2008). Bu dénemde kisa bir hapis hayati yasayip kisa bir siire sonra
beraat etmistir (1939). Daha sonra ise kendisini Hint diinyasina yonlendirmis
ve okumalara baslamistir. Konya'da bir {niversite Ggrencisiyle sohbet
sonucunda yani yaklasik 44 yasinda iken kendi ifadesiyle dogru yolu
bulmustur.

Cemil Meri¢, Halil Acikgdz'in kendisine yoneltilen "Kendinizi tanitir
nusiniz?" sorusuna, "Yazar ve hocayim. Yarim asr1 asan hayatim okumakla ve
okutmakla gecti" seklinde yanitlamistir. Bu réportajda, toplamda on iki eseri
bulundugunu, bunlardan sekizinin Fransizcadan yapilan geviriler oldugunu ve
geri kalan dort eserin ise kendi yazdig1 eserler oldugunu ifade etmistir. Ayrica,
yiizlerce makalesinin oldugunu vurgulamistir. Kendisinin Hisar, Kubbealti,
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Tiirk Edebiyat1 gibi dergi ve haftalik gazetelerde yazilarinin yayimlandigim da
belirtmigtir. Fransizcay1 tam olarak bildigini, Ingilizceyi anlayip Arapcayi
sokebildigini ifade etmistir. Merig, temel isinin diislinmek ve disiindiiklerini
insanlara aktarmak oldugunu agiklamistir (Merig, 2013, 477).

Cemil Merig, yasaminin biiyiik bir bdliimiinde hakikat meyveleri toplamis
ve bunlar1 yazmaya baslamaya hazirlandig1 1984 yilinda felg ve beyin kanamasi
gecirmistir. Bu agir hastaliklarla miicadele ederek, 6liim tarihi olan 1987 yilina
kadar yataga mahkum bir sekilde yasamistir. Bu dénemde hayata baglanma
istegi azalmis, ancak elde ettigi diisiinsel ¢ikarimlar: insanliga aktarma arzusu
tasimistir. Merig, yazdiklarmmn okunup okunmayacagi, sesinin duyulup
duyulmayacag kaygilarini tasirken, ayni zamanda kendisinin kalabaliklarca
benimsenmedigini diiglinmiistiir. Sadece diiriist oldugunu, ¢ok okudugunu ve
¢ok diistindiiglinii ifade etmistir. Beseri ihtiraslardan uzaklastigini ve tiim bu
vasiflarin bir diisiince adaminmin olgunlagsmasinda dnemli bir rol oynadigim
vurgulamistir. Hayat1 boyunca insanlarin kategorilestirilmesini kabul etmeyen
Merig diisiinsel hayatinda pek ¢ok konuya deginmis ve yazilarinda cesitlilik
olusturmustur. Bu konular arasinda Osmanli’dan Cumhuriyet tarihine olan
slire¢, Dogu-Bat1 arasindaki sentez, modernlesme ve Tanzimatla birlikte gelen
Batililasma sayilabilir (Gencer, 2012, 22).

Cemil Meri¢'in  cenazesi yogun bir kalabaligin  katihmiyla
gerceklestirilmistir. Bu, o donemde nadiren goriilen bir insan toplulugunu
cenaze tOreninde bir araya getirmistir. Meri¢'in cenazesi Karacaahmet
Mezarligi'nda defnedilmistir. Bu, Cemil Meri¢'in hayatinin sona erisini
simgeleyen bir an olmustur (Armagan, 2006; A¢ikgdz, 1993).

Diisiinsel Uriinleri

Cemil Merig, hayat1 boyunca Tiirk irfanina adanmis bir¢ok eser tiretmistir.
Bu eserler, gorme yetisini kaybetmeden onceki dénemi ve gérme yetisini
kaybettikten sonraki doénemi olmak iizere iki ana basghk altinda
degerlendirilebilir. Gérme yetisini kaybetmeden dnceki dsnemde, Merig farkli
islerle mesgul olurken ayni zamanda akademik hayatini siirdiirmiistiir. 1963
yilinda Akademik hayatina istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji
Boliimii'nde dersler vererek baglamistir. Bu dénemde Hind Edebiyat1 adli ilk
telif eserini yayinlamis, Dénem ve Gagr1 gibi dergilerde makaleler yazms ve
Hugo'dan Marion de Lorme adli eseri terciime etmistir. Ayrica, Saint Simon “Tlk
Sosyolog Tlk Sosyalist” adli telif calismasi ve “Diller'in Yapisi ve Gelismesi” adli
kitab1 bu déneme denk gelir (Duran, 2008, 185).

1967 yilinda emekli olan Meri¢, Bu Ulke adli eserini yayimlamis ve
Umrandan Uygarliga kitabini yazmustir. Tiirk Edebiyati ve Kubbealt:
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dergilerinde makaleler yazmaya devam etmis, ayrica Ortadogu gazetesinde
yazilar1 yayimlanmistir. 1970'lerin basindan itibaren “Hisar” dergisindeki
makaleleri diizenli olarak yer almistir. 1970'lerin sonlarina dogru
“Magaradakiler” adl1 kitabr yayimlanmis ve TRT'de roman {izerine bir soylesi
gerceklestirmistir (Gencer, 2012, 21).

1980'lerde Cemil Merig, Tiirkiye Millf Kiiltiir Vakfi 6diiliinti Kirk Amber adli
eseri ile almigtir. "Magaradakiler" kitabinin ikinci baskisi yapilmis ve Uriel
Heyd'in "Ziya Gokalp ve Tirk Milliyetciliginin Temelleri" isimli eserini

” M«

Tiirkge'ye ¢evirmistir. Aym dénemde “Pinar”, “Képrii”, “Gergek” ve “Hisar”
gibi dergilerde ve “Yeni Devir” gazetesinde yazilari yayimlanmistir. 1981
yilinda Kayseri Sanatgilar Dernegi tarafindan inceleme dalinda ddiile layik
gorilmiis ayni sene igerisinde Ankara Yazarlar Birligi Dernegi tarafindan da
yilin yazari secilmistir.

1983 yilinda Maxime Rodinson'un "Batiy1 Biiyiileyen islam" kitabim
Tiirkge'ye gevirisini yapan Merig, ayni yil esi Fevziye Hanim't kaybetmistir. Bu
dénemde iletisim Yayinlari'nin basimini yaptigi "Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye
Ansiklopedisi"ne makaleler yazmis ve Tiirkiye'deki kitap fuarlarinda eserlerini
imzalamustir.

1984 yilinda "Isik Dogudan Gelir" isimli eseri yayimlanan Cemil Merig, 1985
yilinda "Entelektiiel Bir Otobiyografi" , "Cemil Meri¢ Kronoloji" isimli
calismalar1 iceren bir giris boliimiiyle "Bu Ulke" adli eseri besinci kez
basilmigtir. Bu kitap, Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan &diillendirilmigtir
(Merig, 2013; 2014).

Cemil Meri¢’te Medeniyet, Umran ve Irfan: Umran’dan Uygarhgja

Merig'e gdre, kiiltiir ve medeniyet kavramlari, Avrupa etkisinin altindaki
Tiirk diistiniirlerinin diisiince diinyalarini olumsuz etkileyen iki terimdir (Akin,
2018, 38). irfan ve umran kavramlari, Cemil Meric'in en sik bagvurdugu ve
sevdigi terimlerdir. Bu terimler {izerinde o kadar fazla odaklanmistir ki,
neredeyse bu unutulmus kelimelere yeniden canlihk kazandirmistir. Uygarlik
ve kiiltiir yerine, bu iki terimi -baska bir deyisle, bu iki disiinsel evreni- tercih
etmistir (Actyan, 2001, 29).

Merig temel problem olarak medeniyeti kavramini ele almistir. Ona gore
medeniyet ve kiltlir kavramlarini anlamak istiyorsak onlari farkli bir
platformda tartismak gerekmektedir. Merig ise bu alar tarih olarak segmistir.
Merig’e gbre gecmis ve bugiin ancak medeniyet ve kiiltlir zemininde
birbirlerine baglanirlar. Medeniyet konusunda Meri¢ tek bir medeniyetin
olmadigini savunmaktadir yani ¢ogulcudur, Var olan her medeniyetin ayr1 bir
rengi, ayr1 bir hakikati mevcuttur. Meri¢’e gore tarih, bize ¢ok sayida toplumu
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ve bunlarin meydana getirdigi medeniyetlerin bulundugunu géstermektedir
(Kaya, 2020, 399). O, medeniyet kavramindaki bu kargasanin aslinda tamamen
batililasma ile ilgili oldugunu savunmaktadir. Meri¢ Bati'ya karsi olmayip
Batinin batililagsma ideolojisine karsidir. Bu mantalitede medeniyetin sadece
batida olmasi, merkeze alinan tek medeniyetin batiya ait olmasi ve bununla
meydana gelen kiiltiir ideolojisine karsidir.

Meri¢, bu ideoloji karsisinda medeniyetin pek ¢ok kiiltiirii icinde
barindirdigini gostermeye calismaktadir. Bunu ilk olarak Hint diinyasinda
gostermektedir. Pesinden Gin, Tiirk ve Islam kiiltiirleri gelmektedir. Ona gére
medeniyet bir kartopu olup birbirlerinden mutlak anlamda beslenirler, uzak ve
iliskisiz gérmek dogru degildir. Birbirlerini muhakkak etkilerler ve bu etkileme
kolonilestirme, asilama ve faydalanma gibi ii¢ yoldan olur. ilk ikisi yani
kolonilestirme ve asilama tarihe bakildiginda Srneklerine pek c¢ok yerde
rastlayabilecegimiz medeniyetlerin birbirlerine zarar verdigi yollardandir.
Faydalanma ise bir medeniyetin diger medeniyetlerle iletisime gegmesi,
kendine uygun olan unsurlari alintilamasi, entegre olmasi yolludur. Bu
etkilesim yolunun kétiiliikleri ortadan kaldirlacag: diisiiniilmiistiir (Merig,
2015, 109).

Medeniyet gercekten zorlu bir kelimedir. Meri¢’e gére buna bir de zihin
karigikligi eklenince ortalik daha da bulaniklasmaktadir. Meri¢ batih
diistiniirlerin kendilerinden baska medeniyetlerin oldugunu ancak tstiinliik ve
simarikliktan Stiirt bu gercegi gérmezden geldiklerini dile getirir. Bu siire¢
sonunda artik en Ustiin medeniyet denildigi zaman Bat1 akla gelmektedir. Bu
dénemde Tiirk aydinlar: “civilisation” kavramini, tam karsiligini bulamadiklar:
icin tanimlarla aktarmuglardir. 17. yiizyila kadar, Bat1 medeniyeti, zarafet ve
sofistike yasam tarzini ifade etmek igin "police" terimini kullanmigstir. Ancak
daha sonraki dénemlerde, bu terim kullanilmamis ve yerine "civilisation"
kelimesi ge¢mistir. Bu donem, Aydinlanma ¢aginin umutlarinin yiikseldigi bir
dénemdir ve bu yeni kelime, ilerleme inancii ve medeniyetin bayragim
tasimaya baglamustir. insanlik, adim adim ilerleyen bir kervan olarak gériilmiis
ve medeniyetin diinya ¢apinda yayilmasiyla birlikte, savaslar da dahil olmak
tizere tiim kétiiliiklerin ortadan kaldirilacagina dair bir inang gelistirilmistir
(Kaya, 2020, 400).

Meri¢’e gore Tanzimat ile birlikte “civilisation” kavramini ilk olarak Resit
Pasa kullanmistir. Resit Pasa, Paris’ten gonderdigi resmi yazilarda Tiirkge
karsiligini bulamadigi bu kavrami “terbiye-i nas ve icray-1 nizamat” (insanlarin
terbiye edilmesi ve kurallarin uygulanmasi) olarak tarif eder. Daha sonra
dilimize Medeniyet olarak dahil olur. (Merig, 2015, 83). Medeniyet kavraminin
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yerine uygarlik kavramini kullananlar1 Meri¢ siddetle elestirmistir,
“Kaynaklarindan kopan bir intelijensiyanin kaderi, bir methum herctimerci
icinde bogulmak. Umrandan habersizdik, medeniyete de 1sinamadik. insanhigin
tekamil vetiresini ifade icin kendimize layik bir kelime bulduk, Uygarhk.
Mazisiz, musikisiz bir hilkat garibesi.” (Merig, 2015, 86). Medeniyet siipheli bir
kavram olarak farkli anlamlarda aydinlar tarafindan kullanilmaktadir. Maseri
vicdani dile getiren yazarlardan Yenisehirli Avni onu, “garaz-1 nefsani”,
Mehmet Akif ise “tek disi kalmis canavar” olarak tanimlamislardir, Kisacasi
medeniyet ve uygarlik kavramlarinin insanlarin fikri yapilarindaki ¢agrigimi
kendini begenen, zengin géren bir Avrupa ve eglence diiskiinltigtidiir (Meric,
2015, 83 vd).

Cemil Meri¢’e gore medeniyet kavramini ilmi perspektifte sekillendiren tek
yazar Cevdet Pasa’dir. Ona gore medeniyet toplum i¢in bir asamadir. Nitekim
once devlet kurulur. Daha sonra beseri olan ihtiyaclar karsilanir ve olgunlasma
dénemi devreye girer. Medeniyet denilen alan ise devletin olusumundan sonra
gelem asamadir. Meri¢ medeniyeti belli bir kesimin ablukas: altina alinan bir
mal degil, diyar diyar gezen bir gelin olarak tanimlamistir (Merig, 2015, 85 vd).

Cemil Merig, daha sonra eserinde kendi medeniyet anlayisini bizlere
aktarmistir. O, eserlerinin bircok yerinde ibn Haldun ve onun umran kavrami
anlayisindan bahseder. ibn Halduna duydugu sevgiden, verdigi degerden yerli
bir aydin oldugu kanisina varabilmekteyiz. Merig, “Umrandan Uygarliga” adli
kitabinda ibn Haldun hakkinda “kendi semasinda tek yildiz” baghkl bir béliim
kaleme almistir. Cemil Meri¢’e gore ibn Haldun Ortagag'in karanliginda 11k
olan bir yol gostericidir. Mukaddime’nin en 6nemli 6zelligi sosyal olaylar1 ve
sosyal degisimleri, sosyal nedenlere bagh olarak agiklamasidir (Ciindioglu,
2018, 111-112). Merig, Bu Ulke’de (Merig, 2002, 230) Mukaddime’yi “bulutlar:
dagitan bir riizgar”a benzetir. Bu goriislerini desteklemek icin de su alintiy1
paylasir, “Mukaddime’deki tarih felsefesi, nevinin en biiyiik eseri. Simdiye
kadar, hicbir iilkede, hicbir c¢agda, hicbir insan zekasi boyle bir eser
yaratmamistir,” (Merig, 2015, 139).

Cemil Meri¢, ibn Haldun cercevesinde, onun temel kavramlarindan
hareketle yeni bir medeniyet yani “umran” kavraminin analizini yapmustir.
Meri¢’e gdre Umran kavrami ¢ok genis yelpazesi olan bir kavramdir. Sadece
teknik olarak bilgiyi degil ayni zamanda irfani bir diger ifade ile kiiltiirii de
icinde barindirir. Bu i¢i dolu olan kavramlar yerine daha dar kapsamli bir
kavramin kullanilmasi Cemil Merig icin kabul edilebilir bir durum degildir. ibn
Haldun’un, Mukaddime ile konusu “beseri umran” olan bir ilim ve tarihi “insan
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ilimlerin ilmi yaparak bir ihtilal gerceklestirdigini” diisiinen Meri¢’e gére bu
yeni ilmin iki anahtari vardir, Umran ve asabiyet (Merig, 2015, 147).

Umran, en genis anlamda “toplumsal hayat”a karsilik gelir. Bu anlama gére
bu kavram batinin kullanmis oldugu iki kavram olan, kiiltiir ve medeniyet
kavramlarini da i¢ine almaktadir. Umran kelimesi tarihi ve insanlig1 ifade eden
bir kelimedir. Bu yiizden Avrupa’nin fikri yapisiyla asla uyusmayan bir biitiinii
ifade eder. Yani tiim insanlig1. Ayrica Merig’e gére, ibn Haldun'da “temeddiin”
ile “umran” kavramlar: farkli seyleri ifade eder (Merig, 2015, 85). Umran, hem
bedeviligi hem de hadariligi kapsar. Ancak temeddiin sadece sehir
medeniyetini i¢gine alir. Umramin iki agamas1 vardir, Bedevilik ve hadarilik.
Bedevilik, badiye hayatidir. Badiye, bedevilerin oturdugu ve dolastig1 her
bolgedir, ¢ol, kdy, kir hepsi. Badiyenin baska dillerde karsiligi yoktur.
Hadariyet de kademe kademedir (Polat, 2016:574). Her toplumun kaderi,
bedevilikten hadarilige gecmektir. Bu diizenin devamini saglayan ana unsur ise
asabiyedir. Bunun sayesinde kabileler arasi egemenlik kurma durumu s6z
konusu olmaktadir. Bu sayede devletler meydana gelmektedir. Devletin
gelisimi ile birlikte sehirler gelisir bu sayede zanaatlar, bilimler, egitim
kurumlar: da gelisir. (Merig, 2015, 147 vd.).

Meric, medeniyetin varligi konusunda fbn Haldun gibi biyolojik goriisii
benimser yani her medeniyetin bir Smrii vardir. Her medeniyet kendine diisen
gorevi yerine getirdikten sonra ¢oker. Ancak bu ¢ékme bir siirectir ve aniden
gerceklesen bir durum degildir. Cokiis doneminin kendine 6zgii bir siireci, bu
déneme 6zgii diistinceleri vardir. Her medeniyetin ortaya koydugu seyler
vardir. Nitekim Yunan Medeniyeti giizel olanin, Roma Medeniyeti hukukun,
Cin medeniyeti faydali olanin Avrupa ise ilmi ortaya koymustur. Gorevi sona
eren her medeniyet bir sonrakine elindekileri teslim etmis ve c¢okiis
yasanmigtir (Merig, 2015, 109-110; Kaya, 2020, 403).

Sonug olarak Merig, icerik bakimindan yogun olan umran kelimesi
dururken dar bir anlami olan medeniyet kavramimin kullanilmasini
elestirmektedir.

Kiiltiirden Irfana

Cemil Meri¢’in kiltiir konusuna bu kadar fazla vurgu yapmasinin temel
nedeni, Batililasmay1 temelde bir medeniyet degisimi stireci olarak
degerlendirmesidir. islam/Dogu ve Hiristiyan/Bat1 olmak iizere iki temel
medeniyeti kabul eden Merig, bu iki medeniyet arasindaki din, dil ve tarih gibi
onemli farklar1 gz 6nlinde bulundurur. Bu baglamda, Dogu terimi, Hint
kiiltiiriini  icerirken, Bati terimi, 6zellikle Yahudilik gibi unsurlar
icermektedir. Ancak bu metinde, Tiirkiye'nin Batililasma siireci ele alindig
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icin, Dogu terimi genellikle islam iilkelerini ve &6zellikle Osmanli/Tiirk
toplumunu kapsamaktadir (Tiirkislamoglu, 2019).

Cemil Merig, her medeniyetin kendine has oldugunu dile getirerek bir
medeniyetin oldugu gibi baska bir medeniyete ge¢mesini bir hayal {riinii
oldugunu dile getirmistir (Merig, 2016, 479). “Batililasmanin batmak oldugunu
idrak ettigimiz zaman is isten ge¢misti. Bir medeniyet, baska bir medeniyetten
ancak malzeme alir. Bu malzeme biitiin insanhigin ortak malidir. Her miiessese
her iklimde gelismez. Hangi miiesseselerin hangi iklimlerde gelisecegi, ancak
uzun bir tefekkiir ve sabirli bir tetkik ile anlasilir. Kendi tarihimizi, kendi
ictimai biinyemizi bilmeden, tarihine yabanci oldugumuz, temellerine
egilmedigimiz, tezatlarindan habersiz bulundugumuz bir dinyanin siyasi
milesseselerini aynen benimsemek hatalarin hatasi idi.” (Merig, 2016, 479).

Cemil Meri¢'in yasami boyunca Tiirk irfanina adanmus bir fikir insani olarak
tamimladigi ve yasarken yayimlanan son eseri olan 'Kiiltiirden irfana’,
kendisini anlayan, izleyen, asan ve umut besleyen miitevazi bir diisiince
calismasini temsil eder. Bu eser, Meri¢'e gore 'Umrandan Uygarliga' eserinin
tam zittidir. 'Umrandan Uygarhiga', ge¢misten gliniimiize odaklanirken,
'Kiiltiirden irfana', bugiinden ge¢misi anlamay1 amaglar.

islam diisiincesinde umran, medeniyet ve kiiltiirii iginde barindiran iki
farkli cephesi olan bir kavramdir. Umran kelimesini medeniyetin yerine teklif
eden Merig, kiiltiir kelimesinin yerine de “irfan” kelimesinin kullanilmasini
dile getirmistir. Cilinkii ona gére “irfan diisiincenin bitin kutuplarin
kucaklayan bir kelimedir. (...) Irfan “kendini tanimak”la baslar. (...) Zekay
zirvelere kanatlandiran uzun ve gileli bir nefis terbiyesidir. (...) Kemale agilan
kapi, amelle taglanan ilimdir” (Merig, 2016, 35). Merig, “irfan kendini tanimakla
baslar” der. Insanin kendini tanimasi, gegmisle bagini yeniden kurmasidir.
“Kendini tanimak, kendini; yani dagilani, eriyeni, dumanlasani” tanimaktir”
(Merig, 2016, 35).

Meri¢’e gbre medeniyet, “cagdan caga, iilkeden iilkeye, yazardan yazara
degisen karanhk” (Merig, 2015, 81) bir kelimedir ve bu kelime hep kiiltiir
kavramu ile beraber kullanilmaktadir. Meri¢’e gére kiiltlir kelimesi medeniyet
gibi anlam agisindan oldukga yetersizdir. Kiiltlirii tanimlamanin ne kadar zor
oldugu konusunda Lawrence Lowell'in su sozlerine katildigini da vurgular,
“Diinyada kiiltiirden daha kaypak bir mefhum tammiyorum. (..) Tasvir
edemezsiniz, ¢iinkii bir yerde durmaz. Manasini kelimelerle belirtmeye
kalkistiniz mi, elinizle havay1 tutmus gibi olursunuz. Bakarsiniz ki her yerde
hava var, ama avuclariniz bos.” (Meric, 2016, 31).
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Meri¢ “Kiiltiirden irfana” adli eserine kiiltiiriin tanimiyla daha dogrusu
tanimsizligiyla baslar. Her kavram ile ilgili uzun arastirmalar yapan Merig bu
kavram i¢in eserinde tam 39 sayfay1 agiklamak i¢in ayirmistir. Sonug olarak bu
kavramin ne kadar karisik ve anlamsiz oldugunu ifade etmistir. “Tarimdan,
idmana, balik¢iliktan medeniyete kadar akla gelen ve gelmeyen diizinelerce
mana. Kelime degil, bukalemun”dur adeta (Merig, 1999, 304). Kelimenin
iceriginin ¢ok fazla anlam barindirmasi Meri¢ igin hicbir mana ifade
etmemektedir (Merig, 2016, 36-37) Ona gore; “Kiiltiir, cok netametli ve hicbir
zaman berrak bir tarife kavusturulamamis bir mefhumdur. Fransizca
sozliiklerde ve denemelerde “insani insan yapan bilgilerin biitiini” anlamina
gelir. Almanca ve Ingilizce’de agir basan mana, sosyal yasayistir. (...) Biz
kelimeyi tek bildigimiz Avrupa dilinden yani Fransizcadan aldik. (...) Bu
ugursuz kelime dilimize iki ayr1 kaynaktan girmis, Fransizcadan ve
Amerikancadan. Fransizca kiltiiriin Tiirkge, asagi yukari karsiligi, irfan;
Amerikanca kiiltiiriin, medeniyet.”

Merig, kiiltiir kavramina Tiirkge karsilik olarak Ziya Gokalp’in “hars”
kelimesini kullandigini ancak bu kelimenin o dénemin halki tarafindan
benimsenmedigini dile getirir (Merig, 2016, 35). Bu kelimenin Fransizca'da
karsilig1 “irfan”dir. O dénemde Raif Necdet Bey kiiltiire karsilik olarak irfan
kelimesinin kullanilmasini 6nermistir.

irfan kelimesi diisiiniirlerin ¢okc¢a kullandig1 kelime olmasindan ziyade
hadisi kudside de pek ¢ok yerde ge¢cmektedir. Bu kavram Arapcgada kendini
bilmek anlamina gelmektedir. irfan kelimesinin kokii ise “arefe”den
gelmektedir. (Merig, 2016, 34). “...arif, maruf, tarif, biitiin aile efradiyla bize
girmis olan bir irfan kelimesi vardir”, Meri¢’e gore irfan kavramina karsilik
olarak kullanilan kiltiir kavrami ile birlikte diistince diinyamizda tahribat
baslamgtir.

Meri¢’e gore “Emperyalizmler; tuzaga diisiirmek istedikleri iilkeleri kendi
kiiltiirleriyle fethetmez; kiiltiirsiizlestirerek, kiiltiirsiizliiklerine inandirarak
yok ederler.” diyerek konuyu farkli ve olduk¢a dikkat c¢ekici bir yorumla
degerlendirmis; bu kavramlardan “kiiltiir”iin Bati’ya “irfan”in da Dogu’ya ait
oldugunu agiklamistir. Buradan hareketle Merig, “kiiltiir’iin yerine diisiince
tarihimizde kullandigimiz “irfan”1 benimsemistir (Merig, 1978, 39).

Merig, kiiltiir kelimesinin yerine de “irfan” kelimesinin kullanilmasini
savunur. Giinkii ona gére “irfan diisiincenin biitiin kutuplarini kucaklayan bir
kelimedir. (..) irfan “kendini tanimak”la baglar. (..) Zekay1 zirvelere
kanatlandiran uzun ve cileli bir nefis terbiyesidir. (...) Kemale agilan kapi,
amelle taclanan ilimdir” (Meric, 2016, 33).
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Daha sonra Merig kiiltiirle karsilastirir. Ona gore; “kiiltiir irfana gore kati,
fakir ve tek budlu. irfan, insani insan yapan vasiflarin biitiinii. Yani hem ilim
hem iman hem de edeb. Kiiltiir, Homo Ekonomikus'un kanli fetihlerini
gizlemeye yarayan bir sal. irfan dini ve diinyevi diye ikiye ayrilmaz. Yani her
biitiin gibi tecezzi kabul etmez. (...) irfan Dogu'nun uzun zamandir asinas
oldugu bir idealdir. Bat1 kiiltiiriin vatanidir; Dogu, irfamn.” (Merig, 2016, 33).

Bu durumda kiiltiir kavrami hep giicii elinde bulunduranlarin silahi
olmustur. Burada zayif olanlar ancak gelenek ve goreneklerine siginarak bir
korunma gergeklestirebilir. Bu yiizden Merig “irfan” kavraminin iizerinde bu
derece durmaktadir. Giinkii kendini bilen giiglii olur. (Wallerstein, Jeopolitik,
1998, 256-257).

Sonug olarak Merig, “ilim Cinde’de olsa arayimz” emrine uymus, Bati’nin
bize sundugu kiiltlir ve uygarhk kavramlar: yerine Dogunun “umran” ve
“irfan”inda karar kilmugtir,

Cemil Meri¢’te Din ve Toplum

Cemil Meri¢’in dine bakis agisindan dncelikle belirtilmesi gereken husus,
dinin merig i¢in bir kiiltiirel kimlik olmasidir. Batililasmaya karsi durusu dini
anlamda da aynidir. Yani Meri¢ dini anlamda da bir kimlik kayb: yasandigini
savunmaktadir. (Tiirkislamoglu, 2019, 434).

Dinle ilgili bir diger konu ise Meri¢'in pek ¢ok din ile ayni anda
ilgilendigidir. Nitekim sadece Islamiyet ile degil, Hristiyanlkla &zellikle
kiliseye kars1 olan direnclerini, Hint dinleriyle de ilgilenmektedir (Fidan, 2014,
225). Ana konusu elbette Islamiyet’tir. Ancak &zellikle bir kurum olarak
Osmanli’nin yasamindaki etkisini agiklamaz. Meri¢ Osmanl Devleti’nin kili¢ ve
iman toplumu oldugunu savunur. Buradan hareketle insanlarin diisiinmedigini
sadece iman ettigini dile getirir. Glig olarak zayiflayinca arayisa baslarlar ve
iman1 kaybetmekte beraberinde gelir. Bu kayip ayni zamanda hem kimlik
kaybini hem de deger kaybini beraberinde getirir.

Meri¢ Osmanl Devleti hakkinda fikirlerini beyan ederken islam dini
hakkindaki fikirlerini de dile getirmektedir. Nitekim Osmanl devleti i¢in Tiirk
kani ile fslam dininin kaynasmasindan dogan bir mucize toplum oldugunu
vurgulamaktadir. Batili devletlerde olan sosyal tabaklasmanin Osmanlida
olmamas tarih boyunca aleyhine islemistir. Osmanl Devleti o siiregte, “alan
degil veren, istismar eden degil, imar eden, fedakirhigi ve baskalari igin
yasamayl her zaman 6n planda tutan” bir toplum olmustur. Giindelik
hayatlarinda dahi hayata dair tiim unsurlari manevi agidan ylcelten, her
durumda, her olaya derin ve kutsal manalar yiikleyen bir toplum maddi olacak
her seyi de olmasi gereken yeri koyabilecek hassasiyete sahip oldugunu dile
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getirmistir (Dastan,2014:34). Osmanli toplumunun herkesi tek bir yapida ifade
eden “immet” suuruna sahip olmasi, fikri olarak ayristirici ve dislayici degil
bilakis birlestirici ve kucaklayan bir bakis a¢isinin olusmasina neden olmustur.

Meri¢’e gére Osmanli toplumsal hayatinda énemli bir unsur Kur’an-i
Kerim’dir. Nitekim tek diize bir mirasa konmaktan ziyade bir kutsalin etrafinda
olusan bir toplum s6z konusudur. Ve bu toplum olusan her tiirli sikint1 da bu
kutsalin ¢izdigi yerden yola cikip ¢6ziime ulasmiglardir. Bu da Osmanh
Devleti’nin beseri anlamda baska hicbir seye ihtiyacinin kalmadigini gosterir.
Nitekim Meri¢ agisindan Osmanli, filozoflara ve felsefeye ihtiyag duymadan
ayakta kaldig siire boyunca sorunlari kilig ile ¢6zen vahiy, iman devleti olmay1
basarmistir. Bu durumda Merig, Osmanli’'nin ¢ékmeye baglamasinda islami
diinya goriisiiniin sarsintiya ugramasini 6ne siirmiistiir.

“Her dudakta ayni rezil sikdyet, Yasanmaz bu memlekette! Neden?
Efendilerimizi rahatsiz eden toz bulutu, bu lagim kokusu, bu insan ve makine
ugultusu mu? Hayir, onlar Tiirkiye'nin insanindan sikyetci. insanindan, yani
kendilerinden. Aynaya tahammiilleri yok. Vatanlarimi yasanmaz bulanlar,
vatanlarini ‘yasanmaz’lastiranlardir.” (Merig, 2018, 97).

Dogu ve Bati arasinda koprii olan Tirk Toplumu Osmanh mucizesidir.
Meri¢’e gére madde ve manay1 dengede tutmalari, Kur’an etrafinda yasayan bu
medeniyet farkli toplumlarin odak noktasi olmustur. Ancak son dénemlerinde
devletin biiyiikleri, aydinlar ve halk arasindaki diisiinsel farkliliklar toplumun
mazisinden uzaklagmasina neden olmustur. 20. Yiizyildan sonra insanlar artik
dini hayatlarini gézden uzak bir sekilde devam ettirmistir. Bu dsnemde sag- sol
noktasinda ayrim yasayan toplumda manevi yasayislarini canli tutabilmek
adina tarikatlara, yeni dini hareketlere dogru yonelmislerdir (Fidan, 2014:235).

Cemil Merig, Tiirkiye'nin ana sorununun, Tiirk ve Miisliiman kimligini
koruyarak c¢agdaslasma siirecini ydnetmek oldugunu savunur. Bu mesele,
Cumhuriyet'in kurulusuyla baslayan bir sorun degil, 19. yiizyildan bu yana
devam eden bir sorundur. Ancak Cumbhuriyet'ten sonra, laiklik ilkesi
benimsenen bir dénemde, aydinlarin din karsit1 bir tavir takindigini savunur

S n

ve Cumhuriyet dénemi aydinlarinin Bati'nin telkin ettigi "miriltilar" gercek
hakikat olarak kabul ettiklerini ileri stirer. Merig, bu tiir aydinlarin Cumhuriyet
dncesinde de mevcut oldugunu, ancak bu dénemlerdeki buhranlarin aktérleri
olduklarimi diisiiniir. Oncesinde, Osmanli Devleti'nde devlet ve din, din ve
millet gibi kavramlar birbirine siki sikiya baglanmustir. Tiirklerin Orta Asya’dan
bize getirdigi ozellikler, Islamiyet ile birlesti§inde, "biiyiik bir medeniyet"
meydana gelmistir. Osmanl Imparatorlugu, bu medeniyeti kurarken ayni
zamanda kendisini de insa etmistir, Tanzimat dénemine kadar, hem islamiyet
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oncesi hem de sonrasi Tiirk inancinin temel dzellikleri arasinda fedakarlik ve
devletle butiinlesme bulunur. Bu biitliinlesmeyi saglayan unsur genellikle din
olmustur (Merig, Jurnal, c. 2,2013, 205; Tiirkislamoglu, 2020, 436).

Cemil Merig, yiikselis déneminde Tiirkiye'nin "Avrupa'ya duman attirmis"
bir tevekkiil anlayisina sahip oldugunu, ancak daha sonra bu tevekkiiliin
hayatin iginde parca parca dokiilen "bir ihtiyarin adam sendeciligine"
doniistiigiinii vurgular. Bu degisim, kapitalizmin isine gelmistir. Merig,
"Turnal" adli eserinde Osmanl imparatorlugu'nu "kilic ve iman" toplulugu
olarak tammlar ve bu toplulugun zamanla "Slmesini ve 6ldiirmesini"
dgrendigini ifade eder. Ayrica, tarudig1 zevklerin "kirk haramilerin kagamak
zevkleri" oldugunu belirtir. Bu tir bir ortamda, toplumsal bilincin gelismesinin
miimkiin olamayacagim 6ne siirer. Bu ifadelerinde, din ve zihniyet arasindaki
iliskiyi vurgular. Ozellikle ekonomik alanda, Alman sosyolog Max Weber'in
Protestan ahlaki ile kapitalizmin gelisimi arasindaki iliskiyi agiklamaya calistig1
calismalardan etkilendigi goriiliir. Cemil Meri¢'in tevekkiil anlayisinin
kapitalizmin yayilmasim kolaylastirdig1 goriisii, bu tiir bir yaklagimin sonucu
olarak ortaya ¢ikar (Merig, C.1, 2014, 305; Tiirkislamoglu, 2020, 438).

Bir toplumbilimci olarak, Cemil Meri¢ dini ele aldiginda farkl bir anlayis
benimser. Ornegin, Tiirk toplumunun "kaderci bir yigin" oldugunu ve
dogmalardan kolayca kurtulamadigim ifade eder. Din konusunu, sadece bir
inang meselesi olarak degil, ayn1 zamanda bir zihniyet problemi olarak
degerlendirir. Ayrica, islam'n ilerlemeyi engelleyip engellemedigi sorusunun,
"sosyolojik kafa"dan yoksun oldugunu belirtir. Ciinkii Islam, toplumsal bir
listyapt kurumudur ve bu din, ibn Riisd veya ibn Haldun gibi diisiiniirlerin
yetismesine engel olmamistir. Bu nedenle, Hiristiyanlik ilerlemeye ne kadar
engel teskil ediyorsa, islamiyet de ayni sekilde engel teskil eder. Gelismekte
olan bir toplum i¢in din, yiikselme siirecini destekleyen bir ara¢ iken, ¢okiis
yasayan bir toplum igin "safra" haline gelir. Cemil Meri¢, Osmanl
imparatorlugu'nun ¢okiisiiniin toplumsal ve ekonomik nedenlerle meydana
geldigini ve islam'in bu ¢8kiiste herhangi bir rol oynamadigini vurgular (Meric,
2017, 193-194).

Meri¢’in disiincelerinde dinin sosyolojik agidan 6nemi, toplumsal kimlik
meselesiyle ilgilidir. Merig, Islamiyet’in Tiirk toplumunun hayatindaki ve
kimligindeki yerini 6n planda tutarak, nicin Batililasmamak gerektiginin
cevabini vermeye caligir

Sonug
Cemil Meri¢'in diisiince diinyasinda medeniyet ve kiiltiir kavramlarinin
onemli bir yeri oldugunu gériiyoruz. Ona gore medeniyet ve kiiltiir kavramlari
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karmasik ve muglak kavramlardir ve bu kavramlari anlamak icin tarih
zemininde tartismamiz gerekmektedir. Ayrica, Meri¢ medeniyetin tek bir olgu
olmadigini, farkli medeniyetlerin farkli renkler ve giizellikler sundugunu
savunmaktadir. Bu nedenle Bati'nin Gstlinligiinii vurgulayan Batici diisiinceye
kars1 ¢ikmaktadir.

Meri¢'in "umran" ve "irfan" kavramlarini vurgulayarak kiiltiir ve
medeniyet yerine bu kavramlarin kullanilmasir savundugunu gériiyoruz. Ona
gore kiiltiir ve medeniyet kavramlar: Bati'nin egemenligini pekistirmek icin
kullanilan kavramlardir ve bu nedenle yerine "umran" ve "irfan" gibi daha
zengin ve anlamli kavramlarin kullanilmas: gerekmektedir.

Cemil Merig, Bat1 kiiltiiriiniin kendi kavramlarini bize dayatmasinin ve bu
kavramlarin zihinsel gelisimimizi engellediginin altini ¢izer. Bu nedenle, bu
kavramlar diinyasinda baslayan bu miicadeleyi kazanmamiz gerektigine
inanir. Bati'nin, sekteye ugrayacaginin farkindadir. Bu yiizden, bize 6gretilen
ve alternatifi olmadigina inandirilan zihinlere kars1 bir 6fke tasir. 'Cagdas
uygarlik seviyesi' olarak kabul edilenin diginda gelistirmemiz gereken
gercekliklerin varligina inanir ve bu gercekliklerin agiga ¢cikarilmasini savunur.

Cemil Meri¢'in 'Umrandan Uygarliga' adli eserinde, Bati'nin ideoloji yiiklii
kavramlari olan 'medeniyet' ve 'uygarlik' kavramlarinin yerine daha kapsamli
bir terim olan 'umrant kullanir. Ona gére, 'medeniyet' ve 'uygarlik'
kavramlarini kéksitiz bulur ve bunlari Bati'nin gizli emellerini értbas etmek i¢in
kullanilan bir rtii olarak gériir. Bu nedenle 'medeniyet' yerine ibn Haldun'un
'umran'im tercih eder (Bolay, 2010, 122)

Ayrica, Meri¢'e gbre 'umran', sadece bir kavram degil, ayn1 zamanda
medeniyetlerin ve uygarliklarin tarihsel gelisimini felsefi ve sosyolojik agidan
arastirmamiza olanak saglayan bir yontemdir. Meri¢'in 'Dogu'nun en orijinal
diisiiniir{i' olarak kabul ettigi ibn Haldun, umran ilmi ile toplumlarin tarihsel
evrimini, bir toplulugun gegim tarz ile sosyal ve siyasi kurumlar: arasindaki
iligkileri, medeniyetlerin dogusundan olgunluguna kadar olan siireglerini
neden-sonug iliskisi icinde arastirir.

Ote yandan, Merig igin 'umran', kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin isaret
ettigi tiim anlamlar1 iceren ve dolayisiyla zengin ¢agrisimlari olan bir terimdir.
Umran, insanin toplumsal bir varlik olarak elde ettigi tiim yetenekleri ve
tirettiklerini kapsayan bir terim olarak, tarihi ve insan1 biitiinsel bir sekilde ele
alir. Avrupa'nin hicbir zaman ve higbir kelimesiyle ifade edemedigi, tarihi ve
insani biitiin olarak kapsayan bir terimdir.

Merig'e gére Tirk aydini, zengin icerigi olan 'umran' ve 'irfan' gibi
kavramlardan vazge¢mek yerine, maddi olanin 6tesinde olani, beseri olanin
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otesinde olani ve ilahi olanin yerine koymalidir. Bu nedenle Tiirk aydini,
Bati'min kiiltiriinden daha anlamli olan Dogu'nun mana dolu irfanina
dénmelidir. Bu doniisiin yontemleri ve yolu, Meri¢ tarafindan 'Kiiltiirden
irfana' adli eserinde ele alinmistir.

Merig, Hint toplumunun dini hayatinin karmasikhigini ve farkli inanglarin
bir arada varligini kabul etmektedir. Bu noktada, Hint toplumunun ¢esitli dini
gelenekleri benimseyen bireylerin bir arada yasadigim ve dinler arasi
etkilesimin oldugunu belirtmektedir. Ancak Meri¢, Hint toplumunun dini
agidan da birgok sorunla kars1 karsiya oldugunu ve bu sorunlarin ¢éziimiiniin
dint liderler tarafindan aranmasi gerektigini ifade etmektedir.

Ayrica, Cemil Merig, Osmanli Devleti ve Islam dinine dair diisiincelerini de
dile getiriyor. Osmanli'y1 Islam dininin etkisiyle sekillenmis bir toplum olarak
goriiyor ve bu etkinin toplumun manevi degerlerini yticelttigini ve insanlarin
birbirlerine olan bagliligini artirdigini  savunuyor. Bununla birlikte,
Osmanli'nin son dénemlerinde islam diinya gériisiiniin kayboldugunu ve
Avrupa'nin etkisinin artti§ini ve bu durumun toplumsal sorunlara yol agtigim
ifade ediyor.

Sonug olarak, Cemil Merig, yerlesik goriislerden saparak, bir iilkenin
idrakini ozgiirlestirmek ve biiyiik bir ge¢misi, daha biiylik bir gelecekle
bagdastirmak icin ¢alisan bir diisiiniirdiir. ilim, Fransiz diisiincesinden Hint
felsefesine, Rus romanlarindan iran siirine kadar genis bir yelpazede dolasarak
'Cinde ilim olsa dahi arayiz' prensibine uygun davranmistir. Bu siirecin
sonunda, Bati'nin bize dayatmaya calistig1 'kiiltiir' ve 'uygarlik' kavramlar:
yerine Dogu'nun 'umran' ve 'irfan'inda karar kilmistir. Bu karariyla, cagdas
Tiirk aydininin ve Tiirkiye'nin izlemesi gereken yolu isaret etmistir.
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Miibeccel Belik Kiray ve Tampon Kuram'

Tiirkiye’de Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren toplumsal yapida
degisiklikler meydana gelmistir. Toplumsal yapidaki degisiklikler savaslar, dis
iliskiler, ekonomik krizlerle birlikte toplumsal degismelere sebep olmustur.
1950 yilindan sonra ise sanayilesmenin de etkisiyle degisim hiz kazanmistir.
Degisim olumlu olumsuz pek ¢ok unsuru da iginde barindirmaktadir. Kiray,
toplumsal yap1 da meydana gelen degisimleri sebep ve sonuglariyla ortaya
koymaya ¢alismus bir sosyolog olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Tekeli, 2012, 236).
Bu sebeple de Kiray “degismenin sosyologu” olarak tammnmaktadir (Tekeli,
2000, 9). Kiray, toplumsal yapiya iliskin konular1 kendine has islubu, anlatim
teknikleri ve yontemleriyle ele alan 6zglin bir sosyologtur. Daha 6nce 6nce
karsilasilmamis saha sorunlarini ve teorideki konular1 kolaylikla ele almistir
(Smnar, 2017, 47).

Bu ¢alismada Miibeccel Kiray'in metropolitenlesme ve tampon kuram
kavramlari ele alinacaktir. Calismanin amaci ise metropolitenlesme ve tampon
kuram kavramlarini donemin degisen kosullarinda tespit etmektir. Nitel
aragtirma ydntemlerinden tarihi dokiimantasyon teknigi kullanilan bu
calismada basta sosyologun kendi ¢alismalar1 olmak {izere hakkinda yazilmis
cesitli kitaplara, tezlere, makale ve internet kaynaklarina bagvurulmustur.

Miibeccel Belik Kiray'in Sosyo-Biyografisi

Miibeccel Belik Kiray, 1923 yilinda izmir'de gé¢men bir ailenin ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir. Birinci Diinya Savasi’nda yillarinda miihendis olarak
calisan bir babaya ve 6gretmen olan bir anneye sahiptir. Ailesinin bu dénem
araliginda sahada aktif olarak calismasi onun ileriki dénemde diisiince
hayatinin sekillenmesinde énemli rol oynamustir. Lise yillarimi izmir'de
tamamlayan Mibeccel Belik Kiray 1940 yilinda iniversite egitimi icin
Ankara’ya gelmistir. Burada Dil Tarih ve Cografya fakiiltesine giris yapip felsefe
mantik ve psikoloji alanlarinda dersler almistir (Kurtulus, 2008, 77-78).

Miibeccel Belik Kiray, tiniversite egitimini tamamladiktan sonra Behice
Boran'in danismanliginda doktora egitimine baslamistir. Doktora egitimini
“Ankara Tiiketim Normlar1” teziyle tamamlamistir. Bu tez Ankara’nin farkl
sosyo-ekonomik sartlara sahip mahallelerinden elde edilen verilerin ortaya
konuldugu bir saha calismasidir. Kiray'in ¢alisma hayati siiresince yaptigi
calismalara bakildigi zaman sahada aktif calisan, elde ettigi verileri ve
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gdzlemleri de dogrudan galismalarinda kullanan bir arastirmacidir. Doktora
tezini yazdigi dénemde es zamanli olarak Calisma Bakanliginda da gérev
almigtir. Bu gorevi esnasinda Zonguldak ve cevresinde calisma ve yasam
kosullarini ortaya koymak igin bir arastirma yapmis ancak arastirmasi siyasi
sebeplerden dolay1 tamamlatilmamustir. Siyasi sebepler Kiray'in ¢alismalarina
ket vururken yine ayni sebeple hocalarinin da akademiden uzaklasmalarina ve
yurtdisina ¢ikmalarina sebep olmustur. Niyazi Berkes, Pertev Naili Boratav,
Muzaffer Serif Basoglu gibi hocalarin yami sira danigmani olan Boran’da
akademiden uzaklastirilarak siyasete giris yapmistir (Kurtulus, 2008, 79).
Tiirkiye’de toplumsal ve siyasi karigikligin iyice belirginlestigi yillarda
Kiray, hocalarinin referansiyla Northwestern Universitesinde egitime
baslamistir. Meksika, Dogu Afrika, Pasifik Okyanusu ve Tirkiye'yi
kargilagtirdigi “Dért Farkli Kiiltiirde Gosterisgi Istihlak Egilimleri” isimli
calismasin yapmistir. Bu ¢alisma ayni zamanda Kiray’'in ikinci doktora tezidir.
Ayrica Kiray, bu donemdeki c¢alismalarini ortaya koyarken sosyal
antropolojiden de yararlanmistir. Sosyal bilimler alaninda yapilan
calismalarda Amerika'y1 6n plana c¢ikaran gorislerini su sekilde dile
getirmistir, “Sosyal bilimler okuyacaksamz oraya gideceksiniz. Ne dogru
diiriist Almanya’da sosyal bilim var, ne Fransa’da. Fransa’da sosyoloji bir felsefe
meselesidir.” (Kiray, 2002, 97). Doktoranin ardindan Tiirkiye’ye déniip istanbul
Universitesi iktisat Fakiiltesi'nde Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun yaninda
asistanhiga baslamistir. Ancak burada kadroya gecememis gorevinden istifa
ederek bir ilag firmasinda ¢alismaya baslamistir (Kurtulus, 2008, 80-85)
“Gosterisci Istihlak ve Tabakalasma” isimli teziyle 1960 yilinda Dogentlik
unvani alan Kiray, ODTU Sosyal Bilimler bsliimiinde akademisyenlige devam
etmek suretiyle akademiye geri donmistiir. 1961 yilinda Amerikan Haberler
Biirosunda Tiirk Biirokratlara yonelik yaptig1 bir calisma ise yarida kalmistir.
1965 yilinda ODTU’de bsliim baskanligi gérevine getirilmis ve bu yillarda imar
ve Iskin Bakanlig1 adina ¢aligmalar yapmistir. Ancak Kiray ilk ve en genis ¢capl
calismasini Serif Mardin, Deniz Baykal, Rusen Keles ve Emre Kongar gibi 6nemli
isimlerin yer aldigi “Orgiitlesemeyen Kent, {zmir” adiyla yapmistir. Bu
¢alismanin ardindan 1960’li yillarin sonuna gelindiginde ise misafir 6gretim
gorevlisi olarak London School of Economics’de bulunur. 1970 yilinda
Adana’nin dort koytinde gergeklestirdigi yaymlanmistir. 1970’li yillar Kiray'in
hem yerel hem de uluslararasi ¢alistigi bir désneme denk gelmektedir. Bu
dénemde cesitli burslarla yurtdisinda bulunurken ayni zamanda Tiirkiye’de de
farkli kurumlarda dersler vermistir (Kurtulus, 2008, 80-85). Kiray, yapilan
biyografik soyleside kendi seriivenini, “bir¢ok akademisyenin hayati biraz
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rutin, bir iiniversiteden mezun olur asistan olur dogent olur gidip gelir
profesor olur 4 tane kitap yazar biri doktora tezi biri dogent ve profesorliik tezi
sonucu ise ders kitab1 yiiz kere tekrar basilir ondan sonra emekli olur ve emekli
olarak ders verir ve bir giin Allah rahmet eylesin deyip kaybederiz ama benim
hayatim dyle degil her giin bir baska hikaye ¢ok girdi, ¢iktilar” (Kiray, 2002,
206) sozleriyle ifade etmistir. Hayat1 her giin baska bir hikyeye ev sahipligi
yapan Kiray, ortaya koydugu kavramlarda dénemin kosullarindan
etkilenmistir. Kavramlar: giiniimiizde halen toplumsal degisimi ifade ederken
basvurulan kaynaklar arasinda gosterilebilir. Kiray’in yerel ve uluslararas:
caligmasi, akademi ve farkli is dallarim bir arada gétiirmesi, saha ve teorik
calismalar1 onun diisiince diinyasinda dogrudan izler birakmistir. iste bu
sebeple ¢ok yonlii bir yasam onun fazlaca gézlem yapmasina sebep olarak

kavramlarinin olusmasina zemin hazirlamistir.

Kiray Hakkinda Yapilmig Calismalar

Miibeccel Belik Kiray’la ilgili literatiir tarandiginda dogrudan iki lisansiistii
calisma mevcuttur. Ozen 2001 yilinda yaptigi ¢alismada dogrudan Kiray'in
sosyolog kimligini ele almistir (Ozen, 2023). Demirhan ise 2019 yilinda yaptig
calisgmada Kiray'n toplumsal ve degisme sermaye iliskisini ele almigtir
(Demirhan, 2019). Kiray’la ilgili lisansiistii calismalarin yetersiz olusu dikkat
cekmekle birlikte dogrudan ve dolayli olarak ¢ok sayida makale karsimiza
¢ikmaktadir. Bu dogrultuda caligmalarin birkag tanesini genel hatlariyla
zikredecegiz. Kagmazoglu, calismasinda ampirist sosyolojinin zirve ismi olarak
Kiray’1 ele almis kdy ve kent iligkisi, aile, toplumsal tabakalasma ve tiiketim
iliskilerini anlatmistir (Kagmazoglu, 2017). Kiray'in hayatina iliskin “Arkasina
Bakmayan Bir Sosyolog, Miibeccel Belik Kiray” isimli galisma Alican tarafindan
ortaya konmustur. Bu calismada Kiray'in Geng Cumhuriyet Kadini yoni,
cocuklugu, akademik hayati ve diisiince anlayis1 sistemli bir bicimde ele
alinmistir (Alican, 2008). Ozkurt ise yaptig1 calismada Mardin ve Kiray'in
gorislerini mukayeseli bir bicimde ele almistir. Bu ¢alismaya gére Kiray, 1950
ve sonrasinda yasanan gelismelerin Tiirk toplumu ve koyliisii tizerinde 6nemli
bir etkisi oldugunu sdylemistir (Ozkurt, 2020).

Miibeccel Belik Kiray iizerine yazilmis miistakil eserler bulunmaktadir.
Bizim bu ¢alismay1 yaparken yararlandigimiz eserlerden biri de Kongar’a aittir.
Kongar, kitabinda dogrudan Kiray’in sosyolojik goriislerinin ve tampon kuram
kavraminin yer aldig bir bdliim agmustir (Kongar, 2017). Bir diger ¢alisma ise
Tiirkiye'deki sosyoloji dalgalarinda dogrudan Kiray'in yerini anlatan
Kurtulus'un calismasidir. Kurtulus, bu calismada Kiray’'in ayni zamanda
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Weberyan ve Marksist anlayis arasindaki yorumunu da ele almistir (Kurtulus,
2008).

Bizim bu ¢aligmamiz ise mevcut literatiirdeki diger caligmalarla Miibeccel
Belik Kiray'in hayat1 ve sosyoloji ilmine yapmis oldugu katkilar1 yoniiyle
benzerlik gostermektedir. Ancak diger c¢aligmalardan tartigmali ve din
sosyolojisi alanina da temas eden bir ¢alisma olmas: yoniiyle ayrilmaktadir.
Kiray, ¢alismalarinda dinin roliinii de kullanmustir. Hatta bazi durumlarda
kendi kavramlariyla ele almistir. Bunu daha sonra din iliskisi baslhig1 altinda
detayli bicimde agiklayacagiz.

Kiray’in Etkilendigi Isimler

Kiray, calismalarinda basta hocasi Behice Boran olmak tizere pek ¢ok yerel
ve yabanci isimden etkilenmistir. Bu isimler arasinda Max Weber, Emile
Durkheim, Karl Marx, Niyazi Berkes, Muzaffer Serif, Pertev Naili Boratav,
Mediha Berkes Gibi duayen isimler yer almaktadir. Ders aldigi hocalar
icerisinde Behice Boran, Niyazi Berkes, Muzaffer Serif Basoglu ve Pertev Naili
Boratav gibi tinlii isimler yer almaktaydi. Bu hocalar ayni zamanda o dénem
Tiirkiye siyasetinin olusmasinda da etkin rol oynamislardir (Kiray, 2002, 206).

Behice Boran basta olmak {izere Kiray'in iiniversiteden siyasi sebeplerle
atilan hocalar1 Anglo-Sakson gelenegin temsilcisi konumuna gelmislerdir.
Kiray’da hocalarimi takip ederek Anglo-Saksin gelenegin Tiirkiye'de
yiirlitiilmesini  saglamigtir, Diger yandan ise Ankara ekoliiniin yapisal-
islevselci yaklasimini devam ettirmistir (Kagmazoglu, 2017, 386). Toplumsal
degerlerin degismesiyle toplum yapisinin da degistigini diisiinen Kiray, bu
goriisiini Weber’in sosyolojisiyle ortaya koymustur. Ona gore toplumsal
degerler toplumsal iliskiler sonucu ortaya ¢ikmaktadir (Kiray, 2006, 118). Kiray
calismalarini  genellikle ampirizm teknigiyle ortaya koymustur. Yaptig
calismalarda sahadan elde ettigi verileri yorumlamis ve diger diger verilerle
kiyaslayarak ortaya koymustur. Sosyoloji ¢alismalarinda yapisal- islevselci
metodu kullanmistir (Azman, 2001, 32).

Kiray, calismalarinda pek ¢ok kisiden etkilense de onun sosyoloji
calismalari kendine 6zgiidiir. Bunu da kendisi su sekilde izah etmektedir, “ister
Marksist analiz yapin ister Weberian analiz yapin. ikisi de ara formlari
vermezler. Giinden geceye degisme nasil yer aliyor hi¢ agiklamazlar. Benim
derdim bu ara yeri bulmaktir. Ve onun i¢in bu patronaj meselesinin tizerinde
duruyorum. Ara formlardan ya da tampon mekanizmalardan ilk defa ben séz
ettim. Bu ne Weber'dir ne Marx'tir” (Kiray, 2002, 206).
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Metropolitenlesme ve Tampon Kuram

Kiray’'in genglik dénemine denk gelen ve saha gézlemlerini yaptigi 1950°li
yillar toplumsal anlamda pek c¢ok degisikligi meydana getirmistir.
Metropolitenlesme ve tampon kuram kavramlar: ise bu dénemlerde ortaya
cikmistir (Demir- Cabuk, 2010, 206). Bu ddnemde toplumda tiiketim
davramglar1 degismistir. Sanayilesmenin artmasi, kdylerden kente gé¢ ve
ekonomik bazi sebepler ise bu kavramlarin ortaya cikmasina zemin
hazirlamugtir. Kiray’da ortaya koymus oldugu calismalarinda genellikle sosyal
degisme vurgusuna yer vermistir. Ona gore degisme ii¢ boyutta gerceklesir.
Birincisi her zaman ve mekinda ortaya ¢ikan degisme, ikincisi epistemolojik
degisme ve liglinciisii arastirmanin pratigiyle alakali degismedir. Kiray’a gére
ise toplumda meydana gelen sorunlar degismeden degil degismenin
gerceklesememesinden ve engellenmesinden kaynaklanmaktadir (Tekeli,
2012, 234). Toplumlarin degismesinde ortaya ¢ikan ara formalari tampon
kuram mekanizmalar1 olarak ele alan Kiray, kdy ve kent o6zelindeki
degismelerin sonucunu da metropolitenlesme kavramu tizerinden ele almistir.
Calismamizin bu kisminda bu kavramlara detayli olarak yer verilecektir.m1

Metropolitenlesme

Kiray'in ortaya cikardigi 6zglin kavramlardan biri metropolitenlesme
kavramidir, Ona gore metropolitenlesmis kentler; teknoloji, uzmanlasma,
iletisim, ulasim gibi imkanlarin artmasiyla biiyiik yerlesim yerleri olarak
ortaya ¢ikmustir. Bu kentlerin olusmasinda en biiyiik etkenlerin basinda
ekonomi ve ticaret gelmektedir. K8y ve kent 6zelinde degerlendirecek olursak
metropolitenlesme kentlilesmenin ileri seviyesidir. Topluma ait iletisim ve
karar verme organlar1 burada yer alir. Bu yerler genellikle isci sinifindan
bagimsiz beyaz yakali kesimin ¢alistigi uzmanlasilmis is kollarmin oldugu
yerlerdir. Is¢i sinifinin galistigi sanayi bélgeleri ise metropol sehirlerin disinda
yer alir, Sanayi merkezlerinin sehrin disinda olusturduklar1 daginik yapi ise
sacaklanmay1 meydana getirir. Bu yerlerde yasam maliyeti daha diisiiktiir. {s¢i
sinifi genellikle daha diisiik maliyetle daha az imkanlara sahip konutlarda
oturmaktadir. Metropoliten alanin ¢evresindeki bu olusum santiyeyi meydana
getirir (Kiray, 2006, 372).

K&y, alanlarinin bir anda sehirlesmeye baslamasiyla yeni is olanaklar:
ortaya ¢ikmustir. Kdyliiler bir anda isci haline gelmistir. istanbul’da kurulan
iplik ve kagit fabrikalarinda ¢alismaya baslayan isciler bu durumun en bariz
orneklerindendir. istanbul’'un gelismesi cevre illeri de etkilemis Yalova,
istanbul ile diger cevre illerin baglantisini saglayan bir sehir haline gelmistir.
Bu durum Yalova’min hizmet sektériinde gelismesine, bankacilik, ulagim ve
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iletisim i¢in bdlgenin alt-merkez olarak kullanilmasina sebep olmustur. Kiray,
“biiylik sehirlesme-sanayilesme siirecinde gelisen karsilikli etkilesimler
ihtiyaci olan mekanlarm ayni sartlarda ortaya ¢ikmasi...” ifadesini
kullanmistir, Diger yandan tarim alanlari i¢in kullanilan tarlalar metropoliten
sehirlerde yiiksek fiyata satilan arsalara dontismiistiir. Tarimin yerini yavas
yavas sanayi almaya baslamistir. Is alanlar1 degisiklik gdstermistir. Ortaya
cikan degisiklikler yeni sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Kiray ise bu
durumu soyle agiklamistir, “Kendi kendine yeterli bir yapidan ticari tarima
geciste, irtiniin pazarlamasi hem teknoloji hem de insan iliskileri ve bagimlilik
agisindan, kéyliiler i¢in en énemli sorun olmustur.” (Kiray, 2006, 280-281)

Tiirkiye’de batidan doguya gerceklesen emek gocii toplumsal degisme
stirecini hizlandirmistir. Ekonomik, siyasal ve idari degisimlerde gocten
etkilenmistir. Batr'da jeopolitik konumdan dolay1 degisimden en fazla
etkilenen sehir olmustur (Kaydi, 2022, 20). Kiray ise ¢alismalarinda istanbul’u
metropoliten bir kent olarak ele almistir. Istanbul, Tiirkiye'de
metropolitenlesmenin en belirgin olarak gériildiigii sehirdir. istanbul’un sehir
merkezi farkli alanlarda uzmanlasmis orgiitlenmis kurumlara ev sahipligi
yapmaktadir. Istanbul’da sanayi sehrin disinda ¢ikmistir. Calisma sahasi ile
iskan yerleri birbirinden uzaklasmistir (Kaydi, 2022, 51).

Tampon Kuram

Kiray'in ortaya ¢ikardigi dzgilin kavramlardan biri de tampon kuram
kavramidir. Tampon kuramlar, hizli degisim dénemlerinde ortaya ¢ikarak
gecisin saglanmasina olanak tanir. Toplumun degisime kolay bir sekilde uyum
saglamasi ve toplumun dengede kalmasi tampon kurumlar aracihigiyla
gerceklesir. “Ne yeni ne de eski yapiya ait olan, ama bunalimin ve diizensizligin
hafifletilmesine yardim eden bu yeni kurum, iliski, deger ve islevler, "tampon
mekanizmalar" ya da ara formlar olarak adlandirilabilir. Toplumsal yapinin
gesitli yonleri arasindaki baglantinin devam etmesini ve sisteme uymayan
unsurlarin ortadan kalkmasini, iste bu tampon mekanizmalara ya da ara
formasyonlara bor¢luyuz.” (Kiray, 2006, 330) Degisimin ¢ok hizli ve ¢ok yavas
oldugu dénemlerde tampon kurumlara ihtiyag yoktur. Toplumdaki hizli
degisimlerden biri olan siyasi devrim dénemleri ise tampon kuramlarin devre
dis1 kaldig1 zamanlardir. Ancak devrim sonrasi durumlarda toplumsal gelerin
toplumla bittinliigiiniin saglanmasi ve islevselligini yeniden kazanmas: icin
tampon kuramlar dnemlidir (Kongar, 2012, 438).

Tampon kuram kavramindan ilk olarak Eregli calismasinda bahseden Kiray,
tampon mekanizmalari ti¢ sekilde agiklar. Bunlardan ilki kahvelerdir. Kahveler,
toplumda dnemli bir mekn rolii iistlenmektedir. Fikir aligverisi, siparis verme
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ve sosyallesme kahvelerde gerceklesir’. Bu nedenle Eregli de sehirlesme
stirecinde kahveler kdy-kent arasindaki iligkilerde tampon kurum niteligi
tasimaktadir (Kiray, 2000, 53). ikincisi ise tiiccar-esnaf iliskileridir. Tiiccarlar,
halkin ihtiyacini karsilamada bir tampon kurum gérevi iistlenmektedir. Baz
durumlarda tiiccarlarin rolii siyasi askeri otoritenin de ilerisine gitmektedir
(Kiray, 2000, 91). Kiray, Eregli’de yaptig1 saha ¢alismasinda tampon kuram
kavramini tliccar- koylii iligkisi {izerinden ele almistir. Burada tampon
kuramlar ekonomik bir ihtiyaci gidermektedir. Ayni1 zamanda da kéylu ve
tliccar arasindaki ekonomik ¢ikar iliskisini de korumaktadir. K8yli niin ticari
islerini yapmasinda ona yardimci olan tiiccar mali isleri yerine getirmektedir.
Bunu yaparken de ortaya ¢ikan toplumsal dayanigsma toplumsal giivenligi de
beraberinde getirmektedir. Yine Eregli'de ortaya ¢ikan Demir- Celik fabrikasi
da tampon kuram Tiirkiye ile biitiinlesme ve ihtiya¢ giderme noktasinda 6nem
kazanmaktadir (Kongar, 2012, 439). Uclincii olarak ise ailenin roliidiir. Aile de
hem evlatlar hem de anne tampon kurum mekanizmasidir. Ailede otoriteyi
saglamada babadan sonra gelen ve yetkileri devralan kisi oguldur, ev islerini
saglamada ise anneden sonra gelen hem aile hem de kardes iliskilerini saglayan
kiz evlattir® (Kiray, 2000, 144). Aile de baba-cocuk iliskilerindeki dengeyi anne
saglamaktadir. Ailenin denge kurumu annedir. “Aile degisim icinde en biiyiik
uyum mekanizmalarini yaratir. Aile patronaj iliskileri ile birlikte toplumun
degisen yanina uymayan yonlerini evire ¢evire bu degisime uydurur. Aile kendi
bireyleri (anne ile erkek ve kiz cocugu, es ile koca) arasindaki iliski bigimlerini
de degistirerek disar1 diinya ile uyumunu saglar. Burada kadin aile ici iliskilerde
degisime bagh uyumsuzluklar: da yumusatarak aile i¢i dengeyi saglayan en
onemli kisi gibi goriilmektedir.” (Kiray, 2006, 323) Anne c¢atigmalarin
¢6ziimiinde ¢ocuklarin isteklerini ve babanin otoritesini dengede tutar (Kiray,
2006, 324).

Toplumsal iliskilere bakildiginda ise kirsaldan kente gegisteki uyum
stirecinde tampon kurumlar gecis rolii tistlenmektedir. Burada hemseri ve
dinsel cemaat patronaji 6n plana ¢ikmaktadir. “Kendisini dinsel bir referans
grubuna atan kisi, kendisini yeni topluma uyum yapmis sayiyor. Bu toplumda
rekabetci kapitalist diizen bile olsa, onun gerektirdigi gercek gruplar
olusmadikg¢a iscilesme, licretlilesme, beyaz yakalilasma, pembe yakalilasma, ne

Toplumsal kurumlar olarak egitim, aile, din, medya, akran grubu gibi etkenler sosyallesmenin
en faal gergeklestigi alanlardir. Din sosyolojisi agisindan yurtdisindaki Tiirk genglerinin dini
sosyallesme ortamlart hakkinda bk. Gling6r, 2012; 2015.

Ailede degerler ve genglerin aile degerlerine iliskin daha genis okumalar icin bk. Giingér, 2015;
2015.
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isterseniz deyin, onlar yerine oturtulmadik¢a, genis bir egitim, modern egitim
diizeniyle, bunlara tiyelik kolaylastirilmadikga, sanatkar diye hi¢ olmadik garip
miizik tarzlarim veya yazim tarzlarini ortaya ¢ikaranlarin kalite ayiklamasini
yapamazsiniz, arti, sehre gelip de havada kalanlar, kendilerini kolayca,
bugiinlerde, ister tarikat deyin, ister cemaat deyin, ne isterseniz deyin, o bigim
gruplarin icine atiyorlar; ¢iinkii, tavan algak.” (Kiray, 2006, 360-361).

Kiray'in c¢alismalarinda tampon kuram kavrami sehir hayatinda da
gecekondulagsmayla karsimiza ¢ikmaktadir. Kéyden kente goc eden aileler
sehrin kenar mahallelerinde daha disiik maliyetlere konutlar yapmaktadir.
Gelenekselle bagini koparamamis modernlesmeye de tam uyum saglayamamis
gruplar i¢in gecekondular ara-form da bir gegis gorevi listlenmektedir. Gegisin
saglikli olabilmesi icin kdyden gelen gruplarin dogrudan sehre entegre
edilmesinden ziyade kenar mahallelerde yerlesim saglamalar1 daha uygundur
(Kiray, 1998, 165). Gecekondudaki yasam hem mimari yerlesim agisindan sehir
hayatini etkilemis hem de toplumsal yap1 anlaminda etkilemistir. Gecekondu
dayasayan aileler sehirde kendi bir yandan kendi gelenek géreneklerini devam
ettirirken diger yandan da sehir hayatina uyum saglamaya calismaktadir.
Toplumsal degisme acisindan ele alindiginda bu aileler “gecis ailesi” olarak
isimlendirilmekte ve tampon kurum islevi gérmektedirler (Merter, 1990, 30).

Kiray ve Dine Yaklagimi

Kiray, yaptigi calismalarda dinin roliine de deginmistir. Ozellikle yaptig
saha calismalariyla Turk toplumundaki din, deger ve davranis iliskisini
anlatmistir. Dinin toplumsal gelismeyle iliskisini islam dininin duragan
yapisiyla ortaya koymustur. Diger yandan dine iliskin ¢alismalarini genellikle
islam ve Hristiyanligi kiyaslayarak ele almistir (Hinderink - Kiray, 1970). Kiray,
kendi kitabinda zaman kavramindan giin, hafta ve ay olarak bahseder. Bu
zamani da dinler bazinda 6zelde ise islam ve Hristiyanlik i¢in kiyaslamali bir
bicimde ortaya koyar.

Zaman kavrami, kirsal toplumlarda isleri ayirmak icin 6nemlidir. Kiray’a
gOre zaman ayarlamasi dinsel bir ihtiyactan dogmustur. Biitiin dinlerde kendi
ibadet periyotlarina gére zaman ayarlamasi yapmisti. Orta ¢ag da ki islerin
yapilmast i¢in giin {i¢ vakte béliinmiistii. Ruhban sinifi galisma, uyku ve ibadet
olarak zaman tasnif etmisti. “Canlarin dua i¢in giinde yedi kez ¢almasi, giinii
diizenli araliklara bélen belli araglar vasitasiyla belirlenen bir zamani yaratt1.”
Miisliimanlar ise giinii namaz vakitlerine gére bes boliime ayirmislardir. Yine
haftalik olarak dinsel torenlere baktigimiz zaman bu térenlerin oldugu giinler
giinliik islerden ruhani islere bir gecis gérevvi iistlenmektedir. Ornegin
islam’daki cuma giinleri, Hristiyanlikta pazar giinleri ve Yahudilikte ise
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cumartesi glinleri kutsal giinler sayilmistir. Bu giinlerin kutsallig1 iiretim
iligkileri ve ekonomiyle de dogrudan ilgilidir. Mesela, “LaDagao'da haftada bir
giin, demir aletlerin yasaklandigi, "capa kullanilmayan giin" olarak
belirlenmistir. Topragi, ev yapimn, ciftciligi, olilleri gémmeyi ve demir
isciligini kalkani altinda tutarak bunlarin koruyuculugunu tstlenen yeryiizii
tapmagina yapilacak 6nemli adaklar bugiin de gerceklestirilir.” (Kiray, 2006,
219-221).

Kiray, din ve devlet isleri baglaminda toplum yapisini laiklik tizerinden ele
almigtir. Ona gdre giiniimiiz Tirkiye'sinde laiklik sorunundan ziyade
dinselligin degismesi ve sekiilerlesmesi sorunu vardir. Toplumun hizla
degismesi sekiilerizmi ortaya c¢ikarmistir’. Sosyal yasamda dinin etki alam
azalmistir, Ancak sekiilerizmin etkisinin az goériildiigli toplumlarda hala en
basit isler bile dine gdre karar verilerek yapilmaktadir (Kiray, 2006). Kiray,
Hinderink’le birlikte ortaya koydugu c¢aliymada Adana'daki koyleri
gozlemlemis bu kdyleri kadercilik ve dinsellik baglaminda agiklamistir. Ona
gore koylerde dini olarak kabul edilen degerler genellikle kadercilikle
6zdeslesmistir. Din adamlarinin bahsettigi teolojiyle kirsal da anlasilan din
aym sey degildir. “Akilda tutulmasi gerekli en 6nemli y6n din bilimcilerinin
klasik teolojik islam anlayislar1 ile kdylerdeki ve kasabalardaki insanlarin
hayatindaki Miisliimanlik "halk dini"nin aym yerde durmadigidir. Gibbs ve
Bowen'in dedigi gibi Islam dininin bir "dogma"s1 ve billurlasmis bir yapisi
olmamasi bu farklihgi daha belirgin hale getirir.” (Kiray, 2006, 236). Kdyliiler
genellikle dine siki bir bicimde baghdir.

Koylerde genellikle herkesin birlikte ibadet etmesi dnemlidir. Ornegin
giinliik bes vakit namaz i¢in camiye gitmekte kdy halki tarafindan bir yaptirim
glici yoktur. Ancak Cuma namazi gibi herkesin goriip elestirebilecegi
ibadetlere katilim 6nemlidir. Ciinkii Cuma namaz dini bir ibadet olmasinin
yani sira cemaatin bir arada bulundugu sosyal bir rol de lstlenmektedir.
Koylerdeki bireysel ibadetlere katilim grupla yapilan ibadetlere gore daha
azdir (Kiray, 2006, 240). Kdylerdeki bu organizasyonlari Durkheim’in mekanik
dayanisma kavramiyla degerlendirmek miimkiindiir. Mekanik dayanismali
toplumlarda tiyeler birbirinin denetgisi konumundadir (Durkheim, 2023, 156).
Dinlerin kesin sinirlar1 vardir. Giinahlar1 ve sevaplar1 vardir. Ancak kdylerde
bu sinirlar esneklik gosterebilmektedir. Koylerdeki halkin biiytik ¢ogunlugu
tarimda makinelesmeyi olagan bir durum olarak kabul etmektedir.
Makinelesmenin kullanilma durumunda gilinah sevap yargilari ¢ok da géz

* Kiray'in bu iddialarina karsin sekiilerlesmenin o yillarda ve hatta son yillara kadar Tiirk
toplumundaki seyri daha disiiktiir. Ayrintili okuma igin bk. Glingér, 2018.
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oniinde bulundurulmamaktadir. Bunun yani sira resim asmanm, alkol
titketmenin giinah oldugunu biitiin kdy halki benimsemistir. Halkin ¢ogunlugu
faizin kesinlikle haram oldugunu bilmesine ragmen firsatini buldugunda faizi
kullanmislardir. Faiz dogrudan ekonomiyle ilgilidir ve halkin nazarinda diger
glinahlar kadar yaptirim giicii yoktur (Kiray, 2006, 240).

Kirsal kesimler genellikle dinsel binalar1 iginde barmdirir. Ancak
sanayilesmenin artmasi, kentlilesme gibi unsurlar zaman igerisinde dinin
toplumsal etkisini azaltmigtir. Ozellikle metropol sehirlerde sehir icinde dinin
etkisi ¢ok fazla gériilmez. Sehirdeki alt yerlesim yerlerinde ise pek ¢ok iliski
hala dini referansa baglidir (Kiray, 2002). Gliniimiizde ise cemaatler sehirlerde
dini tampon roliinii tistlenmektedir. Kirsaldan gelen bireyler sehre alisirken
cemaat iliskilerinden yararlanmakta sosyal iliskilerinde dini referans
almaktadir.

Sonug

Toplumsal degisme, toplumlarin kaginilmaz bir sonudur. Toplumlar,
degismeden etkilenir. Degisimler sonucu ortaya yeni yapilar ve kavramlar
ortaya ¢ikar. Miibeccel Belik Kiray da i¢inde yasadig1 toplumda meydana gelen
degisiklikleri analiz etmis ve ortaya yeni kavramlar ¢ikarmustir. Kiray'in
ogrencilik hayati ve sonrasinda meydana gelen degisiklikler onun zihin
diinyasini etkilemistir. Tiirkiye siyasetinin hizli oldugu dénemlerde hocasi
Behice Boran’la yollar1 kesismistir. Bu sayede Tiirk toplum yapisini siyasal ve
tiretim anlaminda yakindan izleme firsat1 bulmustur. Kiray, zgiin yontemleri
ve calismalariyla Tiirk sosyologlar1 arasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Toplum {izerine yaptigi calismalar genellikle ampirist teknige
dayanmaktadir. Universite yillarinda basladigi saha caligmalar1 akademik
yasaminin ileri ddnemlerinde de devam etmistir. Kiray hem akademik hem de
kamusal alanda ¢aliyma deneyimlerinde bulunmustur. Kariyerinde yurtici
calismalarinin yam sira yurtdisinda akademisyen ve arastirmaci olarak
bulunmustur.

Kiray, hocalarinin da etkisiyle Anglo-sakson tarzi benimsemis Tiirk
toplumu tizerinde gesitli calismalar yapmistir. Caligmalarinda Marx, Weber ve
Durkheim gibi &nemli isimlerden etkilense de kendine &zgli ¢alisma
prensiplerini de ortaya koymustur.

Tirk toplumunun &zellikle 1950 ve sonrasini sanayilesme, kentlilesme ve
tiretim lizerinden degerlendirmistir. Bu noktada kdyden kente gociin artmasi
ve ekonomik iyilesmeler gibi toplumsal degisiklikler toplumsal yapiyi
etkilemistir. Toplumsal yapidaki etkinin azalmasi ve uyum siirecinin daha kisa
siirede yasanmasi igin toplumsal kutuplar arasinda tampon kuramlar ortaya
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cikmistir. Tampon kuramlar, toplumsal yapilar arasi gecisi kolaylastirir.
Goglerdeki etki ise gecekondulasma tizerinde goriilmektedir. Tampon
kuramlar, sosyal yasamin her alaninda karsimiza ¢ikmaktadir. Aile, din, ticaret
vb. unsurlar ise dogrudan tampon kuramlarla ilgilidir. Kiray, toplumda dinin
etkisini anlatirken zaman kavramina vurgu yapmustir. Cuma giinii, namaz
vakitleri gibi zamanlarin ise dogrudan dini tampon rolil iistlendigini
soylemistir. Yine toplumda goglerin artmasi, ekonomik iyilesmeler gibi
nedenlerde metropolitenlesmeyi ortaya c¢ikarmistir. Bu anlamda Kiray'in
sahada yaptig1 caligmalar teoride ortaya koydugu kavramlari destekler
niteliktedir.
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Bir Nazar iki Manzara: izzetbegovi¢’te Medeniyet Tasavvuru’
“Bizi topraga gémdiiler fakat tohum oldugumuzu bilmiyorlardi.”

Medeniyet kavramu, farkli disiplinlerce ele alinmis ve tartigilmis olmasina
ragmen, siirlart net olarak ortaya konmus bir kavram degildir. Bir kisim
diistiniir i¢in titopya niteliginde iken, baska bir diisliniir i¢in anti titopya bir
dzellik ifade edebilmektedir. Medeniyet, kendisini farkli simiflamalar ile ortaya
koyabilmektedir. Bir siniflama olarak kita medeniyeti seklinde; Afrika
medeniyeti, Avrupa medeniyeti; bir baska siiflama da ise millet veya ulus
kokenli olarak gruplandirilmistir. Kiltirden farkli 6zelliklerde olan
medeniyet, daha semsiye bir kavram olarak literatiirde yerini almistir. Her iki
kavramda i¢ ice olmakla beraber bireyin yasantisinda 6nemli bir yere tekabiil
etmekte ve onun yasantisina ydn verme niteligi gostermektedir (Okumus,
2016).

Diisiinceyi sekillendiren medeniyet ve kiiltiiriin izdiistimleri, Aliya'nin
diinyasinda bir kez daha kendini gostermektedir. Yasantis1 ve okuma
birikimleriyle ortaya koydugu bu izdistimleri kendine has {slubuyla
zenginlestirerek kavramlarina yansitan Aliya, kendi sistemi icerisinde 6nemli
bir yere sahip olan medeniyet tasavvurunu “alet ve kiilt” dikotomisi ile ele
almigtir (zzetbegovic, 2022). Bu dualitede, medeniyet; modern insanin doga
tizerinde hiikmettigi, ruhtan uzak olan cenahi temsil etmektedir. Kiilt ise,
dogrudan insana, insani olma yoniine tekabiil etmektedir. Bu dikotomi anlayisi
pek cok diisiincesine sirayet etmis ve diisiince sistemlerini sekillendirmede
Snemli bir faktdr olarak yerini almistur.

Dokiimantasyon teknigi ile ele alinan c¢alismada, izetbegovi¢'in
“medeniyet” kavrami ile sinirh tutulmus ve s6z konusu kavramin iliskili oldugu
diger kavramlarla olan bagi agiklanmaya calisilmistir. S6z konusu ¢alisma ile
gerek kavramsal diizeyde gerekse kavramin alakali bulundugu bir 6riinti
meydana getirilmeye ve bu dogrultuda islenmeye gayret edilmistir.

Aliya Izzetbegovig’in Sosyo-Biyografisi

Bosna Hersek’in Samats kasabasinda 8 A§ustos 1925’te diinyaya gelen Aliya
izzetbegovig, Samats'daki siyasi karigiklik sebebiyle heniiz iki yasindayken
ailesi Saraybosna’ya tasinmis ve hayatina burada devam etmistir. Ailesinden,
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Bilimleri (Din Sosyolojisi) Anabilim Dali Doktora Ogrencisi
bahar_kucuk7@outlook.com | ORCID: 0000-0001-6077-3898


mailto:bahar_kucuk7@outlook.com

178 Bir Sosyolog Bir Kavram ve Din - 1

ozellikle de annesinden dini egitim alan Aliya, Saraybosna’min itibarh
okullarindan biri olan Birinci Erkek Lisesi'ne girerek egitim hayatini burada
stirdiirmiistiir. Miitefekkir, akademik hayati ¢alkantili denilebilecek bir dsnem
yasamis olmakla beraber, gerek donemin getirisinden gerekse okul
ortamindaki olaylardan etkilenerek bir sira kominist propagandalara
meyletmis ve Allah inanci, toplumsal hak ve hukuk gibi konular arasinda
bocaladigini dile getirmistir. Ancak bu siireg icerisinde dahi dinle alakasi hi¢bir
zaman kopmamis ve din karsisindaki komiinizmi hicbir zaman kabul
etmemistir. Bu durumu “Tarihe Tanikligim” adli eserinde soyle anlatmgtir;

“Komiinistler, komiinist harekete orgiitlii bir bicimde mensup olan
ogretmenlere sahip olmasiyla taninan benim lisemde 6zellikle giiglitydiiler.
Siniflarin etrafinda illegal olarak dagitilan brosiirlerin bazilarini ele gecirmeyi
basardim ve sosyal adalet -ya da daha sonra dogrusu sosyal adaletsizlik-
sorunu, Tanri gibi konular {izerine kafa yormaya basladim. Komiinist
propagandada Tanri adaletsizligin tarafindaydi; ¢linkii komiinistler dini
"halkin afyonu" olarak, yani halkin huzursuzlugunu yatistirarak onlar
gercekligin diinyasinda daha iyi bir hayat i¢in miicadele etmekten alikoyan bir
arag olarak goriiyorlardi. Bu ¢izgiye kaymak ¢ok kolaydi. Ne ki, ben bunu kabul
etmedim. Her zaman ¢ok net olmasa bile, dinin temel mesaji bana hep
sorumluluk gibi gériinmiistiir.” (izzetbegovig, 2003, 13-14).

Daha sonra lise egitimi devam ederken “Geng Miisliimanlar Dernegi’ne
girerek grup icindeki calismalara aktif olarak katilmistir. Bosna Hersek’in, 1941
yilinda Almanya’nin destegiyle kurulmus olan Bagimsiz Hirvatistan
Cumbhuriyeti’nin bir pargasi haline gelmesi ve bu durumun neden oldugu yeni
sorunlarin ortaya ¢ikmasi, Aliya’nin da Hirvatlar tarafindan askere alinmak
istenmesi gibi sebeplerle; Aliya, Saraybosna’dan Gradagag’a kagmak zorunda
kalmistir. Saraybosna’nin Tito’'nun ordusu tarafindan zapt edilmesi nedeniyle
tekrar Saraybosna’ya donmek zorunda kalan Aliya bu kez de Sirplar tarafindan
askere alinmustir. Partizanlar'in, Misliimanlar tutuklamaya basladig: sira da
daha onceki Islami faaliyetleri sebebiyle, on dort arkadasiyla birlikte
tutuklanarak hapsedilmistir. Hapiste gecirdigi ti¢ yilin ardindan Halide
hanimla evlenmis ve 6grenim hayatina ise 6ncelikle Ziraat Fakiiltesiyle devam
etmesine karsin, bu fakiilteyi yarida birakarak hukuk fakiiltesine gecis yapmus,
buradan 1956’da mezun olmustur (Mulaosmanovic, 2020).

Aliya’'nin islami gériisleri temele alarak dile getirmis oldugu gériis ve
diisiinceleri, yalnizca Bognaklar iizerinde degil eski Yugoslavya bulunan diger
etnik gruplara mensup Miisliimanlar tizerinde de etkili olmaya baslamis ve bu
sebeple yonetimin agik hedefi haline gelmistir. Bilhassa 1970’te bir grup
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arkadasiyla birlikte kaleme alip yayimladigi “Islam Deklarasyonu” baglikl
metin gerek iilke icinde gerekse iilke disinda bilyiik yanki uyandirmayi
basarmis bir metin olmustur. Bosna-Hersek ve Yugoslavya Miisliimanlarin
yaninda biitiin diinya Miisliimanlarina icerisinde bulunduklar1 dénemde hem
insanliga hem de kendi dindaslarina karsi sorumluluklarini hatirlatan bu
bildiri bir siire sonra metni hazirlayanlarin siyasal baskilara maruz kalmalarina
sebep olmustur. On dért yil hapse mahk(im edilen Aliya izzetbegovig, Foca
Hapishanesi'ne alinmasinin ardindan, 1987°de pismanlik duyup af dilemesi ve
bir daha siyasi faaliyetlere dénmemek tizere séz vermesi halinde serbest
birakilacagina dair kendisine yapilan teklifi reddetmis ve dzglirliigii ugruna da
olsa davasini tercih etmistir. Ancak bu siirecin ardindan Komiinist diinyanin
dagilmaya yiiz tuttugu bir siirecte, demokratik iilkeler ve islam iilkelerinin
baskilar1 sonucu 25 Kasim 1988’de serbest birakilmistir. Aliya'min tahliyesine
sebep olan siyasi gelismeler onu toplumsal sorumluluk almaya zorlamis ve
Geng Misliimanlar grubunda yer alan arkadaslariyla beraber Mart 1990’da
kurdugu Demokratik Eylem Partisi'ni {ilkede Miisliimanlarin etkin bulundugu
bolgelerde orgiitlemeye ¢alismistir. Yugoslavya'nin parcalanma siireci i¢inde 5
Aralik 1990’ da girdigi secimleri kazanan Aliya, Bosna Hersek’in cumhurbagkani
olmus, ardindan, 1 Mart 1992°’de gerceklesen referandumla Bosna Hersek
bagimsizligini ilan etmistir (izzetbegovig, 2003, 34 -Mulaosmanovig, 2020).

1 Mart 1992°'de gergeklesen referandumla Bosna-Hersek her ne kadar
bagimsizligini ilan etmis olsa da Sirplar bu durumu kabul etmeyerek silahli
catigmalara basvurarak savas baslatmislardir. Bosna Hersek dirayetli
miicadelesine ii¢ y1l kadar devam etmis ve kanli savas 14 Aralik 1995’te
“Dayton” antlagmas ile son bulmustur. izzetbegovic, hem savas sirasinda hem
de savasin ardindan uluslararas: baskilara maruz kalmasina ragmen, makul ve
temkinli bir siyaset izleyerek, Bosna Hersek’in bagimsizhig1 i¢in ¢ok ciddi
cabalar sarf etmistir, Dayton Antlasmasi sonrasinda yapilan ilk secimde (1996)
ticli tilke diyebilecegimiz; Bosnak, Hirvat ve Sirp temsilcilerden olusan tiglii
baskanlik konseyine segilerek baskanhgi tistlenmistir. iki yil sonra yapilan
secimde her ne kadar aday olmak istemese de tekrar aday olmus ve buradaki
gorevine devam etmistir. Ancak saglikla ilgili problemlerin bas gostermesiyle
2000 yilinda gérevini tamamlayamadan ¢ekilmis ve 19 Ekim 2003’te aramizdan
ayrilmistir (izzetbegovig, 2003,42 -Mulaosmanovig, 2020).

Izzetbegovig’in Baslica Calismalart ve Etkilendigi Diisiiniirler

[zzetbegovi¢ yasantisi boyunca pek ¢ok eser kaleme almis ve gerek
déneminde gerekse déneminden sonraki zamanda, fikirsel ve pratik diizeyde
yankilar uyandirmayr basarmistir. “Dogu-Bati Arasinda Islam” (din ve



180 Bir Sosyolog Bir Kavram ve Din - 1

medeniyet yoniiyle Islam konusunu ele aldifi eseri-1984), “islam
Deklarasyonu” (siyasal islam ve bu alanlardaki goriisleri iceren eseri-1970),
“Ozgiirliige Kagisim”, “Tarihe Tamkhigim”, “Kéle Olmayacagiz”, “islami
Yeniden Dogusun Sorunlar1” gibi caligmalar1 Aliya’nin fikir diinyasini yansitan
calismalarindan bazilaridir.

Kendi hayati1 diizeninde teorik olarak bir cerceve cizdigi donem olarak
gosterebilecegimiz; “Islam Deklarasyonu (1970)”, “islami Yeniden Dogusun
Sorunlar1 (1971-1983 aras1)”, “Dogu-Bat1 Arasinda Islam (1984)”, “Ozgiirliige
Kagisim (1988 sonrasi)” bu dort eser 6nem arz etmektedir. Zira yazar ilk iki
eseri sebebiyle yargilanmis ve hapis hayati1 yasamistir (Toktas, 2016).

Diistiniir eserleriyle etkilerken, etkilendigi disiinceler ve diisiince dnciileri
de olmustur. Yukarida da deginildigi gibi hayatinin belirli evresinde derin ve
karsilastirmali okumalar gerceklestirme firsati yakalayan miitefekkir,
Bergson'un “Yaratici Evrim”, Kant'in “Saf Aklin Elestirisi” ve Spengler’in
“Batr’'min Cokiisii” adli eserlerini tekrar tekrar okumustur. Bunlarin yani sira
Tolstoy, Dostoyevski, Hegel, Mevdudi, Seyyid Kutub, Fazlurrahman ve Milan
Kundera gibi isimleri de etkilendigi sahsiyetler arasinda gdsterebiliriz (Aygiin,
2017-Toktas, 2016).

Miitefekkirin Diigsiince Diinyasi

Bir insanin diisiince diinyasinin sekillenmesinde nasil ki tek bir durum veya
tek bir olgu sebep degilse, Aliya'min diisiince diinyasi i¢inde ayri durum soz
konusudur. Kendi hayati igcinde yasamis ve tecriibe etmis oldugu hem cografi
hem sosyo-kiiltiirel ortam, ailesinden aldig1 egitim, karsilasmis oldugu sosyal
olaylar gibi durumlar diisiince diinyasinin sekillenmesinde etkili olmustur.

ilk olarak yasadig1 cografyaya bakacak olursak; uzun bir ge¢mise sahip olan
Bosna Hersek, Ortagaglardan giiniimiize kadar jeopolitik bir konumu olan
Avrupa lilkesidir. Tarihte bagimsiz kralliktan bir Osmanli eyaletine, arkasindan
Avusturya Macaristan Imparatorlugu y6netimine ve en son 1945’ten 1992’ye
kadar Yugoslavya Federal Cumhuriyetlerinden biri olarak yer almistir.
Bosna'min hem siyasi hem de cografi konumu, dogu-bati arasinda bir sinirda
yer almasi ve diger dinlere mensup insanlar arasinda yer almasi
cocuklugundan itibaren ¢ok kiiltiirlii bir yasami tecriibe etmesini saglamistir.
Bu durum ona i¢inde yasadig1 siireclerle beraber diger dinleri ve ideolojileri
hem tamima hem de mukayese firsati sunmustur. Bunun yaninda sahip oldugu
islami terbiye inancini, Miisliiman olmayan toplumlara karsi koruma gayreti
icinde olmustur. Avrupa kiiltiirii ile i¢ ice yasayan izzetbegovig, bir “dteki”
olmay1 tecriibe etmis ve Gtekini anlama-birlikte yasama gibi farkl kiiltiirel
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tecriibeleri yasantisinda edinmistir’. Yasadigi cografyanin siirekli siyasi
cekismeler icinde olmasi, sahit olunan aci ve sikintilarin yasanmasi, onun
perspektifinde diinyanin veya hayatin bir dram oldugu ve bu sebeple
itopyalarin karsisinda durdugu bir durus sergilemesine neden olmustur.
“Dogu Bat1 Arasinda islam” eserinde iitopyay1 gayri insani ama miikemmel bir
prensip olarak degerlendirmistir (izzetbegovic, 2022; Sarikaya, 2018;
izzetbegovig, 2003, 246).

Diisiinsel farkli tecriibeler icinde gosterebilecegimiz; hapis tecriibesi,
inancinda tecriibe ettigi siiphe dénemi, Geng Miisliimanlar Teskilat1 tecriibesi
gibi durumlar1 da yasamis olmasi izzetbegovi¢'in diisiince diinyasi icin farkh
bir ¢ehre olusturmustur. Aliya izzetbegovig, hayati boyunca; komiinizm,
krallik, sosyalizm ve kendi bagkanlig1 ddnemindeki demokrasi ile beraber farkl
rejimlere sahit olmustur. Bu anlamdaki yasantilari hem aralarinda mukayese
edebilmesine hem de islam modeliyle karsilastirabilmesini saglamistir. S6z
konusu rejimlerde Miisliimanlarin  temsil edilemeyisi, hiirriyet ve
dzgiirliiklerinin kisitlanmast onu alternatif arayiglara sevk etmistir. Bu
degerlendirmelerinden hareketle demokrasiye en uygun modelin islam modeli
oldugunu dile getirmis ve “islam Deklarasyonu” eserinde “Islam tarihindeki ilk
dort halife, hicbir sekilde kral ya da sultan degildi.” sozleriyle de ele almustir.
Hapiste gecirdigi zaman icerisinde felsefeden sosyolojiye, antropolojiden
biyolojiye pek ¢ok alanda okumalar yapmasini ve bu dénemi genel anlamiyla
bir okul gibi gegirmesini saglamistir (izzetbegovig, 2021, 46; Sarikaya,
2018,405).

Bu dénemde yaptig1 okumalardan da hareketle, insan1 merkeze aldig1 bir
diislince sistemi gelistirmis ve insani anlamaya ve agiklamaya caligmistir.
insani anlamada ise yalmzca bir yéniine odaklanma olarak degil, biitiinciil
olarak yaklasmay1 ana gaye olarak belirlemistir. Insanin maddi yonii igin
biyoloji ve zooloji ilimlerinden; sosyal yoniine atifta bulunmak icinse
antropoloji ve sosyoloji gibi ilim dallarindan istifade etmistir. Bu anlamda
Aliya, hangi konuyu ele alirsa alsin insan merkezli bir degerlendirme ortaya
koymustur. Onun diisiince sistemi i¢cinde “insan” 6nce gelmektedir. Toplumun
insandan Onceligi fikrine karsi ¢ikar, ‘her sey insana insansa yalmz Allah’a
hizmet etmelidir’ ve hiimanizmin ilk ve son anlami bu olmalidir seklinde izah
etmistir. Bu anlamda 6nemsedigi bir diger konuda insanin §zgiir iradesinin
6nemi ve buna dayanan ahlakin tesis edilmesi konusudur. Ozgiirliigiin

2 Birlikte yasama konusunda islam dini ve Miisliimanlarin ortaya koydugu performans oldukca
etkileyicidir. Aliya’nin tecriibe ettigi bu tarih hala anlagilmayi beklemektedir. Ayrintili okumalar
icin bk. Kii¢iik-Giingdr, 2022.
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olmadig1 yerde ne ahlaktan ne de insanhktan séz edilemez seklinde
diisiinmektedir (izzetbegovig, 2022; Sarikaya, 2018,413).

izzetbegovig, ii¢ diinya goriisii olarak bahsettigi; dini goriis (ruhgu-
maneviyatci), materyalist ve Islami goriis seklinde bir siniflamaya gitmistir. Bu
li¢ esas igerisinde; ilkine gore esas ve yegane varlik ‘ruh’tur, ikincisine gore
‘madde’ ve sonuncusuna gore ise ruh ve maddenin bir arada olus halidir. Bu ii¢
diinya gériisiinde gegerliligi olan; ruh ve maddeyi birlestiren islami goriistiir.
Bu anlamda Aliya, iki zit kutbu birlestiren bir sentez ve ‘li¢iincii yol” oldugunu
savunmaktadir (izetbegovig, 2022, 11; Sarikaya, 2018, 408).

Aliya izetbegovig ve Medeniyet Tasavvuru

Medeniyet Kavrami

Medeniyet kavrami, Arapcada sehir anlamina gelen ‘el-Medine’
kelimesinden tiiretilmis bir kavramdir. Medeniyet kavrami, Bat1 dillerinde
civilisation’ kelimesiyle 1756’'da Fransiz dilinde ilk olarak kullanilmugtir.
ingilizcede ise 1770li yillarda ‘civilization’ sézciigiiyle literatiire girmistir.
Buna gore medeniyet sézciigii, Bati diinyasinda, islam diinyasindan asirlar
sonra ortaya ¢ikmistir (Giinay, 2020, 77-78).

Medeniyet kavrami pek ¢ok farkli disiplince tartisilmis ve farkli agilardan
ele alinmis bir kavramdir. Bu denli tartismaya karsin, kavramin tam olarak neyi
ifade ettigi netlesmis degildir. Kimi yerde bir iitopyay ifade ederken, kimi
yerde anti {itopya bir tutumu ifade etmektedir. Utopyaci olan yaklagimlar
aslinda genel olarak siyasi sdylemler iizerinden tretilmektedir (Karaaslan,
2013, 27). Bir diger anlamda ise, kiiltiir ile medeniyetin farkini ortaya koymak,
medeniyetin anlasilmasi ve sinirlar i¢in ayrica 6nem arz etmektedir. Kiiltiir,
medeniyete gore daha 6zel bir anlam ifade eden kavramdir. Medeniyet ise daha
semsiye bir kavram olarak; devlet, toplum ve kiiltiirii igine alan bir kavramdir.
Bir diger agidan baktigimizda, din de medeniyetle ilgili bir kavram olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Herhangi bir medeniyete baktigimizda kurucu bir unsur
olarak dini goriiriiz. Gerek din kelimesini gerek medeniyet kelimesi ayni kske
sahip (d-y-n) kékiinden tiiremis olup, bor¢lu olma, idare etme, otorite sahibi
olma gibi anlamlar1 barindirmaktadir. Her iki kavramda ortak diizlemde hem
birbirini etkileyen hem de birbirinden etkilenen bir nitelik arz etmektedir
(Okumus, 2016,14).

Peki tek bir medeniyetten s6z edilebilir mi? Bati’'nin ortaya koydugu gibi
veya koymak istedigi haliyle tek bir medeniyetten séz edilemez. Bati
medeniyeti merkezli tek bir medeniyetten degil, birden fazla medeniyetten s6z
etmek dogru olan yaklasimdir. Medeniyet bazen kendisini kita medeniyeti;
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Asya, Afrika ve Avrupa gibi, bazen bdlge esasli bazense milletler esas alinarak
bir siniflama olarak kendini ortaya koymustur (Okumus, 2021, 67).

Bati, medeniyet yaklasiminda egosantrik bir tutum sergilemekle beraber,
diger medeniyetler soz konusu oldugunda, diger medeniyetleri nesne
konumunda degerlendirmektedir. Bu anlamda bakildiginda, Bati'nin
kiiresellesmeyi de kendi medeniyetini yayginlastirmak amach istihdam ettigi
goriilmektedir’. Buradan bakildiginda ise medeniyet kavramimin nétr bir
kavram olup olmamasi, hangi anlamda kullanildigina baghdir. islam’in ve
Miisliimanlarin medeniyet tasavvurlarinda; farkli medeniyetlerin bir zenginlik
oldugu, medeniyetler arasi etkilesim ve iletisimin 6nemli oldugu
goriilmektedir. Bu manada gerek Farabi'nin gerekse ibn Haldun'un medeniyet
hakkindaki griisleri de 6rnek gésterilebilir (Okumus, 2021, 66). Burada Kur’an-

«

1 Kerim'de gegen “... Tamisasiniz diye sizleri kavim ve kabilelere ayirdik...”
(Hucurat Suresi-13) ayeti akla gelmektedir. Ayet icerisinde de mesajin bir nevi
kiiltiirel etkilesime, dolayisiyla medeniyetler arasi etkilesime bir vurgu yaptig
ifade edilebilir.

Aslinda, Aliya'nin kiiltiirden siyrilmis bir medeniyet ortaya koymasinda ve
boyle bir ikilige gitmesinde (izzetbegovig, 2022), Bati'nin egosantrik

tutumunun etkisinin oldugu da ayrica sdylenebilir.

Aliya’da Kiiltiir ve Medeniyet Diializmi

izzetbegovic'in diisiince sisteminde, insanin ortaya ¢ikisiyla ilgili birbirine
zit iki kavram zikredilmektedir; alet ve kiilt. Kiilt (kiiltiir) ve alet(medeniyet),
insanin iki farkli tarihini temsil etmektedir. izzetbegovig, bu anlamda kiiltiir ve
uygarlik kavramlarimi dikotomik tarzda ele almistir. Medeniyet, teknik
ilerlemenin giizergahi olan kisimdir. Bu diializm igerisinde; kiiltiiriin muhatabi
insanken, medeniyetin muhatabi toplumdur. Egemenlik anlaminda da farkh
cehreler ortaya koyan bu iki kavramda; kiiltiiriin amaci, terbiye ile bireyin
kendisine hakim olmasiyken, medeniyetin/uygarligin amact, bilim ve teknoloji
aracihiiyla tabiat {izerinde hakimiyet kurmaktir. Kiiltiiriin semsiyesi altinda;
insan, felsefe sanat ve inang gibi konular yer alir. Bu konuya “Dogu-Bat1
Arasinda islam” adli eserinde Spengler’e atif yaparak, Grek ruhu ve Roma
zihniyeti tizerinden 6rneklem sunar. Spengler eserinde bu durumu;

“Medeniyetler gelismis bir insanlk tiiriiniin varabilecegi en dis ve suni
durumlardir. Bir neticedir onlar... Romalilarin biiyiik bir gelismeyi 6nceleyen
degilde kapatan barbarlar oldugu gergegi... ruhsuz, felsefesiz, sanattan

® Kiiresellesmenin Bati hegomanyasi ve firsatlari ile ilgili tartismalari icin bk. Giingdr-Sarikaya,
2022.
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yoksun... Tek kelimeyle Yunan ruhu- Romali zekasi, bu antitez; kiiltiir ile
medeniyet arsindaki farktir.” Spengler, 1997, 45-46) seklinde ele almistir.

Kiiltiir, insan zihniyetinin hem kurumsallasmasini hem de sonraki
dénemlere aktirilmasini saglamaktadir (izzetbegovig, 2022, 96-97). Aliya’ya
gdre kiiltiirel alan, insanin evrensel ontolojik diinyasiru da ifade etmektedir
(Ozcan,2019, 2642).

Aliya, medeniyeti tek basina ne iyi ne de kétii olarak algilamamaktadir.
insan nefes almaya ve yemek yemeye nasil mecbursa medeniyet iiretmeye de
dyle ihtiyaci bulunmaktadir seklinde agiklamistir (izzetbegovig, 2022,98).

[zzetbegovi¢'in diisiince sistemine gore uygarlik/ medeniyet bir anlamda
egitimi zabt etmis vaziyettedir. Diger bir deyisle uygarlik, okulun ve egitimin
gaspiyla neticelenme olarak kendini ortaya koymustur. Genel anlamda,
modern toplumlardaki egitim pratiklerinin temel amacinin da buna y6nelik bir
tutum oldugu sdylenebilir. Medeniyet, egitim ve egitim benzeri araglara
dayanarak homojen-tek tip bir “kitle kiiltlirii” iiretme amaci icindedir.
izzetbegovig, bu ifadelerde gecen kiiltiir teriminin medeniyet anlaminda
anlagilmasi ve degerlendirilmesi gerektigini diistinmektedir (izzetbegovic,
2022, 107-108-0Ozcan, 2019, 2635).

izzetbegovig, medeniyet kavramini insan-mekan iliskileri baglaminda da
ele almaya calismistir. Birer yasam alani olarak kdy ve sehirleri (6zellikle
modern kentleri) kiiltiir ve uygarlik kavramalar1 cercevesinde yorumlama
denemesi gergeklestirmistir. “Kdyiin tabiat ile olan bagi, formel olmayan insan
iliskileri ve folklorik hayati insani dzgiirlestiren bir ortamdir. Kent insani,
bunun karsisinda formel olanin, tabiat dis1 mekansalligin ve kolonize olmus
toplumsal pratigin parcasi olarak sadece kitlenin icinde erimektedir.”
izzetbegovi¢’in diisiince sistemi igerisinde bu iki mekan arasinda var olan
karsithig: radikal bir sekilde ele aldigini gérmekteyiz. Kentlesmeye paralel bir
sekilde gelisme gosteren uygarlik, kisileri; dinden ve sanattan uzaklastirarak
ruhsal sefalet ve ¢ikmazlarin kiyisina getirmistir. Bu siirecin sonucunda
uygarlik kendisi i¢in en uygun mekéan olarak kenti tiretmis ve burada varhigin
iretmeye devam etmistir. Son yiizyillarda teknolojini gelismesine ragmen,
insani 6zgiirlestirmeden uzak bir uygarlik siiregelmistir (Ozcan, 2019, 2639).
Sosyolojik literatiirde Weber’in “bilyiiniin bozulmasi” (Sugur, 2013) olarak
ifade ettigi, modern toplumlarda her gegen giiniin aklin biraz daha egemen
hale gelmesi durumu da s6z konusu uygarlik ile kendini ortaya koymustur
(Sugur, 2013,45).

izzetbegovig'teki uygarlik, insani tek boyutlu bir varlik olarak ve biitiin
tinsel 6zelliklerden armmus, yalnizca biyo-teknik bir varlik olarak temele
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almmasina ve bu temelde yogrularak déniismesi siireci olarak aksetmektedir.
Tek boyutlu olan insan, 6zgiirliglinii yitirmis ve tipki bir makine gibi yasam
stirme yolunu tutmaktadir. Bu diialitenin bir diger yoniinii ise Aliya'nin kendi
dénemi iginde tartigila gelen ‘kitle kiiltiirii’ niin de etkisi s6z konusudur. ilk
dnce kavram tahlili ile goriislerini ortaya koyan diisiiniir, igerisinde her ne
kadar kiiltir gegse de “kitle kiiltiiri’niin medeniyetin bir iiriinii oldugunu
soylemektedir. Kiiltiir insan1 6n plana ¢ikararak ferdi yoniine atif yaparken;
kitle, tek tiplestirmeyi merkeze almaktadir. Bu nitelikleri dolayisiyla, kitle
kiiltiiri, medeniyetin gelmis oldugu seviyenin somutlasmis halini
gdstermektedir (Karaaslan, 2013).

fzzetbegovi¢’in uygarlik ve kiiltiir ayrimi, Z. Gokalp’in kendi diisiince
ekseninde gelistirdigi medeniyet ve hars ayrimina benzer bir kavramsal
cerceveyi akla getirmektedir. Her iki diisliniirde kavramlara fakli anlamlar
yiiklemektedir. Gokalp, kiiltiiriin ulusal bir nitelik arz ettigini, bu sebeple baska
bir ulusa aktarilamayacagim séylemektedir. Ve onun diisiince sisteminde her
iki kavramda olumlu 6zelliklerdedir. Uygarlik ise, bir ulustan baska bir ulusa
aktarilabilir nitelikler arz etmektedir. Bu anlamda Goékalp’te bu iki kavram
birbirini besleyebilme 6zelligi gosterebilmektedir (zzetbegovig, 2022, 88-90-
Arslan, 2004; Glingdr-Sahin, 2022).

izzetbegovi¢ uygarhigi-medeniyeti, M. Akif Ersoy’a yakin bir anlam
drintiisiinde anlamakta ve olumsuz anlamda bir ¢izgide degerlendirmektedir.
Ersoy icin medeniyet kavrami, yalnizca bir yéniin (fiziki veya ruhsal) ortaya
cikmasi seklinde telakki eden, Batict anlamda medeniyetin karsisinda bir durus
sergilemistir (izzetbegovig, 2022,87-88; Durak, 2016). Bu anlamda Ersoy ile
izetbegovi¢’in medeniyet anlayislarinin birbiri ile paralellik gosterdigini
soyleyebiliriz.

Medeniyet Tasavvuru ve Din Sosyolojisi iligkisi

Genel anlamda Aliya'nin ¢alismalarinin, dogrudan veya dolayli bir sekilde
dinle iligkili oldugu gériilmektedir. Bu durumun olusmasinda siiphesiz pek cok
faktor etkili olmakla beraber, “teki” olmay1 yasamis olmasi ve bu sebeple
kendisini ortaya koyarken temele aldig1 ana etken olarak dine veya dinle iligkili
slire¢ ya da kavramlara yonelmesi gosterilebilir.

Yasantis1 boyunca i¢inde bulundugu siirecin, kendi goriis ve diisiincelerinin
olusmasinda temel olusturmasi, onun sosyo-biyografisini de O6nemli
kilmaktadir. I¢inde bulundugu dénemden bagimsiz alamayacagimiz
“medeniyet tasavvuru” da bu siirecin bir parcasi konumundadir. Bu diisiince
sisteminin, gerek din sosyolojisinde gerekse genel sosyoloji de- medeniyet
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sosyolojisi  perspektifinde- kendine has bir O&riintii ortaya koydugu
goriilmektedir.

Alet ve kiilt ayrimina gitmesi (izzetbegovic,2022, 88), nétr bir kavram olarak
karsimizda duran “medeniyet” kavraminin bir nevi, Bati tarafindan ideolojik
bir hale getirilmesi ile de iliskili gosterilebilir. Bat'min medeniyet kavramina
egosantrik yaklagimi (Okumus, 2021), ve insan tek boyutluluga indirgeyen bir
medeniyet anlayisi benimsemesi de bu ayrima, bir diger neden olarak
nitelenebilir.

Dikotomilerin, diisiince diinyasinda énemli yeri olan diistiniir iki zit kutbu
birlestiren “li¢iincti bir yol”dan bahseder. Ruhgu-maneviyatg goriis bir ucu,
materyalist olan kisim ise diger ucu temsil etmektedir. Aliya, bu iki uctan
sentez olarak “Islami yol”u ortaya koymaktadir. Miisliimanlarin mevcut
durumunu degerlendiren diisiiniir, ¢6ziimiin; tekrardan Islam’t merkeze alarak
olabilecegini sdylemistir (Izzetbegovig, 2022). Bir aydin olarak da ¢oziimler
ortaya koyan Aliya, “liclincii yol” goriisiinii islam'in fikir 6nderlerini
siniflamada da kullanmaktadir. Bu tasnifte “tutucu (seyhler, hocalar)” bir ug
sinifl, “modernistler” ise diger u¢ simifi temsil etmektedir. Yenilikgiler ise
dogru olan orta yolu temsil etmektedirler. Seyhler ve hocalar dini anlama
noktasinda dogmatik davranmakta ve bin dort yiiz yil 6nce din nasil
yasanmigsa ayni yasanmalidir goriisiindedirler. Modernistler de tutucular gibi
kendi deger ve dinlerine yabancilasmislardir. Yenilikgilerde Islam
toplumlarinin, aydin grubunu temsil etmektedirler ve miisliimanlarca yasanan
krizlere ¢6zlimii veya ¢dziimleri bu sinif sunacaktir (Toktas, 2016, 21).

Diisiince sisteminde insani dncelemesi, insan olmak ve ahlakli olmak
arasinda ayrilmaz bir bag bulundugunu nitelemesi onun felsefesinde 6nemli
bir yer tutmaktadir. Ozgiir iradenin olmadig1 ve dzgiir iradeye dayanan ahlakin
bulunmadigi bir toplumda insanlig1 aramak da bosunadir gériisii adeta onun
diisiincesinde yapi tasi niteligindedir (Toktas, 2016, 28).

Sonug

“Oteki” olmay1 hayati1 boyunca tecriibe etmis olan A. izetbegovig, her
insanda oldugu gibi gerek yasantisinin gerekse dénemin sartlarinin gélgesi
altinda dislince diinyasin1 olusturmustur. Cografi ve siyasi cekismelerin
yaninda inanci ¢ercevesinde de farkli diisiinceleri yasamistir.

insani merkeze alan diisiince sistemi icerisinde, insani tek yoniiyle degil
biitiinciil olarak ele almaya gayret etmektedir. Onun diisiince sisteminde insan
once gelmektedir. “Her sey insana insansa yalniz Allah’a hizmet etmelidir. Ona
gore hiimanizmanin ilk ve son anlami bdyle olmalidir. insani1 éncelemesi ve

Ozglir iradeye 6nem vermesi dogrultusunda 6zgiir iradeye dayali bir ahlakin
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tesis edilmesi gerekliligi de ayrica 6nem arz etmektedir. Giinkii 6zgiirliik hem
ahlakin hem de insanligin yegine sartlarindan biridir. Yine diisiince
sisteminde kendisinin ortaya koydugu tiglincii yol; maneviyatci ve materyalist
olan iki zit kutbu birlestiren bir goriis ortaya koymaktadir.

izetbegovig, insanligin ortaya ¢ikmasinda iki zit kavramdan; alet ve kiiltten
bahsetmektedir. Kiilt kiiltiirii; alet ise medeniyeti temsil etmektedir. Dikotomik
tarzda ele aldigi bu iki kavram farkli ¢ehrelere tekabiil etmektedir. Teknik
ilerleme tarafim medeniyet kavramu ile birlestiren Aliya igin, sanat, insan ve
inang gibi kavramlar ise kiiltiir semsiyesi altinda yer almaktadir. Eserlerinde
bu duruma yer veren izetbegovic'te, kiiltiirel alan ayrica evrensel ontolojik
diinyaya da karsilik gelmektedir. Uygarlik, insani tek boyutlu bir varlik olarak
ele almis ve dzgiirliigiinii yitirmis bir alan birakmstir.

Diialitelerden olusturdugu “orta yol/iiglincii yol” gdriisiinii islam
diisiiniirlerini  siniflamada da kullanmustir. ifrat ve tefrit olarak da
diistinebilecegimiz bu siniflama da tutucular bir ucu, modernistler ise diger ucu
temsil etmektedir. Ugiincii yol veya orta yol olarak “yenilikgiler” yer
almaktadir. Bu anlamda yenilik¢iler dogru yolu temsil eden grup olarak,
Aliya’'min diisiince sisteminde yer almaktadir.
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Amiran Kurtkan Bilgiseven ve Sosyal/Toplumsal DeZisme’

Tiirk sosyolojisinin varolusuna ve gelisimine etki eden iki temel egilim
dikkat ¢ekmektedir. Bu temel egilimlerden biri Bat1 hayrani ve aktarmaci bir
kimligi tasiyan sosyoloji anlayisidir. Diger bir egilim ise Milli ve yerli gorise
sahip sosyoloji anlayisidir. Bat1 hayrani dedigimiz aktarmaci sosyologlar, Bat1
sosyolojisi ~ ¢ercevesinde  Tiirkiye'nin  temelinde yatan  olaylarla
ilgilenmislerdir. Yerli dedigimiz Milli bir durusa sahip olan sosyologlar ise Tiirk
toplumunu, yapus, kiiltlirii ve tarihi agisindan incelemislerdir. Calismaya konu
olan Amiran Kurtkan Bilgiseven, yerli dedigimiz Milli sosyoloji anlayisiyla
ilerleyen sosyologlarimiz arasinda yer almaktadir. Kurtkan, muhafazakar ve
milliyet¢i goriisii  benimsemistir. Oyle ki, Kurtkan, sosyolojik analiz
cercevesinde Tiirk-Islam sentezi {izerine yogunlasmus, Islamiyet’i ve tevhit
diisiincesini kendine esas almistir (Dikici, 2018, iv).

Kurtkan, sosyoloji  alanma  bilytik  katkilar  saglayan  Tiirk
sosyologlarimizdandir. Genel sosyoloji basta olmak tizere; maliye sosyolojisi,
egitim sosyolojisi, iktisat sosyolojisi din sosyolojisi gibi sosyolojinin kollarini
olusturan alt dallara yénelik pek c¢ok eser ortaya koymustur. Genel olarak
baktigimizda Kurtkan, son dénemler igerisinde laiklik, din, ahlak ve tasavvuf
konularina 6zel ilgi géstermistir. Dolayisiyla sosyal olaylara yaklasimi ¢ok
sebeplilik ilkesi ile biitiinctl bir yaklasimi yansitmaktadir. Onun kullanmig
oldugu kavramlar ve kavramlara yiiklemis oldugu anlamlar, genel sosyolojik
tanimlarin yani sira Tiirk-fslam kiiltiiriinii de kendine katarak igeriklerini
olusturmustur (Karaman, 2006, 48).

Kurtkan, Tiirk toplumuna ve toplumun yapisina dzel bir ilgide bulunmus ve
toplumun sorunlarini agiklama gabasi igerisinde katki saglamaya calismis bir
sosyologumuzdur. Bir¢ok kavram ve konularin {izerine yogunlasarak
calismalar yapmistir. Bu kavramlardan biri de sosyal/toplumsal de§isme
konusudur. Biz de bu c¢alismada Amiran Kurtkan Bilgiseven'in
sosyal/toplumsal degisme konusuna yénelik ¢alismalarim degerlendirecegiz.
Bu baglamda c¢alismanin konusu Amiran Kurtkan Bilgiseven'in
sosyal/toplumsal degisme kavramini ele almaktir, Caligmanin temel amaci ise
Amiran Kurtkan Bilgiseven'in sosyal/ toplumsal degisme kavraminin din
sosyolojisi ile iligkisini incelemektir.
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Amiran Kurtkan Bilgiseven’in Sosyo-Biyografisi

1926 yilinda Istanbul’da diinyaya gelen Amiran Kurtkan Bilgiseven'in ailesi,
lic nesil dncesinden inebolu'dan istanbul'a gelerek burada kalmaya devam
etmistir, Annesi ev hanimi babasi ise muhasebe isiyle ilgilenmistir (Dikici, 2018,
6). ilkokula erken baslayan Kurtkan, ilkokul 6grenimini Pagabahge ilkokulu'nda
gormiistiir. Ortaokul ve lise egitim-6gretim hayatini ise Kandilli Kiz Lisesi’'nde
bitirmistir. Liseyi bitiren Kurtkan, ardindan istanbul iiniversitesi iktisat
Fakiiltesine baslamis ve 1947 senesinde buradan mezun olmustur (inan, 2009,
4),

Universiteyi bitirdikten sonra belli bir dénem ticaret sektdriinde
mubhasebecilik yapmis; daha sonra Istanbul Defterdarligi’'nda resmi gérevde
bulunmustur. 1956 senesinin sonlarina dogru iktisat Fakiiltesinde sosyoloji
Ord. Prof. Dr. Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun asistani olarak goreve
baslamigtir. 1960 senesine gelindiginde ise doktora sinavini “Tiirkiye’de Kiigiik
Sanayi ve Kiiglik Kredi Meselesi” isimli tezi ile gectikten sonra; 1965 yilinda
dogentlik sinavini “Sosyal Siniflar ve Gelir Vergisi, ingiltere ve Tiirkiye
Hakkinda Mukayeseli Bir Mali Sosyoloji Etudii” isimli tezi ile gegmistir.
Profesorliik unvanini ise 1970 yilinda almustir. istanbul {iniversitesi iktisat
Fakiiltesi sosyoloji ve metodoloji arastirmalar1 merkezinde miidiirlitk yapmis,
1993 senesinde ise emekliligini almistir (Kahraman, 2006, 6; Karaman, 2006, 11).

Kurtkan, esi Dr. Sadik Bilgiseven ile yasimin ilerledigi gec bir tarihte
hayatini birlestirmistir. Bu sebeple Kurtkan, almis oldugu -Bilgiseven- soy
ismini 1981 yili sonrasinda yazmis oldugu eserlerinde kullanmaya baslamustir.
Bundan dolayidir ki 1981 tarihinden nce yazmis oldugu kitap ve makale gibi
eserlerinde -Bilgiseven- soyadini gérmek miimkiin degildir. Sadik beyin vefat
etmesi iizerine evlilikleri kisa siirmiistiir. Kendisi de 19 Haziran 2005’te
Istanbul’da hayatini kaybetmistir (inan, 2013, 397).

Sosyoloji lizerine pek ¢ok calismada bulunan Kurtkan, yasami siiresince
oldukca fazla eser yazmistir. Kurtkan, ¢alismalarinmi Tiirk-islam kiiltiirii ile
temellendirmis ve Milll bir kaygiyla gorts belirtmistir. Bunun yani sira
islamiyet'in ve Kur'an'in hiikiimlerini her seferinde dikkate almstr.

Bazi Eserleri

Fidikoglu Bibliyografyasi (1918-1958), iktisat fakiiltesi, iktisat ve i¢timaiyat
Enstitiisii Yayinlari, Istanbul, 1958; Tiirkiye’de Kiiciik Sanayiin iktisadi
Ehemmiyeit, Tiirkiye Harsi ve I¢timai Arastirmalar Dernegi Yayinlari, 1962;
Sehirlesen Erzurum ve Sosyal Mobilite, Tortum Kalkinma Dernegi Yayinlari,
Istanbul, 1964; Karabiik’de Calisma Miiessesi ve Sosyal Sartlar, 1.U. iktisat
Fakiiltesi Yayinlari, 1968; Adapazarimin Sanayilesmesi, Sakarya Sosyal
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Arastirmalar Merkezi Istanbul, 1968; Metodolojik Bir Deneme Olarak Mali
Sosyoloji, 1.U. iktisat Fakiiltesi Yaynlari, Fakiilteler Matbaasi, 1968; Koy
Sosyolojisi, 1.U. iktisat Fakiiltesi Yayinlari, Fakiilteler Matbaas, Istanbul, 1968;
Sosyoloji, Lise Ders Kitabi, MEB Yayinlari, Istanbul, 1976; Sosyolojik A¢idan
Tasavvuf ve Laiklik, Kutsun Yayinlari, Fatih Genglik Matbaasi, istanbul, 1977;
Sosyolojik Acidan Egitim Yolu ile Kalkinmanin Esaslari, iktisat fakiiltesi
Yayinlari, Fatih Genglik Matbaasi, istanbul, 1977; iktisat Sosyolojisi Agisindan,
Egitim Yolu fle Kalkinmanin Esaslari, Divan Yaynlari, istanbul, 1982; Tiirk
Milletinin Manevi Degerleri, Orkun Yayinevi, istanbul, 1984; Maliye Sosyolojisi,
Filiz Kitabevi, Istanbul, 1984; Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, Istanbul, 1985; Genel
Sosyoloji, Filiz Kitabevi, Istanbul, 1986; Milli Egitim Sistemimiz Nasil
Olmalidir?, Tiirk Diinyasi Arastirmalari Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1986;
Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Tiirk Biiyiikleri Dizisi, Kiiltlir ve Turizm Bakanlhg:
Yayinlari, Istanbul, 1987; Yugoslavya'da Tiirk Kiiltiiri, Tiirk Diinyasi
Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, istanbul, 1987; islamiyet’in Kiiltiirel Ozellikleri
ve Islami Kavramlar, Filiz Kitabevi, istanbul, 1986; Tiirkiye’de Sosyal ¢&ziilme
Tehlikeleri, Filiz Kitabevi, Istanbul, 1990; Tiirkiye’de Milli Birligi Bozan Ayrilik
(Alevi- Sunni Ayrilig1), Tiirk Diinyasi Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, Istanbul,
1991; Tiirkiye'ye Yonelik Etnik iddialara Dayali Béliicii Faaliyetler, Bayrak
Matbaacilik, istanbul, 1991; Mehmet Eréz’ Gore Etnik ve Dini Béliiciiliik, Tiirk
Diinyasi Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, istanbul, 1991; Sosyolojik Agidan
islamiyet ve Islami Kavramlar, Filiz Kitabevi, istanbul, 1992; Egitim Sosyolojisi,
Kavramlar- Teoriler- Egitim Yolu ile Kalkinmanin Esaslari, Filiz Kitabevi,
istanbul, 1992; Sosyal ilimler Metodolojisi, Filiz Kitabevi, istanbul, 1994; Tiirk-
islam Kiiltiiriinde Fert ve Cemiyet fliskisi ve islami Kavramlar, Filiz Kitabevi,
istanbul, 1995; Niyazi Misri’den Esintiler, Beka Yaynlari, istanbul, 1998;
Kadinin Ulke Ekonomisindeki Yeri, Geng Sosyologlar Dernegi Yayinlari,
istanbul, 1998; Kur’an’dan Bes Hikmet, Filiz Kitabevi, istanbul, 2001; imtihan,
Filiz Kitabevi, Istanbul, 2003; {lm-i Lediin (Genel Teoloji), Filiz Kitabevi,
istanbul, 2003; Yol, Filiz Kitabevi, {stanbul, 2005.?

Etkilendigi Isimler

Calismalarini her ne kadar Tiirk toplumunun sorunu {izerine isleyip, sosyal
gelisme ve sosyal degisim konulari cevresinde gerceklestirmeye calissa da pek
¢ok insanin oldugu gibi Kurtkan’in da etkilendigi yerli ve yabanci olmak {izere
bazi sosyologlar vardir. Kisaca sdylemek gerekirse Kurtkan'in etkilenmis

? Kurtkan'a ait eserlerin isimlerinin tamamina yénelik ayrintili literatiir okumas: igin bk.
Karaman, 2006, 49-60.
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oldugu isimlerin basinda hocasi Findikoglu olmak tizere, Carle Zimmerman,
Gerhard Kessler, Robert M. Mclver ve Charles H. Page ile Pitirim A. Sorokin
kendisini etkileyen isimler arasindadir. Kurtkan, kendisini etkileyen bu
sosyologlara tabii olmamis ve nakilci bir anlayis1 savunmamuis bir sosyologdur.
Bati aktarmacilifina yanasmamis ve batiya bir hayranlik beslememistir.
Kurtkan'in kendisi tizerindeki bu etkilerin, ona ilham verecek nitelikte bir
esinti oldugu sdylenebilir. Bu sebeple Kurtkan'in ¢aligmalarinin pek ¢cogunda
batili sosyologlarin teorileri ile Tiirk Islam- kiiltiirii ve realitesi karsilikli olarak
islenmistir. Kurtkan, hicbir teoriye ve ideolojiye tam anlamiyla baglanmamus
aksine elestirilerde bulunmustur (Ozkul, 2008, 144).

Yukarida da belirtildigi gibi Kurtkan’i etkileyen isimlerin en basinda hocasi
Findikoglu gelmektedir. Kurtkan, hocasi Findikoglu'nu 6zellikle ydntem
konusunda kendine rol model almistir. Onun saglam bir metodolojinin gok
cesitli bir is birligi yoniiyle var olan metodoloji oldugunu ifade etmektedir.
Kainattaki anlam buttinligi ile baglantili olmaksizin tiimevarim metoduna
bagli, tek tek 5zel calismalarda dahi var olan tiim sebeplerin hakkini vermis
olan, ¢cok sebepli bir metodoloji uygulamak gerektigini vurgulamistir (Kurtkan
Bilgiseven, 1987, 83-84). Kurtkan da bu durumun sadece toplum iginde
gerceklesebildigini 6ne siirmiistiir (Ozkul, 2008, 148-149). Hocasi Findikoglu,
toplumun gelismesinde kisilerin ve birey psikolojisinin 6nemini vurgulamistir.
Kurtkan'in etkilenmis oldugu isimler i¢inde Page ve Maclver de 6nemli bir yer
almaktadir. Kurtkan, onlarin “Cemiyet” adli kitabimi Tiirkce'ye cevirmistir.
Dolayisiyla Kurtkan, sosyal yapiyla birlikte cemiyet, cemaat, menfaat birlikleri,
milessese, Orf ve adetler gibi pek ¢ok kavrami cemiyet adli kitaptan
yararlanarak kullanmustir. Yine onlarin birey ve toplum kavramlarina
verdikleri anlam, Kurtkan'in ¢alismalarinda kendini gdstermistir (Maciver -
Page, 1971, 72-74).

Kurtkan'in kiiltiir konusunda etkilenmis oldugu isimlerden biri ise
Sorokin'dir. Kurtkan'in anlatimina gére Sorokin de aynen ibn-i Haldun gibi
tarihi metodu kullanmistir. Ona gére, ibn-i Haldun'un tarihi metodundan farkl
olarak Sorokin'in metodu daha islevseldir. Dolayisiyla Kurtkan, Soroki'nin bu
metotla agiga ¢ikarmak istedigi durum yalmzca fonksiyonel iligkilerin ortaya
cikarilmasit degildir. Sorokin, yalnizca fonksiyonel iliskilerin disaridan
gozlenmesi ve tespit edilmesi, sosyo-kiiltlirel yapin biinyesindeki
dzelliklerinin ortaya ¢ikmasina yeterli gelmeyecektir (Kurtkan Bilgiseven,
1991a, 97).

Kurtkan, Zimmerman’in “Yeni Sosyoloji Dersleri” isimli kitabini Tiirkge’ ye
cevirmistir. Daha ¢ok sosyolojik terimleri agiklama yéniinde Zimmerman’in
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etkisi, Kurtkan'in kitaplarinda kendisini gdstermektedir. Kurtkan'in “Genel
Sosyoloji” kitabinda Zimmerman'in Kurtkan iizerindeki etkisini gormek;
ozellikle sosyal/toplumsal degisme, sosyal miinasebetler ve aile sosyolojisi ile
ilgili konularda Zimmerman’a atiflar yaparak kendini gostermistir (Dikici,
2018, 31). Kurtkan'in tasavvuf konusunda etkilenmis oldugu isimler ise Niyazi
Misri ve Mevlana'dir. Niyazi Misri, Kurtkanin tasavvuf kimliginin
sekillenmesinde etkin olan en 6nemli isimdir. Kurtkan'in tasavvuf alanindaki
hemen hemen tiim ¢alismalarinda onun etkisi gériilmektedir. Niyazi Misrf, bu
sebepten Kurtkan'in manevi rehberi olarak nitelendirilebilir. Kurtkan,
kendisinin tasavvuf anlayisinda etkili olan Mevlana'y1 ise kiiltiiriimiiziin
miimtaz bir ismi olarak nitelemistir. O, Mevlina'y1 yeren kisilerin, dinin
6zlinden habersiz olduklarini ve Mevlana'dan 6grenmeleri gereken ¢ok seyin
oldugunu ifade etmistir (Demirgin, 2014, 202).

Hakkinda Yapilnus Bilimsel Calismalar

Glinimiize kadar Kurtkan {izerine yapilan ¢alismalara bakildigi zaman
kendisinin daha ¢ok din sosyolojisi ile alakali dislinceleri {izerinde
durulmustur. Kurtkan tizerine yazilan makaleler ve kendisi ile ilgili yapilan
lisansiistii caligmalar incelendiginde bu durumun kendini rahatlikla gosterdigi
soylenebilir,

Kurtkan ile ilgili yapilmis yiiksek lisans ve doktora tezleri mevcuttur. Bu
caligmalara bakildiginda doktora alaninda Dikici'ye (2018) ait “Amiran Kurtkan
Bilgiseven'in sosyolojik fikirleri” isimli ¢alismasidir. Yapilan bir diger doktora
calismasi ise Erdil’e ait (2021) "Tiirk sosyologlarinin tasavvuf calismalarinda
problematik alanlar Ziya Gokalp, Erol Giingér, Fehmi Sabri Ulgener ve Amiran
Kurtkan Bilgiseven 6rnekleminde” adli ¢aliymadir. Erdil, ¢alismasinda
Tasavvufun, bireysel itiraz bi¢iminden kolektif tarzda toplumsal harekete
déntismesiyle birlikte birtakim problematik alanlar olustugunu sdylemi
Dolayisiyla bu problematik alanlarin sayisi ve sinirlari her toplumda farkl ve
cesitli olabilecegi gibi ele aldig1 bilim adamlarinin konuya bakis agilarinda da
farkliliklar mevcut oldugunu séyleyerek Kurtkan'inda bu konuda bakis agisini
izah etmistir.?

Uzerine caligilan yiiksek lisans tezlerine baktigimizda; Aligici'nin (1996)
“Tirk sosyolojisinde Amiran Kurtkan Bilgiseven'in yeri ve izahh
bibliyografyasi” isimli ¢alismasi;; Konuk'un (2002) "Amiran Kurtkan
Bilgiseven'in din anlayisi ve giiniimiiz sosyal sorunlarina bakisi” isimli

calismasi; Atmaca'nin (2004) "Miimtaz Turhan ve Amiran Kurtkan Bilgiseven'

* Ayrintili literatiir okumalar igin bk. (Erdil, 2021; Dikici, 2018).
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nin egitim olgusuna yaklasimi” isimli ¢calismasi; Kahraman'in (2006) "Prof.dr.
Amiran Kurtkan Bilgiseven'in cemiyet anlayis1” isimli ¢alismasi; 2009 yilinda
inan'in yazmis oldugu "Amiran Kurtkan Bilgiseven ‘in din sosyolojisinin temel
kavramlar1” isimli calismasi ve Demircin'e (2014) ait "Amiran Kurtkan
Bilgiseven ‘in tasavvuf anlayis1” isimli caligmasi bunlar arasindadir.*

Bunlarin yaninda Kurtkan'a yonelik kitap, makale, sempozyum ve sunum
olmak iizere pek ¢ok ¢alisma da yapilmistir.

Amiran Kurtkan Bilgiseven ve Sosyal /Toplumsal Degisme

Toplumlarin, toplumsal yapilarinda meydana gelen degismeyi ifade eden
sosyal/toplumsal degisme, sosyolojinin temel ilgi alanlarindan birisini
olusturmaktadir. Sosyal/toplumsal degisme bu bakimdan sosyoloji ilminin
dogusuna etki eden bir konu olmaktadir (Akin, 2015, 127). Uzun yillardan beri
sosyal degisme; ilerlemeyi, gelismeyi veya modernlesmeyi isaret eden bir
kavram olarak algilanmigtir. Oysaki degisme, bu anlamlarin yani sira ¢6ziilme,
¢okiis ve geriye gidisi de kapsayan bir kavramdir. Dolayisiyla genel ¢ercevede
sosyal/toplumsal degisme kavrami, tekimiil, ilerleme, kalkinma, gelisme,
modernlesme, sekiilerlesme; c¢oziilme, ¢okiis, gerileme vb. tiimiiniin hem
icinde hem de disinda olan sosyolojik bir kavramdir (Giingér, 2021, 2).
Sosyal/toplumsal degismenin baslamasiyla beraber devamy, icinde bulundugu
sartlar, hizi, nedeni ve sonuglar1 sosyolojinin ilgi alaninda bulunmaktadir
(Bilgiseven, 1988, 216).

Toplumun yapisinda meydana gelen degisimler olumlu yonde oldugu gibi
olumsuz y6nde de olabilir. Bu bakimdan degisim iki yonde gerceklesen bir olgu
niteligini tasir. Bunlardan biri ilerleme digeri ise gerilemedir. Toplumun
gerileme ya da ilerleme durumu sosyal/toplumsal degisimi ifade etmektedir
(Bilgiseven, 1968, 292). Olumlu ydnde olan degisim ilerlemeyi ve gelismeyi
ifade ederken, olumsuz yonde olan degisim gerilemeyi ifade etmektedir.
Kurtkan, ilerleme ve gelisme durumunu, toplumsal degismenin bir driinii
olarak gdrmektedir. Ona gére sosyal/toplumsal degisme olmazsa bu tarz bir
durumdan séz etmek miimkiin degildir (Koca, 2018, 2030). Sosyal/toplumsal
degisme, niifus, teknoloji kaynaklarin var olmasi, ekonomi vb. etkenlere
oldugu gibi bunlarin etkilesimine de bagli olduk¢a daha karigik ve dinamik bir
olgudur. Bununla beraber biitiin toplumlar her zaman degisim gecirmektedir.
Gergeklesen bu degisim kesintiye ugramadan ayni anda farkli yerlerde ve
birbiriyle baglantili olarak hizli bir sekilde siirmektedir. Bu sekilde toplumsal

* Konuya iliskin ayrmntil literatiir okumalar: igin bk. Aligci, 1996; Konuk, 2002; Atmaca, 2004;
Kahraman, 2006; inan, 2009; Demir¢’in, 2014.
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp
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davranmig 6rnekleri, toplumsal yapilar, sistemler ve kurallarin devamli bir
degisim igerisinde oldugu goriilmektedir. Fakat bu degisme her alanda, her
zaman agik ve net olmayacagi gibi hiz agisindan da her zaman aym
olmamaktadir.

Degisim kaginilmaz oldugu gibi her toplumun sahip oldugu bir olgudur.
Toplumlar hareketli olup duragan bir yapiya sahip degillerdir (Bilgiseven,
1982, 5.293). Bunlarla beraber bir olay ve olguya degisim diyebilmek kisa siireli
bir durumla anlasilmayip, daha derinden, uzun stireli, toplumsal iligkilere
dayanan yonleri ile agikliga kavusmaktadir (Giingér, 2021, 5).

Kurtkan, sosyal/toplumsal degisme icinde ilerleme durumunu ve gelisme
durumunu ayni saymaz. Oyle ki, ilerleme bir gelisme olarak sayilmamaktadir.
flerleme kavrami daha ¢ok kisilerin kendi inang ve kabullerine gore
degisebilmektedir. Gelisme durumu ise kisilerin inang ve kabullerine bagl
olmayip daha ¢ok nesnel olarak dlgiilen bir degismeyi ifade etmektedir
(Bilgiseven,1982, 295). Toplumsal gelisme, siyasal ve sosyal gelismenin sonucu
olarak goriilmemelidir. Toplumsal gelisme, bir toplumda cemiyetin ve
bireylerin birbirleri arasinda uyumlu, ayni zamanda dengeli bir biittinlitk
olusturabilmeleri neticesinde saglanir. Birey ve toplum arasindaki butiinliik
durumu, sadece tevhit prensibinin uygulanabildigi toplumlarda miimkiin
olmaktadir. Toplumsal gelisme, bireysel gelisme ile cemiyetin gelismesine
paralellik saglama yani hem bireyin hem de cemiyetin daha iyi ve adil ortam
saglama gercekligini artirarak, maddi kiiltiir unsurlarinda serpilmeye imkan
verirken, bundan tiim sosyal siniflarin yeterli dlglide ve adil bir sekilde
yararlanmalarini ve orta siniflar saglayabilme olarak tanimlanir. Bu baglamda
neticenin ortaya c¢ikmasini da kolaylastirmak icin ferdin yaraticiigini
yiikseltecek sekilde, insan iliskilerini tesvik etme gibi konular1 iginde
barindiran bir kavramdir (Kurtkan, 1977b, 9-13).

Kurtkan, gercek anlamda bir ilerlemenin olusabilmesi i¢in toplumun ve
bireyin hem nicel hem de nitel 6zellikleri agisindan degistirilmesinin
gerekliligini savunmustur. Bu tarz bir ilerlemenin ayrica sosyal gelisme ve
evrim olacagini sdylemistir. Ona gore, bu tarz bir degisme 20-30 sene gibi kisa
bir siire icinde gerceklesmisse bu sosyal kalkinma anlamini tagimaktadir
(Kurtkan Bilgiseven, 1991b, 7).

Tekamiil (Gelisme)

Sosyal/toplumsal degisme konusunda iki kavram {izerine yogunlasan
Kurtkan'’a gore, bu kavramlarin birincisi sosyal bilimleri ilgilendirdigi sekilde,
doga bilimleri ve felsefi diisiinceleri de ilgilendiren tekdmiil kavramidir.
Arapca kokenli olan tekdmiil, olgunlagsma ve evrimlesme anlamini tasimaktadir
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(TDK, 2023). Kurtkan, tekdmiilii savunanlar ile sosyal tarihin degisimlerini
buna uygun bir bakis acisiyla agiklayanlar arasinda cesitli farkliliklar
oldugundan s6z etmistir. Ona gore, serpilme imkanim endiistrilesmis Bat
toplumlarinin sosyal ve ekonomik imkéanlarinda olan gelisme doktrinlerinin,
birbirlerinden belli bir 6l¢iiye kadar farkli olabilmelerini saglayan baslica
sebepler, ilerlemeci diinya goriisiiniin bir dereceye dayanmasidir. Bu
derecenin bes gelisme seviyesine sahip olmasi, ayni zamanda ilerlemecilerden
kimisinin bu seviyelerin tamamini, kimisinin ise belli bir bélimiint kendi
diisiinceleri dogrultusunda benimsemis olmalari s6z konusudur. Bu cercevede
Kurtkan, sosyal/toplumsal degisme konusunun daha iyi anlasilabilmesi
agisindan hem de kavram kargasasinin yok edilebilmesi icin ilerlemeyi de
kapsayan tekimiiliin dereceli asamalarini su sekilde siralar,

1) Basit degisme; 2) Diizen; 3) Yon; 4) ilerleme; 5) Olgunluga erisilebilirlik

(Kurtkan Bilgiseven, 1982, 273-278).

Basit/Rastgele Degisme: Basit defisme, sosyal-kiiltiirel bir sistemin
herhangi bir dogrultuda ilerlemesi séz konusu olmayip, ilk bastaki seklinden
farkl bir sekle gegmesi tizere siirekli olarak bicim degistirmesi durumudur. Bu
konuya drnek olarak deste halinde bulunan iskambil kigitlar1 verilmistir.
Tesadiifi bir siralama ile kagitlarin desteklendikleri bir iskambil destesini
birbirine karigtirarak yeni bir destenin olusmasi saglandigi zaman iskambil
destesinde yeni bir degisime olusmustur. Yani destenin daha sonra geldigi hal,
iskambillerin ne cinslerine ne de belli bir 6nem sirasina gére diizenlenmesi
durumu olmamistir, Deste degismis, ama diizensizlik durumu devam etmistir.
Bu bakimdan cemiyette de bazi nizama aykir1 degismeler, basit degisme
denilecek durumdadir (Kurtkan Bilgiseven, 1992, 118).

Diizen (Nizami) Degisme: Ger¢ek degisme, diizene yonelmekle baslar.
Bunun sebebi gercek tekdmiil toplulugun bir programi gore diizen icine
almmasi durumuyla var olabilir. Lakin farkl tarihi alanlarda bir toplulukta
farkli diizenler durumu varsa ve bu diizenlerin birini digerinden amag olarak
daha iyi sarmaya durum yoksa diizenin yeniden kurulmasi durumlar
ilerlemeyi gostermeyebilir (Kurtkan Bilgiseven, 1986, 297).

Yon: Kurtkan, bir toplumun diizen degistirmesi ile yaygin kisilik tipi ve
kurumlar1 bakimindan ulasabildigi her yeni madde-mana kombinasyonu,
toplumu bir ¢esit ideal kiiltiire eristirecek yerde tam aksine uzaklastiriyor ise
varilan yeni diizen olgunluga yani tekdmiile dogru bir ilerleme durumu olmaz.
Dolayisiyla yon, sadece ideal kiiltiire dogru olmalidir. Kurtkan, rastgele bir
yonde gerceklesmis olan, birbirini takip eden dizayn serisi gercek anlamda
tekamtilii yani ilerlemeyi gdstermez. Dogru yolun anlasilabilmesi bakimindan
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oldugu gibi, birey bakimindan da ilerlemenin tgiincli sathasi yondiir. Bu
kisimda bulunan kisi, artik basit degisme durumundan ayrilmis, anlayabilme
durumunu dizayn edebilmis ve bu dizayn durumunu bir hedef y6niinde
gerceklestirme niyetiyle yo6niinii benimsemis kisidir. Bunun ardindan
yapilmasi gereken sey, yonii belirleyen bu niyetin, birbirini takip ederek dizayn
cabalari ile eylemsel bir ilerleme durumunda tekdmiil zirvesine kisiyi ve
toplumu tagimasidir (Dogan, 1993, 8).

flerleme/ Terakki: Kurtkan, ilerleme kavramimi 6znel agidan degerlere
gore belirli bir amaca yaklagma olarak ifade etmistir (Kurtkan Bilgiseven, 1985,
350-351). ilerleme, bir amaca ulasmadir. Bu amaglar, kisilerin ya da toplumlarin
isteklerine gdre degisimi gosterdigi icin 6znel bir kavramdir. Maddeci
degerlerin dagitildigi bir toplulukta, farkli milletleri sémiirii altina alma
hedefine gitmek bir ilerlemeyi gostermektedir. Ideal kiiltiirii tasiyan
toplulukta ise bu durum gerilemeyi gosterebilmektedir. Dolayisiyla belli bir
amac tasiyan kisileri veya bu amagtan uzak her degisiklik, gerilemeyi ifade
ederken amaca yaklastiran degisikler ise ilerlemeyi gdstermektedir. Oyle ki
ilerlemede amacg, yalnizca 8znel manada deger tasir (Kurtkan Bilgiseven, 1992,
116).

Kurtkan, besinci derecenin tekdmdiil yani olgunluk oldugunu ifade etmistir.
Dolayisiyla bu derecelerin her biri sosyal/toplumsal degismeyi yansitir. Bu
asamalarin teker teker olusmasi ile son asama olan tekdmiil yani olgunluk
seviyesine erisecektir. Bu baglamda Kurtkan'a gore, sosyal/toplumsal
degismede dordiincii asama olan ilerleme ile tekdmiil yani olgunluk, birlikte
gerceklesmis ihtimalini tasimaktadir.

Sosyal Gelisme

Kurtkan'in sosyal/toplumsal degisme konusu iizerinde durmus oldugu
ikinci kavram ise sosyal gelismedir. Kurtkan, sosyal gelismeyi bir cemiyetin
maddi ya da manevi kiltiir faktérlerinin ise yarayan 6zelliklerle birbirlerini
tamamlama olarak tanimlamistir. Faktdrler arasinda en uygun dizaynin,
ekonomik gelismisligin siirekli olarak yiikselmesi, yalnizca bir amag seklinde
benimsemeyip, mana ¢evresinde biitiinlesmeye ulastirici bir vasita seklinde
kullanilmas: ile saglanabilecegini ileri siirmiistiir (Kurtkan Bilgiseven, 1986,
149-150).

Sosyal gelisme hem ferdi hem cemiyeti hem de cemiyetin kiiltiiriinii, her
faktorii ile inceleyen bir kavramdir. Kurtkan'm sosyal gelismeye yonelik bir
diger tanimu ise, bir cemiyetin mana veya madde amaglarini denge halinde
tutan ideal kiiltiire yonelmesidir. ideal kiiltiire varhinin bireysel sartini,
kisilerin zihniyetinde iktisadi basarinin manevi agidan yiikselim gostermesi
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icin yalnizca bir basamak olmasi gerekliligi kavrayisinin yer edinmesidir
(Kurtkan Bilgiseven, 1988, 39). O, sosyal gelisme kavramini ekonomik biiyiime
konusundan daha genis acida caligmistir. Ekonomik biiytimeyi, niifusun kisi
basina diisen gercek hasilada, toplumun teknoloji, ekonomik, demografik
ozelliklerindeki degismelerle beraber ortaya c¢ikan siirekli ve belli dl¢iide
hizlica bir yiikselis olarak tanimlayan Richard Easterl'in sosyal gelisme
kavraminin iktisadi gelismeye nazaran daha yeni bir kavram oldugunu 6ne
stirmiistiir (Kurtkan Bilgiseven, 1982, 280).

Kurtkan’a gore toplumsal gelisme halinde, maddi-manevi kiiltiir faktorleri
birbirine uyumlu goriinlisle tamamlanarak, ekonomik bollugun artmasini
saglarken, bu artis, ulusal yapinin yalnizca kalkinmasinin amaci olmayip, mana
cevresinde birlesmenin aracisi olarak da rol almasina firsat verecektir
(Kurtkan, 1981, 5).

Kurtkan, sosyal/toplumsal degismeye etki eden belli bash faktérlerin
bulundugunu séylemektedir. Sosyal olaylar ve bu olaylarla beraber var olan
sosyal/toplumsal degisme, pek ¢ok unsurun tesiri altinda kalmaktadir. Sosyal
gerceklikte yasanmis olan degismenin, bu unsurlar tizerinde ters etki yaptigi
gozlenebilir. Sosyal/toplumsal degismeye etkide bulunan temel unsurlari
Kurtkan, dort grupta incelemistir. Bu unsurlar; fiziki ¢evre faktori, biyolojik
faktor, teknoloji faktorii, kiiltir faktériidiir. Ona goére, sosyal/toplumsal
degisme ya kendiliginden var olmakta ya da degistirme seklinde ortaya
cikartilmaktadir. Kendiliginden ortaya ¢ikan sosyal/toplumsal degisme
cesitlerini sosyal hareketlilik tipleri ve sosyal biitiinlesme tipleri olarak
aciklanmistir (Kurtkan, 1976, s.116-134).

Genel olarak baktigimizda sosyal gelisme, Kurtkan'm sosyolojisi iginde
calistigt bir kavram olup 6nemli bir yer almaktadir. Toplumun temel
amaglarindan birisini ekonomik biiyiime olarak géren Kurtkan'in, bir diger
amaci ise sosyal gelismedir. Kurtkan ekonomik kalkinma ve sosyal gelisme
arasinda belli bir iliskinin olduguna isaret etmistir. O sosyal gelismeyi bir
cemiyette iktisadi bakimdan biiylimenin olusabilmesi bakimindan énemli bir
basamak olarak gérmistiir. Ona gére sosyal gelisme madde veya manevi kiiltiir
faktorlerini birbiri ile iliskilendirmektedir. Bunlarin yani sira Kurtkan, sosyal
gelisme kavraminin islami bir kavram oldugu yéniinde iddiada bulunmustur.
Bu bakimdan sosyal gelismenin ekonomik gelismislige yon verirken mana
etrafinda biitiin ve bir olmanin saglanmasi yoniinde de yardimci oldugunu
ifade etmistir (Dikici, 2018, 109).
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Sosyal /Toplumsal Degisme ve Din Sosyoloji iliskisi

Kurtkan'mn din sosyolojisine dair kavramlari arasinda 6nemli bir yere sahip
olan sosyal biitiinlesme sosyal bilimler i¢inde olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.
Bu bakimdan pek ¢ok devlet biitiinlesmenin 6nemi {izerine toplumsal projeler
veya politikalar gelistirme igerisindedirler. Bu kavram toplum igindeki
farkliliklar1 az seviyeye indirerek bireylerin karsilikli olarak birbirlerine
bagimlilik iliskisi icerisinde bulunmalarini saglamasiyla, kiltiir birliginin
olusmasini ifade eder. Oyle ki biitiinlesme, giiniimiiz icinde az da olsa
farklilasmis, ayni1 zamanda toplumda yer alan etnik gruplarin, degerlerin ve
normlarin kabul edilmesi {izerine diizenlenmis, sosyal hayata ortak bir sekilde
katilim1 ifade eden bir kavramdir (Kirman, 2004, 42).

Biitiinlesme, sosyolojide toplumdaki kiiciik yahut cemaatler, alt gruplar
gibi sosyal yapinin farkl faktorleri arasinda tamamlanma ve i¢ ice ge¢cme
durumunu agiklamaktadir. Bu bakimdan sosyal biitiinlesme, bir cemiyeti var
eden bireylerin ¢esitli gruplarinin ve daha genis farkli gruplarinin karsilikli
baglilik ve uyum icerisinde, bir dizayn saglayacak bicimde birlik siirecinden
olusmaktadir. Bunun neticesinde bir cemiyet icerisinde yaygin olan kiiltiirel
faktorlerin, cemiyeti var eden bireyler tarafindan kendilerine dayatilmas: ve
bireylerin cemiyetin sosyo-kiiltiirel faktorlerini igsellestirerek uyumlu bir
sekilde yasami siirdiirmeleri siireci toplumsal biitiinlesmeyi ortaya
koymaktadir (Giingdr, 2007, 175). Toplumsal biitiinlesme Kurtkan’a gore,
toplumsal yapinin farkli faktorleri olan cemiyetteki ufak cemaatleri, ¢ikar
birliktelikleri, kuruluslar1 arasinda birbirini tamamlayabilmektir (Bilgiseven,
1986, 285).

Kurtkan'in din sosyolojisi baglaminda 6ne ¢ikan kavramlarindan biri olan
biitiinlesme, din ve kiiltiiriin karsilikli iliskisi agisindan ele alinarak kiiltiiriin
aym zamanda dinin sosyal biitiinlesmeye etkisini ortaya koymaya
calismaktadir. Kurtkan, kiiltiirtin sosyal biitlinlesme agisindan, grup hayatinin
karsilig1 olmasi bununla birlikte 6grenilmis olmasi seklinde iki dnemli 5zelligi
oldugunu belirtmekle birlikte sosyal biitiinlesme kavramini fonksiyonalist
cerceveden bakmistir.

Toplumla ilgili dinin 6nemli gorevlerinden biri de toplumu bir araya
getiren diizen ve sistemi olusturan normlar seklinde var olmasidir (Giingér,
2007, 176). Kurtkan, sosyal biitiinlesme kavraminin, cemiyetler tarafindan
arastirildiginda  dinlerin biitiinlestirmeyi olusturmasi bakimindan farkh
ozellikler gosterdikleri goriisinii savunmustur. Ona gdre, diger dinlerle
karsilastirildiginda, islam'imn, sosyal biitiinlesmeyi var etme acisindan oldukca
basarili bir din oldugunu sdylemistir. islamiyet'in ilk yillarina bakildiginda Hz.
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Muhammed'in toplumdaki biitiinlesmeyi saglamak agisindan olduk¢a ¢aba
harcadig, bununla birlikte dini ve diinyevi liderlik rollerinin ikisini de kendisi
stlenmistir. Hz. Muhammed, cemiyetin dagmikligi zaman gegtikee
Islamiyet'in biitiinlestirici zelliginde ayriliklari sona erdirmis ve parca parca
kabile halinde olan toplumun Ummet ve millet haline getirip dengeli bir birlik
ortaya koymustur (Kurtkan Bilgiseven, 2003, 66).

Kurtkan, Islamiyet'in kisileri cemiyetin yalnizca iiyesi seklinde kabul
etmedigini sdylemektedir. Cemiyeti daha hareketli olmasi agisindan, onlar1 bu
dogrultuda rol almalari {izerine tesvikte bulunmaktadir. Boylelikle bir
cemiyetteki aksakliklarin onarilmasi ve biitlinlesmenin 6niinde olan setlerin
kaldirilmas: agisindan kisiyi kiilli beyin hitkmiine gegirmektedir (Kurtkan
Bilgiseven, 1985, 429).

Genel cerceveye bakildiginda Kurtkan'in sosyal/toplumsal degisme
kavraminda, sadece maddi olanaklarin degil manevi olan haklarin da etkili
oldugunu gérmekteyiz. Bu bakimdan manevi agidan toplumu bir araya getiren
din sosyolojik kavramlarindan biri olan sosyal biitiinlesme ile toplum birbirine
kenetlendik¢e toplumsal projelerin ileriye dogru gitmesi ve gelismesi
kaginilmazdir. Bu bakimdan cemiyetlerin islam &zelinde birlikteligi ifade
etmesiyle ve fertlerin bir biitiin olmasiyla beraber ileriye giden toplumun,
toplumsal degismenin bir sonucu oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Dinin
toplum {izerindeki etkisi sosyal/toplumsal degismeye katki saglamaktadir.

Amiran Kurtkan Bilgiseven'in Din Sosyolojisine Bakist ve Onemi

Kurtkan, din sosyolojisi caligmalarinin en baginda sahanin énemli konular
icinde bulunan din kavraminin, sosyolojik agiklamasina yonelik problemleri
tartismaktadir. Bu problemlerin temelini genel olarak tek bir din tanim
yapmanin miimkiin olmayacag konusudur. islamiyet disi cevrelerde ve
islamiyet'i benimseyen cevrelerde, din teriminin ifade etmis oldugu
anlamlarin farklilagtigini séylemistir. islam’t benimsemeyen toplumlarda din
terimi daha ¢ok inang ve inanca uygun olarak var olan yasam anlamina
gelmektedir. islam dininde ve kiiltiiriinde inancin gesitli seviyeleri dikkate
alinmaktadir (Kurtkan Bilgiseven, 1989b, 26). Ona gére din, inang seviyelerinin
en lst asamasina ulasan ve ilmin itirazlari karsisinda kendisini muhafaza
edebilen ayni zamanda bunlara cevaplar sunabilen bir sistemi yansitmaktadir.
Bu sistem, kisiyi inancin en {ist tabakasi olan basiret iizere imana
yerlestirmektedir. Kurtkan'a gére din, getirmis oldugu deger hiikiimleri ile
toplumsal acgidan higbir béliinmeye firsat vermeyen biitiin gergekleri ve bu
gerceklerin birimlerini gevreleyen bilim adamlarini da kendi binyesindeki
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tespitlerinin ne derecede dogru oldugu kanadim géstermeye davet eden tevhit
inancini tasimaktadir (Kurtkan Bilgiseven, 1985, 8-11/137).

Kurtkan’a gére sosyoloji sadece bir kisinin bakis agisindan kurtulmustur.
Tek tarafl fikirler Kurtkan’a gére mutaassipliktir (bagnazlik). Din, bagnazlig
yok ettigi icin modern sosyoloji ile bir biitiinliik igerisindedir. Islamiyet'in
olustugu toplumda degisimler ile beraber o toplumun yasamini da etkilemistir.
Kurtkan islam’in getirmis oldugu mesajin tiim insanhiga ulasmasi gerektigini
ifade etmistir. Kurtkan’a gére, islam, mezhep, irk farki yapmayan ve sémiiriiyii
kabul etmeyen tek dindir. islam toplum piramidinin en altta ve en {istte olan
insanlar1 bir biitiin olarak goren tek dindir. Kurtkan, biitiin toplumsal
tabakalar: tek bir kimlikte toplamay1 6neren Islam'in, Bat1 uygarligindan daha
farkli bir harita ¢izdigini soylemistir. En alttaki tabakaya zevk-sefa ve
ihtisamdan payini aldirmaya ¢alisan Bati uygarhiina karsi islam’in en tistteki
tabakanin algak géniillii bir yasam slirmesini, en alt tabakalardaki insanlarin
ise kendi cabasini ve hakkini esas olarak almalarini 6nermektedir (inan, 2010,
79).

Kurtkan, din ve toplum iliskisini sosyologlarin {zerinde durduklar
konulardan birisi olarak gérmiistiir. Bu iliskinin kapsam ve dzelligi hakkinda
cesitli goriigler ortaya konulmustur. ilk olarak icerisinden ¢ikti sosyolojik
cevrenin etkisi icinde olmakla beraber teoride toplum hayatini diizenleyen
uygulamalar belirten din, uygulamada dnceden bile var olan toplumun igine
yerlesmek sartiyla onu belli bir noktaya kadar tekrardan olusturur. Clinkii tiim
dinler sartlara gére oldukca genis kapsamli sekilde sistematik hale gelebilen ve
kisiler arasinda birliktelik ve dayanigmay: ilerleten manevi degerler ortaya
koymaktadir (Kaya, 2008, 58). Sosyoloji topluma nasil ki islem halinde olan
biitlinliik cercevesinde bakiyorsa ayni durumda teolojide kdinata isleyen bir
biitiinliik olarak bakmaktadir. Teoloji kullandig1 yontemin genelligi agisindan
matematik ilminden hemen sonra gelir. Lakin kiinatin, ayni kuvvetten tasan
ve bundan dolay1 manal biitin durumu karsilayan tek bir gercek olusu
Onermesi, cok genel ve yaygin bir mitkkemmel teori olarak kabul gériilmelidir.
Bu baglamda inancin basiret lizere iman haline gelebilmesi agisindan,
teolojinin bagka ilimlerle birlik yapmasina ihtiyag olmaktadir (inan, 2010, 77).

Sonug

Kurtkan, kendine has ydntemiyle Tiirk sosyolojisine ve Tiirk diistince
tarihine blyiik katkilarda bulunmustur. Yazmis oldugu onlarca eserde,
toplumsal olaylara karsi bakist ve yorumlamas: Milll bir karaktere sahip
oldugunu géstermistir. Oyle ki, Tiirk toplumunun incelenmesi noktasinda Bati
degerleri ile bakilmamasi gerektigini, bu sonucun yaniltici olacag: diisiincesi
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Onemi ve yine Tiirk toplumunun kendi dinamikleri dogrultusunda
¢6zlimlenmesinin 6nemi ortaya ¢ikmistir,

inang¢ konusunda akil vurgusunun yapildigi ve insanlarin diisiinmeye sevk
edildigi; bundan hareketle taklidi iman derecesinde kalmayarak tahkike
gidilmesi gerektigi sonucuna ulasmakla beraber, din ile inang arasinda fark
bulundugu bununla birlikte islam dinine ait kavramlar kastedilmistir.
Kurtkan'in kavramlarina bakildiginda, islam dininin sosyoloji ile tam olarak
uyumlu oldugu sonucuna ulasilmistir, Bunun yaninda gercek dinin Islam
oldugu noktasindan hareket edilerek gercek dinin 6zelliginin, kendini ilimle
ispatlamasi ve ahlak¢1 oldugu goriilmistiir. Ona gore, bir sosyologun dini
incelemesindeki en 6nemli gérevi, dinin kaynaginin ne oldugu konusunu bir
kenara birakip, dinin toplum lizerindeki yansima ve etkilerini ortaya koymasi
gerekir. Kurtkan’a gére, diger dinler arastirilacak kadar 6nemsenmemis, tek
hakikat islam dini oldugu igin islam tizerinde ayrica durulmasi gerektigini
vurguladig1 gériilmektedir. Bu da din sosyolojisi agisindan objektif bir tutum
olmamaktadir.

Kurtkan, sosyal/toplumsal de§ismenin toplum icinde meydana gelen
farkliliklar1 kapsadigini savunmustur. Bununla birlikte toplumda meydana
gelen degisimin ilerleme veya gerileme seklinde olabilecegi vurgusunu
yapmustir. Oyle ki, olumsuz yénde olan durum gerilemeyi ifade etmis olumlu
yoénde olan durum ise ilerlemeyi gdstermistir. Kurtkan, sosyal/toplumsal
degisme diisiincesinde ilerleme ve gelismenin ayni kavramlar olmadigin,
aralarinda fark bulundugunu ifade etmistir. Dolayisiyla kalkinma asamasinda
olan toplumlar gelisirken, olumlu yonde bir seyin meydana gelmesi ilerlemeyi
kapsamistir. Bir taraftan da ilerlemenin kisilerin kendi kabullerine ve
inanglarina gére degisebildigi goriilmistiir. Gergek anlamda bir ilerlemenin
meydana gelebilmesi agisindan toplumun da bireyin de nicel ve nitel agidan
degistirilmesi gerekliligi dne ¢ikmistir, Sosyal/toplumsal degisme kavrami,
tekdmdil, ilerleme, kalkinma, gelisme, modernlesme, sekiilerlesme; ¢oziilme,
¢okiis, gerileme vb. tiimiiniin hem i¢inde hem de disinda olan sosyolojik bir
kavram oldugu goriilmiistiir.

Sosyal/toplumsal degisme konusunda iki kavram tizerine yogunlasilmis, bu
kavramlarin birincisini tekdmiil, ikincisini ise sosyal gelisme olarak
belirtmistir. Olgunlasma anlamina gelen tekimiile bes basamakta ulasilir.
Kurtkan, bu her basamag: bir toplumsal degisme olarak gdrmiistiir. Bunlar,
Basit degisme, diizen, yon, ilerleme ve olgunluk yani tekdmiildiir.

Sosyal gelisme ise bir toplumda cemiyetin ve bireylerin birbirleri
aralarinda uyumlu aym zamanda dengeli bir biitiinliik olusturabilmeleri
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neticesinde saglanir. Birey ve toplum arasindaki biitiinlitk durumu sadece
tevhit prensibinin uygulanabildigi toplumlarda miimkiin olmaktadir. Kurtkan,
sosyal gelisme kavraminin, islami bir kavram oldugu yéniinde iddiada
bulunmustur. Bu bakimdan sosyal gelisme, ekonomik gelismislige yon verirken
mana etrafinda biitiin ve bir olmanin saglanmasi yéniinde de yardimci
oldugunu ifade etmistir.

Sosyal/toplumsal degisme ve din olgusuna bakildigi zaman burada 6ne
¢ikan kavramlardan bir tanesi biitiinlesmedir. Dinin sosyal biitlinlesmeyi
sagladig1 goriilerek insanlar arasi birligi ve biitiinlesmeyi saglayarak cemiyeti
olusturan dnemli bir unsur oldugu gdriilmiistiir. Din fonksiyonlarindan biri de
toplumun kiiltiriini de olusturulmasi agisindan toplumun, sosyal
biitiinlesmesini saglayarak dinin getirmis oldugu deger ve hiikiimlerin
toplumsal agidan asla bolinme olusturmayacagi anlagilmistir. Temelde
bakildig1 zaman Kurtkan'in diisiincelerini etkileyen ve ¢alismalarina da tesir
eden tasavvuf goriisii oldugu anlasilmistir. Ona gére din sosyolojisi, zorunlu
olarak dérdiincii seviyedeki hakikat dinini incelemesi gerekmektedir.
Dolayistyla sosyal/toplumsal degisme kavramina baktigimiz zaman bu durum
yalrizca maddi olanaklarla degil, manevi agidan da etkili olmaktadir. Din
toplumu toplum da dini etkilemektedir. Bu bakimdan olumlu etkiler, toplumda
ilerlemeyi gostermistir.
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Serif Mardin’de ideoloji Kavraminin Sosyolojik izdiisiimii*

Tiirk sosyolojisinin mihenk taslarindan biri olarak kabul edilen Serif
Mardin, akademik hayata kazandirdig1 eserlerin yan sira hem Tiirk toplum
yapisini analiz etmede orijinal kavramsal modellemeler ortaya koyan hem de
toplumda derin izler birakan bilim insanlarindan biridir (Yorgancilar, 2017, 1).
Sosyal bilimler alaninda, tarihi, kiiltiirel, ekonomik, siyasal ve sosyo-biligsel
cercevesinde baglami her zaman 6n plana ¢ikaran metodolojisiyle genelde
sosyal bilimler alaninda &zelde Tiirkiye’de sosyal bilimler diisiincesinin
olusmasi ve olgunlasmasi agisindan ciddi anlamda katkilari olmus bir
distiniirdiir. Onun yaptig1 c¢alismalar, Tiirkiye’de diistince diinyasinin
haritalanmasi noktasinda sosyal bilimsel teori-pratik ve metodolojileri
iliskilerine getirdigi 6nerilerle sosyal bilim calismalarina yonelik bir elestiri
niteligi tasimasinin yaninda normatif bir bilimsel metodoloji dnerisinde de
bulundugu kabul edilir (Ozdemir, 2013, 164-165).

Bir asra yakin émriinde 6nctii, temel eserler ortaya koyan Mardin, yaptigi
calismalarla bir¢ok kisiye ilham kaynagi olmustur. Tiirkiye'yi, Tiirkiye'nin
toplum yapisin, sivil toplumu, bireysel ve toplumsal olaylari, diisiince ve
ideolojik akimlarin kokenlerini, etkilesim ve pratik hayata yansimalarini
nesnel ve derinlikli bir bakis agisiyla inceleyerek, ortaya ¢ikardigi metodolojik
ve teorik biitiinliikle, siyaset bilimi ve sosyoloji alaninda bu anlamda kilavuz,
aktif ve belirleyici bir rol oynamistir. Serif Mardin’in yaptig1 tespitler ve
kavramsallastirmalar bugilin halen gecerliligini korumakta ve iizerine yeni
calismalar yapilmaktadir.

Bu baglamda calismanin konusu Serif Mardin’in ideoloji kavramini
sosyolojik olarak ele almaktir. Calismanin amaci ise ideoloji kavraminin kiiltiir,
din ile iliskisini agiklamaktir. Calisma, dolayll gézlem teknigiyle makro
perspektifli agiklayici niteliktedir.

Serif Mardin’in Sosyo-Biyografisi

Serif Mardin, Mardinizadeler ailesinin bir mensubudur. Aslen Mardinli olan
bu aile hem entelektiiel bir yapiya sahip hem de kendi alanlarinda 6nemli
basarilar elde eden taninmis simalardandir. (Kolektif, t.y.-b). Mardin’in ailesi,
Mardin Kasimiye Medresesinde uzun yillar Miiderrislik gérevinde bulunan
kokli bir ailedir. Mardin’in biiylikbabasi olan Mardinizade Arif Bey, cocuklarini
[stanbul’da bulunan Mekteb-i Hukuk’a géndermis ve orada egitim gdrmelerini

! Mesut Ozdemir, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri (Din Sosyolojisi) Anabilim Dali | mstozdmro@gmail.com | ORCID: 0000-0002-4785-0200
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saglamistir. Burada egitim alan ¢ocuklarinin bazilar1 Profesér bazilari da
idareci ve biirokrat olmustur (Arli, 2018, 81-83). Ailenin en taninmus kisileri
Betiil Mardin halkla iliskiler alaninda uzman, Arif Mardin diinyaca taninan ve
bir¢ok 6diil alan miizisyen, 6zellikle Serif Mardin’in bazi kavramlar1 yeniden
olusturmasina 6nciilitk eden amcasi Ebulula Mardin ise Hukuk tarihi alaninda
profesdrlerin profesdrii olarak kabul edilir (Kolektif, t.y.-a). Tiirkiye'de
diisiince tarihi, siyaset bilimi, sosyoloji ve din sosyolojisi alanlarinin
gelismesine 6nemli katkilar saglayan (Yilmaz, 2008, 6) ve Tiirkiye'nin sosyal,
siyasal, dini niteliklerini agiklarken &zgiin kavramlar arayisinda olan (Cetin,
2011, 83) Serif Mardin, 1927 yilinda Semsettin Mardin ve Ahmet Cevdet
Pasa'nin kiz1 olan Reya Mardin’in tek ¢ocugu olarak Istanbul’da dogmustur
(Arli, 2006, 90; Kolektif, t.y.-a). Mardin, Galatasaray Lisesinde &grenim
gordiikten sonra Amerika’da Stanford tiniversitesi Siyasal Bilimler boliimiinii
bitirmistir. 1950’li yillarda John Hopkins Universitesinde ileri Uluslararasi
incelemeler okulunda yiiksek lisansini tamamlamistir. Tiirkiye’ye déndiikten
sonra her ne kadar 1954 yilinda Siyasal fakiiltesine asistan olarak girmis olsa da
Demokrat partinin lniversiteler tizerindeki baskisindan dolay1 7 arkadasiyla
birlikte istifa edip siyaset hayatina atilmistir (Dogan, 2000, 8; Yilmaz, 2008, 6).
Mardin’in, yurda dondiikten sonra Tiirkiye’de en ¢ok dikkatini ¢eken
durumun aydin c¢evrenin kendisinden farkli bir dil ve yaklasgima sahip
oldugunu gormesidir. Siyasal Bilgiler fakiiltesinde Fransiz hukuksal sGyleminin
onemli temsilcilerinden birileri olan Hauriou? ve Duguit® gibi disiiniirlerin
soylemlerinin hikim oldugunu dolayisiyla kendisi gibi diisiinen kimsenin
olmadigini belirtmistir. Mardin, bu durum karsisinda bir nevi afalladigini fakat
Forum dergisi sayesinde kendisi gibi diislinen insanlarin olmasindan
kaynaklanarak sevindigini belirtmistir (Mardin, 2016, 121). Demokrat parti
déneminin en parlak déneminde yayin hayatina baslayan Forum dergisi,
mubhalif bir gériintiiyle yayinlarini ¢ikarma gayreti icerisine girmistir. Forum
dergisinde uzun yillar makaleler kaleme alan Mardin, cesitli siyasi liderlerle
birlikte ayni ortami paylagma firsati bulmustur. Ayni zamanda Forum Dergisi
Mardin’in diisiince ve akademik hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir (Dogan,
2000, 8-9). Mardin, Forum Dergisinde kendisi gibi diisiinen ve kendi
soylemlerini kullanan kisilerin, Anglosakson sdylemiyle kontinental séylemini

Maurice Haurio (8. 12 Mart 1929) Fransiz hukukgu ve sosyolog. Fransiz idare hukukunun en
Snemli isimlerinden biri kabul edilmektedir. Hukukun temelinde kamu giiciinii kriter olarak
kabul eder.

Leon Duguit (6. 18 Aralik 1928) Fransiz kamu hukuku uzmanlarindan biridir. Sosyolojik
pozitivizmi metot olarak kullanmaktadir.
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birlestiren aydinlarin ortaya ¢ikmasini Tiirkiye’de ilging bir olay olarak aktarir.
Bu aydin kisilere 6rnek olarak da Turan Feyzioglu, Turan Glines, Aydin Yalgin,
Coskun Kirca, Biilent Ecevit gibi isimleri zikretmektedir (Mardin, 2016, 121).

Mardin’in 1956 yilinda istifa etmesinden bir yil sonrasinda yani 1957
secimlerinde Hiirriyet partisinde milletvekili adayligim koymus olsa da
secilememistir. Tekrar yurt disina ¢ikan Mardin, 1958 yilinda Stanford
Universitesinde Yeni Osmanlilarin Diisiinsel Eserleri konulu teziyle doktorasini
aldiktan sonra Princeton ve Harward Universitelerinde Arastirma asistanhigi
gdrevinde bulunmustur (Yilmaz, 2008, 6). Mardin’in Yeni Osmanlilar konusunu
se¢mesinin temel sebebi olarak bir soylesisinde, hukukcu agisindan
Tiirkiye'deki konulara baktigini bazi konularin gézden kagirildigini bazilarinin
da gereksiz sayildig1 ya da gerekli 6nem ve ehemmiyetin verilmedigini fark
ettigini belirtmistir. Tiirkiye'ye gelmeden 6nce Tiirkiye ile ilgili cok az ¢alisma
yapildig1 icin Tiirkiye &zelinde bir konu sectigini ifade etmistir. Biitiin bu
sebeplerden dolay1 doktorasini Yeni Osmanlilarin Diisiinsel Eserleri konusuyla
calismistir (Mardin, 2016, 122). 1960 ihtilalinden hemen sonra 1961 yilinda
yurda tekrar doniis yapan Mardin, Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde anayasa
hukuku asistani olarak géreve baslamistir (Yilmaz, 2008, 6).

Mardin, 1964 yilinda dogentlige, 1969 yilinda Profesorliige yiikselmistir.
1973 yilinda Bogazici Universitesine gectikten sonra siyaset bilimi ve sosyoloji
derslerini vermeye baslamistir. Sadece Universite bazinda caligmalarini
ytiriitmekle yetinmeyen Mardin, 1975-80 yillar1 arasinda Uluslararasi Ortadogu
Arastirmalar1 Dergisi yayin kurulunda gérev yapmustir. Egitimini genellikle
yurt disginda yapan Mardin, yurda doniip ¢alismalarini burada yiirtitmesine
ragmen yurt disinda da ¢aligmalarimi olabildigince yiiriitmeye caligmistir.
Bunun igin de Amerika’da Colombia ve California’da, ingiltere’de Oxford
Universitelerinde konuk &gretim {iyesi olarak c¢alismalarini yapmis ve
buralarda dersler vermistir. Washington Amerikan Universitesi Uluslararasi
iligkiler béliimiinde islami Arastirmalar Merkezi baskanhigini da yapmistir.
1980 sonrasi Sabanci Universitesinde ¢alismistir (Dogan, 2000, 11-12; Yilmaz,
2008, 6). Prof. Dr. Serif Mardin 6 Eyliil 2007 yilinda arkasinda ¢ok Snemli
kitaplar, makaleler, 6zgiin diisiince kavramlar birakarak vefat etmistir
(Kolektif, t.y.-b).

Sosyolog, siyaset bilimci, diisiiniir olan Serif Mardin, egitimli bir ailede
yetismistir. Fransiz kiiltiiriinii ¢ok sevdigini belirten Mardin, ilk yetismesini de
Fransiz kiiltiiriinde oldugunu ifade eder. Fransizlarin o zamanlarda gegerli olan
bilimsel yonii ¢ok agir olmayan kitaplarini okuyan Mardin, Tiirkiye'nin 6zel
tiirden bazi yapilarin oldugunu Fransiz kiiltiiriiniin kendisine &grettigini
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ozellikle de Daniel Ha-Levy’'nin® Essai Sur I’Acceleration de I'Historie adli kitab
sevdigini ifade etmistir. Malarme®, Verlaine® gibi sembolist sairleri sevdigini
belirten Mardin, sembolizmden etkilenmistir. Kendi déneminde Tiirk aydinin
pozitivizmden ¢ok fazla etkilendigini kendisinin ise daha ¢ok Fransiz
sembolistleri okuyarak Tiirkiye’yi farkli bir sekilde anladigim ve yap1 olarak
farkli seyler buldugunu belirtmistir (Mardin, 2016, 124-125). Serif Mardin'in
Fransiz kiiltiiriinden hareketle Tiirkiye'nin yapisini anlamaya ¢aligmasi onun
en ¢ok beslendigi kaynagin Fransiz kiiltiirii oldugu sonucu olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

1962 yilinda tezinin basilmasindan sonra artik yeni bir sey yapma karar
aldigini ve fikir tarihinin kendisi icin bir malzeme haline geldigini ifade
etmistir, Biitlin bu malzemelerin analizinden baska bir yaklasimin ortaya
konulmas1 kanaatine vardigim ve her ne kadar sosyolojiyi merak etse de
kendisi i¢in en aydinlatict durumu antropoloji ve sembolik felsefede Susanne
Langer’, Cassirer® ve onlarin disiincelerini yansitmaya devam eden
felsefecilerden bulmaya basladigini séylemistir. Bu merakinin oldugu
dénemde 6zellikle Avrupa’da dil konusunun énemli oldugunu fakat kendisinin
ilgi alanina dahil olmadig: igin merakini celbetmedigini belirtmistir. Bunun
temel sebebi olarak da dilin, bir kiiltiirii inceleyen bir ara¢ olmadigini tam
tersine kiiltlirii incelememek icin yapilan bir kagis oldugunu ifade eder
(Mardin, 2016, 123).

Serif Mardin, disiince tarihi, din sosyolojisi ve siyaset sosyolojisi
baglaminda Osmanli-Tiirk toplumsal yapismnin temel dinamiklerinin
saptanmasi cergevesinde 6nemli ¢calismalar ortaya koymustur. Bu ¢alismalar
asamasinda yapisal islevselci okulundan oldukga etkilenmesinin yaninda
Weber, Fransiz sosyolog, filozof ve sembolistlerinden de oldukga etkilenmistir.
1950’li yillarda Siyasal diistince agirlikli, 1960’ yillarda din, ideoloji ve kiiltiir
konularinda 1970’li yillarindan itibaren de din sosyolojisi ¢alismalarina agirlik
vermistir (Yilmaz, 2008, 7).

* Daniel Ha-Levy (8. 4 Subat 1962) Fransiz tarihcidir.

Stephane Mallarme (6. 9 Eyliil 1898) Fransiz sairdir. Sembolizm akiminin énciisii olarak kabul
edilir.

Paul Verlaine (6. 8 Ocak 1896) Fransiz sair. Sembolizmin dnciilerinden biri olarak kabul edilir.
Susanne Katherina Langer (8. 17 Temmuz 1985) Amerikali filozof, yazar ve egitimcidir. Amerikan
tarihinde felsefe alaninda akademik bir kariyere ulasan ilk kadinlardan biri olup sanatin zihin
tizerindeki etkilerine iliskin teorileriyle bilinmektedir.

Ernst Cassirer (8. 13 Nisan 1945) Alman filozoftur. Sembolik Formlar Felsefesi olarak
isimlendirdigi felsefi anlayisinda insan1 hem &znel sembolik hem de nesnel sembolik olarak ele
almustir.
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Serif Mardin’in Onemli Eserleri

Tirkiye'nin en énemli sosyal bilimci ve siyaset bilimcilerinden biri olan
Serif Mardin, 90 yillik hayatinda sosyal bilimler ve siyaset bilimi alanina 6nemli
eserler kazandirmistir. Akademik hayatina sayisiz 6dil, yiizlerce makale,
soylesiler, yazi ve kitaplar sigdirmistir. Serif Mardin’in akademik diinyada
adindan s6z ettiren baglica eserleri sunlardir, The Genesis of Youngs Ottaman
Thought (1962; Tiirkgesi Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu adiyla, 1996), A
Study in The Modernisation of Turkish Political Ideas (1962), Jon Tiirklerin
Siyasi Fikirleri (1964), Din ve Ideoloji (1969), Siyasi Fikir Catismalarinda
Muhteva Analizi (1969), ideoloji (1976), Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-
1908 (1983), Religion and Social Change in Modern Turkey. The Case of
Bedilizzaman  Said  Nursi (1989; Tiirkcesi Bedilizzaman  Said  Nursi
Olay1 (Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim adiyla, 1992), Makaleler I
/ Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset (1990), Tiirk Modernlesmesi (1991), Panel- B.
Said Nursi (1994), Etik Din ve Laiklik (1995), Makaleler 2 / Siyasal ve Sosyal
Bilimler (1996), Makaleler 3 / Tiirkiye'de Din ve Siyaset (1996), Makaleler 4 /
Tiirk Modernlesmesi (1996).

Serif Mardin eserlerinin tizerinde yapilan degerlendirmeler ve kitaplar,
fikirlerini konu edinen tezler, onun {izerine yazilan makaleler, eserlerinin
elestirisi, tanitimi gibi bircok konuda 55’ten fazla eserin ortaya ¢ikmasina
onciilliik etmis bir sosyal bilimcidir. Aykut Celebi’'nin “Dil ve Siyaset, Tiirk
Siyasal SGyleminde Siyasetci Profili ve Siyasetin Anlamlandirilmasi” adli
doktora tezi, Adem Caylak’in “Osmanli’da ‘yéneten-yénetilen’ iliskisi, Baslica
Yaklasimlar ve Serif Mardin” adli Doktora tezi, fhsan Toker’in “Tiirk
Sosyolojisinde Din Temas1” adli Yiiksek Lisans tezi, Mustafa Serin’in “Serif
Mardin ve Din Sosyolojisi” adli Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Dogan’in “Serif
Mardin ve Tiirk Modernlesmesi” adli Yiiksek Lisans tezi, Alim Arl'nin “
Oryantalizm ve Oksidentalizm Tartismalar1 Ekseninde Serif Mardin” adli
Yiiksek Lisans tezi bu baglamda belirtilmesi gereken eserlerdir (Arli, 2006, 110-
114).

Serif Mardin’de ideoloji Kavrami

ideoloji kavraminin sosyal bilimler alanina ilk dahil edilisi Fransiz ihtilali
dénemine kadar geriye gitmektedir. ideoloji kavraminin énciisii olarak kabul
edilen Destutt de Tracy’, “herkese dogru diisiinme imkini saglamak icin
kullanilacak fikir bilimi” olarak kavrami tarif etmistir (Mardin, 2015, 10).

° Antonie Claude Destutt de Tracy (8. 9 Mart 1836) Fransiz filozof. ideoloji fikrinin énciisii olarak
kabul edilir.
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ideoloji kavramini Aydinlanma dénemi filozoflari, aklin dogmatik karanhigina
151k tutacak bir katk: saglayacagim diisiinmekteydiler. Onlar ideolojiyi, “aklin
Oniinii tikayan; tutku, ényargi ve kirli ¢ikarlara kars1” olumlu bir iglev olarak
kabul ederler. Kavram bu anlamiyla oldugu gibi 19. Yiizy1l pozitivizm anlayisi
ve Durkheim diisiincesine de yansimustir (Sakli, 2019, 110). Tracy, yanlis
diisiinceleri diizeltmek icin ideoloji kavramimin yayilmasi gerektigini
diistinmiistlir. Bu siirecte ideologlarla yakin bir iliski kuran ve onlara destek
veren Napolyon, ideologlarin kendisinin yapmis oldugu uygulamalara karsi
elestiri getirmesi sonucu fikrini degistirerek ideologlar1 metafizik yapmakla
suclayilp ideoloji kavramini alaya almakla kavrama ilk olumsuz anlami
kazandirmistir (Mardin, 2015, 11).

ideologlardan sonra ideoloji kavrami Marx'in diisiince yapisinda énemli bir
onem kazanmustir. Marx ve Engels, ideolojinin gergegi ters gsteren bir nesne
olarak gérmiiglerdir. Bu diisiincelerden etkilenen Marksizm, ilk baslarda
ideoloji kavramina olumsuz anlamlar yiiklemislerdir. Marx, yanhs biling
diisiincesinden hareketle toplumsal diizenin dinamiklerini, yasamin maddi
unsurlar yerine diisiincelere bagli olarak goériilmesi ideolojik diisiinmenin
sonucu olarak gérmiistiir. Buna gére Marx, kendi diisiincelerinin uygulanmasi
gereken ve bilimin karsit1 olmayan diisiince olarak goriirken inang, felsefe ve
diinya gériisiinii ise ideoloji olarak kabul etmektedir (Mardin, 2015, 11-21; Sakli,
2019, 111).

Marksizm, Marx ve Engels’ten hareketle bu kavrama her ne kadar olumsuz
cagrisimlara gelecek anlamlar kazandirsa da zamanla kendileri arasinda
kavramin 6zelinde ¢ikan tartigmalar neticesinde kendilerini de ideoloji olarak
adlandirdilar, Marksizm, kendi diisiincelerini bilim olarak kabul ederken diger
diisiinceleri ideoloji olarak kabul etmislerdi. Kendilerini de ideoloji olarak
kabul etmelerinden sonra ise ideolojinin temel izahlarimin sadece kendi
diistinceleri gercevesinde ele alinmasi gerektigini iddia ettiler. Marksizmin bir
ideoloji oldugunu ve geri kalan diisiince ve inanglarla savasilmasi gerektigini
ilk kabul eden Lenin olmustur (Mardin, 2015, 24; Sakli, 2019, 111).

Ozellikle Mardin’in diisiinceleri tizerinde durdugu Karl Mannheim, ideoloji
kavramiin iki farkl anlama ayirilmasi gerektigini 6nermistir. Bunlardan ilki
kétiileyici anlam olan rakibin diisiince ilkeleridir. ikinci anlami ise tarafsiz
anlamdaki ideolojidir. Ayn1 zamanda Mannheim, ideoloji ve {itopya arasinda
ayrim yaparak ikisinin birbirlerinin karsiti oldugunu belirtir. ideoloji, var olan
durumu muhafaza etmek veya giincel durumu en iyi gostermek igin
cabaladigimi Utopyanin ise var olan siteme bir elestiri ve giincel durumun ¢ok
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Stesinde bir gelecegin ¢agrisi olarak belirtmistir (Mardin, 2015, 33-34; Sayin,
1999, 4).

ideolojinin tarihgesini veren Serif Mardin, her ne kadar giiniimiizde
ideolojik akimlar veya ideolojik kavram farkli anlamlarda ve eskide kalmis
olarak kullamldigini belirtse de hila hayatimizin her alaninda niifus etmis bir
kavramdir. Giiniimiizde ideoloji kavraminin her an her yerde her akim icin
sik¢a kullandigimiz bir kavram halinde oldugunu belirtir (Mardin, 2015, 4).

Serif Mardin, ideoloji kavraminin tarihsel gelisimine deginerek ideolojiyle
ilgili bazi tespitlerde bulunmustur. ideoloji, dénemimizin olaylarindan ve
diistince akimlarindan s6z edilirken sik kullanilan kavramlarin basinda
gelmektedir. Tiirkiye’de, 1974 yilinda bir grup tiniversite dgrencisi lizerinde
yapilan bir ankette “ideolojinin” 6grenci denekleri arasinda iki anlamin ortaya
¢ikmasindan bahseder. Bu deneklerin biiyiik cogunlugu icin ideoloji, sistematik
bir fikir yapisi veya bu fikrin anlati haline gelmesidir. Deneklerden gérece daha
az olan grup ise ideolojiyi, “gercekleri oldugu gibi yansitmayan bir fikir yapist”
olarak ifade etmislerdir. “Gergekleri oldugu gibi yansitmamak” ideoloji adinin
verildigi olgunun ikinci bir eksenini olusturdugunu belirtir Mardin (Mardin,
2015, 4.)

Serif Mardin ideoloji kavramina birka¢ agidan yaklasiyor. Buna gore ilk
once ideolojinin sistematiginin ne oldugunun anlagilmasi gerektigini
belirtmistir. ideolojik kavramini bazi kimselere gére anlamli bir yaklagim ve ic
yapisal yogunluguna goére derecelendirilerek siniflandirdiklarini goriiriiz.
Bunlarin basinda Shils’in simiflandirmasi en yogun bicimdedir. Fakat Mardin,
bu siniflandirmayi kabul etmek zorunda olmadiklarinin altim ¢izmistir. Yine
buna ragmen Shils’in siniflandirmasinda ideoloji ve mezhebi ayni kaliplar
icerisinde degerlendirdigine dikkat ¢ekerek bu sekilde yapmasinin sebebi genis
kapsamli biligsel ve inang sistemleri olmalarindan ileri geldigini 6ne
strmiistir. Mardin, gercegi gizleyen dogruyu olmasi gerektigi gibi
yansitmayan bir sistem olarak arastirilmasi gerektiginden Marx'in altiru
¢izdigi manada ele alinmasi gerektigini belirtmistir (Mardin, 2015, 4-5).

Mardin, ideolojinin sistematigi sorusunun yaninda ikinci soru olarak da
neden bazi disiincelerin ideolojik veya bazi diisiincelerin bilimsel olarak
tanimlandigini sorusunu sorarak anlamaya calismaktadir. Buna bagh olarak bu
iki anlamin neden zit olarak kullanildigini irdelemektedir. Uglincii soru olarak
ideolojik diisiincelerin ve ideolojilerin giintimiizde O6neminin ortaya
¢ikmasinin merak edilmesi sonucu ideolojilerin fonksiyonu nedir sorusunu
sorar. Buna bagli olarak ideoloji adi verilen olaylarin ¢agdas yasamimzla bir
ilgisi olup olmadig1, ideolojinin 6zel toplum toplumsal kosullar altinda mi



212 Bir Sosyolog Bir Kavram ve Din - 1

ortaya ¢iktig1 ve bu kosullarin birbirleriyle baglantilarini merak etmektedir.
Dordiincii soru olarak da sosyal bilimler alaninda arastiranin gevre veya birey
ozelliklerinden soyutlanmis bir sosyal bilim miimkiin midiir sorusudur
(Mardin, 2015, 5-6).

Mardin, ideolojinin asil dnemli inceleme sorunu olarak her ideolojinin
kendini bilimsellik iddiasiyla savundugunu belirtir. Buna ornek olarak
Marksizm ve fasizm i¢in her ikisinin de bazilar1 i¢in yanl ve gercegi carpitan
bir ideoloji iken bazilari igin ise gercekleri ortaya ¢ikarmak icin bilimsel bir
arag olarak kabul etmeleridir. Bu anlamda ideolojinin bilimle es anlamli olup
olmadig1 sorusunun karsimiza ¢iktigini belirterek ideoloji ile bilim arasinda
onemli farklarin mevcut oldugunu savunmaktadir. Bu farkin en 6nemlisi
olarak da bilimin formel islemlerden kurulu bir yénteme sahip olmas: olarak
goriir. Mardin burada ideoloji adin1 verdigi fikir kiimelerinin daha kaypak
oldugunu belirtir. Bu fikir kiimeleri formel islemlerle zorunlu bir baglantisinin
olmadigini buna ragmen ideolojinin kendi i¢inde bir mantig1 oldugunu fakat
bu formel mantik olmayip duygularin veya arayislarin sekillenmis mantig
oldugunu savunmaktadir (Mardin, 2015, 9).

Burada sorulmasi gereken soru ideolojinin toplumun degisik tabakalarinda
hatir1 sayilir kimseler tarafindan neden bu kadar ¢ok tuttugunun sebebi nedir
sorusuna Mardin, her insanin kendi toplumu i¢cinde bulunan kimselerle toplum
haritas1 paylastigini belirtir. Buna gore bu toplum haritasini paylasan kisiler
birlikte hareket edip anlasabilir ve icinde yasadiklari toplumun
gerektirdiklerini yerini getirir. Bu toplum haritasi etrafi kesin cizgilerle
cizilmemis olup haritanin tasidigi anlamlar esnektir ve kusaktan kusaga
aktarilir. Mardin bu simge sistemine kiiltiir kavramini kullanarak ideoloji ile
kiltiiriin ¢ok yakindan ilintili oldugunu savunmaktadir. Burada ideolojiyi,
geleneksel toplum haritalarinin modern ¢aglarda yitirilmesi sonucu olarak
yeni bir toplum haritasi iiretme ¢abasi seklinde isimlendirmistir (Mardin, 2015,
9-10).

Marx ideoloji kavramini yanli fikir anlaminda kullanmistir. Bu kavram
zamanla Marx’1 takip eden herkes i¢in olumsuz bir anlam tasgimigtir. 20
yiizyillda Marksistler arasindaki bu olumsuz ¢agrisim olumlu bir hiiviyet
kazanmigtir. Lenin ile birlikte olumsuz ¢agrisim yerini olumlu bir ¢agrisima
evrildigini belirtir. Serif Mardin bu anlamda toplumun zihin yapis1 ve
davranislarina y6n veren kiiltiir kodlarini incelerken ideoloji kavramim 6n
plana ¢ikarmaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Mardin, ideolojilerin yeni
haritalarin bicimlendirmesi olarak ifade etmektedir. Bu anlamda Mannheim’in
izinden giderek ideolojilerin sadece siyasi alanlar1 degil toplumsal alanlarina
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dikkat cekmeye calisir. Serif Mardin, diisiiniirlerin ideolojileri siyasi alanlar
icerisinde degerlendirmesi yaninda siyasi diisiinceler tarihi, sosyoloji,
antropoloji, felsefe, psikoloji gibi farkli disiplinler icin kullanilmasini
dnermistir (Mardin, 2015, 10-11).

Serif Mardin temelde siyasal diislinceler tarihi alaninda ve birgok
calismasinda betimleyici agiklamalar yerine siyasal diislincelerin arka plandaki
zihniyetin desifresini ortaya koymaya calismaktadir. Bu anlamda bilgi
sosyolojisi lizerine kurdugu teorik cercevesini daha iyi anlatmak icin ideoloji
(1992) ile Din ve ideoloji (1983) adli eserlerini kaleme almistir (Karaaslan, 2022,
301).

ideoloji (1992) eserinde bir kavram olarak ideolojinin tarihsel siirecini, bilgi
sosyolojisi, siyasal diisiinceler tarihi ve bilim felsefesi bakimindan ideolojinin
anlamini, ideolojinin bilginin tretilmesi, kiiltiir, sosyal degisme, simge ve
sembollerle olan yakin iliskisi ve ideolojilerin gerileme savi gibi bir¢ok konuya
aciklik getirmek istemistir (Karaaslan, 2022, 301). Bu baglamda Mardin,
ideolojinin bilgi iiretmesi noktasinda simgeyle olan iliskisini, simgelerin birgok
kimselerin paylastigi toplum haritasi olarak gérmiistiir (Mardin, 2015, 54).
Simge ile isaretin birbirinden ayirt edilmesi gerektigini vurguladiktan sonra
isaretin bir nevi tehlikeyi 6nleme agisindan yolun kenarina konulmus uyar:
levhalari, simgeyi ise toplumsal hayatimizda kullandigimiz parti, din, Kibris
gibi kavramlar oldugunu belirtmistir (Mardin, 2015, 53). Dilin kendi basina bir
simgelestirme islemi, ideoloji ve bilginin kiiltiirel sekillenmesiyle yakindan
ilgili oldugunu savunmustur (Mardin, 2015, 55). Dilin simgeleme sistemi olarak
diinyay1 algilamayr miimkin kildigim ve bu durumu gerceklestirirken de
kelimelere ihtiya¢ duydugunu belirtmistir. Bu sayede kelimeler, diinyamizda
birbirinden ayrilmas zor olan olgular: ve olgularin etkilerini anlasilabilir hale
getirecegini iddia etmistir. Bu durum dilin siniflandirma fonksiyonu sonucu
ortaya ¢iktigini 6ne siirmiistiir. Oliim, dogum, simsek, gece gibi olgulari bu
sayede birbirinden ayirt eder ve anlamh bir hale getirdigini ifade etmistir
(Mardin, 2015, 59).

Toplum iginde anlamli simgeler biitiiniine simge sistemi veya kiiltiir adi
verildigini belirten Mardin, Tiirkiye tizerinden 6rnek gostererek, tilkemizde
bayrak, vatan, cesaret kavramlarinin etrafinda kurulmus olan toplumdan
hareketle ordunun toplum iginde ©nemli bir yerinin oldugu sonucuna
ulagilabildigini belirtmistir. Dolayisiyla bir kiiltliriin biitiinii i¢in bdyle bir
biitiinlesmenin ortaya ¢ikabileceginin diisiiniilebilecegini ifade etmistir
(Mardin, 2015, 60). Toplumlarda bazi etkin sembol kiimelerin oldugunu
savunan Mardin, toplumun tarihi igerisinde islenmis, toplumun biitiiniine
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malolmus ve toplumsal kurumlar yoluyla devam ettirile gelen kiiltiir kodu
olarak 6ne stirmiistiir (Mardin, 2015, 70). Kiiltiir kodu, toplumun her alanina
niifuz etmis, toplumun geneli tarafindan kabul gériilmiis, toplumsal yapinin
derinliklerine goémiili olan sembol kiimeleri olarak karsimiza gikar.
Osmanlilarda “iiliis” adi verilen ve toplum igerisinde belirecek zenginligin bir
kiside toplanmamasi gereken toplumsal degere verilen isimdir. Buna gére
zenginlik bir kiside toplanmamali ve bu bir dereceye kadar topluma
dagitilmalidir. Bunun temelinde Islamiyet’te savas ganimetinin dagitilmasi
olarak karsimiza ¢ikarken baska adlar ve uygulamalarla Osmanli toplumunda
bir deger olarak kalmistir (Mardin, 2015, 70). Halkgilik’in temelinde bu kiiltiir
kodunun oldugunu savunan Mardin, Halk¢ilik'in 20. ylizyilda kendine 6zgii
ogelerle ciktigim belirtir, Halkgilik ilkesinin temelinde yatan Devlet
memurlarina Millf gelirin nispeten yiiksek payini vermek, halk i¢in is yapmak,
zenginligin bir kesimde birikmesine izin vermemek hep bu kiiltiir kodunun bir
yansimasi oldugunu ifade eder (Mardin, 2015, 70-71). Anlatilan bu durumlarla
ideoloji arasindaki baglantiyi, ideolojiyi bilyiik capta simgesel diisiincenin
toplumsal hayatimizdaki éneminden ortaya ¢ikan ve ideolojiye dayanan bir
goriingii olarak kabul etmektedir (Mardin, 2015, 71).

ideoloji ve Din Sosyolojisi

Mardin, Din ve ideoloji (1983) kitabinda diisiince diinyasi ve eylemlerin bir
tarafin sert ideolojiler diger tarafin da yumusak ideolojilerin varligindan séz
ederek her iki tarafin iyi anlasilmasi gerektigini ifade etmektedir (Mardin,
2014, 14). Buna gore sert ideolojiler, sistemlestirilmis, temel teorik kaynaklara
dayanan, aydinlarin bilgisiyle sinirli hale getirilmis olup igerigi yumusak
ideolojilere gdre c¢ok giiclii yapilar olarak ne siirmektedir. Diger yandan
yumusak ideolojiler, toplumlarin sekilsiz dinsel inang ve biligsel yapilari igin
kullanir (Karaaslan, 2022, 303). Mardin, sosyal bilimlerde ideolojiden
bahsedildiginde yalnizca sert ideolojilerden soz agilmasini ve yumusak
ideolojilerin arastirma kapsami diginda tutulmasini bilyiik bir yamlgi olarak
gbrmektedir. Ona gore sert ideolojiler kadar yumusak ideolojiler de toplumun
zihin diinyalar1 ve davrarus kaliplarini olusturmada etkilidir. Sosyal bilimler
alaninda yapilan arastirmalarda yumusak ideolojilerin bilgi sosyolojisinden
elde edilebilecegini savunduktan sonra ideolojileri siyaset bilimi disiplin teorik
mantiginin yaninda kiltiir agisindan da ele almak gerektigini savunur., Buna
dayanarak toplumun giindelik hayatta gelistirdigi dil, psikolojik
orgiitlenmesinde ve hayata bakis acilarinda din, yumusak ideolojiler
kapsaminda olup toplumsal anlayisin ortaya ¢ikarilmasi amac istikametinde
sosyal bilimlerin arastirma konusu olmalidir. Din ve her tiirlii inang sistemleri
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olan yumusak ideolojiler aciga c¢ikarilmadan toplumun fikir diinyalar1 ve
davraniglarina yon veren motivasyonlarin agiklanamayacagini belirtir
(Karaaslan, 2022, 303).

Lane’den’® hareketle ideoloji ve dinin yasamak zorunda olduklar: diinyada
insanlar i¢in psikolojik bir denge kurma yollar1 oldugunu belirtir. Bu anlamda
din, diinyay1 anlama ve insanin o diinyada kendini belirli bir yere
konumlandirmasi olarak karsimiza cikmaktadir (Mardin, 2014, 30). Dinin
toplum yasaminin bir nevi 6zeti oldugunu savunan Mardin’e gore dinin deger
ve simgelerinin odagi toplulugun bir biitiin oldugunu ve birbirlerine rakip
olarak goriilen kiiltiir kurumlari olan din ve ideoloji arasindaki iliskiye
deginmektedir. O her iki kiiltiir kurumu arasinda bir bag gérmektedir. Buna
gore ideoloji ve din diinyayi anlama cabasi i¢indedir (Karaaslan, 2022, 303).
Mardin Din ve ideoloji (1983) kitabindaki temel amacinin Tiirkiye’de dinin
ideolojik siyasal fonksiyonlarinin ne oldugunu belirleyip siyasal alanda nasil
bir role sahip oldugunu ortaya ¢ikarmak olarak ifade eder (Mardin, 2014, 30).

Buna gére Mardin, dinin islam toplumundaki islevinin en soyut ve sembolik
hali baska bir deyisle ideolojik seklinin inanan insanin kendini tam bir
teslimiyetle Allah’a baglama fikri oldugunu belirtir"’. Bu teslimiyetin 5zel
halinin ise Seriat’e teslimiyet oldugunu ifade eder. Dolayisiyla toplumun
basinda idarecinin degil bizzat Allah’'in mevcudiyeti s6z konusudur (Mardin,
2014, 70). Bu anlamda dinin hem genel toplum kilavuzu bakimindan hem de
bilgisel fonksiyonu bakimindan Bati toplumlarindan daha gelismis oldugunu
ifade eder. Osmanli toplumunu inceleme noktasinda Bati tabiriyle Medeni
toplumun Osmanlhda bulunmadigini  belirten Mardin, sivil toplum
kavramindan yoksun oldugunu belirtir, Merkez hiikiimetten bagimsiz isleyen
ve kendi miilkiyetleri iizerinde sz hakki bulunan bir toplumun olmayis1 her
ne kadar sivil toplumun olmadigini gésterse de Seriat'in bir nevi bu gérevi
sagladigini belirtir (Mardin, 2014, 113-117). Bu dénemde din ve ideoloji daha
¢ok aydinlar nezdinde miitalaa edilmistir. Osmanli dsneminde halk kiiltiirii ile
aydinlar kiltiirii arasinda farklilik oldugunu belirten Mardin, bu ayrimin
Cumbhuriyet Tiirkiye'sinde daha belirgin oldugunu hatta halkla ilgilenen
aydinlarin temelde onlarin cahilligini 6n plana ¢ikardiklarini savunur (Mardin,
2014, 144-145).

Mardin’e gore Tiirkiye'de Islam, 1940’lardan baslayarak islamcilarin eliyle
siyasal bir ideoloji haline dénistiiriilmiistiir (Karaaslan, 2022, 304). O din
meselisini modernlesme iste§i ve Osmanli'dan miras kalan meseleler

1 Robert E. Lane (8. 2017) Amerikali siyaset bilimci ve siyaset psikologudur.
! Dinin sembol olma ve liretme potansiyeli hakkinda bk. Glingér, 2013.
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cercevesinde “halk Islam’'” olan “Volk islam” agisindan ele almaktadir.
Modernlesme egilimlerinin ortaya ¢ikmasindan beri tek bir din anlayisindan
hareketle dini kabul eden veya etmeyen kimselerin halkin kabul ettigi
inanglarin anlamli bir inan¢ olduguna karsi ¢ikmiglardir. Reformcularin
hurafelerle miicadele etmesi ve halk dinini kural disi saymakla Ortodoks
islam’in etkisi olarak kabul eder. Ziya Gokalp, Mehmet Akif ve Semsettin
Giinaltay'in halk slam’ gérmemezlikten geldigini ve reformcu temellerden
hareket ettigini, Siinni islam'in Ortodoks sekline medeni bir sekil vermeye
calistiklarini ifade eder (Mardin, 2014, 144-145). Bir ideoloji olarak Kemalizm’in
“kiilttriin kisilik yaratict katinda yeni bir anlam” ortaya koymadig1 ve yeni bir
islev gormedigi icin dine karsit tam bir rakip ideoloji vazifesini yerine
getirmedigini belirten Mardin bu durumu Kemalizm’in ilk zaafi olarak belirtir.
ikinci zaafi olarak da dine rakip olma potansiyeli olabilecek ideolojilerin ortaya
¢tkmasina da engel olmustur (Mardin, 2014, 146-147). Her ne kadar insanlar
gecmisten beri getirmis olduklari degerleri dayatmalar cercevesinde terk
etmis gibi goriinseler de ideolojiler onlar1 yok edememistir. Bu demek degil ki
volk islam ideolojilerden etkilenmemistir. Aksine islami kimlik, cumhuriyet
ideolojisinden etkilenmis ve bu durumda kendini degistirme siirecini de
beraberinde getirmistir (Dogan, 2000, 72-73).

Mardin’e gore bilgi sosyolojisi agisindan Tiirkiye’de din olgusu bir toplum
rehberi ve bilginin kaynagi olmas: hasebiyle Bat1 toplumlarina nazaran daha
gelismistir. Bati’da ideolojiler din ile ¢atismakla birlikte Tiirkiye’de ¢atigmalar
nispeten daha yumusak seyretmistir. Mardin’e gére Islamcilarin islam’i siyasal
anlamda ideoloji haline getirmesinin karsisinda dine doéntis hareketi
baglaminda ve agirhikh olarak halk kiiltiiriine dayanan Volk islam ortaya
cikmistir. Buanlayisla da Tiirkiye nin tamamen siyasal Islam ideolojisine teslim
olmayacagi diisiincesinin dogmasina sebebiyet vermistir (Karaaslan, 2022,
304).

Sonug

Serif Mardin, yaptig1 calismalara ve geride biraktig1 eserlerde genellikle
lizerinde calistigi konularda 6zgiin kavram ve fikirler ortaya cikarmakla
meshur olmustur. Serif Mardin’in Ideoloji kavramini irdeledigi ideoloji (1992)
ve Din ve Ideoloji (1983) eserleriyle Tiirk toplumuna yeni bir bakis agisi
kazandirmanin yani sira bu kavramlarla toplumun zihinsel yapisini ve
davranislarinin zaman igerisinde nasil sekillendigi konusunda basyapitlar
olarak karsimiza c¢ikmustir. Mardin, bu eserleriyle ideolojiyi salt siyasi ve
sosyolojiye ait bir kavram olarak degil de giiniimiizde kiiltiiriin yerini tutan ve
sosyal bir olgu baglaminda ele alarak bizlere farkli bir bakis acis1 sunmustur.
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ideolojinin farkli anlamlarini Batili diisiiniirler cercevesinde ilk ¢iktig1 giinden
giiniimiize kadar nasil degistigini tarihi arka planini da anlatarak kavramin
degisim sertivenini anlamamizi saglar. Buna gore ilk ¢iktig1 zaman olumsuz bir
anlam cagristirmayan ideoloji kavrami, Napolyon'un ideologlarla ters diismesi
sonucu olumsuz olarak kullanilmaya baslanmistir. Ozellikle Marx ideolojiyi
yanli bilgi olarak goriip tenkit etmesiyle Marksistler uzunca bir dénem bu
kavrami olumsuz olarak kullanmustir.

Lenin'in Marksizm’i ideoloji olarak gbrmesinden sonra, ideoloji bu
cevrelerce tartigilmis ve kendileri gibi diisiinmeyen gruplarin olusturdugu
olumsuz fikirler olarak kabul edilmistir. Mardin’'in ideoloji kavraminin
tahlilinden bu kavramin toplum haritalariyla ve kiiltiir kodlariyla iliskisini géz
dniine sermesiyle sadece siyasi ve diisiince alaninin degil, ayni zamanda giinliik
yasamimizda da etkili oldugunu gosterir. ideolojiyi toplumsal zihin haritalar:
yerine kullanan Mardin, kiiltiirle iliskisinde modern diinyada kiiltiiriin yerini
tuttugunu belirtir. Bu anlamda kiiltiiriin tasiyicisi ve simgelestirilmesi olan
dille baglantisinda, olgularin her birinin bir nevi ideoloji olabilecegini belirtir.
Din konusunda ideolojiyi ve dini birbirinin rakibi olarak géren Batinin aksine
sert ve yumusak ideolojiler simiflandirmasinda kavramin genellikle sert
ideolojilere odaklandigini fakat yumusak olan ideolojileri goz ard: ettigini
belirtir. Yumusak ideolojilerden biri olan din, mensuplarinca zaman igerisinde
ideoloji haline getirilebilecegini belirtir.

Bu baglamda 1940’lardan itibaren Tiirkiye'deki islamcilarin islam dinini
siyasi anlamda bir ideoloji haline doniistiirdiigiinii fakat ge¢misten beri
yasamaya devam eden halk fslam’i olan “Volk islam” kavraminin bir tepki
olarak ortaya ¢iktigini ve yayginlasmaya basladigim belirtir, Mardin, her
ideoloji ve diislincenin karsisinda bir ideoloji ve disiincenin var oldugunu
belirtir. Bu anlamda islamcilarin ortaya koydugu siyasi islam ideolojisi hi¢bir
zaman tam anlamiyla etkili olamayacagini ¢iinkii onun karsisinda “Volk islam”
ideolojisinin ¢iktigim1 ve yayginlastigini belirtir. Mardin genellikle bu
calismalarinda betimleyici aktarimlar yerine fikir tahlilleri yapti§ini goriiriiz.
Bu baglamda yapti§1 bu c¢alismalarla ideoloji ve dinin toplumun diisiince
yapisini ve davraniglarini nasil sekillendirdigi konusunda toplumu aydinlatir.
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Erol Giingér’e Gore islam’in Bugiinkii Meseleleri’

Tiirkiye'nin son yiizyilina bakildiginda &zellikle kiiltiir ¢alismalarinda
milliyetci muhafazakir cercevesinde ilk akla gelen isimlerden, sosyal
psikolojinin dncii ismi Prof. Dr. Erol Giingdr? olacaktir. Gerek kendi telif ettigi
eserleri gerekse terciimeleri ile son yilizyilin Tiirk miitefekkirleri arasinda olan
Erol Giingdr’iin islam’in Bugiinkii Meseleleri adli eseri, islamiyet’in modern
diinya karsisinda bulundugu konum iizerinde giincel bir analiz sunmaktadir.
Bu ¢alismanin konusu “islam’in Bugiinkii Meseleleri” adli eserde miiellifin
isaret edilen problemleri ve ¢dziimleri degerlendirmektir. Galismanin amaci
ise Erol Giingor'tin tiim ¢alismalarini genel bir incelemeye tabi tutmak degil
islam'in bugiinkii meseleleri adli eserinde isaret ettigi problemleri ve bu
problemlerin giiniimiiz Misliiman diinyasina soylediklerini din sosyolojisi
bilimi 15131nda degerlendirmektir. Bu minvalde ilk béliimiinde Erol Glingér’iin
fikir dinyasy bulundugu siyasi ve kiiltiirel ¢agin disiince zemini ve
eserlerinden bahsedilecektir. Calismanin ilerleyen béliimlerinde ise Islam’in
Bugiinkii Meselelerinde ele aldigi basliklar ve mevzu bahsedilmis meseleler
tizerinde durulacaktir. Calismada nitel arastirma yontemi olarak dokiiman
analizi kullanilmigtir.

Erol Giing6r’iin Diisiince Diinyast ve Literatiir

Diisiince insanlarimin yetistirilmesinde hem yasadiklar1 cevre hem de
tilkelerinin etkisi dnemlidir, ayrica diger diisliniirlerin de etkisi kaginilmazdir.
Erol Giingdr'iin lise yillarindan beri ilgi duydugu Tiirk- islam tarihi ¢alismalari
o yillardaki diisiince diinyasini ve yazim seriivenini sekillendirmistir.
Gling6r'iin Kirsehir'de dogup tniversite egitimine kadar burada yasamasi;
genglik yillarini Bektasi gelenegin yaygin oldugu bir sosyal hayatin icinde
gecirse dahi ailesinin Stinni medrese gelenegini siirdiiren bir tutuma sahip
olmasi, Giingér'iin diisiince diinyasini islami temayiillere 1limli insa etmesini
saglamigtir (Bolitkbasi- San, 2019, 238). Erol Giingdr’iin genclik dénemi
yazilarinda déneminin isimlerinden farkli olarak gerek politik gerek giindelik
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meselelerde kiiltiirel siizgecten ge¢mis tarihi ve sosyal etkileri de barindiran
sogukkanli bir kalem goriilmekteydi. Erken yaslarda 6grendigi Osmanlica-
Tiirkge bilgisi, yazilarinda kiiltiirel zenginlige vesile oluyordu. Universite
egitimine ise hukuk fakiiltesinde baslayan Glingor, hocasi Fetih Gemuhluoglu
tarafindan Miimtaz Turhan’la tamstirildiktan sonra hocalarinin etkisi ile
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe boliimiine gecis yapti. Erol Giingér, en cok
etkilendigi ve ayni zamanda hocasi olan son dénemin Tiirk diigiiniirii ve sosyal
bilimcisi Miimtaz Turhan't "Hayatimda bir déniim noktasi olan ve bana bir
baba yakinlhig1 gosteren biiyiik bir insan" olarak tanimlamistir. Erol Giingér'tin
fikir cercevesini dnemli 6lciide etkileyen kisilerden biri de Ziya Gokalp'tir.
Ozellikle Gokalp'in kiiltiir ve medeniyet ayrimi ile Tirk Milliyetciligi
konularindaki goriisleri Gling6r'ii etkilemistir. Ara sira Gokalp'i tenkit ederek
ozellikle Tiirk Tarihi'nde Osmanli'ya vermedigi 6neme dikkat ¢ekmis, ancak
Tiirk Milliyetciligi alanindaki katkilarina daima saygi géstermistir. Ayrica,
milliyet¢i ve muhafazakir gorislerin sekillenmesinde biiyiik katkisi olan
Diindar Taser de Giingor'ii etkileyen 8nemli bir figiir olmustur (Dogan, 2018,18-
20).

Glingdr'iin diisiince diinyasini anlayabilmek icin {ilke i¢i sosyo-kiiltiirel
olaylara; tilkenin bulundugu cografyanin genel gidisatina da bakilmalidir.
Tirkiye'nin 1970-80 yillar1 arasinda bulundugu siyasi sag sol cekismesi;
yiikselen milliyet¢ci muhafazakar ve komiinist sol tansiyonu; Arap iilkelerindeki
ic karigikliklar &zellikle petrol sonrasi gelisen ekonominin gidisat1 ve bunlar
karsisinda Miisliman kimliginin ugradigi degisim; iran islam Devrimi gibi
cografi gelismeler de degerlendirilmeye katilmahdir. 1961 yilinda
liniversiteden mezun olan Giingér akabinde Miimtaz Turhan'in kiirsiisiinde
asistanliga baslarken sosyal psikoloji alanina yonelmistir. 1965 yilinda egitim
icin gittigi ABD ise bu alanda kendisini gelistirmesine ve farkli bakis agilari
kazanmasini saglamistir. O ddnemde bati medeniyetlerinde etkin olan
Marksizm’in toplumsal yankilarimi da yakinen gorebilmis; karsit savlarim
gerek eserlerinde gerekse benzer minvaldeki eserleri terciime ederek
gelistirmistir. Dogup biiytidiigii aile ve egitimlerinin de etkisiyle Islamiyet’in
toplum {izerindeki medeniyet sekillendirmesine iinsiyet duyan Glingdr
calismalarinda da bu hususlar iizerinde durmustur (Yavuz, 2014, 61). Bu
doénemde iilke iginde siyasi ve kiiltiirel calkalanmalar da yasanmaktaydi.
Milliyetgilik yeniden tanimlanirken dénemin Tiirk aydinlar: da giindemi takip
etmekteydi. Bir kesim Turk milliyetciligini sag muhafazakir Turkgiiliikle
iliskilendirirken bir kesim de sol Tiirk milliyetgiligini savunmaktaydi. Bu
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noktada dncelikle Giingdr'iin aydin tanimina bakilmalidir. Zira Glingdr’iin
kiiltiir ve medeniyet tasnifinde 6nemli bir yer tutmaktadir.

Glingér'e gore aydin kisiyi -ki Giingdr genel olarak Miinevver terkibi
kullanmaktaydi- digerlerinden ayiran da egitim dizeyleri idi. Glingor,
“Miinevver kelimesi bizde oldugu gibi Bati dillerinde de ¢ok defa kiymet
hiikiimleriyle karisik muglak bir mana tasir. Erzurumlu bir gazetecini bize
anlattigina goére, Tirk koylisii miinevver kelimesini kendine yakin olan
okumuslar i¢in kullanmaktadir, yabanci bir tavir ve eda sahiplerine ise aydin
demektedir” (Yazgan, 2010, 31). Sonraki siirecte de “halka ragmen halk”
(Ceylan, 2006, 31) anlayis1 Tiirk aydinlari arasinda bu ayrimi kuvvetlendiren
popiiler bir yénelim olurken Giingdr 6zellikle toplumdaki aydin ve halk kiiltiirii
arasindaki olumsuz olusturulan kopukluklara dikkat ¢ekmis; elestirilerin
aksine Tirk toplumunun miinevveri ve halkiyla i¢ ice bir kiiltlire sahip
oldugunu savunmustur (Bslitkkbasi - San, 2019, 243). Gegmis tarihinden ve
kiiltiirinden kopartilarak gerceklestirilmeye calisilan modernlesme siirecinin
olumsuz sonuglarina isaret etmigtir.

Tiirkiye ve iilke cografyasinin ¢evresindeki islam alemi bu yillarda ciddi bir
sancinin pengesindeydi, Modernlesme siireci. Giingér de &zellikle “islam’in
Bugiinkii Meseleleri”nin ilk béliimii olan “islam’in Uyanigi” bdliimiinde bu
slire¢ tizerinde durmaktadir. Degisen ekonomik sartlar ve tabii olunan siyasi
degisimlerle birlikte 6zellikle son iki yiizyilda gerceklesen modernlesme siireci
geleneksel medeniyet kodlarini degisime ugramaya baslamistir. Ozellikle
Tiirkiye’de bu degisim, toplumun kendiliginden yiriidigi ve déhi kendini
gelistirebildigi bir siirecten ziyade elit ve siyasilerin miidahalesi ile sert ve
sancili bir modernlesmeye gebe kalmistir. Bunun sonucu olarak gerek tilke
cevresindeki Islam cografyasi iilkelerinde gerekse Tiirkiye’de uygulanmaya
calisilan bu modernlesme ve sanayilesme projesi medeniyet kirilmasi olarak
adlandirilabilecek bir sonug¢ dogurmustur. Bu kirilma siirecinde ise arih, kiiltiir,
din, dil ve devlet gibi medeniyetin dislilerinde ciddi tahribatlar meydana
gelmistir (Amman - Hira, 2017, 141-143).

Boyle bir diisiince cografyasinda bir sosyal-psikolog olarak Erol Glingsr
kayitsiz kalmamus; telif eserlerinin yaninda kitaplasmis tezleri ve terctime
eserleri derlemistir. Bu eserlerinden bazilari, “Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik
(1975); islam’in Bugiinkii Meseleleri (1981) Tiirkiye’de Misyoner Faaliyetleri
(1963); Diinden Bugiinden Tarih - Kiiltiir - Milliyetgilik (1982); Kiiltiir
Degismesi ve Milliyetgilik (1980); islam Tasavvufunun Meseleleri (1982);
Tarihte Tiirkler (1988); Sosyal Meseleler ve Aydinlar (1993); Ahlak Psikolojisi ve
Sosyal Ahlak (1995)tir” (Dogan, 2018, 11-13).
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Islam’in Bugiinkii Meseleleri

Giingdr’iin "Islam'in Bugiinkii Meseleleri” adli eseri, cagdaslasma siirecinde
islam diinyasinin karsilastigi gesitli zorluklar ve sorunlar iizerine diisiinen ve
tartisan bircok 6nemli bahsi ele alan bir ¢alismadir. Kitap, islam'n ve
Misliiman cemiyetin gelisen modern diinya kosullarinda nasil anlasiimasi
gerektigi, Musliimanlarin karsilagtig1 siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
zorluklar gibi temel havadisler karsisindaki reaksiyonlara ve sonuglarina
odaklanir (Béliikbasi - San, 2019, 240-24).

Islam’in Uyamst

Hicretin 15.ylizyilina ithafen telif ettigi bu eserinin ilk béliimiinde Giingor,
yirminci yiizyihn sonlarina dogru modernlesme sancisi igerisindeki islam
aleminin bati medeniyeti karsisindaki "silkinigini" ele alarak islam'in uyanisi
baghig ile girisini yapmaktadir. Bu uyams1 siibjektif gelismelere baglamadan
kastettigi uyanmisin dogru tamimlamasimi ve dayandirdigi olgulari izah
etmektedir. "Oncesinden beridir bati tilkeleri tarafindan bilinen niifus ¢oklugu
yer alt1 zenginlikleri kaynaklara sahip Islam iilkeleri ne oldu da bu son yiizyilda
bati medeniyeti tarafindan muhatap alindi? " (Giingdr, 1981, 18) sorusunu
soran Giingor, islam iilkelerinin kendi temelleri tizerinde gelistirdigi kuvvetli
bir ideolojinin, bu kaynaklarla birlikte artik ciddi degisikliklere sebebiyet
verecek bir gii¢ haline evirildigini sGylemektedir. Bu husustaki gesitli goriisleri
tek tek siralayarak nihai bir degerlendirmeye varmaya calismustir. ilk yoruma
gdre bu uyanisin sebepleri OPEC® {iyeleri 13 iilkeden ikisi hari¢ Miisliiman
tilkeler olmasi, bu iilkelerde Arapga konusulmasi ve Suudi Arabistan, Libya gibi
petrol zengini iilkelerin diger iilkelere islamci bir politika giitmeleri namina
yardimlarda bulunmasidir. Bir diger gériiste ise Bati'nin islam iilkelerinde
islami politikalara alternatif olarak tesis etmeye calistigi sosyal, kiiltiirel
iktisadi planlarin hezeyanla sonuglanmasidir. Bu sonradan tesis edilmeye
calisilan politikalarin iflasindan sonra islam’in temel teamiillerine déniis
cogalmus, 6zellikle diger Islam iilkelerine nazaran daha gelismis olan iilkelerde
Misliiman cemiyet ekonomi ve egitim alaninda kendini gelistirmis,
mensuplar sosyal statitko atlayarak etki alanini gelistirebilmistir (Giingér,
1981, 18-19).

Giingdr’iin dile getirdigi {iciincii bir yorum ise Islam’in uyamisinin zaten
beklenen bir sey oldugu ancak batili teamiillerin yanlis y6netimi yiiziinden
yeni bir havadismis gibi goriindiigiidiir. Ancak disiintilenin aksine

* Petrol fhra¢ Eden Ulkeler Orgiitii ya da kisaca OPEC (ingilizce, Organization of Petroleum
Exporting Countries)



Erol Giingdr’e Gére Islam’in Bugiinkii Meseleleri 223

modernlesme siirecindeki islam {ilkeleri toplumdaki gelenegin ve liderlerinin
giliclinii yitirmemis, aksine egitim alma ve kendini gelistirme firsat1 yakalayan
toplum ferah seviyesini yiikseltmistir. Bdylece toplumsal sesini yeniden
kazanmistir. Hem modernlesme yolundan ayrilmayan hem de geleneklerini
sirtindan atmamis islam toplumu ¢ocuklarini kalifiye yetistirmis bu sayede bir
uyanisin yasandigi intibaini olusturmustur (Glingdr, 1981, 22-23).

Glingdr'tin siraladigi bu ti¢ farkli olgu tizerinden de anlagilabilecegi tizere
“Islami Uyanis” tek etmenli bir reaksiyon zinciri olamayacak kadar karisik ve
mesakkatli bir hadisedir.

Oncelikle diinyadaki enerji krizinin sonucu olarak petrol hareketliliginin
Miisliiman iilkelerde yasattig1 ekonomik kalkinma, Bati iilkelerinin bu islami
reforma kulak kabartmasini sagladigi asikardir. Petrol zenginliginin yanlis
ideolojilerde olma ve tesirleri altina alamayacaklar1 bir gii¢ ile karsilagsmak
ihtimalleri, Batil sanayii tilkelerini pek tabii kaygilandirmistir. Ancak sadece
petrol cografyasiyla kalmayan kapsamh ve koklii bir hareketlenmeye sahip
islami reform igin Miisliimanlarin modernlesme siirecinde yasadig1 bir sanc1 ve
giiniimiiz kosullarinda medeniyetinin 6ziinii koruma c¢abasi dersek yanlis
olmaz.

On yedinci yiizyilin baslarinda “siddetle istenmeyen” Batili yasam tiplemesi
sonraki yillarda “en uygun” hayat modeli haline gelmistir. Bdylelikle islami
direnis yerini Bat’'min medeniyet hakimiyetine birakmus; bugiiniin islami
uyanisina zemin hazirlamistir. Nitekim bugiin bu Islami uyanis dedigimiz
reformist ilerleyis bati hakimiyetini yer yer yerinden edebilecek kuvvete
eristirmistir. Bu siirecteki modernlesme adimlarinin safi bir batililasma ile
karigtirilmasi, dzellikle aydin kesimin tepeden tirnaga batiy1 kopyalama ve
gelenegi terk etmeye yénelik hevesleri; islam’in sunduklarina alternatif olarak
gelistirilen basarisiz teamiiller Miisliimanlari bu batinin medeniyet
hakimiyetinden sikayetci hale getirmistir. Bu hususta Gilingér aydinlar
konusuna tekrar deginecegini dile getirirken Tiirkiye’deki aydinlar hakkinda
islami ekole yakin olanlarin aym zamanda milliyetci tutuma sahip olduklarini
dile getirir. Bu hususta bir toplumdaki sosyolojik dinamiklerin 6nemini ve
kendine dzgiiliigiinii yeniden gérmekteyiz. Zira diger islam iilkelerinde bdyle
bir hadise vuku bulmazken Tiirk toplumunun sosyolojik profilinde milliyetci
kimlige sahip aydinlar: {slami ¢izgiye yakinhigi ve Miisliiman cihetiyle hareket
eden aydinlarin da milliyetci kimlige sahip oldugu ¢ok yaygin bir olgudur.
Giingdr bu islami uyanigin karakteristik 6zelliklerini genel olarak devamliliga
sahip olmasi; tek degil ¢ok merkezli olusu ve Milli hudutlar: asan bir hadise
olusu ile izah eder (Giingér, 1981, 20-21).
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Uyku ile Uyamiklik Arasinda

Sosyolojik olarak bir toplumun reformist gelismesinden bahsediyor isek bu
toplumun dogal siire¢ olarak bir durulma ve kendini toparlama evresinin de
haiz oldugunu dile getirebiliriz. Gling6r eserin bu bélimiinde modern tarihte
Islami bir uyanistan bahsediliyorsa Islam'in bir uyku ve uyaniklik siirecinin de
oldugunu dile getirir (Glingér, 1981, 32). Uyku ve uyaniklik siirecleri de aymi
uyanistaki gibi ¢esitli yorumlara sahiptir.

Giingdr bu konudaki popiiler savi su sekilde dile getirir, islamiyet’in dogusu
ve Hulefay-i Rasidin déneminde manevi bir kuvvet ve yayilma gelistirirken
sonraki Abbasi ve Emevi dénemlerinde de siyasi ve diinyevi giice eriserek
Miislimanlarin ayni zamanda ilmi ve sanatsal alanda da 6ncii bir medeniyete
sahip olmasini sagladilar. Sonraki dénemlerdeki Mogol istilasi ve Hagli seferleri
bu medeniyetin ilerlemesine ket vursa da Tiirkler ’in hakimiyetinde islam
medeniyetinin askeri ve siyasi giicii korundu. Lakin Osmanlinin duraklama ve
gerileme zamanlariyla islam medeniyeti de ayni kadere mahkiim olmus;
imparatorlugun yikilis1 sonrasi ise ayni siddette bir yikima maruz kalmustir.
fkinci diinya savasi sonrasi Bati diinyasinda yasanan gelismeler sayesinde bu
esaretten siyrilma ve silkinme ¢abasinda olan islam medeniyeti bagimsiz, Milli
hudutlarin da 6tesinde bir kudrete sahip olma yolundadir (Giingdr, 1981, 30).
Bu popiiler ve kapsayici tasvir islam medeniyet tarihinin belli déniim
noktalarina isaret etmektedir. Giingdr bu tasvir incelendiginde sonucu isaret
eden sebeplerin goriindiigiinii dile getirse de bu tasvirin tekmil yeterli ve
dogru oldugunu séylemez.

Goriilebilen en bariz gerileyis sebebi islami yasantidan uzaklasilmasi olsa
da Giingér’iinizah ettigi iizere Islam medeniyeti Milli hudutlar {istiinde bir
yasantiya sebebiyet vermektedir. Bu sebeple de her toprakta ve zaman
diliminde ayni minvalde bir Islami yasam teamiilii s6z konusu olamaz. Giingdr
iman hususu hari¢ dini yasantidan uzaklasmanin veyahut dini bir yasantiya
sahip olmanin kesin ¢izgileri olamayacagini, bu gésterilen sebebin mantiki
acidan kusurlu oldugunu dile getirir. Giingdr bu argiimanini Osmanli
padisahlarini {izerinden &rneklendirir. Bahsettigi husus tam olarak din
sosyolojisinin iizerinde durdugu degisken toplum dinamiklerinin dini yasanti
ve dindarlik tizerindeki farkl tezahiirlerinin sonucudur. Giingér ise bu derin
uyku ve uyaniklik siireclerinin énemli bir miisebbibi olarak egitimdeki pozitif
bilim-islami ilim arasindaki ayrimin derinlesmesi ve toplumun medrese-tekke
ayrimina bilingsizce siiriikklenmesi olarak isaret eder (Giingdr, 1981,38). Bu
konunun yeterli bir tahkiki i¢in Sufilik, Siinnilik gibi kavramlar: sosyolojik
pencereden izah eden Giingdr, Sufilik olusumunun medresenin rasyonel
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otoritesi i¢in risk arz eden konumunu siibjektif yorumlara fazlaca miisait olusu
ve epistemolojik olarak tatbik imkansizligindan kaynaklandigini ifade eder.
Gling6r burada baska bir soruya dikkat cekmektedir, 6nceleri tekke karsisinda
terakki olarak gosterilen ve koklii bir egitim kurumu olan medreseler nasil bir
sosyolojik tahribata ugradi ki Islam medeniyeti i¢in bir inhitat olarak
goriilmeye baslandi? Bu soruya genel olarak medreselerinin gii¢ kaybinin
Mogol istilasinin tesiri olarak cevap verilmektedir. Ancak Giingdr bu ¢okiisiin
sebebinin Mogol istilasindan ziyade Islam medeniyetinin ¢ok daha &nce
kaybettigi hamle giicii ve ilim merkezlerinin cografi daralmasi olarak yorumlar
(Glingér, 1981, 42-45),

Avrupa Hristiyanlik ve Islam I ve II

Glingdr bu baslikta dncelikle Arnold Toynbee'nin Bati medeniyetine dair
uygarlik tahlilinden bahseder. Toynbee’ye gore her medeniyet dogar; bu
dogusu saglayan hakim gii¢ zaman icerisinde ¢6kiisii de saglarken kendi icinde
yaratici bir simf olusur ki bu sinif hem hakim gériise yabancidir hem de onlarin
fikir mirasindan faydalanmistir. Medeniyet ¢Skiisii esnasinda ruhani bir tatmin
saglamaya ydnelik hareket eden bu yaratici simif, 5len medeniyetin enkazindan
yeni bir medeniyet dogmasina 6nciiliik eder. Glingdr bu uygarlik tahlilindeki
giden medeniyetin geri gelmeyecegine katilmazken Toynbee’nin bu tezinin
merak uyandirdifini dile getirir. “Avrupa, Hiristiyanlik ve islam 1 ve 2”
kisimlarinda Toynbee'nin ileri siirdtigli uygarlik tezindeki gibi Bati'min
6viindligi rasyonalizm ve hiimanizmin aslinda Bati medeniyetinin §ziinii
degistirdigi iddia edilmektedir. Glingdr’e gore Islam, medeniyet olarak ¢okmiis
olabilir, ancak hala gii¢lii bir yasama giiciine sahip ve hatta Bat1 medeniyetine
alternatif bir secenek olarak yiikseliyor gibi gériinmektedir. Clinkii heniiz dinin
yerine gegebilecek ayni motivasyon ve egale etme giiciine sahip bir teamiil
bulunmus degildir.

Glingdr’e gore, Hiristiyanlikta ‘Isa’min hakki isa’ya, Sezar'in hakki Sezar’a’
seklinde ifade edilen laiklik ilkesi, daha derin bir inceleme sonucunda tam
olarak uygulanamaz. Aslinda Hiristiyanlk icinde bdyle bir maddi manevi
diinya ayrimi séz konusu olmasa da tahribatlar sonrasi laiklik anlayist
sekillendirilmistir. Bu husus Batr'nin manevi buhraninin kaginilmazligini
gosterirken, {slam’in bu vahim durumu dnlemesine 6n ayak olmaktadir. Zira
islam, Hristiyanliktaki gibi insanlarin giinliikk yasantisinda maddi manevi
diinya ayrimi yapmadan aksine bir butiinliik icerisinde hayati idame ettirme
tesvikindedir. Giingdr’iin burada ozellikle altimi ¢izmek istedigi Islam’in
gerileme ve uyku déneminin uygulanamayan Hristiyan anlayisindaki laiklikten
kaynaklanmadigidir. Zira islam i¢in laiklik vicdani 8zgiirliik olarak tezahiir
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etmistir. Ayn1 zamanda Gling6r, Bat1 medeniyetinde Hristiyanligin bir getirisi
olarak gériillen hiimanizm, esitlik ve rasyonalizm gibi olgularin Bati
uygarliginda kisith bir dénemde kendini gdsterebildiginin de altini gizer.
Kilisenin yiizyillardir halka karsi uygulamalarina bakildiginda bu agik¢a
goriilmektir. Hristiyanliktaki laiklik ilkesinin uygulanis bicimindeki uhrevi ve
maddi diinya ayriligindaki eksiklik Hristiyanligin her kosulda yasatma giictinii
zedelerken mezhepsel ¢ogalmanin ve birlesememenin de oniinii agrmigtir
(Glingér, 1981, 59-66).

Zihnin ve Hayatin Diizeni

“Asra andolsun ki, insan ziyan icerisindedir. Ancak inanip iyi isler yapanlar,
birbirlerine iyi isler tavsiye edenler ziyandan kurtulmuslardir.” Kur’an,
103:1,2,3.

islam Felsefesinin Bakis1

Glingdr boliime baslarken, Bati felsefe tarihinden giris yaparak sonraki
sozleri i¢in bir mukayese imkani sunar. Bati’'nin materyalist ve pozitivist ilmin
sunduklari karsisinda biiriindiigii azgin tavir ve gelisme iizerine olan timitleri,
pes pese yasadiklari diinya savaslari tarafindan o6rselenmistir. flmi ve
teknolojik gelismenin iyimser tablosu bir anda kim kimi daha ¢ok dldiirebilecek
yarisina dénmiis biitiin imkanlar bu alanda gelistirilmistir, Yikilan bu iyimser
diisiince sonrasi Bati diinyasindaki kokusmay: fark eden diistintirlerin sesi daha
cok ¢ikmaya baslamistir. Batinin igerisindeki buhran ve medeniyetinin
evirildigi gayri insani yasami vahim sonuglar vermektedir. Giingér bu
durumun yeni bir sistem arayisina yol actigini dile getirir. Bu arayisin en temel
iki kriteri biitiinciil hakikate vesile olabilmesi ve haysiyetli bir insan yasami
teklif etmesidir. Bati medeniyetinin kendi sebebiyet verdigi bu sistem arayisina
bir cevap olarak Marksizm temelli teamiiller bu iki temel ihtiya¢ karsisinda
kisir kalmaktaydi. Geriye kalan Islamiyet ve Asya Uzak dogu dinleri bu arayisin
yeterli bir varig noktasi olabilirler miydi? Giingér bu sorulardan sonra islam’in
olasi cevaplari igin Islam felsefesindeki bilgi kaynaklarini izah etmektedir
(Giingdr, 1981, 71-88). islam ilim gelenegi, 6ncelikli bilgi kaynagi olan Kur'an
ve hadislerin &tesinde, islam medeniyetinin ilk dénemlerindeki ilim
hareketleriyle bilimsel teamiillerini giiglendirmistir. Miislimanlar, ilmi
ilerlemelerini kendinden 6nceki medeniyetlerin geleneklerini sentezleyerek
daha genis capli bir ilmi gelenek miras birakmay1 miimkiin kilmislardir. Bat1
diisiince sisteminden Aristo gelenegini Dogu'nun fikri tevarlsi ile
harmanlayarak zenginlestirmistir. Glingdr son olarak belki de okurlarmin
aklina gelecek o muhtemel soruyu sorarak béliimiinii sonlandirir, islam
medeniyeti ve gelenegi bu denli zenginlige ve kudrete sahipken on dokuzuncu
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ylizy1l sonrasi istiinliigiinii yitirmistir. O halde giiniimiiz sartlarinda islam’
gelecegin medeniyeti olarak lanse etmek ne kadar dogrudur? Bu soru bir tespit
olarak dogru olsa da ylizyillardir goriilen sosyolojik gerceklerin géz ardi
edilmemesi gerekmektedir. Ciinkii bu ayni zamanda islam’in medeniyeti
yasatma giiciinii yok saymak demektir. islam’in varolussal yapisi insan
yasamina yonelik bir degerler sistemidir. Her dénem cografyasi ve toplumsal
dgeleri etkisinde farkli bir yasantiya ve kudrete sahip olacaktir. O halde su an
ve gelecekte sahip olacagimiz imkanlar bu degerler sistemi olarak zuhur
edecek medeniyet teamiiliine daha elverisli ve genis bir uygulama alaru
taniyacaktir (Giingdr, 1981, 90).

Islam Hukukunun Meseleleri

Giingdr'iin eseri te'lif ettigi yillar fran islam Devrimi'nden kisa bir siire
sonrasidir. Bir sosyal psikolog olan Giingér icin islami bir hukuki sistem
eksikligi kaginilmaz bir giincel meseledir. Hali hazirda da islam diinyasinin en
elzem ihtiyaclarinda birisi hem modern diinyaya uygun hem de islam’a uygun
bir hukuki sistem agigidir. Zira o dénemde heniiz yeni ve éngoriilemeyen bir
devrim gegiren iran ve Suudi Arabistan diginda da islami bir hukuk sitemine
sahip Islam iilkesi mevcut degildir. islam hukuku bir din hukuku olarak ana
bilgi kaynaklarindan gelen hukuki unsurlara sahiptir, Kur’an- Kerim, hadis
kiyas ve icma (Giingdr, 1981, 81). Her ne kadar bu dért unsur islamiyet’in ana
bilgi kaynaklari ile temellendirilse de bu usuliin mahiyetinin dogru anlasilmasi
islami bir hukuk isteminin miimkiinat1 acisindan miithimdir. Bu hukuki
unsurlar ve tarihi muhtevasi hakkinda bilgi veren Giingér, islam hukukunun
geri kalis sebeplerinden de bahsetmektedir. Genel olarak islam’in hicri iigiincii
yiizyilda yeni ictihadi meselelere kapilarini kapatmasi sonucu yasanmaya
baslanan hukuki tikaniklik, TIslam aleminin Bati’daki gelismeleri
yakalayamadigi modernlesme siirecinde de goriilmiistiir. Bu geri kalma
déneminin diger bir belirgin 6zelligi de Islam {ilkelerinin -3zellikle sémiirge
altindaki iilkelerde- yerel 6rfi hukuklarinin terki ve carpik bir Bat1 hukukunun
iktibasidir (Giingér, 1981, 91-111).

Edebiyat ve Din

Dini sistemler inananlarina kendileri ve kéinat hakkinda bilgi teklif eder.
Bu bilgilerin insani problemlere ve insanlarin varolussal sorularina az veyahut
cok izahat getirmesi 6ngériliir. Insan bu sayede yasadigi ilmi yeterliligi
tamamlamak icin i¢ huzura vesile olacak sezgisel bir “bilmek” durumuna da
ihtiya¢ duyar. Bu ¢ok ydnlii arayis siireci sonucunda bilginin elde edilis ve
islenme siirecine bagh olarak iki ayr1 veri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biri
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akli teorilerin sagladig ilim iken digeri sezgisel olarak duyulabilecek sanattir.
Bat1 medeniyetinin sanat eserleri incelendiginde temelde varolussal sorulara
Hristiyanh@in verdigi cevaplari ya da bu cevaplarin elestirisinin yattig
goriinmektedir. Giingdr bu hususta islami edebiyata bakis koérliigiinii dile
getirmektedir. Zira Islami edebiyat denince dncelikle akla terminolojik bilgiler
iceren eserler gelmektedir. Halbuki en basindan beri biitiinciil bir teklif sunan
Islamiyet’in yasant1 kismi es gegilirse sanat konusunda da kisir bir tutum
kaginilmazdir. Burada sanatgilarin safi bir dini malumatnameden siyrilarak bu
dini kiymetleri islemekten c¢ekinmemesi gerekmektedir. islami edebiyat
gliniimiizde asagilik komplekslerinden kurtulup islam’in bu yasantiya yonelik
sundugu sanatsal zenginlige yonelecek sanatcilara ihtiyag¢ duymaktadir
(Glingér, 1981, 112-124),

Bocalamalar

islam, Milliyetcilik ve Sosyalizm

Erol Glingor, liberalizm, kapitalizm ve sosyalizm gibi siyasi sistemlerin Bat1
medeniyetinin toplumdaki tarihsel ve sosyal yasantinin i¢sel ¢eliskilerinin bir
yansimast oldugunu belirtir (Glingér, 1981, 133-136). Bu nedenle, bu politik
teamtiller sadece kendi kosullar1 sonucunda ortaya ¢iktigini diisiinmeden
baska bir topluma genel bir model olarak uygulamanin sonuglarinin sorunlu
olabilecegini vurgular. Gling6r Cezayir ve Gana lizerinden bu uygulamalar
orneklendirir. Bu sistemler, belirli tarihsel ve sosyolojik kosullarin bir tiriinii
olduklari i¢in, Misliiman toplumlarin sosyal yapisi ve kiltiirel degerleri ile
uyumlu olmayabilirler. Dolayisiyla, bu sistemler araciligiyla gerceklestirilmek
istenen kalkinma girisimleri, beklentileri gerceklestirmekten uzak kalabilir.
Ozellikle biitiinciil bir yénetim sistemi sunan ve hayatin her evresinde yer alan
islam’in hakim olugu iilkelerde sosyalizm ve liberalizm gibi yénetimde dinin
iktisadi ve siyasi tezahiiriinii 6ngdrmeyen sistemlerin uzun soluklu bir émre
sahip olmasi mantiken de kusurludur (Dag, 2017, 65).

Allah’in ipine Sarilmak
Gokluk i¢inde Birlik I ve II
Diinya siyasetinde hizla yayilan Milliyetcilik akimi ile fslam alemindeki

birlik hareketleri Giingdr’iin deyimiyle “garabet”

bir tarihsel siirece sahiptir.
Fransiz Thtilali (1789) sonras1 hiz kazanan milliyetcilik akimi da Islam Aleminin
birlik halinde hareket etme cereyam da Bati devletlerine bir tepki olarak
dogmustur. Giingér bu toplumsal siyasi hamlelerin hem Bati sayesinde hem de

Bati'ya ragmen benzer tarihlerde yiiriitiildiigiinii sdyler (Giingér, 1981, 155-

* Yadirganacak bir tarafi olma hali, yadirganan.



Erol Giingér’e Gére Islam’in Bugiinkii Meseleleri 229

156). 1517 Musir fethi sonrasi Osmanli devletine gecen halifelik giicti ise
Osmanlinin  siyasi  Ustlinliigli ~ siiresince bir niifuz sebebi olarak
kullamlmamugtir.

Giingdr sonraki satirlarda Islam aleminin birlik siirecini Osmanli
imparatorlugundaki gelismeler {izerinden ele alir. En temel &zelligi ayirt
edicilik olan Milliyetgilik kavrami teorik olarak Islami teamiillere aykiri
degildir zira Islam’in millet birligi gibi bir amaci olmadig1 gibi bu ayirt edici
dzelligin bir iistiinlitk olarak kullanilmasini da yasaklamistir (Giingdr, 1981,
176-180).

Osmanli imparatorlugunun son yillarina kadar Tirk milliyetciliginden
islam’a kars1 dogrudan bir saldir1 igerisinde olmazken Arap milliyetgileri igin
durum aym olmamugtir, Zira dil ¢evresinde gelisen Arap milliyetciligine karsin
dini aynilik ¢ergevesinde birlesen Tiirk milliyetciligi bu hususta birbirlerinden
ayrilmaktadir. Giingdr'in bu sdylemlerini gliniimiizdeki muhafazakar
milliyet¢i tanimi altinda da gézlemlemekteyiz. Giris bolimiinde de bahsi
gectigi tizere milliyetcilik ve muhafazakarligin genel tabloda benzer kisilerde
haiz oldugu sosyolojik olarak bir malumattir. Erol Glingér’iin kendisi de Tiirk
entelektiiel diinyasinda bu cenaha ait bir sestir. Erol Giingér, Islam birligi
kavraminin net bir tanimmin olmadigini vurgular. Bu birligin olusturulmasi
icin Osmanh gibi giicli bir devlete ihtiya¢ oldugunu belirtir. Ciinkd,
gliniimiizdeki Islam tilkelerinin birbirlerini bir araya getirecek kadar giiclii
olmadigini diisiiniir. Islam birligi fikri tarih boyunca destek bulmus olsa da
siyasi sahada tam olarak hayata gegirilememistir. Sonug olarak, Giingér islam
birligine bilyiik deger verir ve Osmanl imparatorlugu'nun bu birligi en iyi
sekilde kurdugunu ve din gercevesinde birlestirdigini sdyler. Osmanli'nin
cokiistiyle, yeni kurulan Miisliiman devletlerin pargalara ayrildigini ve
sorunlar yasadigini belirtir. Giingdr, yeni diinya diizeninde manevi olarak en
azindan Islam birliginin olmasi gerektigini ve liizum halinde birbirlerine maddi
ve manevi destek vermelerini 6nerir. Bu birligin tekrar kurulabilmesi i¢in,
siyasi din anlayisinin bu hedefi gerceklestirmeye yardimci olabilecegini
savunur (Giingdr, 1981, 181-194).

Gegmisin ve Gelecegin Kuruculari

Erol Glingdr denilince akla gelen basliklardan biri toplumun aydin ziimresi
lizerine olan ¢alismalaridir. Erol Giingér’e gére Tiirk diistince diinyasinin en
bilyiik sorunlardan biri Tiirk aydini ile halkin arasindaki suni kopukluktur. Zira
Giingdr onceki bdlimlerde bahsettigimiz {izere bu aydmlar tarafindan
olusturulan suni kopuklugu reddederken, Tiirk- Tislam cografyasinin
entelektiielini halkin kiiltiirii ile barisik miinevverler olarak adlandirmaktadir.
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Giingdér Islam aleminin Bati medeniyeti karsisinda yasadigi zorluklarin
sebeplerini agiklarken ilk olarak Aydinlar ziimresinin yetersizligini dile getirir
(Glingdr, 1981, 203). Zaten yetersiz bir tahsile ve tedrisata sahip aydinlarin bir
de modernlesme ve batililasma kiskacinda kendi 6z kiiltiirlerine karsi
gelistirdikleri &zgiivensizlik ve yabancilik gereken egitim akisim kesmis,
gerekli atilimlar gerceklestirilememistir. Bu yabancilasmaya ek olarak bir de
aydinlarin kendi icerisinde laik ve batici tutuma sahip olanlar ve muhafazakar
islamci tavirdakiler olarak béliinmesi gaye ayriligi ve entelektiiel efor kaybi
yasanmasini kacginilmaz kilmistir. Esasinda bu durum, devrim gegiren ve
gelismeye calisan tilke tipolojisinin bir sonucudur. Batici tutumdaki aydin
gelenek ve kiiltiirel mirasindan kurtulmak bati medeniyetinin aktarimini
saglayacak bir nesil yetistirme gayesi giiderken muhafazakar tutumdaki aydin
islam cemiyetinin amaglarina hizmet edecek talebe yetistirme gayesi
glitmektedir. Bu hususta Giingér'iin asil dikkat ¢ektigi mesele, bu ayriliklarin
islam diisiincesini hem temsil edecek hem de modernlesme sancisi karsisinda
gelisim gosterebilecek geng akillarin yetistirilmesine engel olusudur. Aydinlar
hususunda Glingér’tin diistincelerini daha iyi anlayabilmek i¢in yine kendisinin
“Sosyal Meseleler ve Aydinlar” kitabi incelenmelidir.

Aydinlar sadece islam {ilkelerinde bu iki zit cenaha ayrilmiyordu, Bati
tilkelerinde de durum ayniydi. Ancak Bati iilkelerinde muhafazakar aydinlarin
ait oldugu Kilise teskilati bu aydinlarin yani ruhban sinifinin idamesini
saglayabilecek zenginlige sahipti. islam iilkelerinde ise kilise gibi bir teskilatin
olmayisi, tizerinden devlet destegini yitiren medreseli aydin icin sarsict bir
degisim oldu. Medrese aydinlari ciddi bir itibar kaybiyla hem devlet hem de
tebaa goziinde sorunlarin da yegine kaynagi olarak gériilmeye baslanmstir,
Osmanli dénemi aydinlarinin son dénemlerdeki sorunlar karsisinda yetersiz
kaliglar1 ve bu ahvale karsi kayitsizliklari, devletin yeni ¢éziim merciileri
aramasiyla sonuglanmistir. Cumhuriyet sonrasi demokratik talepler
sonucunda din adami yetistirmeye ydnelik mektep arayislari islami ilimler
lizerine fakiilte ve orta dereceli okullarin agilis1 ile sonlanmistir (Giingér, 1981,
201-210).

Giiniimiiz islam tilkelerinde aydinlar1 radikal muhafazakar ve modernist
islamcilar olarak gdrmekteyiz. Her ikisi de bir gelenegin temsilcisinden gok
batililasma siirecinin tepkisel sonuglaridir. Ozellikle daha geng yastaki aydinlar
ilmi heyecanlarinin da etkisiyle entelektiiel hosnutsuzluklarim radikal bir
tutumla dinden uzaklagma ile bagdastirmaktadirlar (Glingér, 1981, 213-214).
Gling6r Misliman aydinlarin Bati’nin kalemi ile kdgida doktiikleri reformist
hareketlerin, Miisliiman cemiyette teessif ile sonucglandigini sdylemektedir.
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O’na gore artik aligilmigin disinda medreseli-mektepli taraflara sahip yeni bir
eski yeni kavgasi haiz olmustur. Glingér bu kavganin ilerleyen yillarda
siddetlenecegini 6ngdrmiis, yapilmasi gerekenin genellemeye mahal
birakmadan mekteplinin kalifiye olup olmadigini ve medreselinin de
eksiklerinin incelenmesi oldugunu sdylemistir. Duygusal motivasyonlardan
siyrilarak, bugiiniin meselelerinin {istlenebilecek kalifiyede egitim gérmiis
aydinlari yetistirme prensibinin énemini vurgulamistir (Giingér, 1981, 221-
227).

Glingor gercekten de 80’li yillarin basindan bugiinin en can alici
sorunlarindan birine isaret etmistir. O yillarda dini egitim almis dindar aydin
ziimrenin sadece dini egitim alaninda kisilip kalmadigini miispet ilimler de de
boy gosterdigini dile getirerek bu yapilanmanin sonuglar1 gérebilmek icin
heniiz erken oldugunu dile getirmistir (Glingér, 1981, 234-239). Dini
ictihatlarda herkesin kendinde s6z hakki gérmesinin sebebi olarak ulemanin
ozellikle giincel meseleler karsisindaki uzun yillar siiren kayitsizligina dikkat
cekmektedir. Glingdr son olarak kendisiyle birlikte binlerce samimi
Miislimanin da en biiyiik beklentisinin “ulemay1 ictihat kapisinda gérmek”
(Giingor, 1981, 242) oldugunu sdylemistir.

fslami uyanisin; uyku ve uyaniklik siireclerinin sebeplerini sayarken
yadsinamaz sebeplerden birinin modernlesme sancisi oldugunu yukaridaki
boliimlerde sikga zikredilmistir. Glingér biitiin bu sebep sonug ve sorun-¢éziim
tahlillerinin sonucunda sdyle bir soru ile eserini bitirmektedir, Sanayilesmenin
zaruri sonucu olan bu manevi bocalamay1 oldugu gibi kabullenmeli midir? Bu
hususta Gilingdr din adamlarinin nemine tekrar dikkat cekmektedir. Zira
dindar aydin, kolektif uyanis sonrasi diinyamizin insasinda islam’i zaman ve
mekan Uistil degerler sistemini modern insana nasil aktaracagini iyi bilmek

mecburiyetindedir.

Sonug

Glingdr, Tirk toplumunun sosyal ve kiiltiirel yapisini inceledigi
calismalariyla taninan ve 6zellikle Tiirk modernlesmesi, kimlik, kiiltiir ve
toplum konularinda énemli perspektifler sunan Snemli bir Tiirk aydimdir.
Giingor'iin islam'm modern diinya karsisindaki durumu iizerine bir analiz
sundugu "Islam'in Bugiinkii Meseleleri" adli eseri son yiizyillin 6nemli
eserlerindendir. Glingor'iin disiince diinyasinin sekillenmesinde etkili olan
kisileri ve ddneminin siyasi ve kiiltiirel olaylarini da g6z éniinde bulundurmak,
O’nun sosyal psikoloji ve din sosyolojisi alanlarindaki katkilarini anlamarmz

icin Snemlidir.
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islam'in uyanisi, modernlesme siirecinin etkileri ve islam medeniyetinin
gecmisten giiniimiize degin evrimi gibi konularda Giingér, islam'in modern
diinyadaki roliinii ve Miislimanlarin bu degisime nasil tepki verdigini
tartisirken farkli goriigleri sunmus ve islam dinyasinin bu uyaniginin
karmagsikligini vurgulamistir. Giingdr eserinde sordugu ve cevap vermeye
calistig1 meseleleri genel olarak bes hususta toparlamistir; bu meselelerden
birincisi islam Alemi'nin o giinlerde i¢inde bulundugu uyku ve uyanis
stirecidir. Buradaki asil sorunun reform kavrami hakkindaki yanlis kani ve
temellendirme ile islami uyanistaki sebeplerin tek bir faktére indirgenmesi
oldugunu ifade eder. Giingdr bu konu hakkinda popiiler telakkileri dile
getirdikten sonra bahsi gegen uyanus siirecinden 6nceki uyku halini ve tarihsel
stirecin reform kavraminin Bati1 medeniyeti ile iliskilendirilmesindeki yanlis
yonlendirmeleri izah eder. One siiriillen uyanis sebeplerinin ¢ok yénlii
perspektif ile inceleyerek dogru bir analiz sunmaya ¢alismistir.

fkinci mesele olarak Miisliimanlarin yasamayr umdugu islami hayati
diizenleyen teamiilleri ve bu teamdiillerin ongérdigl sistemlerin yanhs
uygulanma sorununu ele alir. Zira islam’in zaman ve mekan iistii bir degerler
sistemi oldugunu yeniden hatirlatarak, tek boyutlu bir kurallar biitiinii olarak
ele alinmasi gibi her devir ve sartta ayni sonucu beklemenin de yanlsligina
dikkat c¢eker. Bu degerler sisteminin ve Ongdrdiigii yasama biciminin
temellendirildigi kaynaklarin -ki 6zellikle dini nakil kaynaklarina dikkat ceker-
mahiyetinin idrak edilmesini elzem goriir. Ozellikle modern diinyanin laik
sistem dayatmasinin fslam ve Bati medeniyeti icin tezahiirlerini izah eden
Giingdr; bu kavramin Bati ve Islam medeniyeti icin neyi ifade ettigini ve
farklarini dile getirirken uygulamadaki sorunlarin tarihsel sonuglarini da
ekler.

Uglincii mesele olarak islam aleminin uyanis siirecindeki bocalamalarini ele
alir. Glingdr'iin bocalamadan kast1 6ncelikle uyanis ile bir reform siirecine
giren islam iilkelerinin siyasi ve idari teamiillerinde yasadig1 kimlik sorunudur.
Oyle ki kimi islam iilkeleri kaybedilen savaslar ve idari giic sebebi ile
boyundurugu altina girdigi Bati iilkelerinin politik teamiillerine mecbur
kalmigken; kimi Islami iilkeleri de reformun getirdigi yenilenme riizgar: ile
toplumlarin biricikligini g6z ardi ederek Bati medeniyetine &zgii politik
modelleri kendi habitatinda yasatmaya calismistir. Giing6r bu teoride iilkenin
ve toplumun gelismesine katkida bulunacagi dngoriilen politik modellerin
pratikteki carpikligini daha iyi izah igin Libya ve Cezayir drneklerini de bu
béliimde incelemistir.
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Glingdr dordiincii mesele olarak biitiin bu uyanis sancisi, zihni diinyadaki
kavramsal sapmalar ve politika konusundaki bocalamalarin sonucu olarak
ortaya ¢ikan islam iilkelerindeki siyasi gii¢ kaybi sonrasi yeniden hamle giicii
kazanma adina atilan adimlari ele alir. islam aleminin ilk devletlesmesinden bu
yana yasadifi siyasi idare giiciinli 6zetleyen Giingor, fiziki hamle giiclini
kaybeden ve Bat1 medeniyeti karsisinda daha énce ihtiyag duymadig: islami
birligi arayan Miisliimanlarin diinya siyasi tarihinde giiclenerek bilyiiyen
milliyetcilik akimi ile yasadigi beklenmeyen siire¢ benzerliginden bahseder.
Zira Islam aleminin gii¢ kaybetmesi ve bir islami birlige ihtiyag duymasinin
baslica sebebi, Bat1 medeniyetinin gelismelerinden ¢ok geride kalmas iken, bu
birligin en biiytk engeli olan Milliyetgilik akimi da yine Bat1 Medeniyetinin
kendi icerisindeki cekismelerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bati
medeniyeti kendi igerisinde sebep oldugu Milliyetci cereyan ile miicadele
ederken bu sayede islami birlik éniine bir tasta olusturmustur.

Giingdr besinci ve son olarak Islam aleminin kendince en kilit problemine
dikkat cekmektedir, Aydinlar. Giingdr islam aleminin yasadigi kudretli
dénemlerinde; yani siyasi ve idari giiciin sahibi oldugu zamanlarda edilgen
giicli Aydinlarin sahip oldugu yeterlilik ve medeniyet unsurlarina yonelik
uyumu ile iliskilendirir. O’na gére alem-i islam’in uyku uyanis ve modernlesme
stirecindeki sancilarin da biiyiik bir miisebbibi yine toplumun aydinlaridir.
Aydinlarin kendi kiltiiriine yabancilasmasi, temelli bir Batililasma yonelimi ve
bu ziimrenin kendi icerisinde yasadigi kutuplasmalar olarak gérmektedir.
Ozellikle yeni ve eski aydin ziimresinin birbirinin yaninda fiziki olarak var
olabilmesine ragmen, aralarindaki kutuplagsmanin egitim diinyasina
yansimalar1 islam medeniyetinde yerinden oynamayacak binalar insa etmistir.
Gliniimiizde dahi Gling6r'iin o zamanlarda kaleme aldig1 mektepli-medreseli
kavgasina evirilen eski ve yeni arasindaki firtinanin tezahiiriinii gérmekteyiz.

Sonug olarak Erol Giingér, Bat1 medeniyeti ile islam" karsilastirarak, her iki
medeniyetin de ge¢misteki yiikselis ve ¢okiislerini, islam'in hala giiclii bir
yasatma giicline sahip oldugunu ve zaman ve mekén {istii olarak uygun adimlar
atildiginda Bati'ya alternatif bir secenek olabilecegini savunmaktadir. Glingér,
modernlesmenin sancisi karsisinda bugiinkii toplumsal sorunlar1 ¢6zmek adina
islam'in degerlerini nasil aktaracagimi anlayacak nitelikli aydinlarin
yetistirilmesinin ehemmiyetini ifade etmistir.
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Baykan Sezer’in Dogu-Bat1 Catigmasi Kurami ve Dinler’

Baykan Sezer, iilkemizde 6ncii sosyologlarin basinda gelmektedir. Onu
sosyolojide dncii ve 6nemli kilan, ¢alismalarini biiyiik bir ciddiyet ve 6zenle
ortaya koymasi, eserlerinde isledigi konular1 bir dava haline getirecek kadar
Snemsemesidir. Bunun yaninda Batili sosyoloji kuramlarina getirmis oldugu
elestiri ve bu elestiriye bagli olarak gelistirmis oldugu Dogu-Bat1 ¢atismasi
kurami, ona Tiirk sosyolojisinde 6nemli bir yer kazandirmustir (San, 2022, 65).

Baykan Sezer, Tiirk toplumuna ait sorunlarin ancak 6zgiin bir Tiirk
sosyolojisi ile ¢dziimlenebilecegini savunmus ve bagimsiz bir Tiirk sosyolojisi
kurulacagina dair inancini hi¢ yitirmemistir (Vergili, 2022, 176). Gelistirmis
oldugu kuramu ve ortaya koymus oldugu eserleri ile Sezer, bir¢ok sosyal bilimci
tarafindan aydin ve entelektiiel bir sosyolog olarak anilmaktadir (Sargut, 2018,
462).

Sezer, toplum ve tarih iliskisini sosyolojide yeniden ele alarak, tarih temelli
bir sosyoloji anlayis1 gelistirmistir (Mermutlu, 2004, 243). Bu baglamda Baykan
Sezer sosyolojisini 6zgiin kilan, Tiirk sosyolojisini toplum ve tarih iliskisi
lizerine insa etmesidir. Sezer, Tirk sosyolojisinin diinya sosyolojisi iginde
dzglin ve 6nemli bir yere sahip olmasini saglamistir (Merig, 2004, 228).

Baykan Sezer’in Tiirk sosyolojisindeki 6zgiin konumunu ele alan birgok
calisma mevcuttur. Bu calismada da Baykan Sezer’in sosyoloji anlayisi,
gelistirmis oldugu Dogu-Bati ¢atismasi kurami ve kuraminin Tiirk sosyolojisi
ve din sosyolojisi agisindan 6nemi ele alinacaktir. Bu amag gerceklestirilirken
Sezer’in ¢aligmalari ve hakkinda yapilan eserlerden hareketle anlayici yaklasim
ve dokiimantasyon teknigi ile arastirma yiiriitiilecektir. Bu dogrultuda Sezer’in
din kavramini ele aldigi eserleri ve Sezer ile ilgili yapilan ¢alismalar
incelenecektir.

Baykan Sezer’in Sosyo-Biyografisi

Baykan Sezer, 1939 yilinda Malatya’da diinyaya gelmistir. Sezer, 1942
yilinda babasinin istanbul Universitesi Tip Fakiiltesine dogent olarak atanmasi
nedeni ile Istanbul’a yerlesmis, 1950 yilinda Galatasaray Lisesi'ne baglamistir
(iskender, 2003, 4). Galatasaray Lisesi'nden mezun olduktan sonra 1960l
yillarda Fransa’ya gitmis burada sinema, tarih, edebiyat ve sosyoloji gibi gesitli
alanlarda egitim almistir (Koyuncu, Bozkurt, 2019, 94).

! Masite Gengaslan, Din Sosyolojisi Uzmani | masitesevimlii@gmail.com | 0000-0003-3059-7955


mailto:masitesevimlii@gmail.com

236 Bir Sosyolog Bir Kavram ve Din - 1

Sezer, sosyoloji anlayisinin sekillenmesinde kendisini etkileyen en 6nemli
olaylardan birinin Fransa’da bulundugu yillarda devam eden Cezayir
Bagimsizlik Savasimin oldugunu belirtir. Burada bulundugu 1960-1965
yillarinda Fransa’da yapilan Dogu tartismalar1 Sezer’i Dogu ve Bati iizerinde
calismaya sevk etmistir (Baykal, 2020, 109).

Sezer, 1965 yilinda yurda dondiigiinde Fransa’da iken babasinin gonderdigi
kitaplarla tanidigi Kemal Tahir ile goriismeye baslamistir (Baykal, 2020, 73).
Sezer’in yararlandig1 diisiin adamlar arasinda Fernand Braudel, Gordon Childe
ve Karl Marx gibi 6nemli isimler yer alir. Fakat Sezer’in, etkilendigi ¢ok sayida
diisiiniir arasindan en 6nemlisi Kemal Tahirdir. Kemal Tahir onun sosyoloji
anlayisinin gelismesinde ¢ok 6nemli bir etkiye sahiptir. Kemal Tahir ve Baykan
Sezer’in dostlugu Tiirk sosyolojisi i¢in ¢ok biyiik bir kazanim olmustur. Sezer,
yerli bir sosyoloji anlayisi olusturabilecegine dair inancini Kemal Tahir’den
almistir (iskender, 2003, 4).

Baykan Sezer, Fransa’da baslamis oldugu sosyoloji egitimine Tiirkiye’'de
istanbul Universitesinde devam etmistir. 1968 yilinda ise “Dogu-Bati
Catigmasinda Yunanliligin Yeri” baslikl tezi ile istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesinden mezun olmustur (Vergili, 2000, 7).

1969 yilinda istanbul Universitesi Isletme Fakiiltesi Davranis Bilimleri
kiirsiisiinde asistan ve uzman olarak c¢alismaya baslamistir. 1971’de ise
“Dogu’da Yerlesik ve Gocebe Toplumlarin Sosyolojik Ozellikleri Uzerine
Sosyolojik Bir Deneme” baglikh teziyle sosyoloji doktorasini tamamlamustir.
1972 yilinda ayrnu iiniversitede sosyoloji béliimiine asistan olmustur. 1976’da
“Toplum Farklilasmalar1 ve Din Olay1” baslikli ¢alismasiyla dogentlige
atanmistir  (Koyuncu-Bozkurt, 2019, 94). 1982 yilinda Sezer, Istanbul
Universitesi Sosyoloji boliimiinde kiirsii baskanligi gérevine baslamistir
(Vergili, 2000, 3).

istanbul Universitesi sosyoloji kiirsiisii Sezer’in hayatinda énemli bir yer
tutmaktadir. Baykan Sezer’in, “Tiirk sosyolojisinde her zaman 6zgiin bir ¢izgiyi
siirdiirmeye gayret gésteren ve calismalarini bu yénde planlayan 1.U. Sosyoloji
kiirsiisii tilkemizde Bat1 ekseninin belki de en az hissedildigi ve ulusal sosyoloji
yaratma cabalarinin yeserdigi bir ortam olmustur (Vergili, 2000, 4).” ifadesi
onun hayatinda istanbul Universitesi Sosyoloji Kiirsiisii’ niin yerini ve énemini
aciklamaktadir. Sezer, Istanbul Universitesi Sosyoloji Béliimii'niin benimsemis
oldugu ulusal bir sosyoloji yaratma ¢abasini ve tarihgi gelenegini, Hilmi Ziya
Ulken ve Ziya Gokalp’te oldugu gibi devam ettirmis, Ziya Gokalp’in kiirsiistinde
calismaktan gurur duydugunu dile getirmistir. 1982 yilinda Baykan Sezer,
bolim baskanligini iistlenmis ve Tiirk sosyolojisi i¢in yerlilik vurgusu 6ne
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cikmaya baslamistir. Bu amagla Tiirk toplumsal yapisinin kendi gerceklerinden
beslenen ve Bati sosyolojisine ciddi elestiriler yonelten bir sosyoloji anlayis
gelistirmek Sezer’in ¢alismalarinin ana temasi olmustur (Vergili, 2000, 6).

1988’de profesorliik tezi olarak sundugu “Sosyolojinin Ana Basliklar1”
calismasiyla profesorliige yiikselmistir. 1982-1993 yillar1 arasinda bsliim
baskanlig1 ve Sosyoloji Arastirma Merkezi baskanligi, emekli olana kadar da
Genel Sosyoloji ve Metodoloji Anabilim Dali baskanlig1 gérevini stirdiirmiistiir.
1993’te kendi istegi ile bolim baskanligini birakmis ve 1998’de yine kendi
istegiyle emekliye ayrilmistir. Emekliye ayrildiktan sonra da c¢alismalarim
stirdiiren Sezer, 7 Eyliil 2002 tarihinde hayata gézlerini yummustur (Koyuncu,
Bozkurt, 2019, 94).

Hakkinda Yapilan Calismalar
Baykan Sezer, Tiirk sosyolojisine mal olmus ender kisilerden biridir.
Hakkinda yapilmis bircok makale, kitap, roportaj, sempozyum ve tez
calismalar1 vardir. Kendisi ve distincesi hakkinda yapilan bu ¢alismalarin
zenginligi, Baykan Sezer’in dnemini anlatmaktadir. Ayrica sosyoloji yilligi
toplulugu Sezer’in ¢alismalarini belli bir sistematige bagl kalarak yaymlamaya
calismustir (Egribel, Ozcan, 2008, 629). Ertan Egribel ve Ufuk Ozcan basta olmak
lizere Baykan Sezer’in bir¢ok 6grenci ve dostlari onun goriislerini en detayli bir
sekilde sosyoloji yilliklarinda anlatmislardir (San, 2022, 62). Bu Baglamda

Sosyoloji Yillig1 kitaplarinda yer alan ¢alismalar sunlardir,

(2002) Kurtulus Kayali “Baykan Sezer’in Metinlerini Dogru Okumaya Yénelik Tiirkiye’de
Sosyal Bilimlerin Gelisimini Daha Gergek¢i Bir Sekilde Kavramay: Saglar”
Baykan Sezer’e Selamlar Kurtulus Kayali ve Mehmet Kanar’a Ovgii 20. Yy
Tiirkiye Sosyolojisi 3 Kitap:9.

(2002) Ertan Egribel, “Sosyolojide Oncii Ulke Tiirkiye ya da Baykan Sezer Diisiincesi
Uzerine” Baykan Sezer’e Selamlar Kurtulus Kayali ve Mehmet Kanar’a Ovgii 20.
Yy Tiirkiye Sosyolojisi 3, Kitap:9

(2002) Ertan Egribel, “Baykan Sezer’in Ardindan ilk Sozler” Baykan Sezer’e Selamlar
Kurtulus Kayali ve Mehmet Kanar’a Ovgii 20. Yy Tiirkiye Sosyolojisi 3, Kitap:9.

(2002) Kurtulus Kayali “Baykan Sezer’le Diyalogumuz Siirecek” Baykan Sezer’e Selamlar
Kurtulus Kayali ve Mehmet Kanar’a Ovgii 20. Yy Tiirkiye Sosyolojisi 3, Kitap:9.

(2004) Kurtulus Kayali “Bir Entelektiiel Olarak Baykan Sezer” Baykan Sezer’e Armagan
Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap, 11.

(2004) Ertan Egribel, Ufuk Ozcan “Kronolojik Olarak Baykan Sezer Bibliyografyasi”
Baykan Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004) Ertan Egribel, “Kemal Tahir ve Baykan Sezer iliskisi Uzerine 1960’larin Geg
Tartismacis1 Baykan Sezer” Baykan Sezer'e ArmaZan Baykan Sezer ve Tiirk
Sosyolojisi, Kitap:11.
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(2004) Ertan Egribel “1960’larin ve Giiniimiiz Sosyoloji/Sosyalizm Tartigmalari
Agisindan Baykan Sezer’in Tarihte Yunanlilik Tezinin Onemi” Baykan Sezer’e
Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004) Ertan Egribel, “Baykan Sezer, Yeni Diinya Diizeni Uzerinde Dolasan Osmanli
Hayaleti” Baykan Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004) Ufuk Ozcan “Baykan Sezer'in Dogu-Bati Catismasi Kurami Uzerine” Baykan
Sezer'e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004) H. Bayram Kagmazoglu, “Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi”, Baykan Sezer'e
Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004) Sezgin Kizilgelik, “Tiirk Sosyolojisi i¢in Bilyiik Kayip, Baykan Sezer”, Baykan
Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004) Mustafa Kemal San, “Baykan Sezer ve Toplum Cikarlarimiz A¢isindan Sosyolojiye
Yeniden Bakmak”, Baykan Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi,
Kitap:11.

(2004) Gokhan V. Koktiirk, “Baykan Sezer’de Tiirk Sosyolojisinin Yéntem Sorunu”,
Baykan Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004) Ergiin Yildirim, “Baykan Sezer’den Bati Sosyoloji Kuramlarina Elestirel Cagr”,
Baykan Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004) Mustafa Organ, “Baykan Sezer’le Tiirk Sosyolojisinin Kimlik Arayisi”, Baykan
Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004) siiha Giiney, “Baykan'in Ardindan”, Baykan Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve
Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004), Sabahattin Giilliilii, “Baykan Sezer igin”, Baykan Sezer'e Armagan Baykan Sezer
ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004), Ali Thsan Genger, “Baykan Sezer’i Anarken”, Baykan Sezer’e Armagan Baykan
Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004), Bedri Mermutlu, “Baykan Sezer'den Baki Kalan Hos Seda”, Baykan Sezer'e
Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004), Fahri Caki, “Tiirk Sosyolojisinin Baykan Sezer’le Diyalogunun ilkeleri Uzerine”,
Baykan Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004), Yildiz Akpolat “Sosyolojinin Sosyolojisi Imkaninda Tiirk Sosyolojisi, Baykan
Sezer”, Baykan Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004), “Baykan Sezer Diisiincesinde Batili Semalar ve Toplum Tanimlar1”, Baykan
Sezer'e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004), Giilnihal Kiiken “Baykan Sezer Hocamizin izinde Dogu-Bati1 Toplum Anlayist”,
Baykan Sezer’e Armagan Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2004), Mevliit Ozben, “Bati’nin Dogu imaji ve Baykan Sezer”, Baykan Sezer'e Armagan
Baykan Sezer ve Tiirk Sosyolojisi, Kitap:11.

(2005) Ertan Egribel ve Ufuk Ozcan “Baykan Sezer Galisma Giinleri-Tarihte Dogu-Bati
Galigmasi Kitab1 Uzerine”, Tarihte Dogu-Bati Catismasi Semavi Eyice'ye Saygi
Sosyoloji Yillig1 Kitap:12.
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(2005) Ertan Egribel ve Ufuk Ozcan “Baykan Sezer ve Tarihte Dogu-Bat1 Gatigmasi, Tiirk
Sosyolojisinin Diinyaya Soyleyecek Farkli So6zii Var”, Tarihte Dogu-Bati
Catismasi Semavi Eyice’ye Saygi, Sosyoloji Yillig1 Kitap:12.

(2003) Kurtulus Kayali “Aslinda Hepimiz Istanbul Sosyoloji Ogrencileriyiz”, Tarihte
Dogu-Bati Gatismasi Semavi Eyice’ye Saygi, Sosyoloji Yillig1 Kitap:12.

(2006) Ertan Egribel ve Ufuk Ozcan “Sosyoloji Yilli§1 Yeni Dizileri Uzerine, Baykan Sezer
ve Sosyoloji, Kitap:13.

(2006) Ertan Egribel ve Ufuk Ozcan “Baykan Sezer Sosyolojisi Acisindan Anadolunun
Tiirklesmesi ve Osmanlimin Baticilasmasi Olayi, Tirk Toplum Tarihinin
Birbiriyle Celiskili/Uyumsuz iki Ekseni”, Sosyoloji ve Cografya Kitap, 15.

(2007) Ertan Egribel “Baykan Sezer ve Marlies Sezer i¢in” Bilim Sosyolojisi Bilim Tarihi
ve Yontem Kitap, 16.

(2007) Ertan Egribel ve Ufuk Ozcan “Baykan Sezer Diisiincesinin Olanaklari, Giincelin
Tarih igindeki Siirekliligi, Tarihin igindeki Giincellik” Bilim Sosyolojisi Bilim
Tarihi ve Yontem Kitap:16.

(2003) Recep Ertiirk, “Oliimiiniin 1. Yildéniimiinde Baykan Sezer” Kitap:28.

(2003) Ertan Egribel ve Ufuk Ozcan, “Baykan Sezer Bibliyografyasi” Kitap:28.

(2003) Korkut Tuna, “Prof. Dr. Baykan Sezer’in Ardindan” Kitap:28.

Sezgin Kizilgelik’in “Yerli Sosyoloji”, “Baykan Sezer’in Sosyoloji Anlayis1”,
Gokhan V. Koktiirk’iin, “Baykan Sezer’de Dogu-Bat1 Sorunu” ve Ertan Egribel
ve Ufuk Ozcan'in “Baykan Sezer (1939-2002)” Tiirkiye'de Sosyoloji” adh
eserleri, Sezer ile ilgili yapilmis diger kitap ¢alismalaridir.

Baykan Sezer ve onun sosyolojisini ele alan birden fazla tez calismasi da
mevcuttur. Mehmet Casim Ceylan'in, “Tiirk Sosyolojisinde Yerelci Yaklasimlar,
Baykan Sezer Ornegi” adli yiiksek tezinde Baykan Sezer’in sosyolojik
diistinceleri yerli sosyoloji kavrami etrafinda incelenmistir (Ceylan, 2007, 1).
Senay cetin Iskender, “Baykan Sezer’de Dogu-Bat1 Anlayis1” adl yiiksek lisans
tezinde Sezer’in toplumsal sorunlari, Dogu-Bat1 ¢atigmasi temelinde tarih ile
iliskilendirerek acikladigim belirtmistir. Buna bagli olarak ¢alismanin temel
noktas1 Baykan Sezer’de tarihi gelisme agisindan Dogu-Bati catigmasidir.
Ayhan Vergili, “Baykan Sezer’in Sosyolojisi” adli yiiksek lisans tezinde
sosyolojinin Bati’da ve iilkemizde ortaya c¢ikis kosullarinin farkli oldugunu
aciklamak amaciyla Tiirkiye’de sosyolojinin gelisiminde etkili olan kaynaklars,
bu kaynaklar arasinda da bir yaklasim tarzi olarak Sezer’in sosyolojik
degerlendirmelerini ortaya koymustur. Bu baglamda calismada Oncelikle
Sezer’in genel sosyoloji agisindan konumu belirlenmis ve daha sonra yayinlari
belli bir sistematik icinde incelenmistir (Vergili, 2000, 1). ibrahim Aksakal,
“Baykan Sezer’in Din ve Toplum Anlayis1” adli yiiksek lisans tezinde Sezer’in
din sosyolojisi alaninda yaptig1 calismalar1 ve onun din-toplum iliskisine dair
yaklasimi ortaya koymaya calismuistir (Aksakal, 2016, 3). “Tiirk Sosyolojisinde
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Dogu-Bat1 Catigmasi, Kemal Tahir ve Baykan Sezer Ornegi” adli yiiksek lisans
tezinde Ayse Manav Baykal, sosyolojinin Tiirkiye'deki gelisim seyrini ana
hatlariyla ortaya koymak ve Tiirkiye'de yerli sosyolojinin nasil bir seyir
izledigini incelemek amaciyla Kemal Tahir ve Baykan Sezer’in yerli sosyoloji
calismalarini incelemistir (Baykal, 2020, 2). Oktay Bektas, “Tiirk Toplum
Yapisini Anlamaya ve Ac¢iklamaya Galisan Sosyolog Baykan Sezer” adli yiiksek
lisans tezinde Sezer’in Tiirk toplum yapisini agiklamada 8zgiin bir modele
sahip olmas1 gerektigini agiklamistir (Bektas, 2006, 2). Resat Yilgin ise “Yerli
Sosyolojinin imkan ve Sinirhliklari” adli yiiksek lisans tezinde Bati
sosyolojisine kars1 alternatif sosyolojiler kapsaminda Baykan Sezer ve Korkut
Tuna’nin yerli sosyoloji anlayisini incelemistir (Yilgin, 2019, 129).

Baykan Sezer ile ilgili Sempozyum, gazete yazisi ve rdportaj calismalari ise
soyledir, Sezgin Kizilgelik, UNESCO Tiirkiye Milll Komisyonunun 1998’de
Bolu'da diizenledigi Sosyoloji ve Tarih Sempozyumunda “Bati Eksenli
Sosyolojiyi Elestirmede ve Tiirkiye'de Sosyolojiyi Tarihle Temellendirme
Gabalarinda Oncii Bir Isim, Baykan Sezer” adli bir bildiri sunmustur. Aydil Erol,
“Tiirk Gengligini Degerlendirmek” (Baykan Sezer’le réportaj). Gazete yazilari
ise Akif Emre, “Bir Aydin Yalnizi1” Yeni Safak, 10 Eyliil (2002), Yiiksel Yildirim,
“Tiirk Sosyolojisinin Kuram Sahibi Adi, Baykan Sezer” Bizim Gazete, 20 Eyliil
(2002), Ergiin Yildirim, “Tiirk Sosyolojisinden Bir Yildiz Kaydi” Zaman, 29 Eyliil
(2002), Sezgin Kizilgelik, “Bir Toplumbilimcinin Ardindan” Cumhuriyet, 20
Ekim (2002).

Baykan Sezer, akademik hayati boyunca birden fazla eser ortaya
koymustur. Dogu-Bat1 iliskileri Agisindan Bati Tarimi adli eser, Sezer'in ilk
akademik caligmasidir. Sezer, eserinde Bati'nin, Dogu ile olan iliskileri
cercevesinde  aciklanabilecegini  belirtmektedir. ~ Avrupa’nin  toprak
kosullarindaki farkliliklarindan hareketle toplumsal farklilasmay1 agiklamigtir.
Neticede ise Sezer, Bati'nin, Dogu toplumlari ile kurmus olduklar: iliskiler
sonucunda ve Dogu'nun zenginliklerini s6miirmeye dayali anlayis ile
gelistigini belirtmistir. Bu noktada Sezer, toplumsal sorunlarin Dogu-Bat1
catismasi ekseninde anlasilabilecegine dikkat cekmistir. Asya Tarihinde Su
Boyu Ovalar1 ve Bozkir Uygarliklari adli eserinde Sezer, toplumlar arasi
farklilasmalara neden olan faktorleri ve toplum farklilasmasini ele almustir.
Sezer’e gore cografi etmenler, toplumlar arasi farklilasmanin ve iiretim
bicimlerindeki farklilasmanin en 6nemli nedenidir. Bu temele bagh olarak Ttirk
toplumunu, Asya cografyasinin Gzelliklerine gdre incelemis, Tiirklerin
bulunduklar1 cografyanin sartlarina bagl olarak gelisen ekonomik, siyasi ve
toplumsal 6rgiitlenme bicimlerini ortaya koymustur. Eserinde belirlemeye
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calistigi temel ilkeler ve bu ilkeler cercevesinde Tiirk toplumunu ve diger
toplumlar: agiklama girisimi ile Sezer, kendi sosyoloji yontemini ortaya
koymaya calismistir. Sosyolojinin Ana Basliklar: adli eserinde Sezer, Bati'da
ortaya ¢ikan bir bilim olarak sosyolojinin ortaya ¢ikis kosullarini, oncii
sosyologlarin sosyoloji yaklasimlarini ele almistir. Sezer, ele aldigi konuyu
Dogu-Bati ¢atismasi gercevesinde tartigmis ve 8zgiin bir Tiirk sosyolojisi fikrine
dikkat c¢ekmeye cahismistir. Bu ydniiyle eser, Bati sosyolojisi karsisinda
alternatif bir Tirk sosyolojisi yaratma gabasi olarak degerlendirilebilir. Bati
Diinya Egemenligi ve Endiistri Devrimi adli eserinde Sezer, Bati’da gelisen yeni
tiretim iliskileri gergevesinde endiistri sosyolojisini, endiistri sosyolojisinin
ortaya ¢ikist ve buna bagh olarak gelistirilen arastirma tekniklerini
incelemistir. Eserde Dogu-Bati sorunu farkli bir acgidan tartisilmaya
calistlmustir (Vergili, 2000, 14- 103).

Tiirk Sosyolojisinin Ana Sorunlar1 adli eserinde Sezer, Tiirk sosyolojisinin
baslica sorununun Tiirk diisiince sistemi ve tarihi ile olan eksik iliskisi ve
baticililasma seriiveni etrafinda gelisen sosyoloji anlayisi oldugunu ortaya
koymustur. Bu amagla sosyolojinin ne oldugu sorusuna yénelerek toplum
kavramini agiklamis daha sonra ise Tiirk toplum yapisi ve Tiirk toplumundaki
sorunlar1 ele almistir. Bu agiklamalar ile Sezer, Tiirk sosyolojisindeki asil
sorunun, yontem ile ilgili oldugunu vurgulamaktadir. Sosyolojide Yéntem
Tartigmalart adli eserinde Sezer, sosyolojide yontem konusunu tiim
boyutlariyla ele almis, konu ile ilgili genel goriisleri ortaya koymus ve kendi
sosyoloji anlayisina bagli olarak sosyolojik yontemini belirlemeye calismistr.
Sezer'in yonteme dair elestirilerinin en basinda Tiirk sosyolojisinin Bat1
merkezli yontem kabulleri ile varlik kazanmaya calismasidir. Buradan
hareketle Sezer, tek bir yontemden ziyade yontemlerin var olacagini
savunmustur. Sezer, yonteme dair goriislerini elestirel ve sorgulayici bir
sekilde ele almig ve Tiirk sosyolojisinin yonteminin ne olmasi gerektigini
belirlemeye ¢alismustir.

Toplum Farklilasmalar1 ve Din Olay1 Sezer’in en ¢nemli ¢calismalarindan
biridir. Sezer, eserinde din olayini, dénemin yaygin anlayis: disinda, Dogu-Bati
iligkileri temelinde ele alarak yeni bir yorum getirmistir. Sezer, eserinde
toplumlar arasindaki farkliliklar1 kapsamli bir sekilde ve tarihi boyutlari ile ele
almistir. Toplumlar arasindaki farklilasmanin dini bir temele dayandigim
séylemis ve bu dogrultuda Dogu dinleri, Asur ve iran dinleri ve evrensel
dinlerin dogus sekillerini incelemistir. Sezer, toplumlar arasindaki farklilasma
ve din arasindaki kurdugu iliskiden yola ¢ikarak toplumlarin kendi 6zellikleri
ve yasam bicimlerine uygun olan bir din anlayis1 gelistirdiklerini
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belirtmektedir. Sezer, eserinde, din konusunu toplumlar arasi farklilasmalar
temelinde inceleyerek sosyolojik yonden ele almistir.

Baykan Sezer’in Sosyoloji Anlay1st

Sosyoloji, lilkemize Osmanli Devletinin dagilma siirecinde girmistir
(Balcioglu, 2022, 166). Osmanl’'nin son déneminde iilkemizde sosyolojinin
gelisimine etki eden en 6nemli iki isim ise Ziya Gékalp ve Prens Sabahattindir.
Baykan Sezer, Ziya Gokalp'in Tiirkiye'nin sorunlarina ilgi duyan ve ¢dziim
arayan bir sosyolog oldugunu ifade etmekle birlikte onu 6zgiin olmamakla ve
Emile Durkheim’in goriislerinin aktaricisi olmakla elestirmistir. Prens
Sabahattin’i de Tiirk toplumunun sikintilarim Batili semalar ve kaliplarla
¢6zmeye calismasi yonilyle elestirmistir. Buradan hareketle Sezer
sosyolojisinde, nakilci ve 6zgiinliikten uzak bir anlays, Tiirk toplumu igin en
biiyiik problemlerdendir. Baykan Sezer, Tiirk sosyolojisinin yerli anlamda
dzgiin bir yénteminin olmasi gerektigini ifade etmektedir (Koyuncu, Bozkurt,
2019, 94-96; Gling6r-Sahin, 2022).

Ziya Gokalp ve Prens Sabahattin’den sonra Tiirk sosyolojisinin en énemli
temsilcileri olan Hilmi Ziya Ulken, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Behice Boran,
Niyasi Berkes, Mediha Berkes gibi isimler de Amerikan sosyoloji anlayisina
yakin bir perspektifte calismalar yapmislardir (San, Sankaloglu, 2019, 42-47).

Bati diistincesinin bir iiriinti olan sosyolojinin {ilkemizde hayat bulmasi,
Tiirk diisiince sistemi ile iliskisinin kesilmesine, Bati'min {istiinliigiintin ve
Tiirkiye’nin kurtulusu i¢in batihilasmanin gerekli oldugu fikrini temel alan bir
anlayis etrafinda gerceklesmistir. Bu noktada Sezer, Tiirk sosyolojisinin temel
probleminin, Bati ile olan iligkilerin ve Tiirk toplumsal yapisinin
¢oziimlenmesinde gerekli tutumun iyi belirlenmesi oldugunu belirtmektedir
(Sezer, 2020, 8).

Baykan Sezer, sosyolojinin Bat1 kdkenli bir bilim dali olmasindan dolay:
Batr'nin bakis agisinin bilinmesinin zaruri oldugunu ifade etmektedir. Bunun
yaninda Sezer’in asil odak noktasi Bati paradigmasina kars1 Tiirk sosyolojisinin
Ozgiinliigii meselesi olmustur. Sezer, batili sosyologlarin Tiirk toplumunu ve
gercegini anlamak igin olusturduklar: toplum modellerini elestirmis, Tiirk
toplumunun, Tirk disiince sistemi ve tarihinden faydalamlarak
agiklanabilecegini soylemistir. Toplumumuzdaki sorunlara karsi 6zgiin bir
sosyolojinin gereklili§ine ¢agr1 yapan Sezer, bunun tarih bilinci ile miimkiin
olacagini belirtmistir (Koyuncu, Bozkurt, 2019, 93- 99).

Baykan Sezer, Karl Marx, Fernand Braudel ve V. Gordon Childe gibi
isimlerden etkilenmisse de onun sosyoloji anlayisini bicimlendiren en nemli

isim Kemal Tahir olmustur (Koyuncu, Bozkurt, 2019, 94- 97). Bati'min
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tistlinligii, degerlerinin tartisilmazhigi ve evrenselligi hikim bir diistince
haline gelmisken hatta bu durum Tiirk romanlarinda dahi islenirken Kemal
Tahir, romanlarinda, Tiirk toplumsal yapisin, tarihi ve 6zelliklerini dogru bir
sekilde ele almistir. Baykan Sezer, sosyolojik fikirlerini olustururken biyiik
Olgiide Kemal Tahir'in diisiince sisteminden etkilenmis, ondan edindigi
diistinsel birikimi sosyolojide sistemli bir kuram ve teoriye doniistiirmiistiir.
Sezer’in olusturdugu bu yeni kuram, onu Tiirk sosyolojisinde Snemli bir
konuma getirmistir (Balcioglu, 2022, 166).

Sezer, sosyolojinin Bati kaynakli bir bilim olmasindan dolayi, Tiirk
sosyolojisinin, Bat1 sosyolojisinin dogus kosullarindan ve Tiirkiye'ye ithal
kosullarindan yakindan etkilendigini belirtmistir. Fakat Sezer, Tirk
sosyolojisinin sadece bu iki kosula bagli olmadigini, Tiirk sosyolojisinin Tiirk
diistincesinin &zellikleri ve Tiirkiye'nin iginde bulundugu durumla yakindan
ilgili oldugunu belirtmis, bu baglamda konuyu Dogu disiincesi,
siyasetnameler, bazi isimler ve tarihgiler olmak iizere dort maddede
agiklamistir. Baykan Sezer, Dogu toplumlarinin bir¢ok ydnden Bati
toplumlarindan farkli oldugunu belirtmistir. Sezer, Dogu’da toplumun 6n
kosulunun devlet oldugunu ve buna bagli olarak toplum islerinin devlet isleri
oldugunu soylemistir. Sezer, Dogu toplumunun, Bati sinif ideolojilerinden
farkli oldugunu s6ylemistir. Buna bagli olarak Sezer, Dogu devletleri ve egemen
Bati sosyolojisi arasinda bir bag kurulmasimin gii¢ oldugunu vurgulamaktadir.
Baykan Sezer, Tiirklerin Orta Asya’da gocebe millet iken zamanla Dogu'nun
yerlesik uygarlik merkezlerine sizma faaliyetlerinde bulunduklarini, tistelik
yakin Dogu Islam 4leminde ise kimliklerini korumanin yaninda Osmanlilik ile
yeni bir siyaset olusturabildiklerini ifade etmistir. Bu noktada Yusuf Has Hacip
(Kutadgu Bilig), Nizam'iil Miilk (Siyasetname), gibi metinlerin Tiirkler i¢in yol
gosterici  rehber metinler oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla Sezer,
siyasetnamelerin Tiirk diisiince tarihi ve sosyolojisi ile ilgili nemli kaynaklar
oldugunu belirtmektedir. Eski Tiirk tarih anlayis1 da Tirk sosyolojisinin bir
diger kaynagidir. Sezer, sosyolojinin tarih ile ¢ok yakindan iliski oldugunu her
sosyoloji sisteminin temelinde bir tarih anlayisi oldugunu séylemistir. Sezer,
Tirk disiince sisteminin sadece bazi isimler {zerinden anlatilmaya
calisilmasinin,  Tirk  disiincesinin = ana  egilimlerini  yeterince
aciklayamayacagini ifade etmistir (Sezer, 1989, 13-18).

Baykan Sezer, Tiirk sosyolojisinin genel egilimlerinin saptanmasinin,
sosyolojinin yurdumuza gelis yillarinda Tiirkiye'nin icinde bulundugu
kosullarin da bilinmesine bagl oldugunu belirtmistir. Tiirk sosyolojisi, Osmanli
imparatorlugunun ¢oziiliisii ve Tirkiye Cumhuriyeti’'nin kurulus yillarinda
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Tirk toplumunun yeni bir kimlik arama c¢abasinin sonucunda varlik
kazanmistir. Bu nedenle ilk donem sosyologlarin ¢alismalar1 Osmanli
imparatorlugunun  elestirisi  {izerine  sekillenmistir.  Tiirkgiiliik — ve
milliyetciligin temel alindigi yeni bir cumhuriyet rejimini olusturmaya
calismiglardir. Bununla birlikte laiklik de Tiirk toplumunun yeni kimligini
tanimlayan ana unsurlardan biri haline gelmistir. Bu bakimdan laiklik, Ttirk
sosyolojisinin ikinci énemli konusu olmustur. Kiiltiir ve uygarlik konular1 da
neredeyse sosyologlarimizin tamaminin {izerinde durdugu, yeni kimligimizin
tanimlanmas: baglaminda bir ¢6ziim yolu olarak goriilen kavramlardir
(Kizilgelik, 2008, 153-155).

Baykan Sezer’in sosyoloji anlayisi tarih ile iliskilenmistir. Sezer Tiirk
toplum yapisinin dogru analizinin ancak tarih bilinci ile gerceklesebilecegini
vurgulamistir. Dogu ve Bati toplumlarinin birbirinden farkl 6zelliklere sahip
olmasi Tiirk sosyolojisinin tarih ile iliskilendirilmesinin en énemli sebebidir.
Sezer'e gbére toplum olaylarinin en 6nemli &zelligi, tarihi boyutunun
bulunmasidir dolayisiyla bir toplum olayim ¢6ziimlemek icin tarihi boyutun
dikkate alinmas: gerekir. Sezer, olaylarin tarihsel baglamindan koparilarak
aciklamanin  toplumsal gercekleri g6z ardi edip Bati Ustiinligini
mesrulastirmak anlamina geldigini sdylemistir (Kagmazoglu, 2022, 25).

Toplumsal olaylarin ¢ok yonlii ve karmasik yapisi arastirmayi
zorlastirmaktadir. Bu noktada Sezer, tarihte, “temel etken” nin yani, bir
dénemden obiir déneme geciste etkili rol oynayan olaylarin bulunmasi
gerektigini belirtmistir. Temel etken, arastirmaciya toplumsal incelemelerinde
neye 6nem vermesi gerektigini belirtmek kaydiyla yardimci olmaktadir. Bu
yoniiyle Sezer, “temel etkeni” Tiirk sosyolojisi agisindan énemli bir arag olarak
nitelemektedir. Buna ragmen temel etken, biitiin sorunlarin 6zellikle de
metodolojik diizeydeki sikintilarin ¢éziimii igin yeterli olmamaktadir. Bu
noktada ise “toplumsal gelisme ¢izgisi” ortaya ¢ikmaktadir. Tiim bunlara bagli
olarak Baykan Sezer, sosyolojinin metodolojik sorunlarinin tarihle kuracagi is
birligi ve teorik bir cabayla gelisecegini iddia etmistir. Buradan hareketle
Baykan Sezer, sosyolojide Batili kaliplar yerine “temel etken” ve “toplumsal
gelisme cizgisi” gibi araglar1 kullanarak toplumsal ¢éziimlemeler yapmamiz
gerektigini belirtmistir (Kizilgelik, 2008, 179-180).

Baykan Sezer, sosyolojinin tlkemizde Tiirkiyenin beklentilerine uygun bir
sekilde toplum sorunlarina ¢dziim getirecegi iddiasiyla ortaya ¢ikmis bir bilim
dali oldugunu sdylemistir. Fakat Tiirk sosyolojisi, kendisinden beklenilen
6zgilin agilimlar1 yapamamis daha ¢ok Bat1 sosyoloji anlayisini benimseyen ve
Bati sosyoloji sistemi cercevesinde Tiirk toplum sorunlarina ¢6ziim arayan bir
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bilim dali olmustur. Sezer, Tiirk toplum sorunlarinin Bat1 sosyoloji anlayis
etrafinda ¢oziimlenmeye calisilmasinin, Tiirk toplumu ve Bati toplumu
arasindaki farklar nedeniyle miimkiin olamayacagini, hatta bu uyarlamanin
sorunlara yol acacagini belirtmistir. Fakat toplumsal c¢oziimlemelere ait
yasanan bu sorunlar, Bat1 sosyolojisindeki en son gelismelerin yeterince takip
edilememesine baglanmis bu da Bat1 sosyolojisinin yontem ve tekniklerinin
daha iyi takip edilmesi gerektigi anlayisina neden olmustur. Buradan hareketle
Sezer, Tiirk sosyolojisinin en 6nemli 6zelliklerinin Bat1 aktarmaciligi ve Bat1
sosyoloji teorilerini takip etmeye calisan anlayis oldugunu belirtmektedir
(Sezer, 1989, 7).

Baykan Sezer, sosyolojide yontem tartismalarina iliskin diisiincelerini
“Sosyolojide Yontem Tartismalar1” adli eserinde ayrintili olarak ele almistir.
Sezer, bilimsel tarafsizigin hicbir sekilde miimkiin olmadigini, aksine
sosyolojik analizlerin i¢inde &6znellik barindiracagim ileri siirerek, klasik
sosyolojinin mutlak nesnellik goriistine katilmadigini ifade etmistir. Bu
yoniiyle Sezer'in yonteme dair goriisleri Durkheim’a karsi elestirileri ile
sekillenmistir. Ayni zamanda Durkheim’in sosyal olaylar karsisinda objektif bir
tutum sergilenmesi yoniindeki fikirlerine de karsi ¢ikmaktadir. Sezer’e gére
6nemli olan bilimsel yansizliktan ziyade bilimsel dirtiiselliktir ve
arastirmacinin deger yargilarindan arinmamasidir. Durkheim’a kars: getirdigi
bir diger elestiri ise onun determinizm ilkesi ve neden-sonug iliskisi
cercevesinde toplumsal olaylari ele almasidir. Bu noktada Sezer, sosyolojinin
konusu ve metodu bakimindan pozitif bir bilim oldugunu savunmakla birlikte
deneye elverissiz oldugunu vurgulamistir. Sezer’e gére sosyolojide yontemin
gdrevi, toplum yasamimiza temel olusturan iligkilere yon verecek kurallar1 da
belirlemek oldugundan sosyolojide deneye bagl yontemler olanaksizdir.
Sezer’in nedensellik ilkesine getirdigi bir diger elestiri de nedensellik ilkesine
dayali metodun toplumlarin tarih igerisinde oynadiklari rolii géz ardi
etmesidir. Sezer, bu fikirleriyle Durkheim’a karsi en temel elestirilerini
y6neltmis ve yénteme dair gériislerini belirlemistir (Bozkurt, 2017, 523-526).

Kemal Tahir ve Baykan Sezer iliskisi

Baykan Sezer, Kemal Tahir'in Osmanli toplum yapisi ve Tiirk sosyal
gercekleri tizerine goriislerini sosyolojik kavramlarla yeni bastan ele almis ve
gelistirmistir. Sezer’in, Kemal Tahir hakkindaki “Gorislerimin yonlenmesinin
ve bi¢im kazanmasini Kemal Tahir’e bor¢luyum. Cogu seyi Kemal Tahir’den
dgrendim. Calismalarimda bulunacak yanlis ve eksikler yalnizca benim Kemal
Tahir'in iyi bir Ogrencisi olmadigimi gosterir” ifadesi Baykan Sezer
sosyolojisinde Kemal Tahir’in 6nemini agiklar niteliktedir (Kizilgelik, 2008, 55).
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Sezer, Kemal Tahir'in Tiirk toplumu ile ilgili goriislerinin daima
giincelligini korudugunu, onun saptamalarinin gbéz O6niine alinmadan
Tiirkiye'nin &zellikleri ve sorunlarinin anlasilamayacagin sdylemistir. Sezer,
Kemal Tahir'in Tirk toplum yapisi ile ilgili goriisleri, degerlendirmeleri ve
ortaya koydugu eserler ile diinya ¢apinda bir yazar oldugunu dile getirmistir.
Ayni zamanda Sezer, Kemal Tahir’in sadece toplum &zelliklerimizi belirtmekle
kalmayip, toplumlar arasi iliskilerde nasil bir yol izlememiz gerektigi
konusunda yol gésterici oldugunu vurgulamistir. Sezer, Bati'nin bize dnerdigi
tanimlar1 benimsemek yerine bu tanimlar1 sorgulamaya agmamiza 6nciilitk
etmesi ve toplumlar: tanimlayan temel iliskileri sorgulamasi agisindan Kemal
Tahir'i 6nemsemektedir. Kemal Tahir, bu anlayistan hareketle Dogu-Bati
catismasi goriisiine ulasmis ve Dogu-Bati atigmasini, ele aldigi konularda
temel almustir. Sezer, toplumlar arasi iliskilerde yerimizi belirleyebilmemiz
agisindan Kemal Tahir'in Dogu-Bati catismasi ayrimimin 6nemli bir adim
oldugunu belirtmektedir (Sezer, 2023, 1-7).

Baykan Sezer, Kemal Tahir’in Bat1 diislince geleneginden ayr1 bir ¢izgiyi
takip etmesi, Tiirkiye'nin temel sorunlarini tarihi bir temelde ele almasi ve
buna bagh olarak dénemin yaygin anlayislari disinda bir diisiince yapisi
gelistirmesi gibi nedenlere bagh olarak Kemal Tahir ile stirekli bir iligki icinde
olmustur. Buna bagli olarak ATUT uygarliklari, Tiirk toplum tarihi, Osmanlilik
ve Marksizm gibi konular, Baykan Sezer diisiincesinin merkezinde yer almaya
devam etmistir. Baykan Sezer ve Kemal Tahir arasindaki bu iliski Tiirkiye'nin
sorunlarina kars1 6zgiin bir diisiince sisteminin olusmasi agisindan 6nemlidir
(Egribel, 2004, 105).

Kemal Tahir’in bir romanci olmasinin yaninda énemli bir sosyolog olarak
taninmasi Baykan Sezer sayesinde olmustur. Onu 6nemli bir sosyolog yapan,
Bat1 toplumlarindan ithal edilen bilgiler ve kuramlara kars1 elestirel bir bakis
ortaya koymasidir. Kemal Tahir'in bu girisimi yerli ve 6zgiin bir Tiirk
sosyolojisinden bahsetmenin yolunu agmistir. Bununla birlikte Kemal Tahir,
Tirkiyenin toplumsal gercekliklerinin tarihte gomiilii oldugunu belirtmis ve
bu amagla tarihe y6nelmistir. Fakat Kemal Tahir'in 6nemi Tiirk tarihi ile ilgili
bilinmez belgelerin ortaya ¢ikarilmasinda degil, elde edilen bilgilerin Tiirk
toplumunun c¢ikarina nasil kullamlmasi ve degerlendirilmesi gerektigi
hususunda bir tarih anlayisi insa etmesine dayanmaktadir. Kemal Tahir, bu
tarih anlayisina bagli olarak Tiirk toplumunu Dogu-Bati catigmasi ile
agiklamaya calismis, Tiirk toplumunun Bat1 toplumlarindan farkli temellere
dayandigini vurgulamis ve kolelik-feodalizm-kapitalizm asamalarina bagh
olmadigini bildirmistir. Baykan Sezer de Kemal Tahir’in bu gériislerini sistemli
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bir sekilde sosyolojiye kazandirmustir. Goriildiigii tizere Baykan Sezer, Kemal
Tahir’'i oldukca &nemsemektedir. Sezer'in Kemal Tahir'i dnemsemesinin
nedenlerinin en basinda, Kemal Tahir'in, romanlarinda Bati tarafindan
asagilanan Tirk insanina y6nelmesi gelmektedir. Kemal Tahir, Tiirk insanini
ve toplumunu anlamaya ¢alismis ve onun sorunlarimi dogru bir sekilde ele
almistir, Bunun yaninda Kemal Tahir’in Osmanli imparatorluguna odaklanarak
tarihe y6nelmesi ve Baticilasma sorununu dogru yorumlamasi, Tirk toplumsal
yapisinin hikim anlayis modelleri ile agiklanma cabalarina karsi ¢ikmast,
Sezer’in Kemal Tahir'i Snemsemesinin diger nedenleridir (Kizilgelik, 2008, 60-
69).

Dogu-Bat1 Catismast Kurami

Dogu ve Bat1 ayrimi gegmisten giiniimiize kadar tiim diinyada etkili olmus
ve bu ayrim sosyoloji tarihinde siirekli olarak calisma konusu olmustur.
Ornegin Marx'in burjuvazi-proletarya ayrimi 19. Yiizyilda Avrupa
topraklarinda ortaya gikan ayrimi ifade etmektedir. Sezer, Dogu ve Bati
arasindaki ayrimin uygarlik tarihine gecisle birlikte tamamlandigini ve bu
ayrimin Dogu ve Bati'nin birbirinden habersiz ve kopuk kendi ayri tarihlerini
yasamalar1 sonucu degil, aksine tarih i¢inde bulusmalar1 ve catigmalart
sonucunda meydana geldigini belirtmektedir. Dolayisiyla Dogu-Bat1 ayrimi
insanlik tarihi kadar eski bir olaydir. Bunun yaninda Dogu ve Bati ayrimini
meydana getiren bir bagska neden ise bu toplumlarin, uygarliga gecis
déneminde karsilasilan meselelere farkli ¢éziim yollar: getirmis olmasidir.
Toplumlar arasi farklilagsmanin catigmaya doniismesi, ilk olarak farklilagsmanin
karakterini belirleyen niteliklerin teknik ilerlemeye karsin asilmaz olmasi,
ikinci olarak ise taraflarn bu farkhlagmadan fayda saglamalari ile
gerceklesmektedir. Dogu-Bati ¢atismasinin varligini ve siirekliligini izah etmek
i¢in ikinci kosul daha 6nemlidir. Burada taraflar bulunduklari yerden gerekli
cikarlar1 saglamak istemisler ve bu da ¢atismay1 baslatmistir. Boylelikle Dogu
ve Bati uygarliklar1 kendi 6zelliklerini ve temellerini, aralarindaki karsilikli
iliski ve catigmada bulmustur. Taraflarin bu iliskiyi denetim altinda tutmak
istemeleri ¢atigmay1 dogurmustur (Kizilgelik, 2008, 188).

Gegmisten giiniimiize kadar Dogu-Bat1 toplumlari arasindaki ¢atismada,
Bat1, Dogu toplumlar: iizerinde sistematik bir denetim ve egemenlik kurmak
sartiyla etkili taraf olmustur. SOmiirii mekanizmasina dayanan Bati
yayilmaciligi, Dogu-Bat1 ¢atismasinin asil nedenini olusturmaktadir. Sezer’in
tarihteki ¢atigma isleyisinin temel dinamigini ortaya koyan bu agiklamalar
Dogu-bat1 ¢atigmasit kurammin &zgiinliigiinii géstermektedir (Ozcan, 2004,
153).
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Sezer, Dogu ve Bati toplumlari arasindaki farkin nedenlerini agiklamaya
Dogu ve Bati ¢atismasinin baslangici olan uygarliklar agiklayarak baslamistir.
Uygarhigin baslangicii ise “insan” ve “dogal ortam” kavramlar ile
aciklamaktadir. Sezer’in bu gériisii bir nevi Marx’in Dogu uygarliklari ile Bati
uygarliklarini birbirinden ayiran farklarin “uygarhk diizeyi” ve “toprak
kosullar1” oldugu goriisiiyle kesismektedir. Marx'in uygarlik diizeyi Sezer’in
kuraminda “insan” olarak agiklanmustir. Uygarlik farklarindan toprak kosullar:
olan ikinci fark ise Dogu-Bati ayrimini agiklayan en 6nemli farktir. Sezer, Asya
topraklarinin verimli olmasinin aksine Bati'nin verimsiz topraklara sahip
olmasini, Dogu-Bat1 ¢atigmasimin temel sebebi olarak gérmektedir. Asya’da
verimli topraklar, burada zamanla tarim uygarliklarimi meydana getirirken
Bati’da ise artan niifusa bagli olarak topraklarin azalmasi gibi problemler bas
gostermistir. Bu durum ayni zamanda Dogu’nun art1 iirtiniine olan ihtiyaci da
ortaya ¢ikarmistir. Boylelikle Dogu-Bati catismasi baglamistir (Baykal, 2020,
95). Dogu-Bati ¢atismast, ilk olarak Yunan-Pers miicadelesi ile karsimiza ¢ikmis,
tarih iginde farkh goriintiiler alarak Yakin Dogu’da Misir ve Mezopotamya
uygarliklari ve bu zenginlik alanlarini koruyan asker devletler olarak persler
ve tiirevlerinden sonra Araplar, Selcuklular ve Osmanlhlar gibi aktorlerle,
Bati'da Ise Yunan'in ardindan Roma, Bizans, Haclilar, Osmanli karsisindaki
Avrupa kralliklar1 ve Yeni Cag sonrasindaki iliskilerle birlikte yavas yavas
sekillenmeye baslayan ulus devletler gibi unsurlarla karsimiza ¢ikmistir
(Yildirim, 2022, 35; Kiigiik-Giingdr, 2022).

Dogu-Bati ¢atigmasi ddnemler icinde farkli bicimler almistir, ilk olarak karsi
tarafi uygar saymamak ve barbar olarak nitelendirmeye dayanan Uygarlik-
barbarlik bicimidir. fkinci olarak ise din, catismanin temelindedir. Catismanin
bu biciminde, tek ve bir tanri anlayisi1 hakim olmus, bu anlayistan hareketle
uygarligin da tek olacagi savunulmustur. Dolayisiyla burada halen uygarliklar
aras1 bir catisma mevcuttur. Fakat iktisadi dl¢iitlerin belirleyici oldugu tigiincii
catisma biciminde ise uygarliklar arasi bir ¢atisma s6z konusu degildir ve
egemenligi ele geciren tarafin tiim diinyay: yonettigi goriilmektedir. Artik
toplumlar iktisadi Slgiitlere gére tammlanmis, gelismis tilkeler-az gelismis
tilkeler olarak ayrimlara gidilmistir (Baykal, 2020, 95).

19. yy.'dan sonra yasanan gelismeler neticesinde tiim diinyada Bati'nin tek
egemen giic olarak kabul edilmesi, Dogu-Bati ¢atismasini daha da koriiklemis,
catisma globallesme ile birlikte sémiiriicii bir kimlik kazanmis ve yok edici
boyutlara ulasmistir. Tiim diinyada etkisini giderek daha baskin bir sekilde
gosteren baticilasma, Osmanli’'nin son déneminde de tercih edilen bir goris
olmus fakat Osmanli, sorunlarini Bati'ya yonelmekle ¢6zememistir. Bu
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durumun en Snemli sebebi Tiirk toplumsal yapisinin goéz ardi edilmesidir.
Buradan hareketle Baykan Sezer, Tiirk toplum sorunlarimin dogru bir sekilde
ele alinabilmesi i¢in Dogu-Bati ¢atismasini gerekli gormektedir (Aksakal, 2016,
47- 48).

Sezer, Dogu-Bati ¢atigma teorisinde Bati diinya egemenliginin dayattig tek
yonlii tarih anlayisina, Bati merkezli uygarlik tarihine bir elestiri getirmistir
(Yildirim, 2022, 35). Bu baglamda Bati'nin agiklamalarinin aksine Tiirk
toplumunun tarihsel siirecinde feodal ve ATUT® yapisinin bulunmadigim
belirtmistir (Baykal, 2020, 109-112). Sezer, tarihte temel belirleyici etkenin siruf
catismast degil, Dogu-Bat1 catigmasi oldugunu vurgulamistir. Buradan
hareketle Batr'da simiflarin genel Bat1 ¢ikarlar: séz konusu oldugunda kendi
simf gikarlarim erteleyerek veya unutarak egemen giiclerle is birligi icine
girdigi saptamasi ¢ok 6nemlidir (Koyuncu, Bozkurt, 2019, 99).

Dogu-Bat1 Catismast Kurami ve Tiirk Sosyolojisi

Baykan Sezer’in Dogu-Bati1 ¢atigmasi kurami Tiirk sosyolojisi i¢in 6nemlidir.
Sezer, Batili sosyolojinin Bati'nin kendi sorunlarina ¢éziim arayisi cergevesinde
gelistigini, bu sebeple de Batili sosyolojinin Tiirk toplum sorunlarina uygun
¢Oziimleri sunamayacagini dile getirmistir. Buna karsilik Sezer’in Dogu-Bati
catismasi tezi Tiirk toplum sorunlarina kendi tarihinin yapisal zellikleri
temelinde ¢6ziimler iiretmektedir dolayisiyla Dogu-Bati ¢atismast tezi yerel ve
dzgiin bir sosyolojinin imkinini sunmasi ve Bati merkezci bakis agisini kirmasi
acisindan 6nemli bir potansiyel tasimaktadir (Koyuncu, Bozkurt, 2019, 100).

Dogu-Bati catigma teorisiyle hem Tirk toplumunun hem de tiim
toplumlarin kendi yapisal 6zellikleri icinde ¢6ziimlenebilme imkani olmustur.
Bu ydniiyle Sezer’in olusturdugu Dogu-Bat1 ¢atigma teorisi Tiirk sosyolojisi i¢in
Onemlidir. Sezer, gelistirdigi bu teori ile sosyolojide Dogulu bir tezin
miimkiinliigiinii géstermistir (Baykal, 2020, 112).

Baykan Sezer, dayanak noktasini tarih biliminden alan Dogu-Bati ¢atigmasi
kuramu ile tarih ve sosyoloji disiplinleri arasinda bir iliski kurmus ve sosyoloji

? Marx, Dogu toplumlarimmn gelisiminin tarihsel olarak Batidakinden farkl oldugunu belirtmis,
Dogu toplumlarinin iiretim tarzi igin “Asya Tipi Uretim Tarz1” kavramim ortaya koymustur.
Asya Tipi Uretim Tarzi, ilkel komiinal simifsiz toplumlardan kéleci sinifli toplumlara gegisin bir
tiirii olarak ortaya atilmustir (Sarikaya Damla, 2018, 42). Marx, ATUT’ii 8zel miilkiyetin yoklugu
ve basta sulama isleri olmak iizere biiyiik kamu islerini diizenleyen ve biirokratik bir kast
araciligi ile biitiin tiretimi denetleyen ve tiriiniin biiyiik bir bslugiine el koyan giiglii bir merkezi
devlet ile tanimlamaktadir. Eski Cin, Misir, Mezopotamya ve Hindistan uygarliklari bu devletlere
Srnek sayilmaktadir. Bu bilgiler, Bati’da eski zamandan beri yaygin olan Dogu despotizmi
goriisiiyle kaynasmus ve bu goriise kuramsal temel olusturmaya baslamistir (Sezer Baykan, 2020,
53).
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calismalarinda tarih bilimini 6ne ¢ikarmistir. Bu sosyoloji anlayisi
cercevesinde Sezer, toplum tarihimizi ve toplumlar arasi iliskilerimizi kusatici
bir sekilde agiklayabilmenin zeminini olusturmustur. Dogu-Bat1 catismasi
kuramu ile Sezer, Bat1 sosyolojisine ciddi elestirel yonelten yerli bir sosyolojinin
dnciiliigiinii iistlenmistir (Vergili, 2000, 5).

Sezer, Dogu-Bat1 ayrimindan yola ¢ikarak farkli toplumlarin farkl
sosyolojileri ve farkli din sosyolojileri oldugu gdriisiinii savunmaktadir. Sezer,
hakim olan Hiristiyanlik sosyolojisine karsi, Batili din sosyolojisi, Dogulu din
sosyolojisi ve Tiirk din sosyolojisi anlayisim savunmus, c¢alismalarinda
Tiirkiye’ye 6zgii bir sosyolojiye ihtiya¢ duydugunu iddia etmistir. Tiirkiye'ye
bzgil bir sosyolojinin ise en temel unsurlarindan biri islam’dir. Bu baglamda
Tiirk sosyolojisinin islam sosyolojisi oldugu séylenebilir. Sezer’in Dogu-Bat1
catismasi kuramina dayanan yerli sosyoloji anlayisi islam dininin Tiirkiye
baglaminda toplumsal boyutlarini inceleyen bir islam sosyolojisi sayilabilir.
Diger yandan hakim sosyoloji anlayisinin, Hiristiyanlik sosyolojisi olmasina
bagli olarak Tiirkiye’'de din sosyolojisinin kendi toplumsal sartlarina bagli bir
sekilde kurulamadigini ve din sosyolojisinin ideolojik yaklasimlar etrafinda
gelismek zorunda kaldigini belirtmistir (Okumus, 2021, 904- 911). Sezer, Dogu-
Bat1 catigmast kurami temelinde din sorununu Tiirk toplum yapisiin
kodlarina uygun bir sekilde degerlendirmis, din ve toplum iligkilerine daha
dogru agiklamalar getirmistir. Buradan hareketle Sezer’in Dogu-Bati ¢atismasi
kavramina dayali sosyoloji anlayis1, din sosyolojisi alaninda da 6zgiin ve yerelci
bir bakis acisint kazanmanin anahtar: konumundadir.

Baykan Sezer Sosyolojisinde Din

Baykan Sezer, dinlerin toplum yasantisinda nigin ve nasil dogduklarini ve
dinlerin toplum i¢indeki 6nemini belirtmeye ¢alisarak din kavramini ve dinin
toplumsal iligkilerdeki roliinii agiklamaya caligmistir. Bu baglamda Sezer,
dinlerin toplumlar arasindaki farklilasmalar neticesinde ortaya ¢iktigini bu
yoniiyle dinin tanrisal kaynakh bir sistemden ziyade diinyevi kaynakli bir
sistem oldugunu ifade etmistir. Sezer, toplumlar arasindaki farklilasmanin,
toprak verimliligi, cografi sartlar ve insan niifusuna gore sekillendigini
sOylemistir. Buradan hareketle topragin her bslgede farklhiliklar gosterdigini;
Avrupa’da topragin her bolgede esdeger verimlilige sahip olurken Asya’da
topragin verimlilik agisindan cesitlilik gésterdigini ifade etmistir. Sezer, bu
farkin toplumlarin yasam sekillerini, devlet yonetimlerini, ekonomilerini ve
siyasetlerini belirleyecegini vurgulamistir. Dogu’da topraklarmn korunma
ihtiyacindan 6tiirii devletin tanrisallasmasi bunun drnegidir. Dini toplumsal
olaylarin bir neticesi olarak géren Sezer, bu bakis agisina bagli olarak ilkel
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dinleri, Hindistan dinlerini, Yunan inang sistemini, mitolojilerini ve evrensel
dinleri incelemistir. Baykan Sezer, dinleri, yaygin anlayislarin disinda,
toplumlar arasindaki tarihi karsilasmalarin bir yansimasi ve toplumsal
kimligin bir belirtisi olarak ele almis ve incelemistir (Sezer, 2017, 47-54).

Sezer’in goriisiinde din, bir tist- yapt kurumudur. Bu tanimlamaya gére
birey, toplumla miinasebetini din ile anlamlandirip izah edebilmekte ve
topluma tiye olmayi din ile ifade edebilmektedir. Sezer, dini tamamen topluma
bagli olarak tanimlama ve izah etme cabasiyla Marx ve Durkheim’in
gorislerinden etkilenmise benzemektedir. Dinin iist-yapt olarak gorilmesi
Marx’in yaklasimiyla 6rtiismektedir. Dinlerin toplumlarin kendilerini tanima
ve tanitma vasitasi olarak anlasilmasi da Durkheim’in sosyalist din anlayisina
benzemektedir, Sezer, dini toplum hadiselerinin bir yorumu olarak
agiklamakla toplumcu, tarihselci ve sosyolojist bir din yaklasim
sergilemektedir. Bu yaklasimindan hareketle Sezer, dinin insanlarin olaylar
karsisinda acizliklerini gidermek, bilmedikleri hadiseleri agiklamak ya da
mesru kilmak icin, ortaya ¢ikan bir olgu oldugunu diisiinmektedir. Bu bakis
acisiyla Sezer, dinin 6ziine ait boyutlari ihmal eder ya da gérmez boylece Marx
ve Freud'un yabancilasma, afyon, simif, {iretim iliskileri v temelli din
anlayislarina yaklasir. Sezer’in sosyolojisinde din, cok ehemmiyetli bir toplum
olayidir ve gergek anlamini ancak kendisine bagli cemaat veya topluluk ile
kazanabilmektedir. Sosyoloji de dinin bu yéntiyle ilgilidir. Sezer’in genel din
sosyolojisinde ve islam sosyolojisinde din, ideoloji ve {ist-yapi kurumudur ve
toplumlarin kimliginin belirlenmesinde en onemli unsurdur. Din, bagl
bulundugu toplumu izah eden bir olaydir (Okumus, 2021, 903- 904).

Sezer’e gére din, bireyin toplumda yer edinmesi, topluma baglanmasi ve
toplumsal iligkilerin belirlenmesinde etkilidir. Din-toplum etkilesimi
toplumdan topluma farklilik gdstermektedir. Bu durumda sosyologlarin bu
gercegi goz Oniinde bulundurmasi elzemdir. Bir topluma ait sosyolojik
tespitlerin dogrulugu, o toplumun dinini, dinini ortaya ¢ikartan siirecleri, yine
o toplumun dini yasama bicimlerini iyi bilmeye baglidir. Bu noktada Tiirk
sosyologlarinin din olayina nasil yaklastiklar: ve bu yaklagimlariyla Tiirk din
sosyolojisine nasil bir karakter kazandiklari nemlidir (Aksakal, 2016, 44).

Sezer’in din sosyolojisindeki asil eseri Toplum Farklilagmalar: ve Din Olay1
eseridir, (Okumus, 2021, 900). Sezer, bu eserinde toplum farklhilagmalarim
belirlemesi agisindan din konusuna yaklagmaktadir. Din, toplumlardaki
farklilasmanin nedeni degil, var olan farkliligin ifade edilme araci ya da
toplumsal kimligin ifadesi olarak goriilmektedir. Bu baglamda Sezer
sosyolojisinde din kavrami Toplumsal Farklilasma ve tarih boyutlariyla ele
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alinacaktir. Tk olarak toplumsal kosullarin dogurdugu yasam bigimlerine bagh
olarak Asya toplumundaki dinler ve Dogu toplumundaki dinler ele alinacaktur.
ikinci olarak ise tarihsel olaylara bagli olarak ortaya ¢ikan evrensel dinler
incelenecektir (Vergili, 2000, 27).

Toplumsal Farklilasma ve Din

Brahmanizm-Budizm

Baykan Sezer, uygarlasma ve din arasindaki iliskiyi ele almis bu baglamda
toplumlar arasi farklilasmanin dine etkilerini agiklamistir. Dogu dinlerinin
ortaya cikis sekillerini ve hangi toplumsal kosullara bagli olarak gelistiklerini
incelemistir (Sezer, 2008, 55).

Brahmanizm ve Budizm, Dogu'da yerlesik tarim uygarliklarinda dogan
dinlerdendir. Sezer, Brahmanizm'i, islerin dogaya ve toplum yasantisina bagh
bir sekilde iyi diizenlenmesi seklinde tanimlamaktadir. Buna bagli olarak Sezer,
Brahmanizm’in Hindistan'in cografi &zellikleri ve siyasi tarihine gore
sekillendigini soylemektedir. Sezer, Hindistan'in cografi 6zelliklerine bagli
olarak toprak verimliligi acisindan farkhliklar gdsterdigini, bunun da kast
sisteminin olusmasina neden oldugunu belirtmistir. Ayrica bolgede siirekli
hale gelen istilalar, toplumun giderek gii¢siizlesmesine, buna bagh olarak da
ruh gécii ve boyun egme kavramlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Halkin iiretim faaliyetlerinde kendisinden kopmus bir devlete baglihig: ise
kadercilik anlayisini meydana getirmistir. Boylelikle Brahmanizm, kast sistemi
ile icinde gelistigi toplumsal ve ekonomik diizeni ideoloji diizeyinde onaylama
temelinde, kurulu diizenin dini konumunda olmustur. Bunun yaninda “kast
dis1” halkin istekleri ise Budizm ile karsilik bulmustur. Kast disinda yani sefalet
icinde olan halk, bu dinlerin; aghgy, intihari, fakir olmay1 6ven argiimanlari ile
avutulmustur. Buradan hareketle Sezer, Brahmanizm ve Budizm’in, yasam
bigimlerini mesrulastirmaya doniik ilkeler temelinde kuruldugunu ve
toplumsal bigimlerine goére sekillendigini ifade etmistir (Sezer, 2017, 60).

Sezer, bozkir insaninin, zorlu yasam kosullari, cografi konumlarina bagh
olarak savasc1 6zellikleri ve dar ekonomilerinin, dini yasamlarini belirleyen en
onemli etken oldugunu belirtmektedir. Buradan hareketle bozkir insaninin
yasam bicimlerine bagli olarak “animiste” bir goriise sahip oldugunu
soylemistir. Fakat Sezer, Tiirk toplumunun dinle arasindaki bagi samanligin bir
din sayilmamasina bagli olarak samanlikta bulunamayacagini sdylemistir.
Tirklerin asil kimliklerini, Cinlilerle olan savaslarinda elde ettigini, Osmanli
devletini kurarak artik diinyaya farkli bir gézle baktiklarini belirtmistir. Sezer,
iran dinlerinin de yasam sekilleri ve toplumsal olaylar neticesinde
sekillendigini belirtmektedir. iran ve Asur medeniyetlerinde bereketli
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topraklari temsil eden bereket tanrisi, savas ve giicii temsil eden Asur Tanrisi
ortaya ¢ikmistir (Sezer, 2008, 72).

Tarih ve Din

Hiristiyanlik

Baykan Sezer, Hristiyanlikta kiliselerin ibadet mekanlari olmanin yaninda
Avrupa tarihinde devlet yoénetiminde dnemli yere sahip oldugunu ve zaman
zaman da tarihe yon verdigini ifade etmistir. Bu durum, kiliselerin teolojik
fonksiyonlarinin Stesine gectigini gdstermektedir. Buradan hareketle Sezer,
Hiristiyanlik dininin, toplum farklilasmalar1 sonrasinda ortaya c¢ikan ve
toplumsal yasantinin bir {irtinii oldugunu s6ylemektedir. Hristiyanligin
mezheplere ayrilma siireci bu durumun kanitidir. Ornegin Katolik kilisenin
ortaya ¢ikigi Hiristiyanlik dininin siyasi kosullardan &tiirti bsliinmesinin bir
sonucudur. Toplumsal yasanti ve siyasi ortam, Hiristiyanlik dinini farkli sekilde
yorumlayacak olan bir mezhep dogurmustur. Daha sonra ise Dogu Avrupa’nin
Asya tilkeleriyle miicadelesi ve yayilmaci politikasina uygun bir Hiristiyanlik
bicimi gerekmis ve Katolik kilisesine alternatif olarak Ortodoks kilisesi ortaya
cikmistir. Yani Dogu Avrupa devlet geleneklerinin Hiristiyanhigi farkli bir
sekilde yorumlamalar1 ihtiyacina bagl olarak Ortodoks kilisesi ortaya
ctkmistir. Bu mezhebin yardimiyla devlet¢i anlayisin hakim oldugu bir
toplumsal yapi olusturulmustur. Dolayisiyla Ortodoks kilisesi bir devlet
politikasidir. Bu noktada Protestanligin da modern toplum ihtiyaglari
neticesinde ortaya ¢iktigini sdylemektedir. Biiyi, falcilik ve kilise gibi Katolik
mezhebinde 6n planda olan bu unsurlara sirtini dénerek dine daha rasyonel
acidan yaklasmaya calisan Protestanlik Mezhebi Avrupa’nin modernlesmesi ile
beraber Avrupa halklarimin kendini ifade etme bigimi haline gelmistir. Yani
Bat1 toplumu kendini Protestanlikla agiklamaya calismistir. Baykan Sezer bu
hususa vurgu yaparak Avrupa’nin degisen toplumsal ve ekonomik unsurlarla
beraber dinde de yeni bir kimlik belirtme ihtiyacinin ortaya ¢ikmasinin olagan
bir durum oldugunu ifade etmistir. Sezer ifadelerinde hem burjuvazinin
Protestanlik 6gretisinin bir sonucu oldugu gorisiiniin hem de Protestanlik
Mezhebinin Burjuvaziyi dogurdugu goériisiiniin ¢ok saglam temellere dayal
olmadigini sdylemektedir (Aksakal, 2016, 66).

Yahudilik

Sezer’e gore Yahudiligin evrensel bir din sayilmasi Yahudilerin diinya
tarihinde oynadiklar1 rol ile ilgilidir. Bu nedenle Sezer, Yahudilerin tarihi
tizerinde olduk¢a durmustur. Yahudi tarihi ile ilgili en genis bilgilerin ise
Tevrat’tan 6grenilebilecegini sdylemektedir. Fakat Sezer’e gbre Tevrat, tarih
icinde olayla bagli olarak Yahudilerin ¢ikarlar1 dogrultusunda degistirilmistir.
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Sezer, Yahudilik dininin esasinda yerlesik bir hayat olmadigim fakat dis
tehlikelere karsi gii¢ birligi saglamak zorunda olmalarindan &tiirii yerlesik
hayata gectiklerini belirtmistir. Buradan yola ¢ikarak Sezer, Yahudiligin,
bolgesel, toplumsal ve siyasi kosullara gore sekillenen bir din oldugu sonucuna
varmaktadir (Sezer, 2008, 86).

islamiyet

Baykan Sezer’e gore Islamiyet’i hazirlayan kosullardan biri Arabistan’in
cografi konum olarak éneminin gittikce artmasi iken bir digeri ise iran ve
Bizans'in 6nemini kaybetmesidir. Mekke inang turizmi agisindan énemli bir
merkezdir. Bu durum Mekke tiiccarlarinin isine gelmektedir. Dolayisiyla
Mekkeli tiiccarlar ortaya ¢ikacak olan yeni bir din ile Mekke’nin 6nemini
kaybetmesinden endiseliydi. Buradan hareketle Sezer, Bati’da yasanan din-
ekonomi iligkisinin burada da yasandigina isaret etmistir. Sezer, islamiyetin
yayilmasinda ve ortaya ¢ikisinda siyasal ve ekonomik konjonktiiriin etkili
oldugunu  savunmaktadir.  Hicret'in  gerceklesmesinin  Islamiyet’in
yayllmasindaki 6nemi ya da Hz. Muhammed'in Mekke ile miicadeleleri
sirasinda Islamiyet’i secen Mekkeli tacirlerin ticari kaygilar ile bu dini
se¢meleri gibi’. Sezer, s6z konusu durumlarda inang hususuna hi¢ vurgu
yapmamuis, bu asamada gerceklesen islamiyet’e gecisleri pragmatik bir tavir
olarak degerlendirmistir. Bunlarin yaninda Sezer, islam’in merkezinde daima
Kur’an ve Siinnet oldugu gercegini ifade etmekle bu dinin diger dinlerden ayri
bir konumda oldugunu belirtmistir. Zira zaman zaman siyasi kaygilardan 6tiirii
fslam diinyasinda c¢esitli fikir ayriliklari yasanmasina ragmen Islam’in
merkezinde daima Kuran ve Siinnet olmustur. Bu yéniiyle Islamiyet, kosullara
gdre 6nemli degisiklikler geciren bir din olmaktan ziyade toplumsal yasantinin
merkezinde olan ve bunu Siinnet ve Kur’an araciligiyla gerceklestiren bir
dindir (Aksakal, 2016, 67).

Sezer, Islamiyet’in, Dogu-Bat1 ¢atismasinda, Dogu halklarimin temsilcisi
olarak ortaya ciktigini sdylemektedir. Dolayisiyla islamiyet, Dogu toplumlari
tarafindan ortaya ¢ikarilmistir. Dogu, islamiyet ile birlikte Bati karsisinda bir
birlik olarak durmus bunu da islamiyet’in kendisine yiikledigi savas¢1 kimlikle
gerceklestirmistir. Islamiyet, bu 6zelligini islam dininin temel kurumlarindan
olan “Cihat” miiessesesinden almaktadir. Buna ragmen cihadin islam’in temel
sartlar1 arasinda sayilmamasi, cihat kurumunun kisisel degil, biitiin bir
toplumu ilgilendiren bir konu oldugu ve cihadin kisilere degil, topluma
yiiklenen bir zorunluluk olmasi ile ilgilidir. Sezer, Araplarin Bati'ya kars:

* Hicret olayinin dini-sosyolojik boyutlariyla derinlemesine okumasi igin bk. Giingdr-Sarikaya,
2022.
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siyasette kazandiklari iistiinliigiin, birlik bilinci ve savas ile gerceklestigini
belirtmektedir. Bdylelikle Sezer, islamiyet’in tarih igindeki roliine bagl olarak
siyasetle iligskisine bagli bir sekilde sekillendigini gostermistir®. Buradan
hareketle Sezer'in dinleri tarihsel ve toplumsal yaklasim ile agikladig
goriilmektedir (Sezer, 2008:137).

Sonug¢

Baykan Sezer, ortaya koymus oldugu ¢alismalar ile sosyolojide yerlilik ve
Ozglnlilk meselesine dikkat cekmistir. Bu baglamda Sezer’in sosyoloji
anlayisinin temelinde Bat1 sosyolojisine karsi yapmis oldugu elestiri vardir. Bu
elestiri, Bati’da dogan sosyoloji biliminin Bat1’nin toplumsal kosullarina uygun
yontem ve teknikler ile tiim diinyada gegerlilik kazandirilmasina ve tek tip bir
sosyoloji anlayisinin benimsetilmesine yoneliktir. Sezer ise Tiirk toplumunun,
Bati toplumundan farkli &zelliklere sahip olmasi nedeni ile toplumsal
sorunlarimizin Tiirk diisiince sistemi ve Tirk tarihinden yararlamlarak
aciklanabilecegini savunmustur. Bu anlayis dogrultusunda Sezer, sosyolojik
sistemini tarih bilimi ile iligkilendirilmistir.

Sezer, kendi diislince sistemine bagli 6zgiin sosyoloji anlayisini ortaya
koyarken; Tiirk toplumsal yapisinin, Tiirk diisiince sisteminin ve sosyolojinin
tilkemize gelis yillarinda Tiirkiye'nin icinde bulundugu kosullarin iyi bilinmesi
ile anlasilabilecegini vurgulamistir. Sezer, Tiirk toplum yapisinin Dogulu bir
toplum olmasi nedeniyle Bati'min toplum &zelliklerinden ve diisiince
sisteminden farkli ozellikler gosterdigini, Tiirk tarihinde sosyolojik
gecmisimize kaynaklik edecek eserlerin var oldugunu belirtmistir. Ayni
zamanda Sezer, Tirk diisiince geleneginin, sadece birkag isim iizerinden
aciklanmaya caligilmasini elestirmektedir. Baykan Sezer, sosyolojinin tilkemize
geldigi yillarda Tirkiye'nin icinde bulundugu toplumsal yapisinin
dzelliklerinin, Tiirk sosyolojisinin genel egilimlerini belirleyen bir diger unsur
oldugunu sdylemektedir. Bu dénemde Osmanli imparatorlugunun ¢6ziliisi,
Tiirk toplumunun yeni bir kimlik arama girisimi, Tiirkgiilik, milliyetcilik ve
laiklik gibi kavramlarin, Kiiltiir ve uygarlik konularmin sosyolojik tahlillerde
yerini almaya baslamasi Tiirk sosyolojisinin y6nelimlerini ortaya koyan
gelismelerdir.

Baykan Sezer, Tiirk sosyolojisinin temel problemleri ve yontemi tizerinde
tartismalar yapmustir. Sezer, Tiirk sosyolojisinin temel problemlerinin Bat1
aktarmacihigi ve sosyoloji c¢alismalarindaki eksikligimizin Bati'min teorik

* Din, siyaset ve ozellikle islamiyet baglaminda bu iliskinin makro cercevelerine dair genis
okumalar igin bk. Glingér, 2020.
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metodolojik yontemlerinin yeterince takip edilememesinden kaynaklandigina
dayanan anlayisin oldugunu belirtmistir. Sezer, sosyolojik yéntemini Bati
sosyolojisine karsi yapmis oldugu elestirel cercevesinde sekillendirmis,
sosyolojide nedensellik ilkesine dayali metot yerine tarih bilimine dayali bir
yontem anlayigini savunmustur.

Sezer’in, sosyoloji anlayisinin gelismesinde ve sosyoloji ve tarih arasindaki
kurdugu iliskide Kemal Tahir'in 6nemi biiyiiktiir. Kemal Tahir'in Tiirk
toplumunu ve sorunlarini dogru bir sekilde ele almasi, toplumsal sorunlarin
¢Oziimlinde tarihe yonelmesi, Sezer’in sosyoloji anlayisini olusturmasinda
etkili olmustur. Baykan Sezer, Kemal Tahir'in gorislerini sosyolojik
kavramlarla yeni bastan ele almis ve gelistirmistir.

Sezer, ortaya koymus oldugu Dogu-Bat1 ¢atismasi kuramu ile Tiirk toplum
sorunlarini, kendi tarihinin yapisal 6zellikleri temelinde ele almis bu yoniiyle
yerel bir sosyolojinin imkanini sunmustur. Sezer'in Dogu-Bati ¢atismasi
kurami, Dogulu bir sosyolojinin imkanini ortaya koymaktadir.

Sezer'in eserleri, Tiirk toplumunun karmasikligim anlama ¢abalarimizi
zenginlestirirken, dinlerin toplumsal dinamikler tizerindeki etkisini daha
derinlemesine anlama yolunda nemli ipuglari sunmaktadir. Onun yaklagima,
sosyolojiyi pratik ve etkili bir arag olarak kullanarak toplumsal degisim ve dini
inanglar arasindaki iliskiyi aydinlatmaya devam etmektedir. Baykan Sezer,
Dogu-Bati ¢atismasi kurami temelinde, din sorununu kendi perspektifinden ele
alabilmis ve dinin dogurdugu iliskilere daha dogru tammlar getirebilmistir.
Dolayisiyla Sezer'in yerlilik vurgusu din sosyolojisinde de kendini
gostermektedir. Bu baglamda Sezer, Dogu-Bati ¢catismasi kuramu ile Tiirkiye’ye
6zgli bir din sosyolojisi olusturmanin adimlarini atmistur.
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Orhan Tiirkdogan ve K8y Sosyolojisi*

Tarih boyunca bir¢ok sosyolog ve diisiiniir toplumu simiflara ayirmis ve
gruplandirmustir. Ozcan Giingér (2007); toplumdaki kiigiik ya da alt gruplari,
cemaatleri, menfaat birliklerini sosyolojide toplumsal biitiinlesmeyi saglayici
unsurlar olarak gormektedir. Buna bagli olarak, inang, sevgi saygi ve ortak
manevi degerler etrafinda birlesmeyi de manevi-sosyal biitiinlesme araglari
arasinda saymaktadir (Glingdr, 2007, 175-176). Bununla birlikte, Emile
Durkheim’e ait olan mekanik-organik dayanismali toplum, Charles Horton
Cooley’e ait olan birincil-ikincil toplum ayrimi, Tbn-i Haldun’e ait olan hadari-
bedevi toplum toplumun siniflandirilmasi konularina &rnek olarak
gosterilmektedir.

ibn-i Haldun'un “Kéy-Kent Farklilasmasi” kavrami bu smiflandirmanin
Ornekleri arasinda sayilmaktadir. K8y ve sehir yapisi hakkinda, antik
diistiniirler Plato ve Aristoteles'ten sonra islam diinyasinin Ortacag temsilcisi
ibn-i Haldun'un teorileri biiyiik bir etki birakmistir. George Michael
Zimmerman ve Otis Dudley Duncan da bu gériisii paylasmaktadir. ibn-i Haldun,
inlii eseri Mukaddime'nin ikinci béliimiinii kdy ve sehir sosyolojisine
ayirmaktadir. Ona gore, gdcebe kdy yasam ile yerlesik sehir yasami olmak
tizere iki farkli toplumsal yapi bulunmaktadir (ibn-i Haldiin, 2007, 365-368). Bu
iki kurum arasinda belirgin bir ¢catisma bulunur ve gécebe kdy yasami, kendine
giivenen, koklii, daha az bozulmus bir yapi olarak kabul edilmektedir. Ayrica
kdydeki aile yasaminin daha istikrarli ve saglam oldugunu, toplumsal bilincin
daha canli oldugunu ve dayanisma duygusunun daha fazla oldugunu 6ne
siirmektedir. Yasllara ve kadinlara daha fazla saygi gosterildigini ve sehir
niifusunun genellikle kdyden gelen goglerle arttigini belirtmekte sehirdeki
olumsuz saglik kosullari, litkks yasam tarzi ve sapkin davraniglarin zamanla
toplumu zayiflattigini vurgulamaktadir (ibn-i Haldiin, 2007, 368-369). ilk olarak
1950-1960 déneminde icerigi yogun bir sekilde ele alinan kdy sosyolojisinde,
ilerleyen donemlerde ortaya ¢ikan varos kiiltiirii gecekondulasma siirecinin bir
devami olarak, 1960'h yillarda baslayan dis ve i¢ gbcler sonucu biiyiik slgiide
kirsal bolgelerin bosalmasiyla sekillenmistir. Tiirkiye'de 1980'ler 6ncesi 1965-
1971 ve 1972-1980 ddnemleri olmak tizere iki kez radikal sosyal siddet ve terér
saldirlarinin ~ patlamasina  yol agmustir. Bu  toplumsal olusumunda,

! Elif Kalkan, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri (Din Sosyolojisi) Anabilim Dall, Yiiksek Lisans Ogrencisi
elif.aygun09@gmail.com | 0000-0002-7042-4349
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gecekondularin  varos kiiltlriiniin  dnemli etkilerini  gbzlemlemekteyiz
(Tiirkdogan, 2007, 9). Kéy ve koyliilik kavram iizerinde calismalar yapan
baslica isimler arasinda Orhan Tiirkdogan gelmektedir.

Orhan Tiirkdogan gibi sosyologlarin kdye ve k3&y sosyolojisine
yonlenmelerinde etkili olan faktérler arasinda Tiirkiye'nin biiyiik bir kisminin
tarima dayali bir toplum olmasi, gelirin cogunlugunun kéylerden elde etmesi
ve koylerin toplumsal degisimlerinin daha geleneksel bir yapiya sahip olmasi
gosterilebilmektedir (Ozdemir, 2020, 106).

Calismanin konusunu, Prof. Dr. Orhan Tiirkdogan’a ait olan “K8y Sosyoloji”
kavrami olusturmaktadir. Caligmada Orhan Tiirkdogan'in tarihi kisiligi,
etkilendigi sosyolog ve distiniirler, Tiirkdogan’a dair yapilmis bilimsel
calismalar, Tiirkdogan’a ait kavramlar ve 6zellikle kdy sosyolojisi ve bu
kavramin din ile iliskisi ele alinmaktadir. Tiirkdogan’a ait sosyolojik bakis
agisinin incelenmesi; hizla degisen toplumu ve bu topluma ait parametreleri
okuyabilmek agisindan 6nem arz etmektedir. Calisma, bu anlamda hem katk:
saglamak hem de yeni bir bakis acisi olusturabilmek amaciyla
gerceklestirilmistir.

Calismada nitel arastirma yontemlerinden dolayll gézlem ve tarihsel
belgelendirme teknigi kullanilmistir. Ayrica yapilmis farkli arastirmalardan da
faydalamlmistir. Calismada Orhan Tiirkdogan’in “K8y Sosyolojisi” kavramin

incelemek amaclanmstir.

Orhan Tiirkdogan’in Sosyo-Biyografisi

Orhan Tirkdogan, 18 Ekim 1926 tarihinde Malatya'da dogmustur.
Tirkdogan, 6grenim hayatina yasitlarindan daha ge¢ baslamasi sebebiyle
mahkemeye basvurarak dogum tarihini 1928 yili olarak degistirmistir. Babasi
Behget Bey ve ailesi “Hidayetler” lakabi ile anilmistir. Annesi Beyaz Hanim, izol
asiretine’ mensup olan Tiirkdogan, izol asiretinin Zaza kdkenli oldugunu ifade
etmistir. Tiirkdogan'in ailesi Ermeni katliamina karsi miicadele etmis ve Tiirk
bilincini yaymak iizere calismalar yapmustir. ilkokul, ortaokul ve lise
Ogrenimini Malatya'da basariyla tamamlayan Tiirkdogan, 1943 yilinda
Tiirkgiilik davasindan iceri alinmigtir. Lise yillarinda (17) hocasi olan Arif
Nihat Asya ya “Asir Mektubunu” géstermesi ve bunu bir topluluk oniinde

? fzol asiretinin kokeninin Tiirk, Kiirt ve Zaza oldugu sdylenmektedir. Ancak Tiirkdogan,
annesinin de etnik kimligi olan bu asiretin Harzem Tiirklerinden Hormek kabilelesine mensup
oldugunu dile getirmektedir (Tiirkdogan, 1998, 61). Erzurum, Elazi§, Malatya, Erzincan,
Adiyaman ve Urfa gibi dogu ve giiney dogu bélgesinde ikamet ettikleri bilinmektedir (Cetintas,
2002, 55). Daha detayli bilgi icin bknz; Cetintas (2002), “Asiretlerin Sosyal Yapisi Uzerine

”

Sosyolojik Bir Inceleme (izollu Asireti Malatya Ornegi)



Orhan Tiirkdogan ve K3y Sosyolojisi 261

okumasi nedeniyle 16-17 giin tutuklu kalmistir. Atatiirk’e ¢ok biiyiik bir saygisi
ve sevgisi olan Tiirkdogan 1937 yilinda (11) Malatya da Atatiirk’ii gérmiistiir
(Tiifekgioglu, 2019).

1946-1947 akademik yilinda Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi'ne kayit olan Tiirkdogan hem Eti ve Siimer Dili hem de Felsefe
boliimlerine ayni anda baslamistir. Eti dilini 6grenmis ancak o zamanlarda
sik¢a goriilen tiiberkiiloz hastaligina yakalandig: icin egitimine bes yil ara
vermek zorunda kalmistir. Hastaligin tedavisini tamamlamak {izere,
istanbul’'un Gamlica ilgesinde bulunan sanatoryum hastanesinde 4 y1l boyunca
tedavi olmustur. 1951'de iiniversiteye tekrar dondiigiinde, Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi'nde Felsefe, Sosyoloji, Pedagoji ve Bilim Tarihi alanlarinda
egitim almis ve 1955'te mezun olmustur (Avci - Aksoy, 2017, 337).

Orhan Tirkdogan, 1955-1959 yillari arasinda Malatya’da 6grenim gordigii
lisede kendi okudugu béliim olan Felsefe 6gretmenligi de goreve baslamustir.
1956 yilinda Siitkran Hanim ile evlenen Tiirkdogan evliligini kendisi igin bir sans
olarak gbrmiis, esinin akademik basarisinin arkasinda ¢ok biiyiik bir destek
oldugunu dile getirmistir (Tiifekgioglu, 2019). Tiirkdogan, Atatiirk
Universitesi'nde asistan olarak 1959 yilinda gdreve baslamistir. Sosyoloji
boliimiiniin {iniversite de bulunmamasi sebebiyle ilk olarak felsefe boliimiinde
goreve baslayan Tiirkdogan daha sonra sosyoloji bsliimiinde gérev yapmustir
ve buradan akademik kariyerine devam etmistir. Orhan Ttirkdogan, 1962 yilina
kadar Tiirkiye'de ikamet ettigi Malakanlar hakkinda, 1959-1962 yillar1 arasinda
ti¢ y1l stireyle kalarak bir sosyolojik inceleme gerceklestirmistir. Bu ¢alisma
sonucunda 1962 yilinda doktor unvanini kazanmustir. Ttirkdogan, 1967 yilinda
dogentlik unvaninmi “Dogu Anadolu’da Saglik-Hastalik Sisteminin Toplumsal
Aragtirmasi-Erzurum’da Bir Kasabanin Medikal Sosyolojik Yapis1” ¢aligmast ile
elde etmistir. Ayrica 1971 yilinda "Tiirkiye'deki K3y Sosyolojisinin Temel
Sorunlar" adli arastirmasiyla profesdr unvani verilmistir. 1972'de Alman
hiikiimetinin davetiyle Stuttgart'a giderek Hohenheim Universitesi'nde
misafir arastirmaci olarak bulunmustur. Universite Rektorii tarafindan
desteklenen bu galigmayi, anket ve gézlem tekniklerini kullanarak birinci nesil
Tiirk iscileri iizerine yapmstir. Ulkenin sorunlarini arastirma arzusuyla
hareket eden ve Tiirkiye'nin dort bir yanina coskuyla giden, her diizeydeki
insaniyla iyi iligkiler kuran olgun bir Tiirk milliyetgisi olarak 6ne ¢ikmustir.
Metodik yaklasimi i asamada &zetlenen Tiirkdogan; tarihi, biitiinciil ve
yapisal- fonksiyonalist yaklasim ile sosyolojik literatiire farkl bir bakis acist
kazandirmistir (Glingdr Ergan, 2016, 1-2).
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Prof. Dr. Tiirkdogan, sosyoloji alaninda yaptig1 ¢alismalariyla taninmus, bu
calismalarindan dolay1 Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan 1995 yilinda yilin
kiiltiir adamlarindan biri olarak secilmistir. Orhan Tirkdogan’a ait 60 civari
kitap, 14 adet kitap boliimtl, 18 tane konferans 433 adet makalesi olmak tizere,
550 adet eserin yazari olmustur. Tiirkdogan, 2 Kasim 2020 tarihinde vefat
etmistir (Glingdr Ergan, 2016).

Sonug¢ olarak, Orhan Tiirkdogan, Gokalp-Findikoglu ekoliinde, Tiirk
toplumunun milletlesme siirecini tamamlamasi, Tiirk milletinin ve ulusal
devletinin gelecegi i¢cin milliyetcilik ve vatanseverlik kaygisiyla yogrulmus
tarihsel bakis agis1 ve kapsayici yaklagimiyla farkli alanlarda, hem teorik hem
de pratik diizeyde birgok 6zgiin ¢alisma tiretmis bir Tiirk sosyologudur (Giingér
Ergan, 2016, 1-2).

Hakkindaki Literatiir

Tiirkdogan’ a ait kavramlari, goriisleri, diisiinceleri, biyografisi literatiirde
bircok derleme, makale ve yazi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan;
(Arslantiirk - Tasdelen, 2008) “Tiirkiye’de Sosyoloji”, (Dogan, 2019) “1980
Sonrasi Tiirk Sosyolojisinde Aydinlar Uzerine Goriisler”, (Giingér Ergan, 2016)
“15 Temmuzz ve 7 AZustos'un Sosyolojik Acidan Disiindiirdiikleri”,
(Tiifekgioglu, 2019) “Prof. Dr. Orhan Tiirkdogan'in Hayati ve Calismalar”, Isik
(2013) “Encyclopidia of Turkey’s faomus People” gibi pek ¢ok esere konu olan
yazarimiz ayni zamanda pek ¢ok esere hayat vermistir.

Tiirkdogan, ¢ok cesitli ve farkli kavramlar: ele almistir. Bilimsel ¢alismalar
arasinda su konular yer alir; Tiirk tarihi, toplumsal kimlik, etniklik, Ziya Gokalp
ve Kemalist sistem, zenginlik kiiltiirti, saglik sosyolojisi, modernlesme, Max
Weber’, is¢i kiiltiirii, Alevi- Bektasi kimligi’, Dogu Anadolu Bdlgesi ve
Glineydogu Anadolu Bolgesi sorunlari ve asiret yapilanmasi, toplumsal
azinliklar, Tiirk toplum yapisi, gecekondu yapilar: ve yoksulluk kiiltiird, aydin
sinifin anatomisi, toplumsal siddet, islam, bilimsel metodoloji sorunlari, cagdas
Tiirk sosyolojisi, terdr ve siddet olaylari, sosyal hareketler, sanayi sosyolojisi,
kdy sosyolojisidir.

Calismanin konusunu olusturan kdy sosyolojisi kavramina iliskin bilimsel
calismalart ise “Tiirkiye’de Gogler, Sorunlari ve ¢éziim Yollar1 (1975)”,
Aydinliktakiler Karanlktakiler (1982)”, Sehirlesme Uzerine (1996) ”, “Istanbul
Gecekondu Kimligi I-11 (2006)”, “Kimlik-G6¢-Sosyal Siddet ve Tiirkiye Gercegi
(2007)”, “K6y-Sehir Farklilasmasi (2009)”, “K6y-Kent Farklilagmasi ve C3ziimler

* Tiirkdogan'm bu eserdeki tiplestirme ve sorunu ele alma bigimi zenginlestirilerek bir baska
calismada kullanilmistir. Ayrintili okumalar igin bk. Gling6r, 2007.
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(2011)”,“Tiirk Toplumunda Aydin Sinifin Anatomisi (2011)”, “Zenginlik Kiiltiirii
ve Gecekondulagsma (2015)”, “Toplumsal Kok Paradigmalarimiz (2017)”,
“Toplumsal Beklentilerimiz Cok Kiiltiirden Tek Kiiltiire (2018)”, olarak ifade
edilebilmektedir.

Orhan Tiirkdogan, verdigi eserler ve bilimsel ¢aligmalar1 bakimindan
oldukga 6nemli bir sosyolog olmasinin yani sira hayatina ve diisiince yapisina
etki eden kisilerinde ¢alismada verilmesi gerekmektedir.

Yazara Ait Eserler

Erzurum Yoresinde Tibbi Tedavinin Sosyo-Kiiltiirel Safhalari 1964;
Tiirkiye’de Dogum Kontroliiyle ilgili insan Faktérleri 1966; Erzurum ve
Cevresinde Sosyal Arastirmalar 1967; Toplum Kalkinmasi Teori ve Metot
Yoniinden Bir Arastirma 1968; Salihli’de Tiirkistan G3¢menleri'nin Yerlesmeler
1969; Dogu Bélgesinde Halkin Saglik ve Hijyenle flgili Tutum Ve inanglari 1970;
Erzurum Kdylerinde Giftcilerle Haberlesme Kanallari ve Yeniligin Yayilmas
1970; Tirk Sosyoloji Tarihinde Carle C. Zimmerman 1970; Tiirkiye'nin
Kalkinma Yolu, Sosyo-Ekonomik Sistem Tartigmalari 1970 (2.b., 1973),
Tiirkiye'de Kdy Sosyolojisinin Temel Sorunlar1 1970 (2.b., 1978, 3.b., 2006;
Besikdiizi ve Dursunbey Bolge Monografileri Kargilastirmali  Sosyal
Arastirmalar 1971, Secilmis Bazi Yerli ve Gégmen Gruplar Uzerinde Sosyal
Degisme Ornekleri 1971, Malakanlar'in Toplumsal Yapisi, Kars ilinin Ug
Kéyiinde Bir Rus Etnik Grubun Sosyo- Ekonomik Arastirmasi (1877-1962) 1971
(2.b., 2005); Dogu Anadolu'da Saglik Hastalik Sisteminin Toplumsal
Aragtirmasi-Erzurum’da  Bir  Kasabanin  Medikal — Sosyolojik  Yapisi
1972;Toplumsal Degismede Yeniligin Yayilmasi Siirecinin Tarimsal Sektdre
Uygulanmasi 1972, Tarimsal Yenilik Tekniklerinin Yayilmasi, Federal Almanya
Ornegi 1973 (2.b., 1975; Ziya Gokalp Sosyolojisinde Bazi Kavramlarin
Degerlendirilmesi 1970 (2.b, 1972, 3.b., 1978) 2.b., 1973; Dogu Kdylerinde Sosyo-
Ekonomik Farklilasma 1973; Bat1 Almanya’nin Bir Kentinde Tiirk iscilerinin
Sosyo-Ekonomik Yapisi 1973; Dogu ve Insan Sorunu 1974; Yoksulluk Kiiltiirii-
Gecekondularin Toplumsal Yapist 1974; Tiirkiye'nin Kalkinma Yolu, Sosyo-
Ekonomik Sistem Tartigmalar: (1. Baski, 1970, 2. Baski, 1972, 3. Baski, 1974, 4.
Baski, 1976, 5.b., 197; Cagdas Tiirk Sosyolojisi-Arastirma, Yontem ve Teknikler
1977 (2.b., 1996, 3.b., 2003); Toplum Kalkinmasi, 2.b., Dede Korkut Yayini 1977
(1.b., 1968); Tiirkiye Acisindan Ozydnetim, Aydinlar, Sendikalar ve Siyasal
Partiler 1977; Kemalist Modelde Fert Devlet iliskileri 1977 (2.b., 1982); Sanayi
Sosyolojisi, Tiirkiye’nin Sanayilesmesi Diin-Bugiin-Yarin 1981 (2.b., 2009);
Atatiirk’te Milll Devlet Anlayisi 1981; Aydinlhktakiler ve Karanliktakiler
(Toplumumuzun Drami) 1982 (2.b., 1996); Milli Kiiltiir, Modernlesme ve slam
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1983 (2.b.,2004); Tkinci Neslin Drami- Avrupa’daki Iscilerimiz ve Cocuklari 1984;
Sosyal Siddet ve Tiirkiye Gergegi 1985 (2.b., 1996); Max Weber- Giiniimiizde ve
Tiirkiye'de Weberci Goriisler 1985; Dogu Anadolu’nun Sosyal Yapisi 1987,
Degisme- Kiiltiir ve Sosyal Coziilme 1988 (2.b., 2004); Bilimsel Degerlendirme ve
Arastirma Metodolojisi 1989 (2.b., 2003); Nicin Milletlesme? Milll Kimligin
Yiikselisi 1995 (2.b., 1999); Giineydogu Kimligi (Asiret- Kiiltiir ve insan) 1995;
Alevi Bektasi Kimligi-Sosyo-Antropolojik Arastirma 1995 (2.b., 2004); Sosyal
Hareketler Olarak Celali Ayaklanmalar1 1996; Tiirk Tarihinin Sosyolojisi 1996
(1.b., T.Y., 3.b,, 2003, 4.b., 2006); Etnik Sosyoloji 1997 (2.b., 2006); Sosyal
Hareketlerin Sosyolojisi 1997 (2.b., 2004); Is¢i Kiiltiirtiniin Yiikselisi (Is Ahlaki)
1998; Ziya Gokalp Sosyolojisinin Temel ilkeleri 2.b., 1998; Kemalist Sistem-
Kiiltiirel Boyutlar1 1999 (2.b., 2005); Osmanli’dan Giintimiize Tirk Toplum
Yapist 2002 (2.b., 2008); Gecekondu Insan ve Kiiltiir, 2002; Aydin Sinifin
Anatomisi 2003; Tiirk Ulus-Devlet Kimligi 2005 (2.b., 2006); Islami Degerler
Sistemi ve Max Weber 2005; Dogu ve Gilineydogu Kabile- Asiret Yapisi 2005;
Ulus-Devlet Diisiiniirii Ziya Gdkalp 2005; istanbul Gecekondu Kimligi 2006;
Toplumsal Yap: ve Saglhk -Hastalik Sistemi 2006; Tiirk Toplumunun Kiiltiirel
Dinamikleri 2007; Tirk Toplumunda Zazalar ve Kiirtler, 2008; Dogu ve
Glineydogu Sorunlar ve ¢6ztim Yollar1 2009; Tiirk Toplumunun Tarihsel Kimligi
ve Glinlimiiz Sorunlar1 2009; Giiniimiizde Karaman ve Hazar Tiirkleri 2009.

Etkilendigi Kisiler

Orhan Tiirkdogan fikir ve disiincelerinin gelisiminde katkida bulunan
bircok yerli ve yabanci sosyolog ve diisiiniir vardir. Yerli fikir insanlarinimn
basinda Mustafa Kemal Atatiirk gelmektedir. “Tiirklik Atatiirk’le yeniden
itibar kazand1” goriigtinii savunan Tiirkdogan, “Tirkliigiimiize giic katmak
zorundayiz. Dil koruyucu kiiltiiriin temel unsurudur. Tarih Tiirk milletinin Orta
Asya’dan itibaren ge¢misidir. Orta Asya Tiirkliiglin bulundugu yerdir. Cografya
bu vatandir. Kimse bizim tarihimize cografyamiza el uzatamaz.” diye ekleyerek
Tiirkliik kavrami diisiince temellerinin mimar1 olan Atatiirk’e minnetini “Gazi
ruhluluk” kavramu ile ifade etmistir (Arslantiirk - Tasdelen, 2008, 269).

Tiirkdogan; hocasi Sevkiye Isik inalcik hanimefendinin esi, Halil inalcik’in
fikirlerinden etkilendigini gormekteyiz. inalcik ve Tiirkdogan’a gére Osmanli
déneminde Tiirklik kavraminin artik ici bosalmistir. Tarihselci bakis agisiyla
Tirkdogan, Osmanli déneminde hanedana yabancilarin  girmesini
elestirmistir. (Vayni, 2014).

Tiirkdogan, Tiirk kimliginin kaybedilmemesinin gerekliligini savunmustur.
Bu sebeple yer yer Ziya Gokalp’in diislincelerine deginen Tiirkdogan, “Ziya

”

Gokalp ve giiniimiiz sorunlart” baslikli konusmasinda dile getirmistir.
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“Mirasina kondugumuz devlet hastadir, tedaviye ihtiyaci vardir. Bir akim
yeniden uyarilabilir mi?” diye bakiliyordu. Ulus- millet kurabilme... Zaten Ziya
Bey acikliyor; “Budun vardir, Orkun anitlarinda devlet vardir. Ben de devletimi
kaybettim. Devletime doniis yapmak benim hakkimdir. Ben kimim? Nerden
geliyorum? Bunu sormakta benim hakkimdir. Kendime déniis yapacagim.
Fransiz Fransiz oldugunu, ingiliz ingiliz oldugunu ileri siiriiyor. Ben neden
kimligimi bulmayayim? Ben neden Osmanli mozaigi icerisinde kendi kimligimi
kaybedeyim?” diyen Tiirkdogan, ¢cogu konferansinda ve eserinde goriislerine

«

yer verdigi Ziya Gokalp’le de ayru fikri paylasmistir. “... Bizi, Ziya Bey'e
baglayan gdriislerin, giiniimiiz olgularina baglantisim derinden diisiinmem
gerekir. O halde konusmamin tam metni; giiniimiiz olaylariyla ge¢miste
Gokalp'in ileri stirdligh goriislerin siirekliligi akimina yonelmem esashidir.”
Diyerek bu durumu bize agiklamistir. Gokalp, Tirkligii ve Tirk beyanini
temellere dayandirarak yeniden insa etme amaciyla ortaya cikan ve Atatiirk’
fikri diistince ve kavramlariyla destekleyen bir diisiiniir olmus ve Tiirkdogan'in
fikri ve metodik diisiince sistemine katkida bulunmustur (Vayni, 2014; Glingdr-
Sahin, 2022).

Lise donemine geldiginde ise Arif Nihat Asya, Tiirkdogan'in sevdigi ve
hiirmet gosterdigi isimler arasindadir. Tiirkdogan’in siire olan meraki ve ilgisi
konferanslarinda ve bilimsel calismalarinda okudugu kasideler ve siirler
6nemli bir yer tutmaktadir. Arif Nihat Asya’nin daha lise yillarindaki
Tiirkdogan’a, Tiirk¢iiliigiin temellerini attigini diisiinmektedir (Mutlu, 2022, 9).

Tiirkdogan Tiirk isimlerin yaninda yabanci sevdigi ve hiirmet ettigi isimler
arasinda Arnold Toynbee de bulunmaktadir. Tiirkdogan, Toynbee'nin
kavramlarini Tiirkliik kavrami ile harmanlamistir. Ona ait olan “yaratici
azinlik” kavramini, Tiirkdogan da kendi eserlerinde kullanmustir (Ttrkdogan,
2011c, 83).

Tiirkdogan'in etkilendigi bir diger énemli isim Edward Shills'tir. Ozellikle
Shills'in "merkez-cevre" farklilasma kavrami, Tiirkdogan'in diisiince sistemini
etkilemistir. Shills'in bu varligi, finansal bir agiklama sistemi sunmustur.
Tiirkdogan, &zellikle Selguklu Devleti ve Osmanli Imparatorlugu gibi
doénemlere odaklanarak Shills'in merkez-cevre farklilasmasi teorisini Tiirk
toplumuna uyarlamistir (Tiirkdogan, 2011c, 123).

Tiirkdogan" etkileyen bir diger 6nemli sosyolog Charles Wright Mills'tir.
Mills, Amerika da esit olmayan diizene elestirel bir bakis agis1 sunmus bir
sosyolog olmustur. Tiirkdogan'in fikir diinyas: ve goriislerine bakildiginda,
dzellikle gligsiiz olanin yaninda yer almasi ve iktidarin seckinlerine ydnelik
elestirileri Mills ile 6rtiismiistiir. Tlirk toplumundaki esitsizlikleri anlatmak
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amaciyla "Giiniimiizde Aydinhktakiler Karanhktakiler" adh kitabim
yaymlanmustir (Tiirkdogan, 2011a, 85).

Tiirkdogan'in diisiince diinyasini zenginlestiren saygi ve hiirmetle
bahsettigi bir diger énemli isim ise Tbn Haldun'dur. Ozellikle ibn Haldun'un
"asabiyet" kavrami, Tiirkdogan'in dikkatini ¢cekmis ve saglikli bir toplumun
devamhiliginin asabiyet bagiyla miimkiin olduguna inanmstir (Tiirkdogan,
2016, 59).

Orhan Tirkdogan'in saghkli bir toplumun devamliligini ayni zamanda
nitelikli ve bilingli bir kdy bilincine bagh oldugunu dile getirmistir. Bunun
gerceklestirmek amaciyla Tiirkdogan, 6nce kdy sosyolojisi sorunlarina daha
sonra da bu sorunlarin ¢6ziimiine iliskin cevaplara kéy sosyolojisi kavramin
olustururken yer ver vermistir.

Kdy Sosyolojisi ve Sorunlar

Kirsal bolgelerden sehirlere yogun gocler, biiyik kentlerin varos
bélgelerinin yogunlasmasina yol agan ikili bir yapi olusturmustur. Bu yapi,
Kentli-K8yli ayrimini belirginlestirmis, ancak kentin kirsal etkisi ve kirsalin
kente etkisi agisindan bir kentlilesme (Rurbanizasyon) olgusu meydana
gelmemistir. Baska bir deyisle, biiyiik kentlerin gettolasma yapisi, kiiltiirel
etkilesim agisindan kenti bir kaynak olarak kullanamiyordu ve kirsal kesimde
kente entegre olmustu. Kent, ayn1 zamanda yoksulluk kusag1 ve okuryazarlik
oram diisiik olan igsiz ve giigsiiz insanlar kiiltiirel olarak i¢sellestiremiyordu
(Tiirkdogan, 2007, 10).

Orhan Tiirkdogan'in "K8y Sosyolojisi" kavrami koylerin aile yapilarini ve
koylerdeki sosyal degisimleri ele alan bir kavramdir. Bu kavram, Kdylerin
toplumsal ve ekonomik yapisi, egitim durumu, kéydeki sosyal iliskiler, aile,
evlilik ve cinsiyet rolleri,* iiretim yiikii ile tarim endistrisinin gelisimi ve
etkileri, kdyiin evrimini ve modernlesme siirecini, kdylerdeki go¢ olgusunu da
ele alarak kéylerden kente géciin sosyal ve ekonomik sonuglarini tartigmistir
(Tiirkdogan, 2016, 580).

Tiirkdogan, koylerin sosyal yoneticilerini ve toplum yoneticilerini de
degerlendirmistir. Koylerin kiiltiirel degerleri, geleneklerini ve yasam
tarzlarini inceleyerek bu degerlerin modernlesme siirecini nasil etkiledigini ve
etkilendigini arastirmistir. Ayrica, kdylerdeki toplumsal cinsiyet rollerini,
kusak catismalarini ve sosyal hareketliligi de ele almistir.

* Cinsiyet rolleri ve tanimlamalarina dini sosyo-psikolojik agidan derinden bakan ¢alisma icin bk.
Glingdr-Tokur, 2018.
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Kavramin bir yansimasi olarak, tarim sektdriindeki degisiklikler, teknolojik
ilerlemeler ve tarim politikalarinin kéyler tizerindeki etkilerini de ele almustir.
Buna bagh olarak kdy icerisindeki siyasi yapilar ve yerel yonetimleri
incelemistir.

K&y sosyolojisinin tanimu, gelisimi ve Tiirkiye, Avrupa ve Amerika Birlesik
Devletleri'nde kdy sosyolojisi kavramlarina da deginen Tiirkdogan Amerika'da
niifusu kdy ve sehir sakinleri olmak tizere iki ana kategoriye ayirmistir. Niifusu
2500'den az olan, kasabalarda ve kirsal bolgelerde yasayan insanlar genellikle
koylii olarak kabul edilmistir. Bu, diinya genelinde niifusun birimine gore
yapilan yaygin bir kdy-sehir ayrimi olusmustur. (Tiirkdogan, 2016, 21).

1950 Oncesi kdy arastirmalar1 daha ¢ok teorik ve romantik bir nitelik
tasimistir, Le Play'in "Science Sociale" okulunun arastirma yontemini bazi
Tirk koylerine uygulayarak, Mehmet Ali $evki Tiirkiye'de bilimsel koy
caligmalarini baglatan isimlerden biri olmustur. Bu c¢alismalara ek olarak
Ziyaeddin Fahri Findikoglu ve Miimtaz Turhan'in bazi Tiirk kéyleri hakkinda
degerli arastirmalar1 da bulunmaktadir (Tiirkdogan, 2016, 25).

Koy Cesitleri

Koy topluluk cesitleri ve kdy grup tiirleri hakkinda bilgi verilmistir. Bolge
sosyolojisi agisindan yerlesme tiplerine gelince yeryiiziinde 4 tip yerlesme
tarzindan bahsetmektedir:

1- Toplu Kdy; 2- Miinferit veya daginik kdy; 3- Hat (yol) kdyti; 4- Daire kdy.

a) Toplu Kdy, Diinyada en yaygin olan kdy tipidir. Avrupa, Asya, Latin
Amerika ve Afrika'da goriilen esas yerlesme sekli toplu koydiir. Bu tip
yerlesmede kdy evleri arazi izerinde bir noktada toplanmustir. Arazi ve
meralar ¢evrelere dogru yayilmustir.

b) Miinferit veya Dagmik K6y, Burada genis arazi iizerinde hakim bir
yerde ciftcinin evi, ahir1 ve ambari bulunmaktadir. Bilhassa Birlesik
Devletlerde bu tip daginik kéyler, bizdeki toplu kdyler gibi, temel tipi teskil
eder. Bu tip kurulusta kdy ailesi ile arazi arasindaki iliski ¢ok yakin fakat diger
koylerle olan iliski uzaklagsmistir. Ciftlikler de dikdortgen seklinde tanzim
edilmistir.

c) Hat (Yol) K&yii, Brezilya'da, Sao Paulo devletlerindeki yerli halk ile
yasayan go¢cmenlerin teskil ettikleri kdyler hat kdyii kurulusudur. Burada kdy
evleri ya yolun her iki tarafina veya bir nehrin kiyilarina siralanmstir,

d) Daire Kdy, Bu tip kdylerin érnegini israil'de gérmekteyiz. Bazi kdy
sosyologlari, &zellikle Smith, daire koyii, hat kdy icinde incelemistir.
Kanaatimize gére daire kdy, hat koyii ile toplu kdy arasinda bir intikap tipi
teskil etmistir (Tiirkdogan, 2016, 103). Bu calisma ayrica bu bélgelerdeki
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kiiltiirel benzerlikleri vurgular. Ulkemiz i¢in tanimlanan bélgeler su sekilde
dzetlenebilir,

1) Dogu Karadeniz bélgesi; 2) Bat1 bélgesi; 3) Hayvancilik bdlgesi; 4) Yeralti
kaynaklar1 ve petrol bélgesi; 5) Su sikintisi yasanan bélgeler; 6) Etnik gruplar
bolgesi (Tiirkdogan, 2016, 202).

Bu simiflandirmada fiziksel 6zellikler ve kiiltiirel faktorler arasindaki
iliskiler belirleyici bir rol oynar. Ornegin, su sikintisi hisseden bélgelerde
yasayan insanlarin; hayat kalitesi ve sartlar1 ona gére degisir ve belirlenir.
Uriin verimi, hayvan sulak alani bu faktére baglidir. Yetisen iiriine bagh olarak
ekonomi buna baglidir. Bu sikintilar karsisinda insanlar daha fatalist bir tutum
sergiler. Diger yandan, Bati bolgesi kuraklikla pek karsilasmaz ve {iriin verimi
tarimsal tekniklere baghdir. Bu bolgelerde niifus hareketleri, saglik hizmetleri
ve sehirlesme gibi unsurlarla gelistirilebilir.

Oncelik olarak toplumun en kiigiik yap1 tasini inceleyen Tiirkdogan, kéy
sosyolojisi ve aile kavramina deginmistir.

Koy ve Aile

Toplumsal kurumlar i¢inde aile yapisini, evlilik gesitlerini, aile tiplerini,
evlilik ve bosanma egilimlerindeki degisiklikleri ve es se¢cimindeki gelisimi ele
almugtir, Temel aile yapisiru genellikle gekirdek aile olarak adlandirmus, aile
tiplerini li¢ ana kategoride incelenmistir, ilkel aile yapusi, birlesik aile yapisi ve
klanlar olmustur. Evlenme bigimleri icsel ve dissal evlilikler olarak iki ana
grupta degerlendirmistir. Aile yapisindaki degisiklikler giiniimiizde Tiirkiye'de
su li¢ ana tiplerini ortaya gikarmigtir:

a) Modern Aile (Cekirdek Aile)

b) Gecis Dénemi Aile (Gegis Aile)

c) Biiyiik Aile (Geleneksel Aile)

Bu sinuflandirmada, aile igindeki yetki ve bilyiikliik oranlarinin sehirlesme,
iletisim teknolojilerinin gelisimi ve egitim seviyeleri gibi faktorlere bagh
olarak degistigi gbzlemlenmistir. Benzer bir yaklasimi Lerner da dile
getirmistir. Bilyiik sehirlerde (6rnegin, Adana, istanbul, izmir, Bursa ve Ankara
gibi metropol bolgeler), aile yapisinda genellikle cekirdek aile biciminde
gdzlemlenmistir (Tiirkdogan, 2016, 201; Glingér, 2016; 2015). Bu gézlem, diger
sehirler icin de gegerli olmustur. Gegis donemi aileleri, biiyiik sehirlerin
gecekondu bolgelerinde ve sehir-kdy sinirlarinda sikga goriilmiistiir. Biiyiik
aileler hala geleneksel topluluklarin &zgiinligiini tasiyan bolgelerde
yaygindir. Bosanma orani genellikle kéylerde sehirlere gére daha yiiksektir. Bu
durumun ekonomistlere gére nedeni, kdy niifusunun sehir niifusuna gére daha
fazla olmasi ve bu nedenle koylerde daha fazla evlilik bulunmasina
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baglanmistir. Es seciminin de evlenme siirecinde Snemi vurgulanmistir.
Koylerde veya geleneksel aile yapisinda akrabalarla ve komsu kéy halk: ile
evliligin yaygin oldugunu, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel uyum agisindan denge
saglanmasinin onlar icin gerekli oldugunu ifade etmistir. Gegis déneminde
ailelerde ise kasaba ve sehirlerden evlilik daha yaygin hale gelmistir
(Tiirkdogan, 2016, 207-208). Kdy niifusunun giderek azalmasi kente-gé¢
olgusunun incelenmesini zorunlu kilmugtir.

Kay, Kent ve Gog

Tiirkdogan, kéy sosyolojisi kavramini genel hatlariyla cizerken bize, kirsal
alanlarin modernlesme siirecini de ele almistir. Tiirkdogan, bu
modernlesmenin kirsal toplum tizerindeki etkilerini ve bu degisime nasil uyum
saglandigini incelemistir. Go¢ olgusu bu siirecte 6ne ¢ikmug, kdylerden
sehirlere gociin sosyal ve ekonomik sonuglarina odaklanmstir. Gogiin kirsal
bolgelerdeki niifus yapisi, toplumun yapilanmasi ve sehirlesme siirecinin
etkilerini incelemistir. Kentlesme, kdylerde niifus hareketliligini artirirken, bu
gdclerin kdylerin bosalmasina ve toplumsal doniisiimlere neden oldugunu ileri
stirmiistiir. K8y ve kent arasindaki farkliliklar, niifusun yas ve cinsiyet dagihimy,
meslek ve egitim diizeyi, go¢ sorunlar1 kdy sosyolojisi kavraminin icerisinde
yer almustir, Tiirkiye'de gocler iki kisimda incelenmektedir. Birincisi, kiigiik
kéylerden biiyiik koylere ve kasabalara olan gogler, ikincisi ise kdylerden
sehirlere olan gdcler olmustur. Bu goéclerin kdylerdeki geleneksel yasam
tarzlarini degistirmek zorunda kalan yerel halki etkiledigini ifade etmistir
(Tiirkdogan, 2016, 272).

Zimmerman'a gére koy ve sehir arasindaki bu belli bash farklilasma,
asagida goriilebilecegi gibi, 9 noktada Gzetlenebilir:

1- Mesleki alanda farklilagsma.

2- Cevreye yerlesme tarzinda farklilasma.

3- Toplum yapilarinin biiyiikliigiinde farklilasma.

4- Niifusun miitecanis ve gayri miitecanis olusundaki farklilasma.

5- Sosyal tabakalasma, farklilasma ve karmasiklik.

6- Sosyal hareketlilik ile ilgili farklilasma.

7-GO¢lin istikametinde goriilen farklilasma.

8- Niifus yogunlugunda farklilasma.

9- Sosyal karsilikli tesir veya temas sisteminde farklilasma (Tiirkdogan, 2016, 394).

Kentlerde koyliiliik veya kentlerin kdyliilesmesi gibi ifadeler, gegmisin bir
devamidir. Ancak, son yillarda kesintiye ugrayan déniisiim projeleri ve
ekosistem girisimleri, i¢ gociin etkisi ile planlanan déntistim projeleri,
varoslarda yasayan insanlarin kente entegre olma cabalarini siirdiiriirken
unutulmamasi gereken 6nemli bir nokta da kiiresel merkez-cevre ile ilgili
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kozmopolit roliin bir sekilde degerlendirilmesidir. Clinkii uzun yillar boyunca
merkezdeki hakimiyet, egitim sistemine de yansimistir. Merkezdeki egitim,
gecekondu sakinleri i¢in egitim-6gretim paradigmasinin bir parcasi haline
gelirken gecekondu sakinlerinin geleneksel degerlere bagli kalmalarini
zorlagtirmas1 beklenmekteydi. Bu nedenle, yaratici déniisim projeleri,
dolayisiyla bunun egitimde uygulanmasi Tiirk toplumunun dinamigi agisindan
kritik bir yapiya sahiptir.

Koy ve Egitim

Son 25 yilda Tiirkiye'de egitim alaninda dnemli ilerlemeler kaydedilmistir.
Ancak ozellikle koylerde ciddi egitim sorunlar1 oldugunu dile getiren
Tiirkdogan, kéylerden sehirlere niifus akiminin oldugunu géstermektedir.
Buna bagl olarak, toprak yetersizligi ve ekonomik zorluklar nedeniyle kéylerin
bosaldigini ifade etmis, i¢ gbcler nedeniyle kirsal bélgelerin bosalmasi, Tiirk
tarim politikasina zarar verdigini belirtmistir. Bu nedenle kdyliligiin
korunmasinin ve topraklarin kéyliilerin miilkiyetinde kalmasmin énemli bir
husus oldugunu dile getirmistir. Kdyliiler, topraklariyla bir gelenegi temsil
ederler ve bu, aile birligi, kooperatif tiyeligi ve sinif bilinci gibi ortak degerlerin
temeli olmustur. Bu yiizden toprak, bir toplumun "bel kemigi" olarak kabul
edilmistir (Ttirkdogan, 2016, 335-340).

Toplumsal kalkinma ideolojileri ve insanliga odaklamilarak, kalkinma
stirecinde uzlasma ve birlik bilincinin dnemi vurgulanmustir. Toplumsal
kalkinma, hem maddi hem de manevi acidan ele alinmistir. Manevi kalkinma,
kadinlarin tutumlari, davranislar1 ve davrars bigimlerindeki degisiklikleri
gézlemlemeyi bu agidan bakildiginda, toplumsal kalkinma, asil kalkinmay:
ifade etmistir. Maddi kalkinma, 6zellikle tarim, ekonomi ve benzer alanlarda
mevcut ve kalkinma cabalarini icermis bu baglamda teknolojik ilerleme,
toplumun maddi kalkinmasinda bir rol oynamstir (Tiirkdogan, 2016, 363).

Egitim sistemi ile birlikte kéylerde yasayan geng neslin deneyimleri
lizerinde durmustur. Okuryazarlik oranlari, egitim politikalar1 ve kdydeki
egitim kaynaklar: gibi konular ele alinmistir. Kyde bilyiiyen genglerin egitim,
istihdam ve go¢ konular1 da islenmistir. Egitim destekleri sayesinde kdyliilerin
egitim seviyeleri yiikselirken, bilgi birikimleri artmistir (Mutlu, 2022, 158).
Tiirkdogan, kdy sosyolojisi kavraminda koylerdeki egitimin yaninda saghk
hizmetleri, altyap1 ve kalkinma politikalarina da deginmistir.

Kdy, Tarim, Kooperatif ve Kalkinma
Tiirkdogan, kdy sosyolojisi kavraminin igerisinde, ekonomik aktivitelerini
ve Ozellikle tarim endiistrisini ele almistir. Ayni zamanda grup iliskileri ve
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kiigiik toplumsal yapilar1 gruplandirarak incelemistir. Savas durumunda
koylerdeki birincil gruplar arasindaki degisim kavramlarini ve siireglerini
analiz etmis, bu gruplarin temel 6zelliginin dayanigsma toplulugu olmalar: ve
olumlu bir sekilde katkida bulunduklarin dile getirmistir. Hem formal (resmi)
hem de informal (resmi olmayan) gruplarin kdy yasamindaki iliskilerini
incelemis olan Tiirkdogan, tarimin kdy ekonomisi ve toplumsal yapisi
tizerindeki etkilerini ayrintili bir sekilde ele almistir. Tarim politikalar, tiretim
yontemleri, teknolojik ilerlemeler ve kirsal kalkinma planlarina 6zel vurgu
yapmustir. Ayrica ulasim ve iletisim olanaklarinin kéylere getirdigi yenilikleri;
internet, telefon ve ulasim araglar: gibi faktérlerin, koyliilerin diger bslgelerle
daha siki baglar kurmasini ve dis diinyadan etkilenmesini kolaylastirdigini
ifade etmistir (Tiirkdogan, 2016, 79-80).

Tiirkdogan, toplumun gelisiminde, kdy tariminin ve sanayilesmenin 6nemli
bir parcasi oldugunu séylemektedir. Gerekli teknoloji ve tarim aletlerine erisim
olmayan bir toplum i¢in kalkinma planlar1 hi¢bir anlami ifade etmez. Aym
sekilde, teknolojik ilerlemelerin yasam standartlarimin yiikselmesine, diisiince
tarzlarinin ve davramslarin biyiik Olglide etkilenmesi s6z konusudur.
Toplumun iyilesmesinin, géniilliiliikk esasina dayali, uzman destegi ile hizmete
ve fedakarliga dayal bir siire¢ gerektirdigini séylemistir (Tiirkdogan, 2011, 11-
12).

Dogu Anadolu'da kooperatiflesmenin ana yonelimi ti¢ noktada toplanabilir,

1- Hayvan neslini 1sldh, kdyde sulama olanaklarim gelistirme ve makine
kooperatifleri gibi {iretim kooperatifleri,

2- Satin alma ve tiiketim kooperatifleri,

3- Tarim iirlinleri, hayvan ve hayvan iiriinlerini pazarlama kooperatifleri

Kooperatifler sosyal ve kiiltiirel yararlar elde edilmesi igin kurulmus
birliklerdir. Kdyliiniin yasamini diizenlemesinde ve kéy kalkinmasinda baglica
rol oynayan bu kuruluslar devlet kadar niversiteler tarafindan da
desteklenmelidir. Ciinkii "kooperatifler kdy liderliginde 6grenim ve egitimi
uyarir ve kdy reform projelerinin gelismesini gerceklestirirler (Tiirkdogan,
2016, 375).” Tiirkdogan, kéyiin kalkinmasi icin ¢éziim &nerisi sunan
Zimmerman'in goriislerine katilmis ve” Ky Sosyoloji ve Sorunlarimiz (2016)”
adli kitabinda buna deginmistir. Zimmerman kdyiin kalkinmas: i¢in sundugu
¢6zlim Onerileri arasinda;

a) Bir ekonomik plan i¢inde kdyiin ele alinmasi;

b) Toprak bozulmas: ve erozyonu;

c) Beslenme fakat daha ¢ok proteinli gida maddelerine yénelme;

d) Tibbi ve saglik rehberligi;

e) Kdyde iskén sartlan;
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f) Elektriklendirme

g) Ky tipleri;

i) Mikro-gevre olarak su kaynaklari;

j) K8y ve orman;

k) K&yde hayat (Tiirkdogan, 2016, 425) bulunmaktadir. Ancak tiim bu sartlarin
olusabilmesi i¢in kdylerdeki toplumsal yapiya da deginilmesi gerekmektedir.

K3y ve Dogu’da Toplumsal Yapi

Tirkiye'nin belki de ¢esitli ve farkl: kiiltiirlerin bulustugu bolgesi Dogu ve
Glineydogu'dur. Bu parcalar farkh dil, din, sosyal ve kiiltiirel etnik gruplar
icermektedir. Dil etnikligi, Kiirtce, Zazaca, Arapga, Tiirkge, Siiryanice gibi farkl
unsurlardan olusmaktadir. Din agisindan Islam, Hiristiyanlik, Yezidilik,
Nasranilik gibi cesitli inanglara rastlanmaktadir. Soy ve kiiltiir agisindan Tiirk,
Kiirt, Zaza, Arap, Siiryani, Yezidi (Asuri) kimlikleriyle karsilasmak miimkiindiir.
Ancak bu bilgiler, soy ve kiiltiir etkinligi hakkinda yanhs bilgilerin yaygin
oldugunu géstermektedir (Tiirkdogan, 2018a, 102-103)

Tiirkdogan, kiiltiirel degerleri ve gelenekleri kdy yasaminin vazgecilmez bir
pargasi olarak ele almistir. Tiirkdogan, kdylerdeki kiiltiirel gelisimin nasil
meydana geldigini ve modernlesme siirecinin nasil ilerledigini incelemistir.
Toplumsal cinsiyet rolleri, farkli kusaklar arasindaki anlasmazliklar, sosyal
hareketlilik ve kimlik degisimi gibi temalar1 da bu baglamda ele almigtir.

Bolgedeki kabile-asiretlerin yapisi, toplumsal rolleri, asiretler arasi etnik
yapilasma, asiretlesme ve ulus- devlet konularimi islemistir. Dogu ve
Glineydogu Anadolu bélgelerinde 5 temel unsur dikkatimizi cekmektedir:

1-Yoksulluk,

2-Kdylerin dis diinya ile kismen ilgisinin kesilmis olmasi ve yalnizlik icine itilmeleri,

3- Hareketsizlik,

4- Okur-yazar oraninin diisiik olusu,

5- Tevekkiile boyun egen bir egilim...

Frey'in bu raporu bize ayni PKK &ncesi donemdeki ydre zelliklerinin
icyapisint gozler Oniine sermesi bakimindan dikkat ¢ekici olmaktadir.
Glinimiizde yorede bulunan belirli asiret-kabile kuruluslar1 ve toplumsal
rollerine gelince, bunlari da temel unsurlariyla séyle siralayabiliriz:

1- Bolgede asiret gelenegi hala varligini stirdiirmektedir, hatta birleserek daha da
biiyiimektedir, &zellikle izoli ve Fettahlu asiretleri bu konuda éne ¢ikmaktadir.

2- Bazi asiretler; dini inanglari, bazilari ise etnik kdkenlerini yansitmaktadir,
ozellikle Van ve Bitlis y6resi bu agidan 6nem teskil etmektedir. Her iki gruba bagh
oldugu asiret Seyitlik adini tasir ve liderlik rollerini dede, baba, bey veya aga gibi
figtirler tstlenmislerdir.

3- Ozellikle Van ilinde, asiret mensuplari kendi asiretleri disinda evlenmeyi
reddetmislerdir ve toplum icinde kendi asiretlerini iistiin gdrmiislerdir.
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4- Asiret yoneticileri, topluluklarini yénlendirmis ve asiret mensuplarinin haklarin
savunmuslardir. Resmi kurumlarla iletisim kurmuslardir. Bu nedenle asiret borglart,
kentlerde yasayan asiretlerin ¢6ziilmemeleri ve asirete bagli kalmalarini saglamislardir.

5- Gliniimiiziin demokratik sistemine gore asiretlerde lider kisinin etkisi biiyiiktiir.
Hangi partiye oy verirse, toplulugun o partiye oy vermesi gerekmektedir otorite ne
derse uygulanmustir.

6- Bolgede, asiret ve kabile yapisi, yardimlasmanin giiclii bir sekilde korunmasi ve
bireylere kimlik kazandirilmasi, ayni topraklarda yasayan insanlarin ulusal bir kimlik
cevresinde birlesme siirecinin hentiiz tam olarak gerceklesmedigini gdstermistir.

7- Asiretler arasinda kan davalari, toprak anlasmazliklari ve sik karsilasilan
durumlar gériilmiistiir (Tiirkdogan, 2016, 461-462).

Glinlimiiz terdr ve siddet karsisinda giineydogu ve sorunlariyla ilgili bu
bliimde daha ¢ok kusaklar incelenmistir; bolgesel yeni alt kusaklar, asiret
kabile kusag, etkinlik kusagi, okuma-yazma kusagi, Harran kusag, yeralt1 ve
yer Uistii zenginlikleri kusagi hayvancilik kusag, saglik-hastalik kusagi, merkez
koyler modeli, yeni tarimsal kalkinma modeli, bolgesel siddet ve terdriin
antagonizmi, Giineydogu ve Islami biitiinlesme bu béliimiin konu basliklar:
arasinda yer almaktadir. Asiretten ulus devlet anlayisina gecis, Glineydogu
Anadolu tiiketiminin en 6nemli sorunlarindan biridir. Asiret baglari, ulusal
kimlik olusumu veya ulus-devlet insasini engelleyen &nemli bir etkendir.
Asiret ile 6zdeslesen onun bireyi veya birimi, kan baglar1 ve dayanisma
duygusuyla birbirine baglhdir (Tiirkdogan, 2016, 552-553).

Bolgesel siddet ve terdriin karsisindaki tutum; Kiirtlerin yasadig
topraklarda bagimsiz bir millet olarak varliklarini stirdiirmesini saglamistir. Bu
nedenle, Kiirdistan Is¢i Partisi'ni (PKK), bu misyonu temsil i¢in bayrak, marsi,
tilkede, halk ve hatta sembolik bir devleti olan iddiasiyla 6nemli bir rol
oynamaktadir (Tiirkdogan, 2016, 561).

Harran Kusagi, Glineydogu projesinin belki de en hayati tiyesidir. Tarim ve
sanayinin birlikte ilerleyecegi bu modelde, Zirai-Sinai (Agrindus) olarak
beslenmenin bir olmasi 6nemlidir. Tarim agirlikli bir sektdr, ayni zamanda
kiiciik ve orta diizeyde sanayi ¢calismalarina hammadde saglamalidir. Firat ve
Dicle nehirlerinin birlestigi genis kapsamli sulanmast, yeni tarim hizmetlerinin
yetistirilmesi, yoksullukla miicadele, egitim-dgretim siirecinin hizlandirilmasi,
Harran Universitesi'nin aktif misyonu olmalidir. Ayrica tiniversite ve arastirma
enstitiileri bolgedeki etnik ve asiret-kabile sorunlarina yonelik bir ¢6ziim
getirme amaciyla yeni bir katki saglamaktadir. Harran Kusagi, lireme ve
yeriistii kaynaklar1 bakimindan olduk¢a zengin bir bolgedir. (Tiirkdogan, 2016,
556).
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Tiirkdogan kdy sosyolojisi kavraminin igerisinde; kdyilin ve koyliiniin
sorunlart belirtmis ve buna yonelik ¢6ziim Onerileri de sunmustur. Bu
¢Oziimler kdy; tarim, kooperatif ve kalkinma ¢dziimleri, egitim ve kalkinma
¢6zlimleri, kent ve kalkinma ¢oziimleri olarak ¢alismada gruplandirilmastir.

Koy Sosyolojisi ve Coziimleri

Tiirkdogan, kdy sosyolojisi kavraminda &ncelikli olarak problemlerin
saptanmasi lizerine ¢alismis daha sonra da ¢oziim Onerileri tizerinde
yogunlagmistir, K8y olgusuna iliskin problemlerin ¢3ziime kavusmasi amaciyla

sundugu ¢oziim dnerileri sunlardir;

K&y, Tarim, Kooperatif ve Kalkinma Céziimleri

a) Tiirkdogan, toplumsal kalkinma icin sunmus oldugu ¢éziim yollarinda
kayliiliik bilincinin ve suurunun korunmasinin ¢ok énemli oldugunu siirekli
vurgulamstir (Tiirkdogan, 2016, 56).

b) Tiirkdogan, kdy sosyolojisi kavramini tartisirken, toprak reformunun
tarihgesini ve énemini ele almaktadir. Tiirkdogan, kéyleri kalkindirmak tizere
ti¢ neride bulunmustur, Toprak sahipleri ile ortakgilar ve kiracilar gibi toprak
lizerinde ¢aligan insanlarin sorunlarinin ¢dziilmesi, toprak sahipligi, yerlesim
diizenlemesi ve tarimsal sistem diizenlemesi kalkinma acisindan oldukca
dnemlidir (Tiirkdogan, 2016, 113-154).

c) Tiirkdogan, giiniimiiz toplum yapisi, terdr ve siddet olaylarini gelip-
gecici olarak giindeme tasiyamaz. Ona gore, terdr ve siddet Tiirk toplumun alt
yapisinda olusan ve kalkerlesen bir tabakalasmadir. Bu nedenle, Koruyucu
tarihsel kimligine yonelik akademisyenler, sivil toplum kuruluglari, iletisim
organlar1 ve medyanin Tiirk toplumunun biittinliigiine ve sahabet kiiltiiriine
sahip ¢ikmalarini beklemistir (Tiirkdogan, 2016, 573).

d) Tirkdogan, GAP neticesinde bslgenin kiiltiirel yapisinin bozulmamasina
dikkat edilmesi gerektigini o6giitlemistir. Gelistirilen projelerin bélgede
degisiklik yaratacag asikardir. Bu degisimin saglikli ve olumlu olabilmesi igin
sosyal alan dikkate alinmalidir. Tiirkdogan’a gére bdlgenin kdylulik suuru
korunmalidir. Onemli olan kéyliiniin ve kiiciik isletmecinin yarari olmalidir.
Koyliniin topraga bagli kalmasi ve lretime devam etmesi ana unsuru
olusturmahidir (Tiirkdogan, 2006, 231). Bdylelikle Tiirkdogan’a gére bélgenin
kiilttirel degerleri devamlilik saglayabilecektir.

e) Tiirkdogan, kdy kalkinmasina yoénelik ilk dongii olarak merkezi kdyler
modelini benimsemistir. Her kdye saglik, aligveris ve egitim gibi hizmetlerin
ayr1 ayr1 gotlrilmesinin biiylik zorluklar olusturacagina inanilmaktadir. Bu
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nedenle, belirli merkezi kdylerin veya kasabalarin etrafindaki kdylerin
orglitlenmesi savunulmaktadir (Tiirkdogan, 2018b, 168).

Kdy, Egitim ve Kalkinma Coziimleri

1. “Tiirkiye’de kaotik bir yapi var. Siyasi partiler ¢atisma iginde. Ulkede bir
biitiinlesme, armoni, uyum felsefesi yikilmis. Toplumun uyuma kozmosa gitmesi
gerekmektedir. Uyum ve kozmos kaostan kurtulma yoluyla olacaktir. Siyasi
partilerin anlasmasi gerekmektedir. Anarsiden uzak ¢ok partili sistemi uyum
haline getirmeleri gerekmektedir. Ulkeyi kaosa ve catismaya kimsenin
gotiirmemesi gerekmektedir. Toplumun diizenlenmesi yeniden tazmin edilmesine
ihtiyag vardir. Bu yiizden iiniversitelere gorev diistiyor. Milli devletin gorevi;
ayriliklar: birlestirmektir.” goriislerini dile getiren Tirkdogan, ulus devlet
anlayisinda tek dil olmasi gerektigini savunmaktadir. Dolayisiyla tek dilde egitimin
devam etmesi gerekliligini savunmaktadir. Tiirkgiiliige doniisiin ¢ok Snemli
oldugunu vurgulamistir (Vayni, 2014).”

2. Egitim ve kilturel iliskilere odaklanan bu béliimde, modern egitim ile kalkinma
arasindaki iliski ve Tiirkiye'de kirsal egitim tizerinde durulmustur. Gergek ve temel
egitim, gevresel kosullar1 degistiren, sermaye biriktirmeyi tesvik eden ve {iretimi
artiran nemli bir 6zellik tasir. Ayrica, modern egitim yapisinda ti¢ temel 6zellik
vardir. Bunlar; okuma, yazma ve hesaplama becerileri. Bu 6zellikler, éncelikle daha
fazla bilginin iletilmesini kolaylastirir veya diizeltici bir rol oynar. ikincisi, tiretim
tizerinde dogrudan etkisi vardir. Ancak Tiirkiye'de uygulanan egitim sistemi bu
konuda eksiklikler gostermektedir (Tiirkdogan, 2016, 214).

Kdy, Kent ve Kalkinma Coziimleri

Varosluk kiiltiirti, uzun yillar boyunca iilke genelinde geri kalan bdlgelerde
ve kirsal alanlarda yasayan insanlarin biiyiik sehirlere tasindiktan sonra,
umutlarini kaybetmeleri, glinliik yasam miicadelesine odaklanmalari, stirekli is
degistirmeleri, diisikk ticretle gecinmeye c¢alismalar, stk sik siddete
basvurmalari, ev egyalarini rehin vermeleri, kalabalik topluluklar iginde
yasamalari, evlerinde yiyecek stoku bulundurmamalary, istikrarsiz aile yapilart
ve diisiik egitim diizeyleri nedeniyle yoksulluktan daha derin bir “Varosluk
Kiiltiirii” igine siiriiklenmeleri sonucu ortaya ¢ikar. Sonug olarak sehir gé¢ eden
kitleyi icerisinde kabul etmemistir. Bu kisiler bulunduklari bdlgenin
“istenmeyen ¢ocuklari1” olarak nitelendirilmislerdir (Tiirkdogan, 2011a, 413).”

istege bagh gorevler kéyliilerin tercihine baglidir ve toplumun gelisimini
destekler, argiimanini sunan Tiirkdogan, bu alanda yerel oyunlarin
canlandirilmasi, kooperatiflerin olusturulmasi, el sanatlarinin gelistirilmesi,
ticaretin canlandirilmasi, yoksul evlerin diizeltilmesi ve saghk hizmetleri gibi
cesitli toplumsal hizmetleri ¢dziim 6nerisi olarak sunmustur (Tiirkdogan, 2016,
158-159).
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Tiirkdogan, ge¢misteki gecekondulasmanmin bir sonucu olarak varos
kiiltiriiniin ortaya ciktifina inanmistir. Varos kiiltiiriiniin, ilerlemesinin
kentlere yapilan goclerin bir sonucu olarak ortaya ¢iktig1 belirtilmistir. Gog
edenlerin, kdy tiyelerinden kopamadiklarini ve ayni zamanda sehir yasamina
da tam anlamiyla uyum saglayamadiklarini ifade etmistir. Tiirkdogan, varos
kiiltiriine iligkin ¢6zlim Onerisi sunulmadigini, sadece gecekondulardan
apartmanlara tagindirarak problemin ortadan kalkacagina inanmamistir. Ona
gére bir tilke koyliiniin ve sehirlinin kendi yerlesim yerlerinde kalmasi
gerekmektedir. Bu sayede toplumsal buhranin Oniine gegilecegini
vurgulamstir (Tiirkdogan, 2015, 15). K8ylerin kalkinmasi i¢in yapilan projeler,
koyliilerin daha fazla ekonomik zorluklarla karsi karsiya gelmesiyle son
bulmustur. Kdylerin kalkinmasi hedeflenirken paradoksal bir sekilde
koyliilerin sehirlere gé¢ etmesi sonucu ortaya ¢ikmustir (Dogan, 2019, 231).

Koy kalkinmast icin baska bir 6nemli ¢6ziim yolu da kooperatifcilik ve tek
iiriin odakli iiretimdir. Tirkdogan, kdyliilerin ihtiyaglarini satarken araglarin
isletmeye girdigini ve bu bdlgede tiiketilen kdyliiler i¢in diisiik karl oldugunu
ifade etmistir. Sehirde yasayan insanlar i¢in yiiksek fiyatlar 6derken, koyliiler
iiriinlerini satarak daha az kazanmaktadir. Bu nedenle, tasitlarin payimin
azaltilmasi icin koylillerin kendi fiyat kooperatifleri aracilifiyla satmalari
tesvik edilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu sekilde, kdyliilerin gercek degeri
daha iyi goriilmis; ayrica koylilerin sadece kendi toprak bolgelerinde
calisabilecekleri ve koyliiliik bilincini siirdiirebileceklerini aksi halde baska
birinin ya da devletin topraginda sadece isci olarak calisabileceklerini
vurgulamistir (Tiirkdogan, 2006, 396).

Koy Sosyolojisi ve Din

Din, insanlarin dogru ile yanlis1 ayirt etmelerine yardimci olan veya hayatin
temel sorularina cevaplar sunan {stiin bir inanca isaret etmektedir. Din,
toplumun kiiltiirii icinde yaygindir ve bu nedenle insanlarin yagsam tarzlarina
ve diinya goriislerine etki etmektedir. Koylillerin giinlitkk yasamlarinda din
onemli bir rol oynamis; tarim faaliyetleri, toprak kosullar: ve dogal sartlar1 da
din ile yakindan iliskilendirmislerdir. Ayrica din, ¢ift¢inin manevi yasamini
diizenlemis ve giinlik islerinde huzurlu olmasina yardimci olmustur.
Tiirkdogan genel olarak, dini yasamun kirsal bolgelerde sehirlere gére daha
belirgin oldugunu diisiinmiistiir. Din, kdy yasaminin temel bir unsuru olarak
kabul edilmistir (Tiirkdogan, 2016, 243-244).

Tiirkdogan, kdy sosyolojisi kavramini incelerken, kdylerde; yogun bir
sekilde dinin kdylulerce yasandigini diisinmustiir. Halk, dine ve kurallara
uymaya biiylik onem vermistir. Tiirkdogan, her evde mutlaka Kur'an-i
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Kerim'in bulundugunu tespit etmistir. Mahalle i¢inde, en saygin mesleklerden
biri 6nce imamlik, sonra 6gretmenlik olmustur. Ayrica insanlarin yasadiklari
olaylar, kaderle iliskilendirmeleri de siklikla gériilenler arasinda yer almistir.
insanlara eger hayata tekrar dénebilecek olsaniz, nasil dénmek isterdiniz
sorununa genellikle, "Allah'in takdir ettigi gibi" yamtim vermislerdir
(Tiirkdogan, 2016, 68).

Tiirkdogan, kdy sosyolojisindeki sorunlarin  olusmasiin,  kiiltiir,
geleneklerden ve dinden sapmanin bir sonucu oldugunu ifade etmistir. Dogu
bélgeleri uzun siiredir terdr, Kiirt sorunu ve etnik gerilim gibi sorunlarla
karsilasmislardir. Buna ek olarak, giivenlik, ekonomik kalkinma, saglik, egitim
ve diger zorluklarla miicadele etmek zorunda kalmislardir. Bu faktorler aile
yapisi, sinif diizeni, arazi kullammi ve dini inanglar gibi deger sistemlerini
etkilemistir (Tiirkdogan, 2016, 168-170).

Tiirkdogan, yardimlagma kiiltiiriiniin, gecekondu mahallesinde ortadan
kayboldugunu ifade etmistir. "Agalik vermekle olur" ve "komsusu acken tok
bizlerden degildir" anlayislarinin yerini, “bireysel ¢ikarlar ugruna kuralsizlik”
almistir. Oysa Tiirkdogan'a gore yardimlasma ve komsularina yardim etmek
islam'in emriydi (Tiirkdogan, 2011c, 63). Tiirkdogan'a gére Tiirk toplum
gelenegi, ylzyillar boyunca zenginler ve fakirler arasinda ayrim yapmamak
i¢in caligmustir. Nitekim bunun yiizyillardir bir 6rnegi olarak, sadaka ve zekat
ibadeti gosterilebilir.

Kdylerden sehirlere gb¢ gecen eden sehirli halk, kent yasamina adapte
olamamis ve gecekondu mahallelerinde yasayabilmek icin ¢ok caligmistir.
Ancak ne kadar ¢abalasalar ¢6zemedikleri sorunlarla sik sik karsilasmislardir.
Bu nedenle, tiim bu diizeyde baslarina gelen olumsuz durumlar1 "kaderin
cilvesi” olarak tanimlamiglardir (Tiirkdogan, 2016, 87). Kendilerinden daha
bityiik bir giiclin yasamlarimi degistirdigine ve &diillerini bagka bir yerde
alacaklarina olan inang, halkin bu durumu kabul etmesine yardimci olmustur.
Bu sayede varos kiiltiiriiniin giinlitk yasam pratiklerinin bir parcasi haline
gelmistir.

Sonug

Orhan Tiirkdogan'in kdy sosyolojisi kavrami, kdylerin aile yapilarini ve
kdylerdeki sosyal degisimleri ele alan bir kavramdir. Kavram, kdytin toplumsal
ve ekonomik yapist, kéydeki sosyal iliskiler, aile ve cinsiyet rollerini, {iretimin
kesilmesi, gécti ve modernlesmeyi incelemistir. Kdylerdeki sosyal kalintilar:
kdyiin istiindeki kullanim ve kdylerin geri déniisiim sebekelerini analiz
etmistir. KGyiin tarihi boyunca siirdiigii evrimi ve modernlesme siirecini ele
alan Tiirkdogan; kdylerin toplumsal yapilarindaki hapishaneler, ekonomik
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islemler, aile ve evlilik yapisi egitim, tarim ve sanayiyi de ayrica incelemistir.
Tirkdogan, koylerdeki gé¢ olgusunun neden ve sonug pratiklerini kéylerden
kente géciin sosyal ve ekonomik sorunlarini tartisir. Tiirkdogan, kéylerin
kiiltiirel degerlerini, geleneklerini ve yasam tarzlarmi inceleyerek, bu
degerlerin modernlesme siirecinin nasil olustugunu arastirmistir. Ayrica
koylerdeki toplumsal cinsiyet rollerini, kusak c¢atismalarini ve sosyal
hareketliligini de incelemistir. Sadece ekonomik olarak degil, ekonomi ve
sosyal politika kalkinma hamlelerinin de incelendigi kavramda, tarim
sektoriindeki degisiklikler, teknolojik ilerlemeler ve tarim politikalarinin
koylerin tizerindeki etkileri de ele alinmistir. Buna bagli olarak koydeki siyasi
yapilar ve yerel yonetimleri, kdyiin karar alma stirecini de vurgulamustir.

Tiirkdogan, kdy sorunlari ve sorunlarin ¢dziim dnerileri konusunda gesitli
perspektifler sunmus ve toplumsal kalkinma igin onemli yaklasimlar
gelistirmistir. Bu 6nerilerin bazilari sunlardir:

Koyliiliik Bilinci ve Suuru: Tiirkdogan, toplumsal kalkinma i¢in kéyliiliik
bilincinin ve suurunun korunmasinin 6nemli oldugunu vurgulamistir.
Kdylerin kalkinmasi igin koylillerin geleneksel degerleri ve kdltiirlerini
korumalarinin tesvik edilmesinin gerekliliginden bahsetmistir.

Toprak Reformu: Toprak reformunun agildigini vurgulayan Tiirkdogan,
toprak sahipleri ile ortak¢ilar ve miilkliiler gibi toprak {izerinde ¢aligan
insanlarin  sorunlarinin ¢éziimiine iligkin; toprak barindirma, yerlesim
diizenlemesi ve y6netim sistem diizenlemesi gibi konular ele alinir.

istege Bagh Gorevler ve Kiiltiirel Koruma: istege bagh calisan kdyliilerin
tercihine bagli olmali ve gelisimini desteklemelidir. Tiirkdogan, yerel
oyunlarin canlandirilmasi, kooperatiflerin kalkinmasi, el sanatlarimin
gelistirilmesi gibi gesitli sosyal hizmetlerin tesvik edilmesini 6nermektedir.
GAP gibi biiyiik hizmetlerin uygulandigi bélgenin kiiltiirel yapisinin
korunmasina dikkat edilmesi savunulmaktadir. Koyliliik bilincinin
stirdiirilmesi, bolgesel kiiltiirel degerler siirdiiriilebilir.

Uluslararas: ve Kiiltiirel Faktdrler: Tirkdogan, fiziki kosullarin ve
kiiltiirel toplum iizerinde durmus, bu kosullarin iyi olmadig: iyi olanak ve
kosulun saglanamadig: yerlerde bolgesel kalkinma stratejisi gelistirilmesinin
gerekliliginden bahsetmistir.

Egitim ve Kiiltiirel iligkiler: Modern egitim ile kalkinma arasindaki
iliskilere odaklanan Tiirkdogan, tasimali egitimindeki eksiklikleri elestirmekte
ve daha etkili egitim programlarinin gelistirilmesini 6nermektedir.

Teror ve Siddet: Tiirkdogan, terdr ve terdriin Tirk toplumunun alt
yapisinin bir tabakalasmasi oldugunu ifade etmektedir. Bu sorunun ¢éziimii
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icin toplumun bir araya getirilmesi uyum ve kozmosa ydénelimin 6nemini
vurgulanmaktadir.

K6y Kalkinmasi ve Kooperatif¢ilik: Tirkdogan, kdy kalkinmasi igin
kooperatifciligi ve tek iiriin odakli tiretimi tegvik etmektedir. Koyliilerin kendi
tirtinleri kooperatifleri satmalar1 araciligiyla, daha adil bir kazang elde
etmelerini saglayacaklarini vurgulamgtir.

Tiirkdogan'in ¢alismalar1 bize gosteriyor ki din, k3y sosyolojisinde temel bir
unsurdur. Toplumun cesitli bolgelerinde de dinden etkilenilmistir. Koylerdeki
giinliik yasamin, dinin sekillendirdigini géstermektedir. Ozellikle geleneksel ve
muhafazakir kdy béliimlerinde din, insanlarin manevi yasamlarim
diizenlemelerde rehberlik eder. Din, ayni zamanda kéyliilerin giinliik islerinde
huzurlu olmalarina yardimer olur ve toplumsal bir birlik saglar. Tiirkdogan'in
arastirmalarina gore, bu bélgedeki insanlar i¢in din, yasamlarinin icinde yer
alir. Onlarin evlerinde Kur'an-1 Kerim bulunur, camiler de bir araya gelerek
topluluklarini olusturduklari 6nemli mekanlardir ve inanglar giinliik yasamin
bir parcasidir. Ayni zamanda insanlar yasadiklar: olaylari kaderlerinin bir
parcasi olarak kabul ederler. "Allah'in takdir ettigi gibi" yasarlar.

Sonug olarak, kdy sosyolojisi kavramy, kirsal alanlarda yasayan insanlarin
toplumsal yasamini anlamak ve gelistirmek icin 6nemlidir. KGy sosyolojisi,
kdylerin kiiltiirel, ekonomik, siyasal ve sosyal yapilarini, degisim ve donisiim
stireglerini, sorunlarini ve ¢6ziim yollarini biitiincil bir sekilde inceler. Ky
sosyolojisi hem Tiirkiye hem de diinya igin 6nemli bir bilim dalidir. Orhan
Tiirkdogan, Tiirkiye'de kdy sosyolojisi alaninda nemli bir isimdir. Tiirkiye’nin
bityiik bir bolimii kéyliilik kimligini siirdiirmektedir ve kdylerin toplumsal
sorunlarina ¢dziim bulmak igin bilimsel verilere ihtiyag duyulmaktadir.
Tiirkdogan'in kdy sosyolojisi kavrami iizerinde yaptig1 ¢alismalari; toplumun
en kiicik yapr birimi olan kéylerin toplumun diizen ve birligine,
kalkinmasindan etnik kimliklerine geri déntislerine kadar pek c¢ok alanda
yaptig1 bilimsel bir arastirma kavrami olmustur.
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Unver Giinay, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve islamlagmas1®

Tirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde ilk din sosyolojisi docent ve profesorii
olma serefine sahip ve Tiirk din sosyolojisinin duayenlerinden olan Unver
Glinay, lisans egitimini “laik, sosyal ve hukuk devleti” seklinde tanimlanan
Tiirkiye'nin bu 6zelligini en iyi yansitan iniversitelerinden olan Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde tamamlamus, oradan mezun olduktan sonra
ise Tirkiye'nin laiklik konusunda 6rnek aldigi Fransa’da doktora egitimini
tamamlamigtir. Unver Giinay'in buralarda egitim almas ilahiyat camiasinda
milliyetgilik, laiklik ve modernlik gibi anlayis ve kavramlarin {izerinde
goriildiigii kisilerden olmasina vesile olmustur (Kirman, 2018, 14; Coskun, 2018,
7).

Bodur’a gére Giinay, sosyolojik anlayisi ve derin dini bilgisiyle Tiirk Din
Sosyolojisinin olugsmasinda 6nemli katkilar1 olmakla birlikte sosyoloji
arastirmalarini Tiirk toplumu tizerinde insa eden ve sosyal hayatin dini yiizleri
ile ilgili incelemeler yapan bir sosyologdur. Yéntem konusunda oldukga yetkin
bir isim olan Giinay, Fransa'da doktora egitimi almis olmasindan &tiirii
arastirmalarinda genellikle nicel metodolojiyi kullanirken, ayni zamanda hem
nitel hem de nicel yontemleri birlikte kullanmaktadir. Arastirmis oldugu temel
konulardan en onemlileri, tasavvuf ile ilgili mistik olusum ve sosyolojik
tahlillerin Anadolu'nun Tiirklesmesi ve islamlasmasindaki roliinii dini
tipolojide degerlendirmesidir (Bodur, 2009, 1-19). Unver Giinay’in sosyal
bilimsel metodolojik anlamda objektiflik ve tarafsizlik ilkesini benimsemesi,
tim ideolojik davranis ve tutumlardan uzak kaldigimin bir gostergesidir
(Bodur, 2009, 1-19; Kirman, 2018, 15).

Bu ¢alismanin odak noktasi, Tiirk Din Sosyologlar1 arasinda duayen kabul
edilen Unver Giinay'in hayati ve din sosyolojisine olan katkilaridir. Bu
cercevede amag, Unver Giinay'in kendisi hakkinda yapilan arastirmalari, din
sosyolojisindeki roliinii, eserlerini ve Anadolu'nun Tirklesmesi ve
islamlagmasi konulu ¢alismalarini incelemektir.

Unver Giinay’in Sosyo-Biyografisi

Tiirk din sosyologu Unver Giinay, Bilecik’in Ségiit ilgesinin Kiire kdyiinde
1942 yilinda dogmustur. 1954 yilinda ilk 6grenimini kdytlinde, 1957 yilinda
S6giit Ortaokulu’nda ve 1960'ta Bilecik Ertugrul Gazi Lisesi'nde tamamlamustir.
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1960-64 yillarinda ise Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesinde iiniversite
egitimini tamamlamistir. Lisans egitimi boyunca Irak Kiltiir Merkezinde
Arapca dersleri, Fransiz Kiiltiir Merkezinde de Fransizca dersleri alarak
Fransizca ve Arapcasini gelistirmeye calismistir. flahiyat fakiiltesinde Prof. Dr.
Tayyip Okig, Prof. Dr. Tahsin Banguoglu, Prof. Dr. Talat Kogyigit, Ord. Prof. Dr.
Hilmi Ziya Ulken, Prof. Dr. Osman Haluk Karamagarali, Prof. Dr. Mehmet
Taplamacioglu, Prof. Dr. M. Sait Hatipoglu, Prof. Dr. Neda Armaner, Prof. Dr.
Hikmet Tanyu, Prof. Dr. Suut Kemal Yetkin gibi hocalardan ders almigtir. Unver
Giinay'n uzun bir siire asistanligini yapan Dog. Dr. ismail Giilli, “Onun
sosyoloji ve din sosyolojisine olan ilgisinin yogunlasmasinda etkili olan ismin
“Ord. Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken” oldugunu séylemistir. Mezun olduktan sonra
Diyanet isleri Bagskanligi’nda stajyer memur olmus, askerlikten sonra da iki
bucuk yil Cankir’'nin Cerkes ilgesinde miiftiiliik yapmistir. Maftiilik gorevi
esnasinda Cerkes Ortaokulunda Fransizca ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
derslerine girmistir. 1969 yilinda Fransa Sarbonne Universitesinde Dinler
tarihi alaninda doktora yapmak i¢in génderilmis ve yiiksek lisansi yapmadan
dogrudan doktora yapmaya baslamistir. Glinay'in doktora ¢alismasi danismani
olan Cezayirli antropolog ve sosyolog Jacques Berque, Cezayir ve Fas tarihi ve
sosyolojisi konularinda uzmandir. Kendisi Berque'nin tavsiyesi tizerine
monografi tiiriinde bir kdy ¢aligmasi olan “Kiire K8yiinde Dini ve Sosyal Hayat”
isimli tezi ile kendi koyti hakkinda saha caligmasi yapmistir, Bu ¢aligmasini
Mehmet Said Hatipoglu, Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken ve Serif Mardin’de gérmiis
ve ¢ok begendiklerini sOylemislerdir. Fakat bu calismasi hala Tirkgeye
cevrilmemistir. 1974’te doktoray: bitirerek Tiirkiye'ye dondiikten sonra
Erzurum Atatiirk Universitesinde Din Sosyolojisi bdliimiinde Dr. Asistan olarak
gorev almistir. 1982 yilinda Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat isimli
calismasi ile “dogent” unvanmim almistir, 1985 yilinda da profesér unvanini
alarak Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde géreve baslamis ve 1987-94
yillarinda burada dekanlik gérevini yaparak 1985 yilinda emekli olmus ve 2009
yilina kadar Din Sosyolojisi Boliim Baskanlhigini stirdiirmistiir. Glinay’in kendi
ifadesiyle, Fransiz sosyolojisinde Gabriel Le Bras ve Emile Durkheim’'in yani
sira, Alman anlayic1 formel sosyoloji ve ideal tipler alaninda Max Weber ve
Joachim Wach'in ¢izgisinde olan eklektik bir sosyoloji anlayisina sahip oldugu
soylenebilir., Hocas1 Hilmi Ziya Ulken basta olmak iizere Tiirk sosyolog ve
diisiiniirlerin yaklasim ve kavramlarinin da Giinay'in diisiince yapisina etki
ettikleri sdylenebilir (Giillii, 2018, 26-27; Bodur, 2009, 3).
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Kendisiyle ilgili Yapilan Calismalar

Unver Giinay ve sosyolojisiyle ilgili yapilan iki tane yiiksek lisans tezi
bulunmaktadir. Bunlardan birisi 2019 yilinda Metin Topaloglu tarafindan
yazilan “Unver Giinay’in Tiirk Din Sosyolojisine Katkilar1” isimli tezidir.
Topaloglu bu tezinde Unver Giinay'in hayati, tezleri, kitaplari, makaleleri,
cevirileri, kongre ve sempozyum bildirileri, y6netmis oldugu lisansiistii
tezlerini ve Unver Giinay’in din sosyolojisinin temel kavramlari bashig: altinda
din tamimy, dindarlik, dini gruplar, sosyal degisme ve din, Tirk kiiltiiriinde
ziyaret yerleri, Tiirk diinyas: dini 6nderleri tipolojisi, Ziya Gokalp, Tiirkler ve
Islamiyet, laiklik konularini ele aldig1 goriilmektedir. idris Akdemir tarafindan
yazilan diger yiiksek lisans tezinin ismi ise, “Unver Giinay’'in Sosyolojisinde
Dini Gruplar”dir. Akdemir bu tezinde, “Unver Giinay'in Sosyolojisinde Dini
Gruplar” bashg altinda Giinay'in sosyolojisinde din kavrami, sosyal ve dini
gruplarin genel 6zellikleri, dini grup tipolojileri ve yeni dini grup ve cemaatler
konusunu ¢alistig1 gériilmektedir.

Unver Giinay hakkinda yazilan akademik makaleler arasinda, 2009 yilinda
Hiisnii Ezber Bodur tarafindan yazilan "Unver Giinay ve Tiirk Din Sosyolojisi"
ile 2018 yilinda Ozcan Giingér bas editérliigiindeki “Journal of Turkish Studies”
isimli dergide Abdulvahap Tastan tarafindan kaleme alinan “Bir Din
Sosyologunun Portresi, Prof. Dr. Unver Giinay”, Ali Coskun tarafindan yazilan
“Ornek Bilim Adami Hocam Prof. Dr. Unver Giinay ve 'Din Sosyolojisi'”,
Mehmet Ali Kirman tarafindan yazilan “Prof. Dr. Unver Giinay ve Geng Din
Sosyologlarina Yaklasimi”, Adem Efe tarafindan yazilan “Tiirkiye'nin ilk Din
Sosyolojisi Doktorlarindan Unver Giinay'in Bir 'Sunus' Yazis1 Ve Mehmet Rami
Ayas Uzerine”, ve Ismail Giillii tarafindan kaleme alinan “Prof. Dr. Unver
Glinay'in Hayati, Eserleri ve Tiirk Din Sosyolojisindeki Yeri” baslikli makaleler
bulunmaktadir.

islamiyet ve Tiirkler

islamiyet, 7. yiizyilin baslarinda Arabistan yarimadasinda ortaya
¢ikmasindan kisa bir miiddet sonrasinda Tiirkler islam ile tanisarak yavas
yavas Islam dinini kabul etmeye baslamiglardir. Fakat bu siirecteki gegisler
biiyiik kitleler halinde degil de parca par¢a olmustur. Tiirklerin islam dinini
kitleler halinde kabul etmeleri 10. yiizyila dogru gerceklesmeye baslamistir. Bu
sekilde bile Tiirklerin biiyiik bir cogunlugu islam dis1 kalmislardir. Tiirklerin
islam’t kabul etmeleri &zellikle 8-16. yiizyillar arasinda yogunluk kazanarak
cogunlugu bu doénemde islam’a girmistir. Fakat 18-19. yiizyillarda bile
Miisliimanligi kabul eden biyiik Tiirk topluluklar: ile karsilagilmaktadir
(Giinay, 2018, 515-544; Giinay ve Giingér, 2015, 227).
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Tiirkler ge¢mislerinde Hristiyanlik, Budizm gibi farkli inanislar ve dinleri
benimsemislerdir. Bunlar: benimsemelerindeki en énemli etken misyoner bir
karaktere sahip olmalaridir. Fakat islam dini bu dinler gibi misyoner bir
teskilat ve karaktere sahip degildir (Giinay - Gling6r, 2015, 235).

Giinay, Tiirklerin Islam’t kabul etmesinde en &nemli etkinin islam’in
cihansiimul bir 6zellige sahip olmasindan kaynakli oldugunu belirtmektedir.
Ek olarak, Tiirklerin geleneksel dinleriyle islam’in benzer yénlerinin etkili
oldugunu one siirmektedir. Bununla birlikte Tiirklerdeki cihan hakimiyeti
mefkuresi ve savasci karakterlerinin islam’daki cihat anlayisina
benzemesinden dolay Tiirklerin islam’1 daha kolay kabul etmis olabileceklerini
vurgulamaktadir (Giinay - Giingdr, 2015, 235).

Unver Giinay, Tiirklerin Araplar ile iliskilerinin Islam’in ortaya ¢ikisindan
¢ok daha uzun seneler dncesine dayandigini, bu iliskilerin savas, evlilik ve
ticaret gibi nedenler ile oldugunu agiklamaktadir. Bununla birlikte Giinay
Belazuri'nin Ensabu’l Esraf isimli eserine atifla ilk kadin sehit olarak bilinen
Siimeyye’nin aslen Tiirk olabilecegini iddia etmektedir (Giinay, 2018, 515-544).

Tiirklerin islam dinini benimsemelerinin bazi sonuclarm su sekilde
siralayabiliriz:

* Bir toplumun dinini degistirmesi o toplumun kiiltiiriinii, hayatini ve tarihini de etkiler.
Bu, Tiirkler i¢in de gegerli olsa da Tiirkler geleneklerini kismi olarak
stirdiirmeye ve muhafaza etmeyi basarmslardir.

* Giinay, Tiirklerin Miisliiman olduktan sonra gelenekleri, efsaneleri, tarihleri kisacasi
kiiltiirlerini islami cerceveye uyarlayarak diizenlediklerini belirtir.

+ Glinay, Tiirklerin savasci karakterleriyle Islam’daki cihat anlayisinin birbiriyle
bagdastigim 6ne siirerek islamiyet’in Tiirklerin Milll dini haline geldigini
soylemektedir (Topaloglu, 2019, 80).

Anadolu’da  Islamiyet, Anadolu'nun  Tiirkler — Tarafindan  Fethi,
Tiirklestirilmesi ve Islamlasmasi

1071 yilinda Biiyiik Selguklu Devleti'nin hiikiimdar1 Alparslanin Malazgirt
Savagini kazanmasiyla Anadolu’nun kapisi Tiirklere agilmigtir. Daha dnceden
Biiylk Selcuklu Devleti Tiirk boylarini siirekli olarak Anadolu’ya yoneltme
politikasini izlemistir. Fakat Anadolu’'ya dogru olan asil Tiirk goclii Oguz
Tirklerine ait olup 1071 yilindan sonra baslamistir. Béylece Anadolu’nun
Tiirklesme siireci tedrici olarak baslamistir (Giinay - Giingdr, 2015, 378).
Anadolu’nun manevi ve efsanevi fetih hareketleri ise 7. yilizyilda Hz. Hamza ve
Hz. Ali ile baglamaktadir. Buna daha sonralari 8. yiizyilda yasamis olan Battal
Gazi de eklenmektedir. Anadolu'nun fethinde 6nciiliik eden efsanevi figiirlere,
tarihi gergeklerin 6tesinde olaganiistii olaylar yiiklenmistir. Bu kisilere boylece
insantistii niteliklerle donatilmig mitolojik ve devasa tasvirler eklenmis, bu



Unver Giinay, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmast 285

nedenle Anadolu'nun fethinde fatih kahramanlari olarak efsanelesmislerdir.
Boylece Anadolu'nun asil fatihleri olan Siileyman Sah ve Alparslan gibi
kahramanlar unutulmustur. Asil kahramanlarin yerini kayalari oynatarak
onlarin tizerinde ayak izlerini birakan, ejderhay: perisan eden, ordular: tek
basina bozguna ugratan efsanevi kahramanlar almistir. Bu sekilde din,
Anadolu’'nun fethedilmesine mitolojik yonden damgasini kesin olarak vurarak
bu olay1 islamlagtirmakta ve yiizyillarin Stesine tasimaktadir. Zamanla bu
efsanevi kahramanlarin icine evliya, eren ve sehitler eklenmektedir. Béylece
“Tiirk Halk Dindarlig1” dedigimiz dini yasayis formu olusarak Musliiman Tiirk
Kiiltiirti bunlarin {izerinde temellenmeye baslamistir (Glinay - Glingér, 2015,
34).

Tiirklerin Anadolu’ya geldikleri dénem de Anadolu Hiristiyanlarin
olusturmus oldugu farkli mezhep ve kavimlerden olusmaktaydi. O dénem
Anadolu’ya hikim olan Bizans ise en bagindan itibaren farkli Hiristiyan
kiliselerinin varhigini kabul edememis, 6zellikle de dogu kiliselerini asimile
etme ¢alismalari yaparak onlara kars1 sert yontemler kullandigi goriilmektedir.
Bizans'in bu tarz politikalarindan dolay1 da halk Bizanslilara ve Ortodoks
kiliselerine kars1 olumsuz bir tavir igerisinde oldugu gériilmektedir. Bunlardan
dolay1 Anadolu'nun Mdusliiman Tiirkler tarafinca fethedilmesi Hiristiyan halk
tarafindan olumsuzluk olusturmamakla birlikte bu fetihleri Bizans’i
cezalandirma olarak yorumlamislardir. Hatta bazi Bizanslilar Tiirklerden diger
Bizanshlara karsi yardim isteyerek fetihleri kolaylastirmak igin ¢aba
sarfetmislerdir. Alparslan ve Meliksah déneminde Tiirklerin hosgérii ve adaleti
Anadolu'nun fethinde birgok kale ve sehrin kendiliginden teslim olmasina
onciiliik etmistir (Giinay - Glingér, 2015, 378-379).

Mecburi olarak iskan ve tehcir edilen Hiristiyan halka istediklerinde kendi
vatanlarina dénme hakki taninmasina ragmen yerlerinden memnun
olmalarindan dolay1 yanasmadiklari, hatta Bizans yonetiminden kagan birgcok
Hiristiyan kéyliiniin Tiirk yonetimlerin oldugu yerlere yerlestikleri sik olarak
goriilmUstir. Bizans yénetiminde olan Anadolu’da feodal arazi aristokrasisinin
hikim olmasindan dolay1 halkin geneli toprak esiri “serf koyli” ya da
topraksizdilar. Anadolu Sel¢uklu Devleti miri toprak sistemini uygulayarak
idari muhtariyetle beraber siyasi hakimiyeti parcalayabilecek genis iktalara
izin vermemislerdir. Anadolu Selguklu Devleti bu sekilde Bizans'in toprak esiri
koylillerine gecinebilecekleri kadar toprak vermis ve hiirriyetlerine
kavusturarak topraksiz kimseyi birakmamislardir. Bu sekilde Anadolu
Selguklular: tiretimi artirarak gocebelere iskan politikasini uygulamistir. Bu
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sayede yalnizca Miisliiman olan Tiirkleri degil gayri Miislimlerin de évgii ve
begenilerini kazanmglardir (Giinay - Giingdr, 2015, 380-381).

Selguklular Osmanhlarda devsirmeye ddniisecek olan ve yenigeriligin
temelini olusturan Hiristiyan ¢cocuklarin ailelerden alinarak yetistirilmesi olan
igdis teskilatini kurmuslardir. Fakat tarihgiler bunun Anadolu’nun
islamlagmasindaki etkisinin abartilmamasi gerektigini ifade etmekte ve aslinda
Selguklularin Anadolu’yu islamlastirma politikasi olduguna kars1 gikmaktadir.
Tam tersine Selguklunun saygili ve hosgoriilii yénetim ve tutumlarimin gayri
mislim halki kabule y6nelttigi goriilmektedir. Bu désnemde dinler arasi yapilan
evlilikler de Miisliiman Tiirklerin lehine olmus ve nerdeyse her toplumsal
tabakadan halkin Hristiyan kadinlarla evlendikleri goriilmiistiir. Selguklular
elinde bulunan kasaba ve sehirlere kervansaray, medrese, hastane, cami ve
medrese inga etmekle beraber Islam’a yeni giren kisiler icin vakif gelirlerinden’
islam’a kalplerinin 1sinmasi icin tesvik calismalari yapmislardir. Ama bu
sekilde de islam’ kabul edenler ¢ok fazla degildir (Giinay - Giingér, 2015, 382).

Anadolu’daki medreseler gelisip kendi ihtiyaclarim karsilayabilene kadar
ulema, kadi ve din adami ihtiyac1 éncelikle Horasan ve iran’dan olmakla
birlikte diger islam iilkeleri tarafinca karsilanmistir. Tarikat ve tasavvuf
alanindaki seyhlerin biiylik bir ¢cogunlugu da oralardan gelmistir. Bu da
Anadolu’da olusmaya baslayan Miisliiman Tirk yasaminda derin sonug ve
etkiler olusturmustur. Bundan dolayr ilk baslarda adet ve geleneksel
inanglarina sikica bagl ve hoggoriiniin temel alindigi Anadolu’daki Tiirk
Miisliimanhiginda din hayati giderek genellikle sehirlerde iran Miisliimanlig
bicimine biiriinmeye baslamis ve Sufiligin hakim oldugu bir ¢izgi ile gelismeye
basladigi bir forma yonelerek Siinni tasavvuf, fikih ve kelamin agirlik kazandigi
medrese usulii baska bir {i¢lincli formun zamanla sekillenmesine imkan
vermistir (Giinay - Giingér, 2015, 286). Anadolu’daki sehirlerde kendisini giiclii
bir sekilde hissettiren iran etkisi ve Anadolu’nun Horasan ile baglantisindan
dolay1 yalnizca medrese anlayisina dayal olan bir Miisliimanhgin aksine $iilik
anlayisindaki Islamiyet’in de Anadolu’'ya geldigi bilinmektedir (Giinay -
Glingdr, 2015, 387). Aslinda gécebe olan Tiirklerin en basindan beri eski gelenek
ve inanglariyla benzerlik gosteren asir1 Sii akimlara kolay bir sekilde meylettigi
goriilmektedir (Giinay - Glingdr, 2015, 391).

Gogebe Tirkmenlerin 6nemli bir cogunlugu ehlibeyt sevgisini merkeze alan

.....

oranda farkhlik géstermektedir. Alevilikte var olan birgok diisiincenin aymni

?  Turk toplumunda vakfin dogusunun sosyolojik boyutlar: i¢in bk. Glingdr, 2010.
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yogunluk ve siddette olmasa da Anadolu’da var olan Siinni Miisliiman Tiirk
dindarhiginda da gormekteyiz. Osmanli déneminde Yildirim Beyazit’tan
itibaren Peygamber soyundan gelenlere vermis olduklar1 degeri Nakibul Esraf
kurumunu olusturarak ehlibeyte olan sevginin kurumsallastigi ve Serif ve
Seyidligin imtiyaz ve seref meselesi oldugu gériilmektedir (Giinay - Giingér,
2015, 391-392; Glingdr, 2014; 2021; Glingdr-Aksoy, 2012).

Egitim dilinin 6ncelikle Arapca olmasindan dolay1 Anadolu’daki Tiirk din
hayatinda zaman igerisinde Iran etkisi azalarak Arap etkisinin arttigi
goriilmektedir. Bu durum 20. yy.’da Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulusuna kadar
da stirmistiir. Hatta bu durum Cumhuriyet désneminde bile Arap etkisi kendi
dénemlerindeki sorunlardan hareket ile asil olarak gordiigiimiiz dini
kaynaklarin belirli désnemlerde ve genel olarak Arapca kaleme alinmasi ve
Tiirkiye icerisinde bunu asabilecek bilimsel kafalarin yetisememesinden dolay1
devam etmektedir (Giinay - Giingér, 2015, 390).

Tiirklerin Anadolu'ya gelisi, onlarin karsilastigi kiiltiirel, sosyal ve dini
cesitlilikle, 6zellikle Hiristiyanlar gibi farkli dinlere inanan kisilerle karsilikl
saygili ve olumlu iligkiler gelistirmelerini tesvik etmis, bu siiregte ortak bir dini
folklor ve kiiltiiriin olusmasina katki saglamistir. Bu, yalmzca Miisliiman
Tirkleri degil, diger dini inanglara sahip kisileri de iceren hosgorii atmosferi
sayesinde gerceklesmistir. Ortaklasa olusturduklar: bu kiltiirii Hiristiyan ve
Miisliimanlarin Anadolu igerisindeki kutsal yerleri ziyaret ederken dikkat
edilen adap ve usuliinde canli olarak goriilebilmektedir. 12. yiizyildan itibaren
Aksaray’in Obruk ilgesinde bazi heykeller ve mumyalanmis iskeletler her iki
dinin inananlari tarafindan kutsal kabul edilmektedir. ilging olan bagka bir
durum ise kendisine kerametler atfedilen ve meshur olan bazi camilerin
Hiristiyanlar tarafindan; bazi kilise ve manastirlarin da Miisliimanlar
tarafindan ziyaret edildigi bilinmektedir. Bunun gibi dinler arasindaki
etkilesimler, dinler arasi evliliklere kadar uzanmus, hatta 6zellikle Malatya’da
nadir de olsa Miisliiman kadinlarin Hiristiyan erkeklerle evlendikleri de
goriilmiistiir (Giinay - Giingdr, 2015, 392-393).

Tarikatlar ve tasavvuf tiim Miisliiman Tiirklerin dini yasayisinda 6nemli bir
yere sahiptir. KSpriilii ve Gokalp bu gelenegin temelinin eski Tiirk dininde ve
oradaki sirri din sisteminde goriildiigiinii belirtmektedirler. Yani eski Tiirk
dininde olan akli dindarligin fikth ve medrese Miislimanliginda, sirri
dindarhgin ise sufizm seklinde devam ettigi goriillmektedir. Kisacasi tasavvuf,
Miisliiman Tiirk dindarhiginda tim sekliyle kaynasmayi basarmistir.
Tasavvufun Tiirkler arasinda nasil yayginlastigi, dervisleri eski ozan ve
kamlariyla nasil 6zdestirdikleri ve Ahmet Yesevi'nin Tiirk diinyasina olan
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etkileri bilinmektedir. ik géclerle, Mogol tehlikesiyle Buhara'dan,
Tiirkistan’dan, iran’dan, Irak’tan, Endiiliis ve Kuzey Afrika'dan Anadolu’ya
dervis ve mutasavviflar gelmistir. Bunlardan bazilar sehirlerde kalmis ama
onemli bir ¢ogunlugu u¢ noktalara giderek Anadolunun Tiirklesmesi ve
islamlasmasinda “Kolonizatér Tiirk Dervisleri” olarak faaliyet gstermisler ve
fetih ve atesli gaza ruhunu canh tutan alperenler, alpler, dervis ve gaziler
Anadolu’nun Miisliiman bir Tiirk yurdu haline gelmesinde birinci derecede rol
oynamiglardir (Glinay - Glingér, 2015, 395).

13. yy. Anadolu ici siyasi, kiiltiirel ve sosyal anlamda 6nemli bir dénem
oldugu gibi dini agidan da biiyiik bir dneme sahiptir. Mevlina gibi 6nemli
Sufiler bu zamanda yetismis oldugu gibi Mevlevilik, Bektasilik ve Babailik gibi
cesitli tarikatlar da bu dénemde ortaya ¢ikmistir. Mogol istilasi ve Anadolu
Selguklu Devleti'nin de yikilmaya yiiz tuttugu bu dénemde Anadolu'nun dort
bir tarafinda bir ag gibi bu tarikatlar teskilatlanmiglardir (Giinay - Gilingér,
2015, 400).

Giinay Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlagsmasinda sufi teskilatlarin
oynamis olduklari rollere isaret etmekle birlikte Tirk kiiltiir ve geleneginde
tarikat seklindeki yapilarin olusturmus olduklari sebekelesmenin sosyal doku
lizerindeki etkilerini vurgulamistir (Giinay, 2002, 143). Tiirkiye &zelinde
islam’in iran veya Araplarin islam anlayisindan biiyiik oranda farkli oldugu,
bunun sebebinin de Tiirkiye’deki islam inancinin diger islam cografyalarina
gore daha fazla tasavvufi anlayis icerisinde meydana gelen tarikatlarin
etrafinda sekillenmesi gosterilebilir (Bodur, 2009, 15).

Unver Giinay ve Din Sosyolojisindeki Yeri

Din felsefecisi Prof. Dr. Mehmet Aydin, Unver Giinay hakkinda “Gékalp,
Taplamacioglu ve Ulken gizgisinde Giinay dérdiincii, ama onlar1 ilahiyatei
olarak kabul etmezsek Giinay birinci kusakta din sosyologu sayilmalidir.”
ifadesini kullanmistir (Coskun, 2018, 7-8).

Unver Giinay’in Tiirk Din Sosyolojisinde 6nemli olmasinin temelinde Tiirk
kiiltiir geleneginde iyi bir din egitimi almig olmasi ve Fransanin saygin
tiniversitelerinden olan Sorbon’da sosyal bilimler alaninda kendini yetistirerek
edinmis oldugu sosyolojik methumu Tiirk toplumsal hayatinin icerisinde ¢ok
iyi bir sekilde kullanabilmesidir. Unver Giinay her seyden dnce tamamiyla
Tirklerin dini karakterli sosyal hayatlariyla yogunlasmis oldugu bilimsel
calismalarini Bat1 kaynakli yaklasim, yontem ve kavramlari segici ve elestirel
olacak bir bicimde kullanarak yiiriitme yetenegine sahip olan bir bilim
insanidir (Bodur, 2009, 3).
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Unver Giinay'in sosyoloji alanindaki gériislerinin gelismesinde, Tiirk
toplumunu sosyolojiyle ilk kez tanistiran ve Le Play okulundan olan Prens
Sabahaddin’in monografik ydnteme dayali olan sosyolojik bilgi iiretme
yontemi; Tlrk milliyetciliginin teorisyeni, ahlak¢1 6zellikleri 6n plana ¢gikaran,
Durkheim sosyolojisini Tiirk toplumuna kazandiran, solidarist-korporatist
Tiirk fikir adami ve sosyologu Ziya Gokalp; 1933 yilinda Tiirkiye’ye Almanya
Nazi yénetiminden kagip gelen istanbul Universitesinin farkli fakiiltelerinde
calisan, Weber sosyolojisi gibi tarih ve kiiltiir temelli Alman fikir gelenegini
dgrencilere aktararak Tiirk sosyolojisinin gelismesinde dolayli yoldan etkisi
olan Alman akademisyenlerin katkilar: olmustur (Bodur, 2009, 6-7).

Unver Giinayt 6zgiin kilan &zelligi Batili teorileri ayni sekilde aktararak
bunlari Tiirk toplumunda test eden bir bilim insani olmayi tercih etmektense
genel olarak kendi yasamis oldugu toplumdaki dini tutumlu sosyal olaylar
incelemeyi kendisine ilke edinmis bir bilim insan1 olarak uygun metodoloji ve
teorik yaklasimi olusturabilme yetenegidir (Bodur, 2009, 8).

Glinay, 14 kitap, 64 akademik makale ve bildiriyle birlikte 43 yiiksek lisans,
18 de doktora tezine danigsmanlik yapmistir (Akdemir, 2020, 7). Glinay’in, Din
Sosyolojisi alani disinda Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitim gibi yakin
alanlarda da eserler vermis oldugu goriilmektedir. Metodolojik ve
epistemolojik anlamda disiplinler arasi iyi bir bilgiye sahip olmanin iyi bir din
sosyologu olma yolunda &nemli oldugunu siirekli olarak vurgulamistir.
Eserlerinde felsefi ve tarihsel temeli olan konulara deginmekle beraber
Tiirkiye'ye 6zgii ve giincel meselelerde de calismalar yapmustir (Giillii, 2018, 17-
18). Giinay ¢alismalarinda teorik ¢alismalardan daha ¢ok deneysel ¢alismalara
agirhk veren, tahlilleri giiclii ve akilci olan bir din sosyologudur (Efe, 2018, 21).

Glinay'in Turk din sosyolojisine katkilarinda en basta metodolojik bakisi
gelir. islam ve Tirk toplumlar: icin nitel ve nicel ydntemlerin bir arada
kullanilmasini &nermistir. Tiirk din sosyolojisinde ziyaret olgusuna hem
evrensel hem de yerel manada yapmis oldugu calismalarla katki saglamis,
toplum ve din iliskisini incelemis oldugu ¢alismalariyla da hem yerel hem de
diinyada insan ile din iligkilerini, kiiresellesme, sosyal biitiinlesme ve sosyal
degisme gibi farkli agilardan inceleyerek Tiirk din sosyolojisine yeni bakis
acilar kazandirmistir’. Tiim bunlara ek olarak ceviri makale ve kitaplariyla
hem bilim insanlar1 ve 6grencilerine hem de din sosyolojisi alanina ¢esitli din
adamlari ve sosyologlarin fikirlerini sunmustur (Topaloglu, 2019, 90).

®  Kiresellesmenin din sosyolojisi baglaminda anlagilmasi ve kavramin Tiirkiye uzanimlarina

dair bk. Giingér - Tokur, 2018.
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Unver Giinay'in yazmis oldugu Din Sosyolojisi kitabi, bir el kitabi olma
ozelligine sahip olmakla birlikte entelektiiel gevrelerin temeldeki bakis agist
boslugunu ve eksikligini gidermede nemli bir eser olarak gdziikmekte ve
bilimsel alanlarda da din ile alakali olan durumlarin “dinamik bir bilimsel
perspektiften hareket ile deneysel sosyolojik bir yaklasim zihniyeti”yle ele
alinmasina katkida bulunmaktadir (Coskun, 2018, 9).

Sonug

Unver Giinay, din sosyoloji alaninin ilklerinden olmakla birlikte bircok
esere imza atan 6nemli bir Tiirk Din Sosyologudur. Kendisini hem yurtdisinda
hem de yurticinde gesitli alanlarda gelistirerek alana fazlasiyla katkisi olan bu
din sosyologu hakkinda arastirma boyunca c¢ok fazla c¢alismaya
rastlanmamustir. Tiirkiye’de bu alanin duayenlerinden olmasindan ve alana
katkilarindan dolay1 kendisi i¢in yapilan c¢alismalarin daha da artmasi
gerekmektedir.

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve islamlasmasi konusunda Giinay genel olarak
islam dini ile Tiirklerin eski geleneklerinin, inamslarinin ve karakteristik
ozelliklerinin birbiriyle uyusmasiyla islam’i daha fazla benimsedikleri tizerinde
durmaktadir. Tiirklerin gegmisten beri cogulcu bir kiiltiire sahip olmalarindan
dolay1 da Anadolu’da gayri miislim halka daha hogsgériilii yaklastigi ve bu
hosgoriilerinden etkilenen halkin islam’t ve Tiirkleri kendi halklarindan daha
¢ok benimsemelerine sebep oldugunu anlatmistir.
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Nilgiin Celebi’de ‘Socius’ Kavrami1®

2000’li yillarin ilk donemlerinde Tiirkiye’de sosyoloji bilimi, ¢esitli
y6nelimlere sahip olmakla birlikte kendi i¢ dinamikleriyle de konumlanan
onemli gelismeler yasamustir. Bu yillarda Tiirkiye'deki sosyal ve siyasal
yasamdaki kokli degisimlerden sosyoloji de etkilenmistir. Tiirkiye’de sosyoloji
bilimini hangi konulara egilecegini ve hangi alanlarda derinlesecegini
belirleyen bazi noktalar vardir. Bunlardan ilki kiiresel diizlemdeki sosyal ve
siyasal gelismeler olup digeri ise Tiirkiye'nin i¢ dinamikleriyle var olan sosyal
hayatin nitelik ve niceli§ine goére egilimlerin olusmasidir. Genel olarak
bakilacak olursa bugiin iilkemizde biiyiik 6l¢iide yapisal-islevselcilik, post-
yapisalcilik, marksist ve tarihselci yaklagimlar 6n plandadir. Yapisal-
islevselcilik denince akla gelen ilk isimlerden biri ise Nilgiin Celebi'dir
(Gilliddag, 2015, 373; 386).

Sosyoloji bilimi sosyal olani inceler. Bunu yaparken de kendi yéntemini
kullanarak tarih, ekonomi, antropoloji ve siyaset bilimlerinden
yararlanmaktadir. Sosyoloji ge¢cmise bakan tarafiyla tarihte yasamis olan
toplumlarin anlagilmasini saglarken ayni zamanda i¢inde yasanilan dénemde
de toplumu anlamaya ve agiklamaya calismaktadir (Glingér - Sarikaya, 2017,
17). Sosyolojinin gérevi toplumsal sorunlara ¢éziimler iiretmek degildir.
Sosyoloji gériinenin arkasindaki gizli gercekligi agi§a ¢ikarmakla gorevlidir. Bu
da sosyal gerceklik olgusunu goz oniinde bulundurarak olacaktir. Sosyal
gerceklik siirekli olarak degisim durumunda olup karmasik iliskiler agina
sahiptir. Sosyal gercekligi anlamak ve aciklayabilmek icin epistemolojik ve
ontolojik dayanaklarin siirekli gézden gegirilmesi gerekmektedir (Esgin, 2016,
194). Bu noktada temelde sosyolojinin amaci ise “degisim” ve “diizen”
olgusunu bir arada tutmaktir (Ciftci, 2008, 55).

Sosyolojinin bu &zelliklerini yukarida belirttikten sonra biraz da
sosyologun caligmalarina ve topluma sagladig1 faydalara deginmek yerinde
olacaktir. Evrensel bilime katki saglarken kendi toplumunun ¢ikarlarini da
gozeterek bu ikisini birbirine entegre ederek benzersiz galigmalar ortaya
cikarmak bir sosyolog icin kendi alanina yapabilecegi en biiyiik hizmettir.
Sosyoloji biliminin yapisi geregi, sosyolojisi yapilan sosyal durumlara ait olan
veri, bilgi ve bu materyallere ait durumlari bigimlendirerek bir diizen
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olusturmak icin siki bir sekilde calismak gerekmektedir. Nilgiin Celebi de bu
degerlerle calisan, akademik ve bilimsel kaygilar1 olan, mesaisini sosyoloji
bilimine adamis bir sosyologdur (Kagmazoglu, 2012, 3/113). Gelebi’ye gore
bilimsel bilgi teorik ve empirik bilginin de birlikteligini gerektirmektedir.
Gelebi, 1980 sonrasindan giiniimiize kadar ses getiren ve Tiirkiye sosyolojisine
calismalariyla damga vuran sosyologlardandir (Demir, 2020, 73).

Celebi’nin uygulamaya ve teoriye dayal ¢aligmalari, ulusal ve uluslararasi
dergilerde yazmis oldugu akademik yazilar ve sosyoloji projeleri, ulusal ve
uluslararasi sosyoloji kongreleri, cesitli {iniversitelerde vermis oldugu
sosyoloji sdylesi ve konferanslari, sosyoloji biliminin kurumsallasmasi igin
yiirtitmiis oldugu ¢alismalardandir. Celebi yetistirmis oldugu akademisyenler
ile Tiirkiye’de sosyolojinin daha da ileri gitmesi; yaklasim, teori ve yontem
acisindan kendine ait bir kimlik kazanmasi i¢in ¢alisan ve tiim bunlarin olmasi
icin de goriiglerinin daima arkasinda duran ve bunlara ek olarak da sosyolojinin
teorik sorunlariyla direkt olarak ilgilenen bir sosyologdur. Sosyologlar
yasadiklar1 ve calistiklar: tilkenin temsilcisi gorevini tistlenmektedirler. Celebi
de tilkemizde sosyolojinin yeniden sekillenmesi ve kurumsallasmast igin gerek
ulusal gerekse uluslararasi birgok calisma yapmgtir. Farkli anlayislarin daima
birbirinden beslenmesi gerektigini savunan Celebi, hicbir sosyoloji anlayisini
disarda birakmamaktadir. Nilgiin Celebi yurtici ve yurtdisinda birgok
tiniversite ile kurdugu baglantilardan dolayi sosyoloji biliminin ¢elebisi oldugu
kadar seyyahidir da denmektedir (Kagmazoglu, 2012, 3/114).

Celebi, sosyolojinin konusunun socius (insan birliktelikleri) oldugunu
belirterek social ile toplumsalin ayni olmadigini da ifade etmistir. Socius
olgusunu merkeze alan c¢alismalar her tiir insan birlikteliklerinin, o
birlikteliklerin tiim boyutlariyla birlikte ve birliktelige zeminin, zamanin,
kiltiiriin ve tarihin kattiklarimi da dikkate alarak yapilan caligmalardir.
Birlikteligin boyutlar: ifadesiyle séylenmek istenen, “sosyabil insan” kaynakli
sosyal kisiler ve farkli olgusallasma asamasindaki kolektif kisilikler oldugu gibi
bu kisiliklerin sdz, simge, sunum ve eylemleriyle beslendikleri siireglerdir
(Celebi, 2008, 73). Sosyal bilimlerin ortaya ¢ikmasindaki etken ise dénemin
siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sorunlarina c¢oziimler {iretmeleri
beklentisidir (Celebi, 2010, 208).

Kiltirellik ve tarihsellik, Celebi’'nin sosyolojisinin  temellerini
olusturmaktadir. Kullandigi kavramlar ile sosyolojinin nasil olmasi
gerektiginin altini ¢izmistir. Bu acgidan bu calismanin konusu Tiirk
sosyolojisinin 6nemli isimlerinden olan Nilgiin Celebi'nin sosyolojiye olan



Nilgtin Celebi’de ‘Socius’ Kavrami 297

bakis acisini ve ydntemini anlamak olup ¢alismanin amaci Nilgiin Celebi’nin
sosyoloji yéntemini socius kavrami {izerinden incelemektir.

Nilgiin Celebi’nin Sosyo-Biyografisi

Nilgiin Celebi 1950 yilinda Konya'da dogmustur. 1973 yilinda Hacettepe
Universite Sosyoloji Béliimii'nden mezun olarak 1975 yilinda Hacettepe
Universitesi Sosyoloji ve idari Bsliimii'nden bilim uzmanlhigi derecesi almistir.
1975 yilinda Tiirkiye ve Orta Dogu Amme idaresi Enstitiisii Kamu Y&netimi
Uzmanlik Programi'ndan uzmanlik unvani alarak doktorasini 1980 yilinda
Hacettepe Universitesi Sosyoloji Béliimii'nde tamamlamistir (Kagmazoglu,
2014, 3).

1973-1976 yillar1 arasinda K@y Isleri Bakanligi Organizasyon Metot Daire
Bakanliginda ve 19 Mayis Genglik ve Spor Akademisi’nde Uzman Yardimcisi
olarak calisma yasamina baslamistir. 1977-1983 yillarinda Ege Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii'nde asistan ve yardimci dogent olarak
gorev yapan Celebi, 1983 yilinda Sussex Universitesime doktora sonrasi
calismalar yapmak icin gitmistir. 1985-1990 yillarinda Selguk Universitesi
Sosyoloji Boliimii'nde 6nce yardimci dogent sonrasinda ise dogent olarak gérev
yapmistir. 1988-1990 yillarinda ise Selcuk Universite Sosyoloji Béliimii'nde
boliim bagkanhigi yapmistir. 1990 yilinda Ankara Universitesi Dil Tarih ve
Cografya Fakiiltesi Sosyoloji Bolimii'ne gecen Celebi, 1993 yilinda Profesor
unvanint almistir. 1993- 1996 yillar1 arasinda ve 1997-2000 yillarinda ayni
Uiniversitede boliim bagkani olarak lisansiistii egitim programi agmis ve
sonrasinda da Toplumsal Yapi ve Degisme Anabilim Dal'nin kurulmasini
saglamistir. 2003 yilinda Mugla Sitki Kogman Universitesi'nde gérev alarak
boliim baskanligi ve rektdr yardimciligi yapan Gelebi, 2004-2006 yillarinda
Avrupa Komisyonu 6. Cerceve Programi tarafindan desteklenen proje olan
ANOVASOFIE Projesi'nde Tiirkiye ayagini Mugla Sitki Kogman Universitesi
adina yiriiterek tamamlamstir. 2009 yilinda kendi istegiyle emekliye ayrilan
Celebi, Sosyoloji alaninda akademik c¢aligmalarina devam etmektedir
(Guilliidag, 2015, 394).

Eserleri

Celebi'nin asil ilgilendigi alan genel sosyoloji ve metodoloji olmak iizere
ontolojik, metodolojik ve epistemolojik yaklasimlar, terminolojik ve kavramsal
analiz, sosyoloji tarihi ve Tiirkiye’de sosyoloji ¢caligmalar: tizerine agirliklidir.
Cinsiyetgi rol tutumlari, girisimci kadinlar, kiiciik sanayiler Celebi'nin politika
y6nelimli ve ampirik veri temelli ¢alisma konulari arasinda bulunmaktadir
(Tokuroglu, 2008, 2/821).
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Calismada Celebi'nin eserleri kitaplar, ceviri kitaplar ve kitap editorligi
olarak ayrilmistir. Ayrica Gelebi’nin ¢ok sayida Tiirkce ve ingilizce olmak iizere
makale ve teblig calismalar1 da bulunmaktadir.

Kitaplar

(1983) Aydin’da Kiigiik Sanayilerin Sosyolojik A¢idan Incelenmesi, izmir,
Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayini; (1990) Kadinlarimizin Cinsiyet Rolii
Tutumlari, Konya, Sebat Matbaasi; (1993) Bilgi ve Yontem, Ankara, imge
Matbaasi.; (1993) Bagimsiz Isyeri Sahibi Kadinlarin Aile ve Ts fliskileri, Ankara,
T.C. Bagbakanlik Aile ve Sosyal Hizmetler Miistesarligi; (1996) Sosyal Bilimlerde
Yéntem, Konya, Aba - Sebat Matbaast; (1997) Turizm Sektériindeki Kiigiik isyeri
Orgiitlerinde Kadin Girisimciler, Ankara, T.C. Basbakanlik Kadinin Statiisii ve
Sorunlar1 Genel Miidiirliigii; (2001) Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, Ankara,
Ani Yayinlari.

Ceviri Kitaplar

(1990) Sosyoloji Nedir? Konya, Selguk Universitesi Yayini. Orijinali, What is
Sciology, Joseph Fichter, Chicago, Chicago University Press; (1990) islevselcilik,
Konya, Sebat Matbaasi, Orijinali, Functionalism, Mark Abrahamson, New
Jersey, Prentice Hall; (1994) Bilim Olarak Sosyal Teori, Ankara, imge Yayinevi,
Orijinali, Social Theory As Science, Russel Keat ve John Urry, London,
Routledge and Kegan Paul; (2001) Bilim Olarak Sosyal Teori, Ankara, imge
Yayinevi, 2. Baski; (2002) Sosyoloji Nedir? Ankara, Ani Yayinevi, Yenilenmis ve
Degistirilmis Baski.

Kitap Editérliigii

(1993) Sosyolojide Son Gelismeler ve Tiirkiye’deki Etkileri, Ankara, Unesco
TMK Yayini (M. Tezcan ile birlikte); (2005) ANOVASOFIE Project Turkey,
Comparisons/Karsilastirmalar, Ankara, Ertem Matbaasi.

Celebi Hakkinda Literatiir

Gelebi hakkinda literatiir incelendiginde “Sosyolojide isimler” adli kitapta
“Nilgiin Celebi ile Sosyolojinin Soy Kiitiigiine Ulasmak” Kizilgelik (2007),
“Tiirkiye’de Sosyoloji (isimler- Eserler)” adli kitapta “Nilgiin Celebi” Tokuroglu
(2008), “Tiirk Sosyolojisinde Temalar 3, Dogu- Bati Catismasi” Kagmazoglu
(2012) ,“Tiirkiye’de Sosyolojinin Yiizyillik Seriiveni” adli kitapta “2000’lerden
Glinlimiize Sosyoloji, Emre Kongar ve Nilgiin Celebi” adli ¢alismasinda
Giilliidag (2015), Celebi'nin sosyoloji alaninda yaptigi ¢alismalardan ve
sosyolojiye yeni paradigmalar ve kavramsallastirmalar getirerek bir Tiirkiye
sosyolojisi olusturmaya calistigindan bahseden calismacilar; Celebi’nin Tiirk
sosyolojisi i¢in 6nemli bir akademisyen oldugunu siklikla vurgulamaktadirlar.
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Nilgiin Celebi’nin Diisiinsel Anlamda Etkilendigi isimler

Nilgiin Celebi diisiinsel anlamda, sosyolojide yonteme bu denli 6nem
vermesi noktasinda Dogan Ergun’dan etkilendigini ifade etmistir. Celebi,
Dogan Ergun’un derslerdeki dikkatinden, alanina olan akademik kaygilarindan
gerek tutarlilig: gerekse kelimeleri dikkatli siralayisindan ve verdigi bilgilerde
tutumlu olma ¢abasindan dolay1 Ergun’a sayg1 duymaktadir. Gelebi, sosyoloji
ve ydntem arasinda ayrilmaz bir bag oldugunu vurgulamaktadir (Celebi, 2019,
28). Ergun, yontemi bilimlerin temeli olarak ifade etmektedir ve ona gdre
sosyolojik ¢alismalarda felsefenin, tarihin ve kiltiiriin etkileri mutlaka goz
dniinde bulundurulmalidir. Sosyoloji sadece toplumsal olay ve olgularin bilimi
degildir; toplumsal ve tarihsel bir gerceklige de sahiptir (Kagmazoglu, 2016, 32-
33). Yerli ve yabanci sosyologlar ydntem, teknik, kuram ve yaklasim gibi
birbirlerinden farkli olan yaklasimlar1 birbirlerinin yerine kullanmislardir.
Fakat Celebi'nin Ergun’dan alintiladig1 iizere, sosyolojide siklikla kullanilan
anket ve gozlem gibi veri toplama araglar1 bir yontem degil, veri toplama
teknigidir (Kizilgelik, 2007, 329-330). Ergun’a gore ydntem, insan ve toplum
olgularini incelerken, onlarin nasil gergeklestigine, nasil degisim gosterdigine
ve nedenlere cevap aramaya ¢alismaktir (Kagmazoglu, 2016, 37).

Gelebi'nin diisiinsel anlamda etkilendigi isimler arasinda Georg Simmel,
Vilfredo D. Pareto, Georg Stauth, Bryan Turner ve Leopoldvon Wiese gibi
isimler de vardir.

Celebi’nin Sosyolojisi, Yontemi ve Sosyolojiye Yaklagimi

Sosyoloji sosyal bilimlerin sozlerini de kapsamakla birlikte sosyal
yasamdaki sebep olduklariyla da ilgilenmektedir. Sosyal bilimler denilince akla
yalnizca kavramlar ve kuramlar tizerinden giden bir bilim degil ayni zamanda
sosyal yasamdaki problemlere ¢6ziim bulmayi, toplumu daha iyiye gotiirmeyi
hedefleyen bir bilim de gelmektedir. Sosyal bilim degistirici, doniistiiriicii
etkisi sayesinde diinya da degismektedir. Her bir bilim dali doganin, toplumun
ve insanun farkh bir yoniine deginmektedir. Bu bilimlerin hepsi birbirleriyle
baglantilidir. Bilim dallar1 hakkinda analizlerin yapilabilmesi i¢in konularimin
bilinmesi ve yontemin sistematik olmas: gerekmektedir (Celebi, 2023, 27).
Yapilan caligmalarin  belirli bir yonteminin olmasi ve bir gelenege
dayandirilmas: olduk¢a 6nemlidir ¢iinkii yontem bir bilim insanin yol
haritasidir. Aksi taktirde yontemin olmadig bir ¢alisma yapmak kaynaklar
siralamaktan baska bir sey olmayacaktir (Glingér, 2018, 11).

Nilgiin Celebi, genel sosyoloji ve metodoloji alaninda yogunlasmis olup
epistemolojik, ontolojik ve metodolojik yaklasimlar; sosyoloji tarihi, sosyal
bilimler metodolojisi ve Tiirkiye'deki sosyoloji konularinda ¢alismalar
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yapmustir. Girisimci kadinlar, kiiciik sanayiler, cinsiyet rol tutumlar1® Nilgiin
Celebi'nin politika yonelimli veya ampirik veri temelli ¢alisma konulari
arasinda yer almaktadir. Celebi, sosyoloji alaninda ydntem konusunda
uzmanlagmis, sosyal disiinceye katkida bulunarak klasik teorisyenlerin
fikirlerini ve 6nemini siklikla konu edinen bir akademisyendir (Tokuroglu,
2008, 2/821).

Nilgiin Celebi’de sosyoloji anlami socius merkezlidir, dolayisiyla insan
yasaminin derinligini, kiltiirelligini ve tarihselligini de icine almaktadir.
Sosyolojiyi yalmzca kendi igerisine sikistirmayan, sosyoloji ve tarih arasinda
konu yakinlig1 kuran; felsefeyle ise epistemolojik ve ontolojik bir ice icelik
oldugunu savunmaktadir (Kagmazoglu, 2014, 2). Celebi, veri yonelimli- socius
merkezli bir sosyoloji yéntemini benimsemistir, Bunun Tiirk sosyolojisindeki
ilk temsilcisinin de Prens Sabahattin oldugunu ifade etmektedir. Sabri Ulgener,
Baykan Sezer, Serif Mardin 6nde gelen temsilcilerindendir (Kagmazoglu, 2014,
16).

Sosyoloji biliminin felsefe ve tarih basta olmak iizere olmak iizere diger
bilim dallariyla da iliskisi oldugunu diisiinen Celebi, sosyoloji alaninda yapilan
calismalar: mikro, mezzo ve makro olmak {izere {i¢ gruba ayirmaktadir. Makro,
toplumdaki tiim bireylere ait siireg ve yapilanmalari; mezzo, orta boy
kurumlarin yapilarin1 ve isleyislerini; mikro ise toplumdaki daha kiigiik
gruplarin sorunlarini ¢ézmeye yo6neliktir (Kagmazoglu, 2014, 5-6).

Celebi’ye gdre bir sosyologun yapmasi gereken verileri ¢oziimlemek
olmamalidir.  Sosyolog  verileri  bulgulara  doniistiirerek  teorileri
gliclendirmelidir. Sosyolojide herhangi bir nedensellik, diin ya da bugiin
yoktur; bakildiginda diinden bugiine degisen pek bir seyin olmadig1 yalnizca
teorilerin kapsaminin genisledigi goriilmektedir. Sosyologlar icin diin ve
bugiiniin bir fark: yoktur. Diin bugiindiir. Bugiinii a¢iklayabiliyorsak diinii de
aciklayabiliriz (Celebi, 1990, 32-34).

Celebi, yontem alam tizerinde ¢aligirken bilim, sosyal bilim- doga bilimi
ayrimi, bilim simiflamalar1 gibi konular {izerine de calismistir. Toplumu,
kiiltiirdi, bireyi, dogay1 ve bunlar arasindaki etkilesimi inceleyen bilim insani
dinden mitolojiye, sanattan felsefeye kadar uzanan segenekler ile
karsilasmaktadir. Her biri bir digeri gibi aymi konular hakkindaki tutarl
tanimlamalar1 birbirinden ayiran ana unsur, kullandiklar1 yontemler
olmaktadir (Kizilgelik, 2007, 338).

* Toplumsal cinsiyet kavrami sosyolojide son yillarda oldukga popiiler olmus ve gogunlukla Tiirk-
islam kiiltiirii disinda yorumlarla mesele ele alinmaktadir. Konunun din sosyolojisi acisindan ele
alindig: calisma icin bk. Giingér-Tokur, 2018.
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Nilgiin Celebi’ye gére sosyoloji, siyaset biliminin yerine kurulmus bir
bilimdir. Fakat zaman icerisinde sosyoloji, siyasetin éniine gegmemesinin de
yaninda artik asil alani olan insan topluluklarini bile inceleyemeyen bir bilim
haline gelmistir. Giiniimiizdeki sosyoloji biliminin ge¢miste yasamis olan insan
topluluklarini bir paydada bulusturarak bilgi olusturma siireglerine katilmas
bir yana, sosyal hareketlerden terér olaylarina, yoksulluktan diinyadaki
kiiresellesmeye, sosyal olgu ve siirecten degerlere olmak tizere sosyal yasamin
yapi taslari lizerinde bile ¢alismasi bir hayli giiclesmektedir. Sosyoloji, bu
alanlari siyaset bilimine birakilisini izlemek zorunda kalmistir (Celebi, 2007, 61-
62).

Nilgiin Celebi ve Socius

Sosyoloji, insan birlikteliklerinin miimkiin olma durumlarini ve bu
birliktelikleri nelerin olusturdugunu, sosyal yapilarini nasil tirettiklerini ve
sosyal yapi formlar1 arasinda nasil baglanti kurduklarim arastirmaktadir.
Sosyolojinin yalnizca toplum bilimi oldugunun séylenmesi sosyolojiyi bir alana
sikistirmak olacagini bilen Celebi, Tiirkiye’de sosyolojinin yalnizca bir toplum
bilimi olmadigini; ayni zamanda insan birlikteliklerinin de bilimi oldugunu
ifade etmistir. Sosyoloji bir araya gelislerin bilimidir ancak unutulmamasi
gereken sudur ki bir araya gelmeler daima toplum formunda olmayabilir;
gruplar, yiginlar, toplumlar gibi formlar ortaya ¢ikabilir. Socius, bunlarin
hepsini i¢ine alan ¢ok katmanli bir kavramdir (Kagmazoglu, 2014, 10).

Nilgiin Celebi'ye gore sosyolojinin konusu toplum degil, socius’tur.
Celebi'ye gore toplum (society), toplumsal (societal) ve sosyal (social)
kavramlari arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Socius kavramini giindeme
tastyarak bu kavrami insanin sosyal olabilmesi (sociability) ile iliskilendirerek
sosyolojide eksik olarak diisiindiigii boyuta yénelmektedir (Tokuroglu, 2008,
2/821). Socius igin temel sart “sosyalize olabilme”dir. Socius’'un genis bir
mekan ve zaman araligini i¢ine almasi ve bir sinir dahilinde olmamas: onu
toplumdan ayirmakta ve daha kapsamli ve anlamh bir hile getirmektedir.
Socius ile paylasilan bir kod ile anlamlandirmalarimiz miimkiin olur ki bu
olmasaydi insan birliktelikleri her seferinde yeniden kurulmak durumunda
kalirdr.

Dolayistyla socius’un tarihsellik ve kltiirellik boyutu da bulunmaktadr.
Socius, yeniliklere agiktir ve devamhiligini da bu 6zelligi saglayacaktir. Ancak
socius kavrami modern toplum ile iliskilendirilemez ¢iinkii toplum, socius'un
yalnizca bir tanesidir ve belirli bir mekan ve zamani vardir. Socius, gelenegi de
icine almaktadir zira gelenek insanin tiim yapip etmelerini de kapsamaktadir.
Gelenek ve insan birlikteliklerinin taniminin incelenmesi olmadan bugiiniin ve
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gelecegin olusturulabilmesi pek de miimkiin degildir (Tokuroglu, 2008, 2/824;
829). Socius’un tarihsel ve kiiltiirel olma 6zelliginin goriilebilmesi icin socius’a
genis zaman ve mekan paradigmasindan bakilmasi gerekmektedir. Kiltiirellik
sayesinde insan birliktelikleri tiim degisimlere ragmen ne’liklerini
koruyabilmektedirler. Sosyal bilimleri zamana kars1 ayakta tutan kiiltiirel olma
6zellikleridir. Tarihsellik ise sosyal bilimlerin potansiyelinin ortaya ¢ikmasini
saglamaktadir. Eger ki sosyal birimlerin tarihsellik &zelligi olmasaydi
kiilttrellik bizi miize-diinya ikilemine sikistirirds; kdltiirellik olmasaydi
tarihsellik bizi riizgarin 6niindeki yaprak gibi savururdu (Celebi, 2007, 10).

Socius, “bir araya gelen, bir digerine refakat edenlerden olusan insan
topluluklar1” anlamina gelmektedir. Nilgiin Celebi ise sosyolojiyi “birlikte olan
insanlar, insan topluluklar1 tizerine sdylenen s6z” olarak ifade etmektedir. Bu
sozleri sdyleyenler ise sosyologlardir. insan topluluklarina verilen en sade isim
socius’dur. Socius, bireylerin icerisinde yasami deneyimledikleri, tarihselligi
ve kiiltiirelligi olan, ¢cok katli ve yiizlii insan birliktelikleridir (Celebi, 2007, 50).

Socius kavrami oikos ve polisi de icerisinde barindiran bir kavramdir. Oikos,
birincil derecede insan iliskilerinin yasandigi, biiyli bozumu siirecinin heniiz
yasanmadigi insan birlikteliklerinin formudur. Bireylerin konusmalarinin,
davraniglarinin dolagim alanina girdigi, degis-tokus edildigi biittinselliktir.
Polis ise ikinci iliskilerin var oldugu, dolasim degerinin egemen oldugu insan
birlikteliklerinin formudur. Sociusun mikro izdiisiimii oikostur; makro alanda
ise polistir. Oikos ve polisi birbirlerinden ayri olarak diisiinmek yerine
birbirlerinin devami olan bir socius formu olarak gérmek daha dogru olacaktur.
Oikos, bireylerin 6zel alanlari, biyolojik belirlenmislikleri ve sinirhiliklarla var
olduklari alanlaridir. Oikos insanlarin duygularinin, heyecanlarinin, aghiginn,
siddetinin, zaaflarimin  mek&nidir. Refleksler vardir fakat kiyaslama/
muhakeme etme yoktur. Polis’de ise muhakeme, akil ve s6z vardir. Socius,
sosyal “sociable” olan insanlarin olusturduklar: birlikteliklerdir (Celebi, 2007,
51-52). Socius-merkezli gerceklestirilen ¢alismalar insan birlikteliklerinin her
turlisiind, birliktelikleri tiim boyutlariyla zaman, mekan, kiiltiiriin ve tarihin
degisik boyutlariyla yapilan ¢alismalardir (Celebi, 2008, 73).

Celebi'ye goére socius ii¢ ayri baglamda incelenebilmektedir. ilki bu
kavramin glinimiizde kullanilan toplum kavramiyla yakin anlamlara
gelebilecek sekilde kullanilmasi olsa da Celebi, socius kavraminin toplum ile
baglantili olmadigini ifade etmektedir. Clinkii insan birliktelikleri her zaman
toplum biciminde olmamakla birlikte; gruplar, yiginlar, soylar, milletler gibi
sekillerde de olabilmektedir. Bu insan birlikteliklerinin ortak yonleri olsa da
hepsini birbirinden ayiran farkli 6zellikleri de bulunmaktadir. Dolayisiyla farkli
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socius formlar1 bulunmaktadir. Bu cesitli insan birlikteliklerini kapsayan
semsiye kavram socius’dur. Sosyolojiyi yalnizca “toplumbilimi” olarak
isimlendirmek sosyolojinin alanini yalnizca toplum ile sinirlandiracaktir. Tarih
ve kiiltiir ise socius’'un ikinci baglamidir. insan birliktelikleri bir siireg
icerisinde meydana gelmekle birlikte siirekliligi olsa da degisimi de icinde
barindirmaktadir. Sosyal birimler socius’un olusturucularidir ve sosyal ve
kolektif kisilikler olmak tizere iki zeminde bulunmaktadir. Bu yapilar sosyal
olabilme 6zelligi tasimaktadir, tarihe ve kiiltiire sahiptir (Celebi, 2007; ince,
2023, 9-1304-306).

Socius’un Olusturuculari olan Sosyal ve Kolektif Kisilikler

Nilgiin Celebi, sociusu epistemik ve ontik koordinatlari ekseninde
inceledikten sonra olusturucular1 iizerinde de yogunlasmstir. Socius'un
olusturuculart olan sosyal birimlerin {izerinde durmustur. Sosyal birimler
“sosyal kisi” ve “kolektifkisiler” olarak karsimiza ¢cikmaktadir, ortak dzellikleri
ise bu yapilarin hem sosyal olabilen hem de bir tarihe ve kiiltiire sahip
olmalaridir (Kizilcelik, 2007, 324-325). Toplum, kendisini olusturan birimlerin
karsilikli olarak birbirine bagliligi olan bir sosyal sistemdir. Toplumun
zamanla, gelenekle, dogayla ya da dogaiistiiyle herhangi bir baglantisi yoktur.
Sonug olarak toplum, gelenekle bagim koparmis, modern olan ortak bir
formdur. Ulusun toplum kadar modern olmasi diisiiniilemez ¢linkii kiiltiirii ve
tarihi de vardir. Ustelik ulus, sosyal bir birlikteliktir, mekanik degildir (Celebi,
2008, 72). Topluluklarin zihin yapisi ve bireylerin zihin yapisi birbirlerinden
ayr1 olmakla birlikte topluluklarin zihin yapisinin kendine ait yasalari
bulunmaktadir. insanlarin toplumsal olgulara olan etkisi yok denecek kadar az
olsa da esas belirleyici olan toplumun insan iradesi iizerindeki etkisidir.
Toplumun bireyler {izerindeki etkileri bir baskidan ziyade, toplumun bireyleri
icten kusatmasindan kaynaklanmaktadir. Toplum, bireyleri icten ve distan
etkileyen bir olgudur. insan davranislarinin biiyiik bir kismu sosyal olaylar
sonucunda meydana gelmektedir. Dolayisiyla insan davranislari toplum
temellidir (Durkheim, 2019, 32; Tiirkkan, 2017, 193-194). Durkheim’in bakis
acgisinda “sosyal baglhilik” ifadesinin ¢ok benzeri islami paradigmaya sahip olan
ibn Haldun’da “asabiyet” kavrami {izerinde goriilmektedir. Farkli dsnemlerde
yasamis iki sosyolog dakendilerine ait kavramlarla is birligi ve yardimlasmanin
sosyal yasamin temeli oldugunu, fert ve toplum arasinda mecburi bir etkilesim
oldugunu vurgulamislardir (Kala, 2017, 212). Sosyal olay kavrami ¢ok yénlii ve
kapsayici bir kavramdir. Sosyal olay dendigi zaman yalnizca sosyal bilimlerin
akla gelmesi elbette eksik olacaktir. insanlar sosyal canlilardir ve temel
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ihtiyaclarim yerine getirirlerken bile mutlaka tip, mithendislik ve cografya gibi
diger bilimlerden de s6z edilebilir (Durkheim, 2019, 30)

Toplum bireyin bilincinden ayri olmamakla birlikte bireyin bilincine
miidahale eden bir yapidir. Toplumlarda iiretilen maddi ya da maddi olmayan
tiriinler kullamim degerlerinin yan sira toplumdaki iliskilerin tiretilmesini de
saglamaktadir. Insan bir nesneyi, fikri, duyguyu, degeri disa sunmasiyla, kendi
icinden cikarip karsisindakilere iletmesiyle sosyal bir varhk hiline gelir.
Sosyalite, insanin zorunlu karakteristigidir. Insanin maddi ya da manevi
karsisindakine ilettigi her sey bir iiriindiir. Uzerinde ¢aba harcanmstir,
retilmistir ve emek yiiklenmistir (Celebi, 2012, 121). Birey- c¢evre
etkilesiminde birey cevreye gore sekillenen bir degiskendir; Cevre bireyi saf
olan &6ziine doniistiirebilir de bulaniklastirabilir de ancak bireyin bu
alternatiflerden birini sadece kendi iradesiyle se¢gmesi miimkiin degildir, birey
secim yapamaz (Celebi, 2001, 48-49).

Sosyal yasamda sosyal ve kolektif kisilik olmak tizere iki temel sosyal birim
bulunmaktadir. Sosyal kisilik, bireylerin tercihlerinden bagimsiz olup insan
olmalarinin bir zorunlulugudur. Bireylerin yasamda bazi rolleri bulunmaktadir
ve kisiler toplumdaki diger insanlar {izerinden kendi kisiliklerini
olusturmaktadirlar. Bireyler ferdi “ben”in farkina sosyal ben araciligiyla
ulagmaktadir. Sosyal kisilerin emegi ile kolektif kisilikler olusmaktadir ancak
bunlarin toplami degildir (Kagmazoglu, 2014, 11). “Sosyal ben” ve “ferdi ben”
bireylerin diisiinme siirecini olusturmaktadirlar ve diisiinme siirecine dahil
olan uzlasiy1 da temsil ederler. Sosyal ve ferdi ben kavrami, bireylerin
kisiliklerini olusturmaktadirlar. Benlik, 6nceden var olan ve sonradan diger
kavramlarla etkilesime giren degil, toplumsal akintidaki girdaptir. Bireyler
davramslarini stirekli olarak bulunduklari ortamlara gére sekillendirirler
(Mead, 2021, 196).

Sosyal yasamda bireyler her ne kadar bir tanesini kendilerine anahtar rol
se¢mis olsalar da c¢ok sayida pozisyonlari doldurarak rolleri oynamak
durumundadir. Yasamin karmasiklasmasi biraz da yasamdaki rollerin artmasi
demektir. Bireyler bu rolleri her zaman kendilerinden beklenenlere gére
oynamazlar, kendi hayat planlarina, duygularina, degerlerine, karakterlerine
gdre oynarlar, yani kendi bireysellikleri de isin igerisine girmektedir. Fakat
bireyler rollerini “beklenen rol” olacak kadar zenginlestirse de o roliin
doldurdugu pozisyonun simirlarini degistiremez ve doéniistiiremez. Tekil
kisiliklerin sosyal kisiye doniismesi bir secim olmamakla birlikte varoluslarinin
zorunlu bir sonucudur. insanlar hem yasamda iletisim kurdugu insanlari hem
de o insanlar {izerinden kendisini tanimaktadir (Celebi, 2007, 20-21).
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Kolektif kisilikler, birden fazla sosyal insanin emegini icerisine almakla
birlikte toplami da degildir. Kolektif kisilik olan sosyal bilimler insanlarin
karsisina kurumsallagmis, yar1 kurumsallasmis ya da kurumsallasabilen yapida
cikmaktadir. Grup istii birliktelikler, kurumsallagsma seviyesi en yiiksek
olanlardir; sosyal olgu ve siirecler ise kurumsallasma seviyesi en diisiik
olanlardir. Ts yerleri, okullar, dernekler ve biirokratik kuruluslar kolektif
kisiliklerin 6rnekleri olan kurumsallasmis olan yapilardir; ikincil gruplar
olusturmaktadirlar. Arkadas gruplari, aile igerisindeki birincil gruplar da yar:
kurumsallasmis yapilar olmakla birlikte birincil gruplardir (Celebi, 2007, 23;
Kagmazoglu, 2014, 11; Giingdr, 2012).

Socius ve Din Sosyolojisi

Nilgiin Celebi, socius kavramini ¢éztimlerken kavramin polity ile ortak ve
farkli yonlerine de deginmistir. “Socius, polity ile ayni eksende ama polity’ye
kars1 bir gergekliktir.” Socius, polity ile kiyaslanarak anlasilabilir. Sosyoloji,
socius’un; siyaset bilimi de polity’nin bilimidir. Polity kavram: modern ¢agda
ulus-devlet olgusunda somutlasirken socius kavrami ise toplum olgusunda
somutlagmistir. Celebi, polity’yi belirli bir mekin ve zamanda ortak anlam
diinyasini paylasan bir socius yapisinin, yani bir insan birlikteliginin kisilerin
diisiincesi sorulmadan ortak ¢ikar1 saglamak adina yodnlendirilmesiyle
meydana gelen siddet temelli bir kolektivite olarak ifade etmektedir (Kizilgelik,
2007, 326-327).

Polity (devlet) kavrami da bir socius formudur. Tsleyis sistemi siddet degil
dolagima girmis emektir. Ancak polity, socius kavramindan farkli olarak ele
alinacak olursa polity’nin kapali veya acik siddet alani olarak goriilmesi de
mesruiyet kazanacaktir. Herhangi bir insan birlikteliginde acik ya da kapali
siddet mesruiyet kazanirsa o birliktelikte artik ahlakilik ve aklilik gibi durumlar
da kalmayacaktir. Siddetin mesruiyet kazanmasi, normallestirilmesi insan
davranislarindaki ahlakilik ve akla uygunluk gibi kavramlarin da arka plana
atilmasini hizlandirmaktadir. Hedeflenmesi gereken durumlar ise tam tersi
olmaly, akli ve ahlaki 6zellikleri 6n plana tasimak olmalidir. Polity kavraminin
icerisinde siddet olmadigi siirece polity bir socius formu olarak gériinmektedir.
Socius’daki miizakere temelli etkilesim ag1 empozeye déniismeye baslarsa
socius’un polity olarak gdriilme siirecinin basladig sylenebilir (Tokuroglu,
2008, 2/825).

Polity’de agik siddetten kapali siddete kadar uzanan bir c¢esitlilik
bulunmaktadir. “Benim dediklerimi yapmalisin ¢iinkii benim fiziksel gliciim
¢ok fazladir” acik siddete bir 6rnektir. “Benim dediklerimi yapmalisin ¢iinkii
tanrilar bunu istiyor” ya da “gelenekler bunu gerektiriyor” kapali siddete bir
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ornektir. Rizanin elde edilebilmesi igin tarihsel siireg igerisinde fiziksel giig,
dini otorite, para gibi gesitli araglardan mesruiyet saglandigi soylenebilir.
Mesruiyet kazanmasindan kastedilen ise bu araglarin etkilesim ag1 icerisinde
dolasima girmesi, bu esnada bir degerlemeye konu edilmesi ve bunlara sahip
olmayanlarin bu araglarin mesrulugunu kabul etmeleridir (Celebi, 2007, 51-53).

Socius’u siddetin merkezi olan polity’ye doniistliren, insan emeginin
siddete dayali olan giice doniisiim siirecinin direkt olarak gerceklestirilmesidir.
Siddet temelli bir doniisiim siireci de toplumda yoneten- yonetilen ayriminin
olmasina ve sosyal tabakalasmaya neden olacaktir. Bu durum da din
olgusundan beklenen islevin bosa ¢ikmasini saglayacaktir. Din, toplumdaki
uyum ve biitiinlesme unsurudur. Toplumsal diizenin siirdiiriilmesi i¢in din
gerekli bir unsur olarak goriilirken bu kez de din olgusunun sinirlari
asilacaktir. Belirtildigi gibi bir sosyal tabakalasma olmasi durumunda kéle,
efendisine karsi ¢ikamamakta, insan olarak bile kabul edilmemektedir.
Miisliimanlar, inandiklar1 yaraticinin sézlerini sdyleyen bireylere, halk ise
kralina karsi ¢ikamamaktadir. Cumhuriyet sistemlerinde dahi kars:
¢ikilamayan biirokratlar ve devlet adamlar1 var ise kapali siddetten s6z
edilmektedir. Kars1 ¢ikabilmek i¢in 6ncelikle bir muhatap gereklidir, miizakere
edebilmek muhatapla olur; eger ki miizakere yoksa siddettin varligindan s6z
edilebilir (Celebi, 2007, 54; Celebi, 1986, 227; Celik, 2009, 211). Diinya artik
istenilenin siddet yoluyla degil de ikna yoluyla gerceklestirildigi bir déneme
dogru ilerlemektedir. Haklar ve 6zgiirliikler ister bireysel ister kolektif olsun
sorgulanamaz degerler arasina girmislerdir. Dolayisiyla 6yle goriinmektedir ki
eskinin polity’leri artik socius halini alacaktir. Polity socius’a doniistigii
zaman, polis-oikos ayrimi zamanla alisilagelmis olan kamusal alan, 6zel alan
ayrimi da ortadan kalkacaktir. Bu durumda siyaset ve sosyoloji de bir gévdede
birlesmis olacaktir. Celebi’ye gére tiniversitelerde felsefe, sosyoloji ve siyaset
béliimlerinin de ayri fakiiltelerde bulunmalar yanlishg: ortadan kaldirilmaly;
bu ii¢ bilgi tiretme bdliimii ayni ¢ati altinda ve birlikte olmalidir (Tokuroglu,
2008, 2/829).

Yunan filozoflar, toplum ve politika alanindaki degisimleri dogaya benzer
bir siire¢ icerisinde dongiisel olarak ele almis ve sonucunda da degismeyen
insan dogasi ve siyasal yasam arasinda baglantilar kurarak agiklamaya
calismislardir. Klasik Antik¢ag diisiincesinin devamliligini saglayan Hiristiyan
felsefesi ve ardindan erken dénem islam felsefesi de déngiisel tarih siirecinden
etkilenerek bu bakis agisini dinsel tasavvurla toplumsal ve politik olay:
anlamlandirmak i¢in kullanmaya devam etmistir. fbn Haldun da déngiisel tarih
siirecine uygun olarak ve fslami paradigma icerisinde tarihsel ve toplumsal
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degisimleri agiklamak icin ¢alismalar yapmustir. ibn Haldun'un ¢alismalarinda
diinyevi yasam, ilahiyat, tarih, tarih felsefesi, siyaset, cografya, toplum,
medeniyet, antropoloji ve ekonomi {izerinden biitiinsel olarak incelenmektedir
(Kala, 2017, 205-207).

Nilgiin Celebi’'nin socius ve polity kavramlarina dair yaptigi
tanimlamalarina bakildiginda din konusunda su sonug ortaya ¢ikmaktadir.
Socius, topluma dair tarihi, ekonomiyi, kiiltiiri vb. her seyi icerisinde
barindiran ¢ok katmanli bir yapida oldugu i¢in dini igerisinde barindirmamasi
imkansizdir. Hosgoriiyli de igerisinde barindiran bir kavram olan socius,
insanlarin tercihlerine de saygiy1 gerektirmesi sebebiyle insanlarin kendilerini
ait olarak tanimladigi dini inanglar kabul edilmelidir. Kiiltiir ve din tarih
boyunca karsilikli etkilesim icerisinde bulunmustur. Kiiltiirii igerisinde
barindiran sociusun dini igerisinde barindirmasi olduk¢a normal bir
durumdur. Polity, kapali siddet versiyonunda dini bir bakima siddet araci
olarak kullanmaktadir. Ancak politynin sociusdan ayrildigi temel nokta
sociusun siddeti icerisinde barindirmamasidir. Bu sebeple socius dini siddet
araci olarak degil icerisinde barindirdigi hosgoriden dolayr olumlu olarak
karsilamaktadir.

islam diisiincesinde ise Ibn Haldun, toplum kavramini agik¢a
tanimlamamaktadir ancak “Mukaddime” isimli eserinde “umran” kavramu ile
siklikla kullanmaktadir. Medeniyet anlami bulunan umran kavrami tipki
Celebi’nin socius kavrami gibi toplum, cografya, ekonomi, tarih, kiiltiir ve
siyaset gibi bir¢cok konuyu kapsayan ¢ok katmanli ve derinlikli bir kavramdir.
ibn Haldun tiim toplumsal kurumlari “Illmii’l Umran” kavramsallastirmasi
altinda toplayarak degerlendirmekle birlikte tarihi anlamak icin bir arag olarak
da kullanilmaktadir. Haldun, bedevi toplumdan hadari topluma gegisi bir
ilerleme olarak degerlendirmektedir. Bu kavramlar Celebi’'nin Socius'u
olusturdugunu ifade ettigi oikos ve polis kavramlariyla benzerlik
gostermektedir. Haldun’a gdre toplu bir sekilde yasamak (socius) icin
insanlarin yardimlagsmasi gerekmektedir. Farkli gecim kaynaklariyla birlikte
yardimlasmanin sinirlarini genisleten bireyler temel ihtiyaclarindan daha
fazlasini kazanmaya baslarlar. Bu durum toplumdaki refah ve zenginlik
seviyesini yiikseltmektedir. Is béliimii ve artan uzmanlasma ile de yeni bir
toplum bigimi olan hadarilik olusmaktadir (Kala, 2017, 206-210).

Sonug

Nilgiin Celebi sosyoloji alaninda 6nemli isimlerdendir. Celebi’nin
sosyolojisi yontem ve metodoloji agirliklidir, Yéntemin dnemine her defasinda
vurgu yapan Gelebi, sosyolojide bir sistem olusturulabilmesi i¢in yontemin
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gerekliliginden bahsetmektedir. Tiirkiye’de yerel bir sosyolojinin
olusturulmas: igin ugrasan Celebi daima akademik kaygilar giiderek sayisiz
calisma yapmustir. “Tiirk sosyolojisi” denildigi zaman insanlarin zihinlerinde
bir bakis acisinin, sisteminin olusmasi beklenmektedir. Ancak bunun icin
sosyolojiye bakis agcimizin derinlegtirilmesi ve yenilenmesi gerekmektedir.

Genel sosyoloji ve metodoloji agirlikli calismalar yapan Celebi'nin
sosyolojisinin asil merkezi socius kavramidir. Sosyolojinin konusuna toplum
bilimi denmesine karsi ¢ikar. Sosyolojiye yalnizca toplum bilimi demek onu
sinirlarin icinde birakmak olacagini ifade eder. Sosyolojinin konusunun socius
oldugunu ifade etmektedir. Socius kavrami oldukg¢a derinlikli ve katmanh bir
kavramdir. Kiiltiiri, bilimi, sosyal iligkileri, tarihi ve toplumsal yasama ait her
tiirli olguyu iginde bulunduran semsiye bir kavram olarak da ifade edilebilir.
Nilgiin Celebi'ye gore sosyoloji tarihsel, kiltiirel ve degisen insan
birlikteliklerini igine alan ¢ok katmanl ve ¢ok kiiltiirlii bir yapidir.

Sosyal yasamda sosyal ve kolektif kisilikler olmak tizere iki temel yapi
vardir, bunlar socius'un olusturucularidir. Sosyal kisilikler bireylerin
tercihlerinden bagimsiz olan zorunluluktan olusurlar ve kolektif kisilikleri
olusturmaktadirlar. Bireyler kendi davramglarini toplum {izerinden
anlamlandirip toplum {izerinden kurarlar.

Sociusun bir diger formu da polity’dir. Fakat polity’nin bir socius formu
olarak degerlendirilmesi icin i¢inde siddet olmamasi gerekmektedir. Socius’da
olan miizakere temelli etkilesim ag1 kabullendirmeye déniismeye baslarsa
polity siireci baslamaktadir. Polity de acik ve kapali siddet bulunmaktadir.
Polity socius’a doniistiigli zaman da kamusal ve &zel alan ayrimi ortadan
kalkacak, siyaset ve sosyoloji aym diizlemde birlesecektir. Socius'u Islam
diisiincesinde ele alan kisi ise ibn Haldun'dur. ibn Haldun’un
Mukakaddime’sinde sdz edilen umran kavrami, socuus gibi kiiltiirelligi ve
tarihselligi olan ¢ok katmanli ve ¢ok yiizlii bir kavramdir.
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Niliifer Gole ve Bati-dig1t Modernlik®

Modernizm 19. yiizyilin sonlar1 ve ikinci Diinya Savasi'nin baslangici
arasindaki dénemde bilhassa sanat ve edebiyatta yasanan degisimleri ifade
etmek i¢in kullanilan bir kavramdir. Modernizmin baslangicinin  ve
ozelliklerinin ne oldugu hususunda herkes tarafindan kabul edilen bir bilgi
mevcut degildir. Ayrica modernizm sinirlart belli bir bitis tarihine de sahip
degildir (Marshall, 1999, 508).

Gole, Tirk modernizminin Gykiinme tiizerine kurulu oldugunu iddia
etmektedir. Ona goére Tiirkiye modernlik kargasasi yasamakta, modernligi
tiiketmekte, hatta kopuk kopuk bile olsa modernligi {iretmekte ancak heniiz
kendi desenini olusturamamaktadir. Gole’'ye goére modern olmak hem
giincellikten siyrilmay1 hem de giincellesmeyi gerektirmektedir. Yani modern
olmak i¢in giincel olam anlayabilmek, dillendirebilmek ve déntstiirebilmek
dnem arz etmektedir (Gole, 2021, 8).

Modernite dinden ve gelenekten kopus siirecini de beraberinde
getirmektedir. Yaygin modernite anlayisina gére bir topluluk kéklerinden ve
aidiyetinden koptugu &l¢lide modern ve evrensel kabul edilmektedir (Gdle,
2020, 82). Gdle, Bat1 merkezli bu yaklagimi elestirmis ve Bati-disi modernlik
kavramini giindeme getirmistir.

Bu c¢alismada sosyolojinin énemli isimlerinden Niliifer Gole’de Bati-dist
modernlik kavraminin imkan tartisilacaktir. Caligmanin amaci Gole’nin bu
kavrami olustururken sahip oldugu arka plani anlamaktir. Calismada bu amaca
bagl olarak Gole’nin sosyo-biyografisi, Gole hakkinda yapilan ¢aligmalar ve
Gole'yi etkileyen kisi ve gelenekler incelenecektir. Calismada nitel aragtirma
yontemlerinden tarihi dokiimantasyon tekniginden yararlanilacaktir.

Niliifer Géle’nin Sosyo-Biyografisi

Niliifer Gole 1953 yilinda Ankara’da diinyaya gelmistir. Cumhuriyetci
seckinlerden olusan bir ailede diinyaya gelen Gole, Kars kokenlidir. Babasi
Kars'in ileri gelen isimlerinden Turgut Gole’dir. Turgut Gole, kaymakamlik ve
milletvekilligi yapmistir. 1954 yilinda CHP’den milletvekili aday: olan Turgut
Gole, sonraki yillarda da aktif olarak siyasette yer almistir. Niliifer G6le’nin
babasinin amcasi Miinir Hiisrev Géle, 1. Mecliste i¢isleri Bakanligi yapmustir.
Anne tarafindan dedesi Fevzi Bozer ise Yargitay Baskanlig1 yapmistir. G6le'nin
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cevresinde bulunan kisilerin egitimli olmasi onun zihin diinyasini fazlasiyla
etkilemistir (Sahin, 2019, 19-20). Gdle, cumhuriyete kendini adamis bir aileye
mensuptur. Din egitimini ahlaki boyutta almustir. Sosyal bilimlere ilgi
duymasini saglayan dersin edebiyat oldugunu ve sosyoloji ile tarihi i¢ ice
gdrdiigiinii ifade etmistir.

Géle, Ankara Koleji ve Orta Dogu Teknik Universitesi'nden (ODTU) mezun
olmustur. ODTU’den mezun olmasinin ardindan sosyoloji egitimi almak iizere
Fransa’ya gitmistir. Paris Universitesi'ndeki egitiminden sonra sosyoloji
doktorasini Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales’te almistir. 1983-85
yillarinda Maison des Sciences de 1'Homme’da yardimci dogent, Ecole
Supérieure de Commerce de Paris'te Ggretim gorevlisi olarak caligmugtir.
Bogazici Universitesi’'nde dgretim tiyeligi yapmstir. Niliifer Géle, su an Paris’te
Ecole des Hautes Ftudes et en Sciences Sociale’de ders vermektedir. Yazarin
Metis'te yayimlanan kitaplarmin disginda Tiirkce’de ve yabanci dillerde
yayimlanmis ¢ok sayida makale ve incelemesi bulunmaktadir (Cevikbas, 2023,
4).

Gole’nin arastirma alanlar1 arasinda islam, kamusal alan, toplumsal
cinsiyet, sekiilarizm ve ¢oklu moderniteler yer almaktadir. Caligmalari, Avrupa
kamusal alaninda islam’in hangi yollarla griiniir olduguna egilmekte, dini ve
kiiltiirel farklilhiklar hakkinda cesitli tartismalar tretmektedir. Sosyolojik
yaklasimiyla, batili olmayan bir bakis agisiyla moderniteyi yeniden okumayi ve
karsihiginda sekiiler modernite tanimlarinda Avrupa merkezciligin daha genis
bir elestirisini liretmeyi amaglamaktadir.

Niliifer Géle’nin Etkilendigi Gelenek ve Kigiler

Niliifer Gole, genglik désneminde Oguz Atay, Ahmet Hamdi Tanpinar, Jean
Paul Sartre, Albert Camus gibi yazarlardan etkilenmistir, Karl Marx, Lenin, Eric
Fromm, Sigmund Freud, Herbert Marcuse gibi isimleri ve bu isimlere ek olarak
Frankfurt ekoliiniin yazarlarini okumustur. Sosyolojik analizlerinde Weber,
Habermas, Bourdieu, Touraine gibi sosyologlarin kavramlarindan
yararlanmustir. Tiirk modernlesmesini miithendis ideolojisi ve sivil toplum
kavramlari cercevesinde ¢6zlimleyen Gole, mithendislerle ilgili gériislerini dile
getirirken Veblen'den etkilenmistir. O, Veblen'den etkilenerek toplumun
kurtaricis olarak toplumsal mithendisleri gérmiistiir. (Cevikbas, 2023, 4-5).

Gole’nin ¢alismalar: genel olarak incelendiginde, toplum, aktér ve yontem
anlayisinin kendine has boyutlar1 olmasina ragmen Touraine’den etkilendigi
anlagilmaktadir (Erjem, 2008, 885). Touraine, Gole'nin sosyolojik zemininin
olusmasinda 6nemli bir isimdir. Aralarinda yillar siiren hoca-6grenci iliskisi

doktora tezi ile tarihe gegmistir. Gole’nin bu tez siireci igindeki sosyoloji adina
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en 6nemli kazanimi determinizmden uzak ve yaratici bir toplum anlayisina
sahip olmasidir (Sahin, 2019, 21).

Gole; yorumlayici, anlamaya dayali epistemolojiden yola ¢ikarak 6nceki
calismalarinda “sosyolojik miidahale yontemi”, sonraki ¢alismalarinda ise aktif
katilimc1 yontem olarak isimlendirdigi yontemle arastirma yapmaktadir. Bu
yontemi Alain Touraine gelistirmistir. S6z konusu ydntemde sosyolog, ele
aldigi meseleyi belli 6zelliklere gore secilmis bir grup {izerinden
arastirmaktadir. Calismanin verileri, sosyologun bu grupla yaptig toplantilar
neticesinde elde edilmektedir. Bu toplantilarda sosyolog etken degil, edilgen
konumdadir (Erjem, 2008, 886-887).

Niliifer Géle Hakkinda Yapilan Calismalar

Niliifer Gole Tiirk sosyolojisinin Snemli isimlerindendir. Bu sebeple
hakkinda bir¢ok c¢alisma yapilmistir. Gole hakkinda yapilan calismalar
arastirilirken éncelikle YOKTEZ veri tabanina bagvurulmustur. Bu arastirma
sonucunda G6le hakkinda alt1 adet yiiksek lisans, bir adet doktora tezi yazildig1
tespit edilmistir.

Pervin Demirulus, “Paradoksal Modernlesme, Tiirkiye’de Din Sorunu -
Niyazi Berkes, Serif Mardin ve Niliifer Géle Uzerine Karsilagtirmali Bir
Arastirma- “adli yiiksek lisans tezinde Tiirkiye'de din sorununu tig farkh isim
tizerinden ele almustir. fbrahim Yiicedag “Niliifer Gole’nin Modernlik Anlay1s1”
isimli yiiksek lisans tezi yazmistir, Esra Erol Altiisik Gole'yi Tiirk
modernlesmesi  baglaminda ele almis ve “Nilifer Gole’de ‘Bati-dist
modernlik’in Bir imkani Olarak Tiirk Modernlesmesi” isimli yiiksek lisans
tezini yazmustir. Sahin, yiiksek lisans tezinde Niliifer Gole ve sosyolojisi tizerine
egilmistir. Sinem Kargin da Gdle hakkinda “Niliifer Gole’de Modernlesme ve
Donlisen Mahremiyet” isimli bir yiiksek lisans tezi yazmistir. Niliifer Gole
hakkinda bu ¢alismanin yapildigi dénemde yazilmis tek doktora tezi Hasan
Celik’e ait “Niliifer Gole’de Modernlesme ve Doniisen Mahremiyet” isimli
tezdir. Gole hakkinda yazilan en yeni tez ise Havva Cevikbas’a ait yiiksek lisans
tezidir. Cevikbas'in tezinin ismi “Niliifer Gole’de Modernlesme ve Doniisen
Mahremiyet”tir.

Gole hakkinda yazilan tezlere ek olarak bircok makale calismasina
rastlanmustir. Yukarida ismi zikredilen arastirmacilar, tezlerini makale halinde
de yayimlamiglardir. Bunlara ek olarak Erdem 2001 yilinda yazdigi “Niliifer
Gole, Sosyoloji ve Tiirkiye” isimli makalede Gole’nin sosyolojisine dair genel bir
cerceve cizmeye calismistir. Gole hakkinda yazilmis bir diger makale Adem
Sagir'a aittir. Sagir, “Kamusal Hayatin Dislanan Yiizleri Olarak Avrupali
Miisliimanlar, Niliifer ~Go6le'nin  Géziinden Islamafobi Tartismalar1”
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makalesinde, Islamofobi tartigmalarini incelemistir. Mehmet Zeki Duman ise
2009 yilinda yazdig1 “Niliifer Gole'nin Eserlerinde islami Kimlik Arayisi ve Bu
Arayigin Avrupa ve Tiirkiye’deki Kamusal Tezahiirii” adli makalesinde G6le’nin
eserlerinde Islami kimlik arayisimi ele almis ve Avrupa ile Tiirkiye'yi
karsilagtirmistir. Yunus Kog ve Gokhan Topluk tarafindan yazilan “Tiirkiye
Sekiilerlesiyor Mu Tartismasina Sosyo-Politik Bir Katki, Niliifer Géle Ornegi”
isimli makalede Tiirkiye sekiilerlesmesi Niliifer Gole 6rnegi iizerinden ele
almmustir. Gole hakkinda yapilan literatiir taramasi sonucunda ulasilan son
makale Ayse Salli tarafindan 2023 yilinda yazilan “Tiirk Modernlesmesi
Uzerine Kargilagtirmali Bir inceleme, Serif Mardin ve Niliifer Géle Ornegi”
isimli makaledir.

Bu tez ve makalelere ek olarak Niliifer Géle'nin eserleri hakkinda bazi kitap
incelemeleri oldugu da tespit edilmistir. Ayrica “Tiirkiye’de Sosyoloji” isimli
derleme eserde Tevfik Erjem tarafindan yazilan, Niliifer G6le’nin hayati1 ve
eserlerinin incelendigi bir béliim de bulunmaktadir.

Bati-dis1 Modernlik

Golenin toplumsal degisim sosyolojisinin odaginda Tiirk modernlesmesi
yer almaktadir. Gole, Tiirk modernlesmesini pozitivist/rasyonalist gelenegin
onemli temsilcilerinden olan miihendisler ve islam kavramlari etrafinda
incelemektedir. Gole, Tiirk modernlesmesi siirecinde islam'in cesitli
gdriintimlerini arastirmaktadir (Erjem, 2008, 889).

Gole’ye gére modernlik Aydinlanma, Sanayi Devrimi, bireycilik, esitlik ve
laiklik gibi Batili normlar tarafindan sekillendirilmistir (Gole, 2019, 23). Gole’ye
gbre Batili deZerlerin modernligin temelinde olmasi Bati disinda kalan
toplumlarin modernlesme hususunda Batr’y1 drnek almasi gerektigi gibi bir
anlayisa neden olmustur. Bundan dolayr modernligin, Bat1 toplumlarinin
gecirdigi donustimleri diger toplumlara dayattigimi iddia etmistir. Bu
iddiasinin temelinde modernligin evrensellik yaklasimi vardir. Bu yaklasima
gdre Batr'da gerceklesen gelisme asamalarindan Bati disindaki toplumlar da
gececektir. Fakat Gole, modernligin bu evrensellik iddiasina katilmamaktadir.
Cinkii son doénemde modernlik tartismalarinda, modernligin kendini
déniistiirdtigli; kati, evrensel sdylemleri yeniden sekillendirmek zorunda
kaldig: dile getirilmektedir. Bu baglamda Géle, modernligin, “homojenlestirici
pratiklerine ve benzestirici stratejilerine” karsi elestiriler getirmistir (Gole,
2021, 36). Tek tip ve evrensel bir modernite yaklasimini kargi ¢ikan Géle, her
toplumun modernlesme siirecinde kendine has 6zelliklerinin tespit edilmesi ve
buna uygun adimlar atilmasi gerektigini ifade etmistir. Ona gére bati disinda
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kalan toplumlar kendilerine has ozelliklerinden hareket etmelidirler (akt.
Kargin, 2021, 55).

Gole, modernlesmeden bahsederken geleneksizlesmis toplumlara
deginmektedir. Bu toplumlarda geleneklerin modernlige engel olduguna
inaruldig1 icin gelenekler ya goz ardi edilip kendiliginden yok olmus ya da
yasaklanmistir. Bat'nin modern, Bat1 disindaki toplumlarin ise geleneksel
oldugu kabuliine karsihik, geleneklerinden en ¢ok kopan toplumlarin
modernlesme siireci sonucundaki durumlarindan dolay: Bat1 dis1 toplumlar
oldugunu ifade etmektedir. Clinkii bu toplumlar gelenekleri ile modernlik
arasinda bag kuramayan baglantisiz toplumlardir. Gole’ye gére bu durum,
Tiirkiye gibi Batili olmayan toplumlarin modernlik macerasini gozler dniine
sermektedir (Gole, 2021, 172). Goéle, modernligin Tiirk toplumuna siizgegsiz
olarak gectigini, modernligi kendi dogrularimizin ve degerlerimizin
siizgecinden gegiremedigimizi ifade etmektedir. O, geleneklerden yola ¢ikarak
modernlige ulasilabildigi takdirde gelenekle modernlik arasinda bir képrii
kurulabilecegini ve bunun da problemleri ortadan kaldiracagim iddia
etmektedir (Gole, 2013, 78-83).

Bati-dist modernlik kavramini daha anlasihir kilabilmek i¢in Gole’nin
yetersiz buldugu modernlik yaklagimlarina deginmekte fayda vardir. icinde
cogulcu, alternatif, yerel, Bat1 dis1 gibi kavramlarin bulundugu modernlik
yaklasimlar: ya da baska bir deyisle alt modernlikler, Bati modernizmine karsi
bir meydan okuma &zelligi tasimaktadirlar (Celik, 2022, 246). Modernizmle
unutulan ¢ogulcu yonler bu yaklagimlarla yeniden giindeme gelmektedirler
Bunlardan biri ¢ogul modernlikler kavramidir. Cogul modernlikler kavram ile
Bati, kendi disindaki toplumlarin varligini kabul etmek zorunda kalmaktadir.
Bu kavram modernlesme ve modernlik farki iizerine kuruludur (Erdem, 2001,
150). Gogul modernlikler, Gdle’ye gore modernligin ¢ok giizergahli ve kiiltiir-
bagimli yeni bir okumasini getirmeyi arzu etmektedir. Ayrica Bati
modernliginin kendi i¢indeki farklhiliklar1 giin yiiziine ¢ikararak tek yonlii bir
modernlik anlatimini Bati merkezinden elestirmekte, Bati modernligi diye
genel bir kategorinin neredeyse olamayacagini diisiindiirtmektedir. Bu
yaklasim, modernlik anlatisini farkli kiiltiir ve tarihi c¢izgiler 1s18inda
zenginlestirmektedir. Buna karsin ¢ogulculuk vurgusu farkli deneyimler
arasindaki goreceliligi 6n plana ¢ikarmakta ve modernligin iilkeler arasinda
meydana getirdigi iktidar iligkilerini ikinci plana itebilmektedir. Gole,
modernlesme ve modernlik kavramlari arasindaki farka da dikkat cekmektedir.
Modernlik evrensellik iddiasini icerirken modernlesme farkli iilkelerin
tarihlerinden ve kiiltiirlerinden yola ¢ikarak cizdikleri giizergahtir. Bir baska



316 Bir Sosyolog Bir Kavram ve Din - 1

deyisle modernlesme kendi i¢inde zaten ¢oguldur. Gole'nin lizerinde durdugu
bir diger kavram da alternatif modernliktir. Bu kavram, modernligin tanimini
degistirebilecek yeni deneyimlerin oldugunu varsaymaktadir. Alternatif
modernlik yalnizca farkl kiiltiirel glizergahla yetinmemekte, fark yaratma,
varolan modernlik modelini asma meselesini de giindeme getirmektedir. Bu
baglamda yeniligin tasiyiciligini yapabilecegi tahmin edilmektedir. Géle bu
kavrami da beraberinde sistemik bir degisim anlayis1 getirme zaafiyetinden
dolay1 elestirmektedir. Buna ek olarak alternatif kavraminin, zorlayici fikir ve
eylemlere neden olmasi da Gole’nin kavrama yonelttigi elestirilerden birisidir.
Bati-dist modernlikle baglantili olarak bahsedilecek son kavram da yerel
modernlik kavramidir. Bu kavram Bati1 merkezli modernlik okumalarini asip
cevreye ve Otekine yoOnelmekte, yeni melezlenme sekillerini anlamaya
yaklastirmakta ve sosyal bilimler lisaninca dillenmemis bir alana
yoneltmektedir. Ancak Géle, olgularin yerel etiketiyle takibe alinmasini Bati
merkezli modelleri asamamak olarak degerlendirmekte ve yerel modernlik
yaklasimini da eksik bulmaktadir (Géle, 2021, 162-163).

Gole, bahsi gegen modernlik yaklagimlarinin eksik yonlerini tespit ettikten
sonra Bati-dis1 modernlik kavramsallastirmasinin teorik temellerini su sekilde
olusturmustur, 1) Merkez dis1 Bati, 2) Es zamanli modernlik, 3) Ekstra
modernlik, 4) Geleneksizlesme. Bu temelden hareketle Géle, modernligin Bati
disinda nasil algilandigini anlamaya ¢alismistur.

1. Merkez-Dis1 Bat1: Gole bu kavramla Bati’'nin karsisinda olma halinden
ziyade Batili olmayan toplumlarin modernlikle iliskilerini anlamay:
hedeflemektedir. Bu kavram Batili olmayan ancak modernlikten etkilenen
toplumlar1 ifade etmektedir (Gdle, 2021, 165).

2. Eszamanli Modernlik: Gole’'ye gore Bati-dist modernliklerin
kavramsallastirilabilmesinin 6n sart1 bilgi tiretiminde es zamanhlik bilincidir.
Gole, Batili olmayan toplumlarin sadece modernligin tiriinti olmadigini ayni
zamanda modernligi iirettiklerini iddia etmektedir (Géle, 2021, 168). Bu
kavram, modernligin ideolojik ve kronolojik zaman anlayisinin déniismesi
gerektigine isaret etmektedir (Erol Altinisik, 2017, 59). Gole’ye gore bati-dist
modernliklerin kavramsallastirilabilmesi igin 6n sart, bilgi tiretimi konusunda
bir eszamanlilik bilincinin olusmasidir (Yiicedag, 2009, 45).

3. Ekstra Modernlik: Géle, batili olmayan toplumlarin modernlik istencini
ekstra modernlik olarak tamimlamaktadir. “Ekstra” hem Bati'min disinda
olmay1 hem de fazla olmay1 karsilamaktadir. O, Bat1 dig1 toplumlarin geride
kalmis (zaman agisindan) ve Bati'ya yetisememis olmalarina, yani onlarin
modernliginin eksik modernlik olarak tanimlanmasina kars1 cikmaktadir. Bati



Niliifer Géle ve Bati-dist Modernlik 317

dis1 toplumlarin modernligini eksik modernlik olarak degil, ekstra modernlik
olarak degerlendirmektedir. Bati-dist modernlige ekstra nitelemesini eklerken
onun, aym zamanda olaandisi, sasirtici taraflarimin olabilecegini, yani
bilinmeye deger oldugunu, bilgi iretimine yonelik bir iddia oldugunu
soylemektedir. Gole’ye gore bu kavram bugiinkii toplumsal pratigi daha saglam
okuma imkam vererek zihinlerde yeni bir biling uyandiracaktir (Géle, 2021,
170).

4. Geleneksizlesme: Gole, Bati disi toplumlarda gelenek ve modernlik
arasinda bir kopustan, siiresizlikten s6z etmenin miimkiin oldugunu
diistinmektedir. Geleneksel toplum ona gére bir klisedir., Bunun aksine soz
konusu toplumlar geleneksizlesmistir. Cin ve Tiirkiye gibi goniilli
modernizasyon projelerinin etkili oldugu toplumlarda ge¢misten ve
gelenekten kopus, Hindistan gibi sdmiirgeci modernizasyonun etkili oldugu
toplumlardakinden daha radikal olmaktadir. Geleneksizlesmis toplumlarda
gelenekler modernlige engel oldugu inanciyla goz ardi edilmis, yasaklanmis
veya kendiliginden yok olmustur. Modernligin etkisi gelenek iizerinde
dontistiirtici olmamustir. Gelenekler, dinamik degisim kaynaklari olarak
yeniden yorumlanmamis ve modernligin i¢ine tasinmamis, bunun aksine
dondurulmus ve miizelestirilmistir. Bat1 dis1 yerlerde gelenek ile modernlik
birbiriyle Ortiismeyen, uyumsuz pargaciklar olarak ortaya ¢ikmaktadirlar.
Mevcudiyetini koruyabilen gelenekler ise sistemin kenarinda kalarak bunu
basarabilmislerdir. (Géle, 2021, 172).

Gole’ye gore Bati disi toplumlarin modernlesme tarihleri siyasi seckinlerin
iradi zorlamasiyla ya da kaotik bir bicimde, ancak her haliikdrda kendine 3zgiir
bir sekilde yeniden yazilmaktadir. Géle Bati-dis1 modernligi, zihinsel alanin ve
eylem alaninin birbiriyle hemhal olmadig1, toplumsal doniisiimlerin ve siyasi
yaptirimlarin i¢ i¢ ge¢medigi, modernligin yerel kiiltiirel orgiitlerden
evrilmedigi, farkli alanlarin birbirine karsilik gelmeden beraber yasadigi
akordu olmayan bir modernlik seklinde tanimlamaktadir (Géle, 2012, 12).

Niliifer Géle’nin Sosyolojisinde Din

Din; modern hayatta kendisini temsil eden Miisliimanlarin benlik
tanimlarinin  gelisiglizel yorumlanmasinin bir parcast olmaktadir. Gole,
islam’in zihinsel ve bedensel olarak kisinin nefsini dizginleyerek kendi kendini
sinirlamasi igin kurallar koydugunu ifade etmektedir. Ona gére islam? ortii,
Miisliiman kizlarin kendi kimliklerini sekillendirmelerini ifade etmektedir
(Gole, 2017, 22).

Gole Tiirkiye'de laikligin din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi,
devletin farkli mezhep gruplarina tarafsiz davranmasi ve kamusal alanin
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dinden temizlenmesi baglaminda daha farkli bir yontem izledigini iddia
etmektedir. Gole'ye gore Tiirk laikligi, dinin devletten ayrilmasina ve bagimsiz
olmasina sicak bakmamaktadir. Aksine din, devlet kontrolii altina
alinmaktadir. Buna ek olarak Gole, devletin biitiin mezheplere esit davranis
sergiledigini sdylemenin de zor oldugunu belirtmektedir. Ona gére iistii kapali
bir sekilde devlet dinini Siinni islam temsil etmektedir. Bu durum son yillarda
siyasi ve kiiltiirel boyutlarda bilhassa Aleviler tarafindan giindeme
getirilmektedir. Tirkiye'nin laiklik projesi, modern yasam sekillerini
benimsetmek amaciyla tek parti dsneminden itibaren, kamusal alanlardan dini
pratikler ve simgeleri ¢ikartmistir. Gole, sarik ve fesin yasaklanmasinin, Latin
alfabesine gecilmesinin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasinin, miladi takvimin
kabul edilmesinin, radyolarda devletin belirledigi miiziklerin dinletilmesinin,
toplumu Islami baglardan kopararak Bati medeniyetine yoneltme isteginin
izleri oldugunu ifade etmektedir (Gole, 2017, 22-23).

Gole’ye gore, islam dini ve kiiltiiri Bat'min demokrasi ve laiklik
ideallerinden farkli olup bu ideallerle uyusmamaktadir. islam dinini diger
dinlerden farkli kilan sey peygamberinin bir din kurmakla kalmayip bir de
devlet kurmus olmasidir. Bu yargiya dayanilarak islam toplumlarinda laiklige
karsi bir direnis soz konusudur. Gole, Ortadogu’da sosyal iligkilerin itaat ve
otoriteye dayanmasi sebebiyle Miisliiman toplumlarda demokratik kiiltiiriin
olusmasinin zorlastigim sdylemektedir (Géle, 2021, 61).

Gole, dinin icine adetlerimizi, geleneklerimizi, goreneklerimizi,
estetigimizi, etigimizi koymak suretiyle medeniyet degistirdigimizi ifade
etmektedir. Gelenekle olan son baglari bizzat Miislimanlarin kopardiginy,
simdi de onlarin gelenekle iliskilerinin zayifladigini ve yapmaya calistiklari
seyin gelenegi kaybettikleri noktadan, yeni bir gelenek olusturmak oldugunu
sdylemektedir (Cavdar, 2005, 98).

Gole, sofu Miislimanlarin, inanglari ile sekiiler kamusal yasamlar
arasindaki uyusmazliklarla ugrasmak zorunda kaldiklarini belirtmektedir.
Ornegin, Miisliimanlarin az oldugu bir mekinda dogal goriilen her seyin -
abdest gibi- Miisliimanlar i¢in ayr1 bir mekan gerektirmekte ve bdyle bir mekin
olmadigr  takdirde umumi mekanlarda herkesin gozi  Oniinde
gerceklestirildiginde rahatsiz edici bir durum olarak sorunsallastigini ifade
etmektedir. Ayni sekilde isyerlerinde bes vakit namaz kilmak mescit
problemini giindeme getirmektedir. Bu tarz dini ibadetler icin sekiiler
mekanlarin kullanilmasi da rahatsiz edici bir durum olarak géze batmaktadir.
Namaz i¢in bas1 ortmek gerekmekte ancak bu isyerinde yapildigi takdirde
aninda griiniir hale gelmektedir. Gole’ye gdre goriiniirlitk kazanmaya yénelik
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stratejiler oldugu gibi, inanci gizlemeye yénelik de stratejiler de vardir (Géle,
2017, 64).

Gole'ye gore islam mevcut haliyle bir inang sisteminden ziyade Avrupa’daki
modern mekanlarda bulunan Miisliimanlar i¢in bir kimlik niteligine sahip
kiiltiirel ve siyasal bir referanstir. Yani islam toplumsal bir hareket olarak
déniisiime ugramaktadir. islam, bu sekilde dinsel referanslardan ve kisisel
pratiklerden bagimsiz diisiiniilemez. islam hem kisisel hem kolektif bir
diizlemde gergeklesip, performatif ve sdylemsel bir yorumun faili olmaktadir.
Ancak siyasetcilerin yaklagimlar: hareketin ideolojik ve kolektif kisimlarini 6n
plana ¢ikartmaktadir. Diger tarafta Miisliiman aktdrler moderniteyle iyice ig
ice ge¢mektedirler.” Modern teknolojiye, modern siyaset diline, iletisim
araglarina kisacasi modern kent yasamina iyice uyum saglamaktadirlar. Hatta
piyasa ekonomisine de dahil olup tiiketim tirtinlerini, eglence sektdrlerinin
dindar insanlara uygun hale getirmeye ¢alismaktadirlar. Bunlar1 yaparken de
dinselligi referans gostermektedirler. Modern hayatin imkanlarini dinsellige
gdnderme yaparak kullanmaktadirlar (Géle, 2020, 30).

Sonug

Sosyolojinin kiiresellesen diinyadaki en énemli odak noktalarindan biri
modernliktir, Modernlige yo6nelik 6zgiin yaklasimlariyla dikkat ¢eken Niliifer
Gole hem {irettigi kavramlar hem de kazandirdigi perspektifle sosyoloji
alaninda oldukga 6nemli bir yere sahiptir. Géle, modernlik kavraminin ortaya
ciktigi Bati’da bile farkll iz diisiimlerine sahip olduguna dikkat ¢ekerek
kavramin Bati dist toplumlar agisindan iyi tahlil edilmesi gerektigini
savunmustur. Bu baglamda Bati-dis1 modernlik kavramini 6n plana ¢ikarmistir,
Bunu yaparken dncelikle bu kavramin agiga ¢ikmasina sebep olan mevcut ve
yetersiz kavramsallastirmalara deginmis ve Bati-dis1t modernlik kavraminin
kullanim alanini belirginlestirmistir.

Bati-dist modernlik kavramini belirginlestiren Gole, modernligin evrensel
bir olgu olmadigini, ayrica tekdiize bir sekilde seyretmedigini, toplumlar
biinyesinde degisebilen bir alg1 zemini ve uygulama alanina sahip oldugunu
belirtmistir. Bu amagla ¢ogul modernlik ve alternatif modernlik gibi
kavramlarin modernligin yalnizca bir yoniine isaret ettigini dile getirmistir.
Bat1 dis1 toplumlarin ozellikle de Tiirkiye gibi Miisliiman toplumlarin
modernlik hususunda tecriibe ettigi geleneksizlesme riskini ortaya koymus,
Batr'ya has bir kavram olarak modernligin sorgusuz bir sekilde

2 Misliiman diinyada din ve siyaset iliskisine makro bakis i¢in bk. Giingér, 2020.
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benimsenmesine karsi ¢ikmistir, Kavramin dogru bir analizi icin modernlik ve
modernlesme ayrimina isaret etmistir.

Dinin modernligin niindeki engel olarak goériilmesi nedeniyle Géle din
olgusu tizerine egilmistir. O, din olgusunu ele alirken kamusal alan ve 6zel alan
ayrimina dikkat ¢ekmistir. Tiirkiye’de kamusal alanin sekiilerlik ve dinsellik
arasinda ¢ekismenin meydani haline geldigini ifade etmistir. Gole, dinsel ve
sekiiler arasindaki iliskileri aciklarken mekadn kavramina 6zel bir anlam
yiiklemistir.

Ozgiin ve elestirel bakis agisiyla Gole, kavram iiretmenin énemli oldugu
sosyoloji gibi bir alanda 6zellikle modernlik kavramina hem iceriden hem de
disaridan  bakabilmis ve Bati-disi modernlik kavramini literatiire
kazandirmistir.
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Korkut Tuna ve Bilginin Batililastirilmas:*

Sosyoloji 18. Yiizy1l sonlarina dogru ortaya ¢ikmis 19. Yiizyilda ayr1 bir bilim
dali haline gelmis, yiiz yilli agkin bir siiredir var olsa da binlerce yillik gegmise
sahip bazi bilimlerle karsilastirildifinda geng bir bilim dalidir (Freyer, 2013,
13). Batinin, kendi toplumsal sorunlarina ¢éziim arayisinin sonucunda ortaya
¢ikmis olan sosyolojinin Tiirkiye'ye girisi Ziya Gokalp ve Prens Sabahattin ile
olmustur. Ziya Gokalp'in 1914 yilinda istanbul Universitesinde ilk sosyoloji
kiirsiisiinii kurmasi ile Tiirk sosyolojisinin tarihi baslamis ve siire¢ igerisinde
pek ¢ok farkli ekol, pek ¢ok farkli isim ortaya ¢ikmustir. Bu iki isim yani Ziya
Gokalp ve Prens Sabahattin sosyolojinin Tiirkiye’de nciiliigiinii yapmuslardir.
Her ikisi de bilimsel faaliyetlerinin yani sira siyasetin de i¢inde olan isimlerdir.
Ziya Gokalp ittihat ve Terakki partisi icerisinde yer almig, Cumhuriyetin
kurulusunda da gdrev iistlenmis olan bir diisliniirdiir. Prens Sabahattin ise Le
Play takipgisidir ve 6zel miilkiyete dayali adem-i merkeziyetci bir yapi
dnermektedir. Her iki sosyologta toplumsal sorunlara ¢6ziim bulma arayisi
icerisindedirler. Ancak bu dénemde toplumsal sorunlarin ¢oziimii Bati
sosyolojisinin aktarilmasinda gériilmektedir. Daha bu ilk dénemden itibaren
Batili kuramlar evrensel kabul edilerek bu kuramlarin Tiirk toplumu igin de
gecerli oldugu kanitlanmaya calisilmistir (San, 2008, 654-655).

Cumbhuriyetin ilaniyla birlikte Tiirkiye’de yeni bir devlet kurulmus boylece
tilke siyaseten kurtulmus ve Tiirk siyasi hayatinda ve sosyolojisinde etkili olan
Ziya Gokalp ve Prens Sabahattin tarih sahnesinden ¢ekilmis ve bu durum
1923’lerde Tiirk sosyolojisinde bir durgunluga sebep olmustur (Kagmazoglu,
2011, Akt. Alan,2015, s.28). Mehmet Iz, Necmettin Sadak ve Ismail Hakk:
Baltacioglu 1923’ten 1933’e kadar etkili olan isimlerdir. Bu dénemde Tiirk
sosyolojisi 6nemini kaybetmis, resmi ideolojiye eklemlenmis ve devletin
politikalarina hizmet gorevini yerine getirmeye baslamis, konulari resmi
ideoloji tarafindan belirlenen bir bilim halini almistir (Alan, 2015, 5.30). 1933-
1939 yillar1 arasinda istanbul merkezi konumdadir. 1940’lara gelindiginde ise
Tiirk sosyolojisinde Istanbul ekolii ve Ankara ekolii olmak iizere iki ekol
etkilidir. Istanbul’da Hilmi Ziya Ulken, Z. Fahri Findikoglu ve Nurettin Sazi
Kosemihal, Ankara da ise Behice Boran ve Niyazi Berkes 6ne ¢ikan isimlerdir
(Alan, 2015, 34) Bu yillar Tiirk sosyolojisinin kurumsallastig1 yillardir. Ayni
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zamanda bu dénem Tiirk sosyolojisinin gelisimine dnemli katkilarda bulunan
sosyoloji dergilerinin de revagcta oldugu bir dénemdir (Alan, 2015, 39-40).

1950-1960 yillar1 arasindaki donemi Kagmazoglu fetret donemi olarak
isimlendirmektedir. Ankara’daki sosyoloji kiirsiisiiniin kapatilmasi, kiirsiide
calisan bilim insanlarinin {iniversiteden tasfiye edilmesi fetret dénemine
girilmesinin sebeplerindendir. Ankara sosyoloji kiirsiisiiniin kapatilmasi
istanbul sosyoloji kiirsiisiinii de olumsuz yénde etkilemistir. Sosyologlarin
basina gelen olumsuz olaylar digerlerini de pasifize etmis ve sosyologlar ikincil
konulara yénelmislerdir. Bu durum hem nicelik hem de nitelik olarak yetersiz
iiriinler ortaya ¢ikmasina sebep olmustur (Kagmazoglu, 2002, 115-116). Bu
dénemde sosyologlarin biiyiik bir kismi Batililasma ile ilgili eserler kaleme
almglar, kdy sosyolojisine agirlik vermislerdir (Kagmazoglu, 2002, 117).

1960’larda Tiirkiye’de biri tarihe digeri ise mevcut olgulara agirhik veren
birbirine zit iki sosyolojik yonelim bulunmaktadir. Tarihsel verilere agirlik
veren sosyologlar toplumsal yapiy: tarihsel verilere dayanarak agiklamaya,
Tiirkiye'nin tarihsel 6zelliklerini ortaya koymaya calisirken, davranisci ve
yapisal fonksiyonalist sosyologlar ise var olan toplumsal yap1 6zelliklerini
tasvir etmeye calismaktadirlar (Kagmazoglu, 2002, 302). Amerikan
sosyolojisine dayanan yapisal fonksiyonalist ve davranis¢ sosyoloji 1940-1960
yillar1 arasinda Tiirkiye'ye girmis 1960’ta agirhgini hissettirmeye baslamistir.
Bu anlayisa sahip sosyologlarin Tiirkiye analizleri Batili sosyologlarin suglayici,
asagilayic1 analizlerini tekrarlamaktan Oteye gegmemekte ve Batih
kavramlarla hareket etmektedirler. Farkli sosyolojik analizleri de bu
sosyologlar, Batili teorileri kullanmadiklar1 icin sosyolojik ¢alisma olarak
degerlendirmemektedirler. Toplumlarin kendilerine has 6zellikleri oldugunu
dolayisiyla Tiirk toplumunun Batili toplumlardan farkli 6zellikler tasidigini bu
nedenle Batili teorilerle agiklanamayacagini Batili tezlerin Tiirkiye’de gecersiz
oldugunu ifade eden agiklamalar1 kiiclimsemekte, hafife almaktadirlar.
Dolayisiyla Amerikan sosyolojisinin etkisindeki bu sosyologlar toplumsal
olaylar: tarihten bagimsiz, dar bir bakisla ele almakta ve yetersiz ¢aligmalar
ortaya koymaktadirlar. Bu yetersizlige tepki gosteren, toplumsal sorunlarima
cevap bulmak isteyen bir kisim sosyologu bu durum tarihe yénelmeye itmistir
(Kagmazoglu, 2002, 302-304).

1960-1980 yillar1 arasinda Tiirk sosyolojisi Amerikan sosyolojisinin etkisi
altindadir ve 1980’lere kadar Tiirkiye’nin gerceklerinden uzak Bati sosyolojisini
nakletmeye dayali bir sosyoloji anlayis1 hakimdir. 1980 sonrasinda ise Baykan
Sezer’le birlikte Tiirk sosyoloji tarihinde yeni bir dénem baslar. Bati
sosyolojisini elestiren ve sorgulayan Baykan Sezer, toplumu anlamak ve
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toplumsal sorunlar1 ¢dzmek igin toplumsal tarihin dogru okunmasi ve Bati
sosyolojisini nakletmekten vaz gecilmesi gerektigini savunmaktadir (Parin,
2011,51). 12 Eyliil 1980 darbesi de bu yillardaki sosyoloji anlayisini etkilemistir.
27 Mayis 1960 darbenin o dénemdeki sosyolojiyi etkileyerek Marksizmin
sosyolojiye eklemlenmesine sebep oldugu gibi 1980 darbesi de birtakim
degisikliklere sebep olmustur ki bunlardan biri de Marksizmin etkinligini
kaybetmesidir. Yine bu darbeyle birlikte sosyolojinin ilgilendigi konularda da
birtakim degisiklikler yasanmug, laiklik, devlet-din iligkisi, demokrasi,
sivillesme, kiiresellesme gibi konular? sosyolojinin konular1 arasina dahil
olmustur ve saglik sosyolojisi, su¢ sosyolojisi, bilgi sosyolojisi gibi sosyoloji
dallar1 ortaya ¢ikmustir (Alan, 2015, 56). 1990’h yillarda cagdas sosyoloji
teorilerine yénelim baslamis yine bu dénemde islami hareketlerin aktif olmasi
nedeniyle sosyolojide de islam/ oryantalizm, din/ modernlesme tartismalari
etkili olmustur (Alan, 2015, 59). 2000°li yillara gelindiginde ise sosyoloji
béliimlerinin kalitesi ve mezunlarinin istihdami sorunlari 6ncelikli hale gelmis
sosyolojinin kurumsallasmasina dair sorunlar geri planda kalmistir. iste Tiirk
sosyolojisinin bu tarihsel siireci icerisindeki ekollerden birisi olan istanbul
ekolii 1940’li yillara kadar Tirkiye'deki en etkili ekoldiir ve makro tarihsel
sosyoloji anlayisiyla hareket etmektedir. Ayni zamanda da yerel bir sosyoloji
insa etme iddiasindadir. Daha sonraki yillarda ise Ankara Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesinde sosyoloji kiirstisiiniin kurulmasiyla mikro &lgekli uygulamali
sosyoloji ¢alismalarimin yapildigi gézlemlenmektedir. Biri makro 6lgekli digeri
mikro Slgekli sosyoloji calismalar1 yapsa da her iki ekolde de aktarmacilik
hakimdir.

Ziya Gokalp'in kuruculugunu yaptig1 Hilmi Ziya Ulken’le yeniden canlilik
kazanan Istanbul ekolii Baykan Sezer’in katkilariyla yeni bir anlayisa ulasmistir
(Alan, 2015, 1). Bu yeni anlayis Istanbul sosyoloji kiirsiisiinde yetismis olan
sosyologlarin temsil ettigi bu ekoliin 6nemli isimlerinden biri olan Korkut Tuna
tarafindan devam ettirilmis ve onun ¢alismalarinda da etkili olmustur. Makro
dlgekli tarihsel sosyolojinin hakim oldugu ekol Baykan Sezer’le birlikte elestirel
bir boyut kazanmis, konular Dogu-Bati ¢atigmasi ekseninde ele alinmaya
baslamistir, Bu durum Korkut Tuna’nin ¢alismalarina da yansimistir. Sehirlerin
ortaya ¢ikis1 ve yayginlasmasi, Batili bilginin elestirisi gibi konular1 Tuna’nin
hep bu eksende ele aldigi goriilmiistiir. Dolayisiyla Tuna, Istanbul ekoliiniin
tarihsel ve elestirel sosyoloji anlayisini siirdiirmistiir. Bunun yani sira

? Konu sadece sosyolojinin degil din sosyolojisinin konusuna girmis ve bu alanda 6zgiin makale
ve kitaplar tiretilmistir. Bk., Glingdr, 2018; Giing6r-Sarikaya, 2022.
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uygulamali caligmalar da yaparak ekole yeni bir anlayista kazandirmus, ekoliin
onemli bir temsilcisidir.

Bu baglamda ¢aligmanin konusu istanbul ekoliiniin énemli bir temsilcisi
olan Korkut Tuna’nin hayatini ve onun énemli kavramlarindan olan bilginin
Batililagtirilmasi/ yayginlastirilmasi kavramini dokiimantasyon teknigiyle
anlamaktir. Kavram iizerinden Tuna'min diinyasi ve bu diinyanin uzanimlarini
anlamaya calismak bir nevi Tiirk sosyoloji tarihindeki bir gelenegi ortaya
koymay1 amaglamasi agisindan ¢alisma 6nem arz etmektedir.

Bu ¢aligmada Korkut Tuna’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verildikten
sonra Tuna hakkinda yapilan ¢alismalar, Korkut Tuna’nin sosyoloji anlayist
tizerinde etkili olan isimler ve Korkut Tuna’nin ¢alismalarinda 6nemli bir yer

tutan bilginin Batililagtirilmasi kavrami tizerinde durulacaktir.

Korkut Tuna’nin Sosyo-Biyografisi

Korkut Tuna, 1944 yilinda Balikesir'de dogmustur. Hukukeu bir baba ve ev
hanimi bir annenin {igiincii cocugudur. 1962 yilinda Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimiindeki egitimine baslayana kadar egitimini
Edremit’te siirdiirmiistiir. 1962’de basladig1 lisans egitimini evlilik ve ¢alisma
hayat1 nedeniyle 7 yil sonra tamamlayabilmistir. Felsefe boliimiinde okurken
sosyolojiye duydugu ilgi nedeniyle bagskanhiginm Prof. Dr. Cahit Tanyol'un
yaptigi Umumi Sosyoloji sertifikasina basvurmus ve bu kiirsiide sosyoloji
sertifikasini almistir (Alan, 2015, 64-66).

1971’de istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji kiirsiisiinde
doktoraya baslamis 1975 yilinda Yurt Disina is¢i Gdnderme Olayinin Sosyolojik
Elestirisi baslikh tez ¢alismasiyla sosyoloji doktoru unvanini almigtir. 1977
yilinda aym kiirsiide asistanliga baslamistir. 1982-1985 yillar1 arasinda
yardimci dogent, 1985-1992’de dogent ve 1992-2011’de profesdr olarak gorev
yapmuistir.

1986’dan itibaren Tuna, bir taraftan kent ¢alismalarina diger taraftan da
bilgi sosyolojisi ¢aligmalarina yogunlagmistir. 90’li yillar Tuna’nin odaklandig1
bu alanlarda ilk triinlerini verdigi dénem olmustur. 1993’te Batili Bilginin
Elestirisi Uzerine adli galismasi yayimlanmustir. (Goskun, 2011, 21-26).

Sosyolojik c¢alismalarinda 6nemli bir yer tutan sehir konusunda da
Sehirlerin Ortaya Gikisi ve Yayginlasmasi Uzerine Sosyolojik Bir Deneme adli
dogentlik tezi yayimlanmistir. Bu ¢alismasinda Tuna, Batili kuramcilarin kent
teorilerinde vurgulanmayan, Bati-dis1 toplumlarin kent tarihindeki yerini
tarihsel ve sosyolojik olarak incelemistir (Parin, 2011, 54). Tuna, sehir
calismalarinda Dogu-Bati ¢atigmasi ekseninde hareket ederek, Batili teorileri
elestirmis ve Dogu sehirlerini 6n plana gikarmistir (Alan, 2015, 5).
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Tuna’nin biitiin ¢alismalarinda, Ziya Gokalp’tan Baykan Sezer’e kadar
uzanan tarihsel sosyolojik diisiince geleneginin etkisi gériilmektedir. Ozellikle
Yeniden Sosyoloji ve Batili Bilginin Elestirisi Uzerine adli ¢alismalari Tuna'nin
istanbul Ekolii olarak isimlendirilen bu diisiince gelenegindeki yerini gésteren
énemli ¢alismalardir. Tuna Batili Bilginin Elestirisi Uzerine adli ¢alismasinda
bilginin Batililastirilmas:  konusunu irdeledikten sonra Batili bilginin
elestirisini yapmaktadir. “Bat1 kaynakli bilimsel bilginin tarihsel ve toplumsal
evrenden hareketle degerlendirilmesi Tuna'nin diistince diinyasindaki ana
egilimleri yansitmasi agisindan énem arz etmektedir” (Parin, 2011, 52).

Korkut Tuna akademik hayati: siirdiiriirken zaman zaman yurt disina
¢ikmistir. Bu durum onun ilgi alanlarini etkilemistir. Sehir ve bilgi sosyolojisi
alanindaki ¢alismalarini Fransa’daki yasami ve deneyimleri sonucunda
ilerletmistir. Sovyetler Birliginin dagilmas:i neticesinde kurulan Tiirki
Cumbhuriyetler onun ilgisini ¢ekmis, buralara yaptig1 seyahatler onun Tiirk
diinyas1 c¢alismalarina yonelmesine sebep olmustur. Kisacasi zihin
diinyasindaki 6nemli konulara dair c¢alismalar yapmasinda yurt disi
deneyimlerinin etkisi olmustur. Sehir konusunu ele aldigi dogentlik tezini
hazirlamasi i¢in gerekli arastirma imkanini yurt dis1 gezilerinde bulmustur. Bu
calismasi, Baykan Sezer'in temel yaklasimi olan Dogu-Bati c¢atigmasinin
Tuna’'nin kullandig1 bir metod olarak belirginlestirmistir.

Batili Bilginin Elestirisi Uzerine adli calismasi icin gerekli donanimi da yine
yurt dis1 deneyimleri sonucunda elde etmistir. Sehir sosyoloji ¢calismalarinda
oldugu gibi bu ¢alismasinda da Dogu-Bati ¢atigmas: ekseninde bir yaklasim
sergilemistir (Alan, 2015, 67-68).

Tuna akademik ¢aligsmalarinin yani sira idarecilik gérevi de yapmistir, 1990
yilinda dekan yardimciliginin ardindan gesitli kademelerde idarecilik yapmaya
baslamigtir, Her zaman sorumluluk bilinciyle hareket eden Tuna, Coskun’un
ifadesiyle “eli siirekli tasin altinda olmus” bir akademisyendir (Coskun, 2011,
25).

Biitiin bu gayretli tavrina ragmen, {ilkede yasanan siyasi kirilmalar
liniversiteleri de etkilemis o da bundan nasibini almistir. 1960, 1971, 1980
yillarinda yasanan siyasi olaylar tiniversiteleri etkilemis ve tniversitelerde
buna bagl olarak tasfiyeler yasanmistir. Bu yillarda yasanan olaylar 1990’larin
sonunda da yasanmis ve Istanbul Universitesi de bundan etkilenmistir. Bunun
neticesinde Korkut Tuna Batili Bilginin Elestirisi Uzerine adli galigmasi
nedeniyle sorusturma gecirmis ve yonetim gérevinden ayirma cezasi almistir.
Tuna hukuki miicadele baslatmis ve bu hukuki miicadelesi sonucunda 2001
tarihinde yénetim gérevlerine iade olmustur (Coskun, 2011, 28).
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Korkut Tuna 2011 yilinda emekli olmus 2013 yilinda Istanbul Ticaret
Universitesinde calismaya baslamistir. Halen ayni iiniversitenin insan ve
Toplum Bilimleri fakiiltesinde sosyoloji bolim baskan olarak gérev

yapmaktadir,

Eserleri

Korkut Tuna akademik hayati boyunca pek ¢ok makale kaleme almistir.
Makaleleri haricinde bes kitap yazmistir. Bu kitaplardan ilki doktora tezi olan
Yurt Disina Is¢i Gonderme Olayinin Sosyolojik Elestirisi adli calismasidir.
Sehirlerin Ortaya Cikis ve Yayginlagsmasi Uzerine Sosyolojik Bir Deneme adh
ikinci kitabi da dogentlik tezidir. Fakat Tunammn yaptigi bu ilk calisma
degerlendirme kurulu tarafindan kabul edilmemistir. Bunun tzerine Tuna
birtakim eklemeler yaparak caligmasini yeniden sunmus ve bu son haliyle
calismasi kabul edilmistir. {lk calismasi ve ikinci calismasini bir araya getirerek
Toplum Agiklama Girisimi Olarak Sehir Teorileri adiyla kitaplastirmigtir. Batih
Bilginin Elestirisi Uzerine adli ¢alismasi bir diger kitabi ve ayni zamanda
profesorliik takdim tezidir. 2002 yilinda, 1983’ten bu yana yazmis oldugu
makaleleri bir araya topladigi Yeniden Sosyoloji adli eseri basilmistir (Alan,
2015, 72).

Korkut Tuna Hakkinda Yapilan Calismalar

Korkut Tuna, sehir sosyolojisi, bilgi sosyolojisi, Tiirk sosyolojisi alanlarinda
calismalar yapmis 6nemli bir sosyologtur. Fakat Korkut Tuna ile ilgili
calismalar hak ettigi oranda degildir. YOK ulusal tez merkezinde Tuna ile ilgili
yapilan ¢aligmalar arandiginda yapilmis olan sadece bir yiiksek lisans tezine
rastlanmistir. Suat Alan tarafindan 2015 yilinda hazirlanan bu tez Tiirk
Sosyoloji Tarihinde istanbul Ekolii, Korkut Tuna Ornegi adini tagimaktadir.
Bunun disinda herhangi bir tez ¢alismasina rastlanmamistir. Bunun yani sira
Tuna ile ilgili kaleme alinmis olan makaleler mevcuttur. Bunlardan ilki
Tuna’'min sehir konusundaki goriislerini ele alan Oya Okan'in Sehir, Tarih,
Sosyoloji, Korkut Tuna'min $ehir Yaklasimi adli makaledir. Yine ayni konuda
yazilmig olan bir diger makalede Kdksal Alver’e ait olan Korkut Tuna ve Sehir
baslikli caligmadir. Bu konuda Enes Battal Keskin’in 2020 yilinda kaleme almis
oldugu Korkut Tuna Sosyolojisinde Sehir adli makalesi de 6nemlidir. Korkut
Tuna'nin istanbul Ekoliine yaptig1 katkilari bu gelenege getirdigi yenilikleri ele
alan Korkut Tuna'nin istanbul Universitesi Sosyoloji Béliimii Tarihindeki Yeri
adli makale Suvat Parin tarafindan 2011 yilinda kaleme alinmistir.

Korkut Tuna Biyografisi icin ilk Notlar adli calisma Ismail Coskun
tarafindan 2011 yilinda yapilmistir. Bu ¢alisma, Korkut Tuna ile ilgili 5nemli bir
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caligmadir. Mehmet Aysoy’un 2013 yilinda Korkut Tuna’nin Sosyolojisi Uzerine
adli makalesi de Korkut Tuna hakkinda kaleme alinmis Onemli
makalelerdendir. Yine Tuna ile ilgili miistakil ¢aligmalar olmasa da Tiirk
Sosyologlart ile ilgili yapilan kitap calismalarinin bazilarinda da kendisinden
bahsedilmistir. Fakat Tuna ile ilgili bilimsel ¢calismalar sinirh sayidadir ve Tuna
hak ettigi ilgiyi gérmemistir.

Korkut Tuna’nin Sosyoloji Anlayisimin Sekillenmesinde Etkili Olan Isimler

Korkut Tuna Tiirk sosyolojisinde tigiincii kusak icerisinde yer alan bir
isimdir. Bu kusak Baykan Sezer, Enis Oksiiz, Coskun San, Ayse Oncii, Rami Ayas,
Umit Merig gibi pek ¢ok ismin yer aldig1 zengin bir sosyolog kadrosuna sahip
bir kusaktir. Bu kusak Tiirkiye'nin biiytik bir degisim yasadigi dénemde ilk
gengliklerini yasamislar, yasanan siyasi kirilmalara tanik olmuslardir (Coskun,
2011, 20). Korkut Tuna da bu kusak icerisinde yer alan isimlerdendir.

Tuna kendi kusagindan olan Baykan Sezer’le yakin mesai igerisinde
olmustur ve her ikisi de istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji
kiirsiisiinde ¢alismislardir. Dolayisiyla Tuna’nin ¢alismalarinda hem istanbul
Universitesi sosyoloji geleneginin hem de Baykan Sezer’in etkisi acikca
goriilmektedir (Aysoy, 2013, 105-117). Ozellikle 1980 sonrasinda Baykan
Sezer'in tarihsel sosyoloji yapma tarzini benimsemis ve eserlerini de bu
eksende hazirlamistir (Parin, 2011, 56).

Baykan Sezer’in sosyolojisinin en 6nemli 5zelligi elestirelli§idir. Onun
sosyolojisi Dogu-Bat1 dikotomisi ekseninde yapilanmis olan, Bat1 diisiincesi
karsisinda Dogu diisiincesi kavramini iceren elestirel bir sosyolojidir (Aysoy,
2013, 105-117). Tuna’nin sosyolojisi Sezer’in sosyolojisiyle hem benzesen hem
de farklilasan &zellikler tagimaktadir. Tuna'min sosyolojisi de elestirel bir
sosyolojidir. Sezer’inki gibi Dogu-Bat1 dikotomisi Tuna'nin da ¢aligmalarinda
ana eksendir. Her ikisi de Bati sosyolojisinin ilerlemeci modellerini ve Marx’'in
yaklasimini elestirmislerdir. Tuna'nin 6zellikle sehir ¢alismalarinda ortaya
attigi gorislerin Sezer’in teorisiyle benzestigi, bilgi sosyolojisindeki
calismalarinda ise dzgiin ve farkli ézellikler gosterdigi goriilmiistiir (Aysoy,
2013, 105-117).

Istanbul ekoliiniin makro tarihsel sosyoloji yaklasimina Baykan Sezer’in
kazandirdig elestirel boyut Tuna tarafindan da devam ettirilmistir (Alan, 2015,
82). Tuna bu makro dlgekli tarihsel ve elestirel sosyoloji anlayisini devam
ettirmekle birlikte ayni zamana mikro 6lgekli ve saha ¢alismalarina dayanan
yeni bir anlayisi da bu ekole kazandirmistir (Alan, 2015, 84).

Dolayisiyla Bati elestirisini iceren ve Dogu-Bati catigmasina dayanan
elestirel sosyoloji anlayisi ile bugiinki toplumu anlayabilmek i¢in ge¢misin iyi
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bilinmesi gerektigini savunan tarihsel sosyoloji anlayisinin Tuna’nin sosyoloji
anlayisinin 6nemli noktalari oldugu goriliir. Tuna Dogu-Bat1 ¢atismasinin
hékim oldugu bir anlayisla Milli bir sosyoloji yapma istegi icerisinde hareket
eden bir sosyologtur. (Alan, 2015, 85).

Korkut Tuna’da Bilginin Batililastirilmasi/ Yayginlastirilmast Kavrami

Korkut Tuna’'nin bilgi konusunu degerlendirirken tizerinde durdugu husus
tiim diinyanin tek merkezden yayilan bir bilginin istilasi altinda oldugudur. Bu
bilgi Batili bilgidir. Diger toplumlar gibi Tiirk toplumuna da bu bilgi
aktarilmistir. Bu da toplumda bir takim degisim ve doniistimlere yol agmistir
(Alan, 2015, 112).

Korkut Tuna belli bir bilginin ve belli bilis tarzlarinin kendiliginden degil
de kendi disinda birtakim etkilerle yayginlastigini ifade etmistir. Bu nedenle
bilginin yayginlasmasi degil de yayginlastirilmas: ifadesini tercih etmistir.
Yayginlastirilan bu bilgi ve bilis tarz1 ise Batih bilgi ve bilis tarzlardir. Bu,
bilginin Batililagtirilmasidir. Ve Bati bu alanda da otoritesini stirdiirmektedir
(Alan, 2015, 114). Bu otorite nedeniyle adeta “Tanrinin evrenselligi yerini Batili
bilginin evrenselligine birakmistir. Bu nedenle Baykan Sezer’in isaret ettigi gibi
artik Isa’nin evrensel mesaji yerine Marx'in evrensel mesajlari ge¢mistir”
(Y1ldirim, 2007.Akt. Alan,2015, 5.115).

Korkut Tuna Batili bilginin yaygmlastirilmasimin nasil gerceklestigini
elestirel ve tarihsel sosyoloji anlayisiyla sorgulamistir. Bu sorgulamayi
yaparken tarihi bilgilere basvurmus ve Osmanli da Batili bilgiye ilginin nasil
ortaya ¢iktigini incelemistir, Osmanh déneminde bati ile girisilen iliskiler ve
uygulanan siyasetin bir sonucu olarak Batili bilgiye ilgi ortaya cikmistir (Tuna,
2011, 128). Bu ilginin neticesinde Batida ortaya c¢ikan modern bilimler
Osmanli'ya transfer edilmistir. Dolayisiyla bilginin Batihlastirilmasinda
modern bilimlerin rolii olmustur. Korkut Tuna kitle iletisim araglarinin da
bilginin yayginlastirilmasi/Batililastirilmasinda ve topluma mal edilmesinde
etkili bir ara¢ oldugunu vurgulamistir (Tuna, 2011, 102).

Tuna bilgi calismalarinda kiiresel bilgiyi eksik biraktig1 ve kitle iletisim
araclarina vurgu yapmis olsa da bilgisayar ve internetin oynadigi role
deginmedigi icin elestirilmistir (Alan, 2015, 116).

Tiim toplumlar modern bilimlere giiven duymaktadir ve bu giiven duygusu
da bilginin yayginlastirilmasinda etkilidir. Gliven duygusu bilginin insanin
mutlulugunu saglayacagi ve insani kosullarini iyilestirebilecegine olan
inancinda beraberinde getirmektedir (Tuna, 2011, 86). Bu inang bilginin
yayginlastirilmasini saglamistir. Bilimsellik adi altinda batil bilgi yayilmistir.
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Tuna’ya gdre Batililagtirilmig bilgi Bat1 disi toplumlarda is gérmez ¢linkii
bilgi toplumsaldir ve iiretildigi baglamda gecerlidir (Aysoy, 2013).

Korkut Tuna, bilginin ve bilis tarzlarinin Bat1 dig1 toplumlara yayilmak
istenmesinin egemen olmakla iliskili oldugunu séylemistir. Bilim ve iktidar
olma arasindaki baglanti beraberinde dogaya ve topluma egemen olma
anlayisini getirmistir. Bilgi bir egemenlik bigimine doniismiistiir. Korkut Tuna,
bilgi ve egemenlik arasindaki iliskiyi agiklarken Batili kaynaklardan hareketle
bu iligkiyi sanayi 6ncesi toplumlara kadar geri gétiirmiis, bu toplumlarda yash
insanlarin siyasi egemenligi bilgi ve tecriibeleri sayesinde ellerinde tuttugunu
ifade etmistir, Yani yaslilarin otoritesinin bilgiye sahip olmalarindan
kaynaklandigini  belirtmistir. Sanayi toplumlarinda da simiflar arasi
miicadelenin bilgiyle iligkili oldugunu, bilgi arttikca miicadelenin arttigim
sdylemistir (Tuna, 2011, 94-172). Egemenlikle bilgi ve bilim arasinda bir iligki
s6z konusudur. Batinin egemenligi Batili bilginin tistiinliigii ve evrenselligi ile
mesrulastirilmistir, Bu durum Batili bilginin ve bilimin nesnel, her yerde
gecerli ve sorunlarin ¢dziimiinde tek yol olarak degerlendirilmesine ve bdylece
Batinin sémiiriisiine yol agmistir (Alan, 2016, 576). Egemenligi elinde tutmak
isteyen Batinin bilgisini bagka toplumlara yaymasi arasinda tezatlik varmus gibi
goriinse de Tuna'ya gore bu durum bazi yapilarin siirdiiriilmek istenmesiyle
alakalidir. Tuna bilginin gercekten paylasilmak istenip istenmedigi konusunu
tartismustir. Nezle olan bir kisi tip kastinin yardimi olmaksizin bunu
atlatamiyor. Bu, kisinin 6zgtrliigiinii degil bilimsel yetkiyi elinde tutan ¢evreye
bagliligini ortaya koyar. Bilginin yayginlastirilmasindaki amag aydinlanma
veya insanlarin bilgi tutkusu degil yayginlastirma esnasinda meydana
gelebilecek direnci kirmak ve kabuliinii kolaylastirmaktir (Eken, 2017, 373).

Korkut Tuna, diinya-bilim anlayisimin da Batinin mesruiyetini saglamak
i¢in kullanilan bir alan oldugunu ifade etmistir. Burada da Batili bilgi hakim
konumdadir, tiim diinyada egemen olan bilgidir ve merkezdir. Bilim bu
merkezden cevreye yayilmaktadir (Tuna, 2011, 184). Yani merkezde olan bilgi
Batili bilgidir, cevrede olan ise diger toplumlarin bilgisidir. Bu durum bilgi
alaninda bir tekellesmenin yasanmasina ve Batil bilginin egemenligine sebep
olmaktadir (Alan, 2015, 120).

Bat1 bilgisini ve bilimini ayrintida bogulmakla elestiren Tuna, dnemli olanin
her ayrintiy1 ise dahil etmek degil, tiim ayrintilar1 kusatacak bir cerceveyi
olusturmak oldugunu sdylemistir (Tuna, 2011, 192). Ayrica Tuna Bati biliminin,
kapitalizme ve dolasiyla sémiirge iliskilerine hizmet ettigini neticesinde de pek
cok olumsuz sonuglar yasandigini bunun Bati biliminin gegersizligini
gosterdigini iddia etmistir.
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“Bat1 bilimsel diislincesi, kapitalizmin ve bunun geregi olan sémiirge
iligkilerinin hizmetinde olmak gibi bir 6zellige sahiptir. Bunun gegmiste oldugu
gibi glinlimiizde de ¢ok ac1 ve utang verici sonuglar1 vardir. Halen var olan
savas ve bilhassa belli yorelerde gecen zamana ragmen ¢oziilemeyen aglik, Bati
biliminin hicbir sekilde affedilemeyecek iliskiler i¢inde yer aldigini -hem de
taraf olarak- bize géstermektedir. Bu durum bile pesinen Bat1 biliminin biitiin
cilalariyla ortiilemeyecek bir yanim ve gegersizligini bize gostermektedir”
(Tuna, 2011, 201).

Gegersizligine ragmen Bati bilgisinin varligini siirdiirmesini saglayan belli
iligkilere dayali mekanizmalar, uluslararasi bilim kuruluslar: ve onlarin sebep
oldugu Diinya-bilim anlayisi, teknoloji ve bilgi transferleri, uluslararas
bilimsel toplantilar, kongreler gibi desteklerdir.

Peki Batili bilgi karsisinda tutumumuz nasil olmalidir? Tuna’ya gore ilk
yapilmasi gereken sey bilgimizin yeniden temellendirilmesidir. Ona gére bilgi
toplumsal eylemin bir iiriiniidiir. Toplumsal iligskilerden bagimsiz olarak
degerlendirilemez. Ve bu konuda Dogu ve Bat1 farkli 5zelliklere sahiptir. Her
toplum farkli zellikler gosterir, farkl bilgi birikimleri vardir. Bu bilgileri
mevcut sorunlara gore yeniden diizenlemek yeni baglantilar kurmak gerekir.
Bat1 dis1 toplumlar sorunlarinin ¢oziimiinde yegine kaynak olarak Bati
bilimselligine basvurmaktadir. Her sey Batidan aktarilmaktadir. Batili bilgi
yayginlastirilmistir. Yapilmasi gereken Bati dis1 toplumlarin kendi ¢ikarlar
dogrultusunda olaylar1 ele almasi ve yeni bir bilimsellikle hareket etmesidir
(Tuna, 2011, 224-225).

Korkut Tuna’nin bu yaklasimi yani Batili bilgiyi elestirerek kendi toplumsal
gercekligimizden hareketle sorunlara yaklasma tavrini sehir sosyolojisinde de
sergiledigi goriilmistiir. Ona gore Tiirk sehir sosyolojisi, evrensellestirilmis
Bati sehir sosyolojisine elestirel bir gozle bakmali, bu konuda kendi
kavramlarini  gelistirmeli ve Batili sehir teorilerini hicbir siizgecten
gecirmeksizin kabul etmemelidir. Sehir sosyolojimiz Tiirk toplumunun yasam
tarzina ve problemlerine gére olusturulmalidir (Alver,2011, Akt. Alan, 2015,
95).

Aslinda Tuna’nin meselelere yaklasimi hep bu tarzda olmustur. Yani
elestirel ve yerel bir yaklasim sergilemis, her toplumun kendine &zgii
6zellikleri oldugunu ve sorunlarin ¢éziimiiniin de toplumlara 6zgii oldugunu
soylemistir. Dolayisiyla Batinin egemenligini pekistiren Batili bilginin gozii
kapali kabul edilmesine karsi cikmistir.

Kiiresellesme konusundaki tavrinda da ayri yaklagim s6z konusudur. Ona
gdre Kiiresellesme Bati egemenligini pekistirme operasyonudur ve Bati
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tarafindan Bati dis1 toplumlara kaginilmaz olarak sunulmustur. Bu konuya da
elestirel bir tavirla yaklasmustir (Alan, 2015, 103-104). Kisacasi meseleleri kendi
toplumsalligimiza gére ele almamiz, kendi birikimimizle yeni baglantilar
olusturmamiz,  bdylece  bilgilerimizi  yeniden  temellendirmemiz

gerekmektedir.

Bilginin Batililastirilmasi ve Din Sosyolojisi

Tirk sosyologlar arasinda, 6zellikle Korkut Tuna'nin c¢alismalari, Bati
kdkenli din sosyolojisinin Tiirk toplumunu anlama konusundaki eksikliklerini
vurgulamistir. Ancak bu elestirilere ragmen Bat1 kékenli sosyolojinin, 6zellikle
Bati toplumlarini anlama konusundaki kusurlari ve temel sorunlari Tiirkiye'de
yeterince tartisilmamis gibi goriinmektedir. Bat1 sosyolojisi, Bat1 tarihine
dayal bir bakis acisindan olaylar1 degerlendirdigi icin, diger toplumlarin ayn
bakis agisini benimsemesi beklenemez. Tuna’ya gére Tiirk toplumbiliminin
Tiirk tarihiyle uyumlu, kendi toplumsal ¢ikarlarina dayali bir perspektiften
olaylara bakmasi gerekmektedir.

Tuna'nin gdriislerinde, Bati'min etkisiyle ortaya ¢ikan kosullara uygun
yaklasimlar da bulunmaktadir. Dinin ilerlemeye engel olmadig1 inanci, dini
savunma cabalar1 etrafinda sekillenmis olmasina ragmen, 6rtik bir sekilde
islamcilarin  bakis acisinda Batililasmanin  belirli  dlgiilerde kaginilmaz
oldugunu gdstermektedir (Dikbiyik, 1994, s.81). Bati'min ulastigi gelisme
seviyesini yakalamak, terakki olarak kabul edilirken, Islamcilar igin
Osmanli'nin da terakki etmesi gerektigi diisiiniiliir. islamcilar, terakkiyi
Bati'nin bilim ve teknolojisini benimsemek seklinde de degerlendirseler de
bilim ve teknolojinin Bati'min deger yargilarindan uzak olmadigi ve diinya
hakimiyetini pekistiren bir rol oynadigi da goriiliir (Tuna, 2011). Bunun
yaninda kinci binyildan dgiincii  binyila gecis sirasinda  yapilan
degerlendirmeler, son yiizyilin meseleleriyle siki bir bag icinde olmustur,
ancak bin yildan digerine gegisin dogasini anlama amacini da tasimaktadir. Bu
baglamda, mevcut dénemin etkisi ve belirleyiciliginden kagmaya caligsak da
bin yillik bir bakis acisina gore bazi degerlendirmeler yapmanin gerektigini
distiniilmektedir. Bu baglamda, din konusunun sahip oldugu &zellikler
nedeniyle uzun bir siire devam eden bir dénemin sona erdigine veya sona
ermesi gerektigine dair bilimsel ve siyasi agiklamalara ragmen, din konusunun
bu tiir bir degerlendirmeyi en fazla hak ettigini diistiniilmektedir (Tuna, 2005,
5.31).

Din, toplumlarin ve insanlarin yasamlarini anlamlandirmak, diizenlemek
ve iliskilerini yénlendirmek bakimindan énemli bir rol oynamistir. flk érgiitlii
toplumlarin ortaya ¢ikmasindan itibaren din, bu toplumsal yapilarin temelini
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atmus ve toplumlarin birbirleriyle olan iliskilerinde de etkili bir rol oynamustir.
Dinin, toplumlarin kimliklerini tanimalarina ve kendilerini ifade etmelerine
yardimct oldugu ifade edilmelidir. Din, toplumlar arasindaki iliskilerin
sekillenmesine katki saglamis ve toplumlarin kendilerini tanitmalarina olanak
vermistir. Yine ayni baglamda din, toplumlar arasindaki c¢atigmalarin
anlasilmasina katkida bulunmus ve farkh toplumlarin iliskilerinin temelini
olusturmustur. Tuna’ya gére din, Dogu ve Bat1 toplumlar1 arasindaki iliskileri
de etkileyen bir faktérdiir. ilk Dogu dinlerinden baslayarak din, toplumsal
yapilarin ve iligkilerin gelisimini etkilemistir. Aym sekilde, Bati'da da din,
toplumlarin siyasi ifadesi ve kendini savunma bigimi olmustur. Diger yandan
din, Dogu-Bat1 ¢atismasinin bir pargasi olarak da gorilmiistiir. Hristiyanlik,
Bati diinyasimin ideolojisi olarak ortaya ¢ikmis ve Bati'mn Dogu'ya karsi
direnisini temsil etmigtir. Bu ¢atisma, ayni zamanda slam'in Dogu'ya egemen
olmasina da yol agmistir. Bdylece Tuna'ya gére din, Dogu toplumlar: icin
onemli bir rol oynamistir ve bu toplumlarin iliskilerini sekillendirmis ve
kendilerini ifade etmelerini saglamistir. Ancak Bati'da din, kilise baskisindan
kurtulmaya baslamis ve laiklesmeye y6nelmistir. Bu durumda dinin toplumsal
ve siyasi rolleri, Bati1 ve Dogu toplumlarinin iliskilerini etkilemistir. islam ve
Hristiyanlik, Dogu-Batu iliskilerinde 6nemli bir rol oynamis ve farkli cephelerde
miicadele etmistir (Tuna, 2005, s.34 vd).

Korkut Tuna yeni toplumsal cergevelerin, bin yillik dinlerin sagladig:
kimlik, dayamigsma ve kendini tamimlama bigimlerini agsma iddiasiyla ortaya
ciktigini ifade etmektedir. Bu cergeveler, artik bireyselligi vurgulayan,
iletisimle desteklenen toplum iliskilerini dinlerin 6tesinde kiiresel dayanisma
arayislarina doniistiirmektedir. Korkut Tuna'ya gore, islam ve diger dinlere
gore toplumlar arasindaki iliskiler ve catismalar, kiiresellesme sdylemi iginde
dinlerin yakinlastirilmas: ve farkliliklarin asilmasi gerektigini yansitiyor.
Ancak dinler, toplumlar arasindaki diinyay1 degerlendirme, tutum belirleme ve
siyaset icinde yer alma araglar1 olarak énemli bir rol oynamistir®. Ozellikle
islam, Tiirk diinyas1 ve Osmanli i¢in dnemli bir etken olarak gériilmektedir ve
bu din, Bat ile olan iliskilerde belirleyici bir rol oynamaktadir. Ancak Korkut
Tuna, kiiresellesme caginda islam'in Bati Hristiyanhigindan ¢ok da farkh
olmadigii vurgulamaktadir. Tuna, farkli tarihi ve toplumsal dénemlerde
yasayan insanlar ve dinleri arasinda yakinlagsmanin istenilen bir durum
oldugunu kabul ediyor, ancak toplumlarin kendini tanima ve tanitma araci
olan dinlerin, farkliliklarin yok sayildig1 bir ortamda dislanmamasi gerektigini

* Islam tarihi 6rneginden hareketle din ve siyaset iliskisinin makro cercevesi icin bk. Giingér,
2020.
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savunmaktadir. Dinler arasindaki eski anlasmazliklar i¢in kilisenin 6ziir dileme
girisimlerini, kiiresellesme c¢aginin yaygin sdylemi ve farkli siyasetlerin
degerlendirilmesi gereken bir adim olarak gérmektedir. Kiiresellesme, Dogu ve
Bati arasindaki farkliliklarin ortadan kalktigi veya en azindan gegersiz oldugu
iddiasini tagimaktadir, ancak asil amacinin Dogu'yu yenilgiye ugratmak ve
farkliliklar1 ortadan kaldirmak oldugunu disiinmektedir. Tuna’ya gore
kiiresellesme sdylemi, Bati'mn egemenligini korumay1 amaglamakta, bu da
elestirilere ve saldirilardan uzak bir bi¢cimde varligini siirdiirmesine olanak
tanimaktadir. Korkut Tuna, Tiirk toplumu olarak yeni bir bin yilda sahip
olunan firsatlar1 ve giicleri degerlendirmemiz gerektigini belirtiyor. Bu
baglamda dinin, giiniimiizde dini elestiren ve &zellikle islam't savunma
gerekliligi bulunan bir alan oldugunu anlamamiz gerektigini vurgulamaktadir
(Tuna, 2005).

Sonug olarak, Korkut Tuna, kiiresellesme c¢aginda dinlerin ve ozellikle
islam'in roliiniin 8nemini vurgulamaktadir. Farkliliklarin goz ardi edilmemesi
ve dinlerin toplumlar arasindaki iliskileri sekillendiren giiclii araglar oldugu
gerceginin unutulmamasi gerektigini savunmaktadir. Ayni zamanda
kiiresellesmenin gercek amacinin Bati'nin egemenligini korumak oldugunu ve
Dogu'nun dikkatli olmasi gerektigini 6ne stirmektedir.

Sonug

Korkut Tuna, Tiirk sosyoloji tarihindeki énemli isimlerden ve Istanbul
ekoliiniin énemli temsilcilerinden biridir. Ziya Gokalp, Hilmi Ziya Ulken,
Baykan Sezer gibi kiymetli isimlerin énciiliigiinii yaptig1 bir gelenegin icinde
yer almistir.

Sehir, Orta Asya Tiirk diinyas: gibi bilgi konusu da Tuna’nin temel ilgi
alanlarindandir. Bilginin toplumsal iliskilerden bagimsiz olarak ele
alinamayacagini, bu konuda Dogu ve Bati toplumlarinin farkl 6zellikler
gosterdigini ifade etmistir. Batili bilginin elestirisini yapmis, Batili bilgi
karsisinda nasil bir tutum icerisinde olmamiz gerektigini ortaya koymaya
calismustir. Batili bilginin yayginlastirilmasini Batinin egemenligini siirdiirmek
istemesine baglamistir. Bat1 dis1 toplumlar ise 6grenilmis bir caresizlik Batili
bilgide 1srar etmiglerdir.

Tuna’ya gore kendi ¢ikarlarini savunan bazi kesimler, toplum adina
yaptiklar1 siyaseti, bilimsel bir yaklasimla degil, kendi cikarlari ve kiiresel
siyaset icindeki pozisyonlarina dayandirarak c¢arpik bir bilimsellik
olusturmuglardir. Bu durum, sorgulanmadan ve diinya siyaseti karsisinda
evrensel kabul edilen Bat1 merkezli bilgi ve egemenlik bigimiyle yarigmaya
girmemizi gerektiren bir durum yaratmustir. Tirk toplumu, kendi
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gerceklerinden hareketle ve kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda bilgiye ulasmalidir.
Tarihsel olarak Batililagsma gabalari, yanls yonlendirmelere yol agmistir. Bu
nedenle, artik kendi gerceklerimizle uyumlu bir temel olusturmaliyiz. Bunun
icin, mevcut anlayisi zorlamaktansa, uygun bir yaklasimi benimsemeliyiz.
Glincel konular1 anlamak icin tarihe doniis yapmaliyiz. Tuna'nuin ifadesiyle,
"tarihsel perspektif, giincel sorunlara bir ¢ziim sunabilir," Toplumu anlamak
ve aciklamak i¢in toplumsal olaylari tarihsel bir baglamda degerlendirmeliyiz.
Bir toplumun tarihsel rolii ve yeri, o toplum hakkinda en saglam bilgi
kaynagidir. Bu nedenle sosyoloji, toplumsal analizlerde tarihe siki sikiya bagl
olmalidir. Ancak iilkemizde, sosyoloji genellikle Bat1 odaklidir ve Bat1 bilgisinin
evrensel oldugu kabul edilmektedir. Oysa, kendi toplumsal gerceklerimizi ve
cikarlarimizi temel alarak, Bati sosyolojisinin hatalarina diismeden elestirel bir
bakis agisiyla yaklasarak, yeni bir, yerel ve 6zgiin bir sosyoloji kurabiliriz.

Korkut Tuna tiim akademik hayat1 boyunca her zaman elestirel bir tutum
icerisinde olmus ve Batil bilgi ve diisiince tarzinin hegemonyasina karsi her
zaman bagka tiirlii diisiinmenin miimkiin oldugunu savunmustur. Bu tarihsel
ve elestirel yaklasimini ele aldigi tiim konularda gérmek miimkiindiir. Sehir
konusunu degerlendirirken de kiiresellesmeden bahsederken de aym
yaklagimi sergilemistir. Korkut Tuna stanbul ekoliiniin bu tarihsel elestirel
makro Jlgekli sosyoloji anlayisini  siirdiirmekle birlikte buna mikro/
uygulamali sosyolojiyi de ekleyerek yeni bir boyut kazandirmistir. Kisacasi
Korkut Tuna Istanbul ekoliinii devam ettiren ona yeni boyutlar kazandiran
6nemli bir sosyologtur.
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Ozcan GUNGOR

Bir Soyolog
Bir Kavram
ve Din

Bu kitap, unli Tirk sosyologlarin galismalarini ve onemli
kavramlarini ele alirken, onlarin goziinden Turk toplumunun
zengin dokusunu aydinlatiyor. Erol Guingor’iin kultir Degismesi
kavramini; Ahmet Cevdet Pasa’nin tarih ve toplum (zerine
gorusglerini; Prens Sabahaddin’in liberalizm ve ademi merkeziyet
kavramini; Ziya Gokalp’in Turkguluk ve milliyetgilik anlayisini;
Niyazi Berkes’in c¢agdaglasma perspektifini; Erol Glngér’de
islam’in giincel meselelerini; Aliya izzetbegovig’de uygarlik
konusunu; Orhan Tirkdogan’in kdy sosyolojisi anlayisini;
Mibeccel Belik Kiray’in kentlesme ve tampon kurumunu; Niltifer
Gole’nin Bati-disi modernlik kavramini; Cemil Merig’te medeniyet,
umran ve irfan Uzerine dusiincelerini; Baykan Sezer’de Dogu-
Bati dikotomisini; Unver Giinay’da Anadolu’nun Tirklesmesi ve
islamlasmasi siirecini; Serif Mardin’in sivil toplum, ideoloji ve
modernlesme anlayisini; Miimtaz Turhan’in kilttur degismelerini;
Nilgiin Celebi’'nin socious kavramini; Korkut Tuna’da bilginin
Batillagtirilmasi  kavramini; Amiran Kurtkan Bilgiseven’de
toplumsal degisme sureglerini ele alarak okuyucuya disiince,
toplum ve bilhassa Tirk toplumu lizerinde dustundiirtme ve bu
distincelerin din ile olan etkilesimleri ele alindi.

Bu kitap, Tiurk sosyologlarinin distncelerini ve kavramlarini
derinlemesine incelemek isteyen herkes icin bir kilavuz niteligi
tagiyor. Her bir yazar, ilgili sosyologun diisiinsel mirasini 6zgiin
bir bakis agisiyla ele alarak, Tirk toplumunun karmasikhgini
ve zenginligini anlamamiza katki sagliyor. Ayni zamanda kendi
toplumsal gergeklerimizden yola ¢ikarak, yeni bir sosyolojik
perspektif gelistirmenin olanaklarina dikkat gekiyor. Bu ylizden
kitap, Turk sosyolojisinin anahtar figurlerini ve kavramlarini
kesfetmek isteyen herkes igin bir ilham kaynagidir.
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