Cemil Merig’te Umran ve Medeniyet, iki Kavram, Birlesen Degerler'

Cemil Merig, Tiirk diinyasinin énemli simalarindan biridir. Tiirk diisiince
tarihi ve sosyolojisinde kendi zaman i¢i medeniyet anlayisiyla, insanin manevi
boyutunu vurgulayan diisiince yapisiyla ve 6zgiin islubuyla biiyiik bir iz
birakmistir. Onun yazilari, diisiince diinyasinda timran ve medeniyet
kavramlarina dair derinlemesine bir bakis sunar. Cemil Meric, sadece bir yazar
degil, ayni zamanda bir diislince adamidir. Onun eserleri, siradan diisiinme
tarzlarina meydan okur ve insanin i¢ diinyasini derinlemesine sorgular (Acar-
Biyik, 2014, 28).

Cemil Merig arastirma yapacag1 zaman ilgili konunun temel kavramlarina
ve terimlerine &zellikle 6nem vermektedir. Ansiklopedilere ve sdzliikteki
anlamlarina bagvurarak konuya dahil etmektedir. O, yazilarinda okudugu
Batili, Dogulu ve yerli yazarlardan, alintilar yapar, onlarin fikirlerini elestirir
ve sonra da kendi diistincelerini aktarir. Kitaplar, kiitliphaneler onun
vazgecilmez mekanlarindandir (Yetis, 2010, 373). Bir “hakikat arayicis1” olarak
her seyi sorgulayan Merig, ilgisini ¢eken, arastirmasini yaptigi her kavrami
ogrenmektedir ve her kavram ile ilgili sorgulamalar yapmaktadir. ilgisini
ceken ve tizerinde ciddi anlamda eser tireten Merig igin bu kavramlardan ikisi
“medeniyet” ve “kiiltiirdiir” (Saglik, 2010, 263).

Cemil Merig, umran ve medeniyet kavramlarini sik sik ele almis ve bu iki
kavram arasindaki iliskiyi derinlemesine incelemistir. Umran, insanin ig
diinyasinda sekillenen degerler ve ahlaki prensipleri ifade ederken, medeniyet
daha ¢ok bu i¢ diinyanin disavurumu olarak kabul edilir. Ancak Merig'e gore,
bu iki kavram birbirinden ayrilamaz; ¢iinkii insanin i¢ diinyasindaki degerler,
onun medeniyetini sekillendirir (Kaya,2020, 403):

Calismanin  bu bolimii, Cemil Meri¢'in eserlerinden derlenen
diisiinceleriyle, umran ve medeniyet kavramlarinin nasil birlestigini ve insanin
ic diinyasinin nasil bir medeniyet insasina yol actifii kesfetmeyi
amaglamaktadir. Bu béliim, Meri¢'in ilham veren diisiinceleriyle, okurlara
insamin igsel yolculugunu ve medeniyetin derinliklerini kesfetme firsati
sunmaktadir.

Cemil Meri¢’in Sosyo-Biyografisi
Cemil Meri¢ (Hiiseyin Cemil), 12 Aralik 1916 tarihinde Hatay’in Reyhanh
beldesinde diinyaya gézlerini agmistir. 7 yasina kadar Antakya'da yasamini
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devam ettirmistir. Babasi Ziya Efendi Ziraat Bankasinda calist1 ve daha sonra
mahkeme reisliginde de bulunmustur. Hiiseyin Cemil 1923 yilinda Fransiz
mandasi altinda bulunan Hatay’'da Riistiye mektebinde egitim almistir ve
mezun olduktan sonra ilkokul 6gretmenligi, Tirk Hava Kurumu'nda
sekreterlik ve bununla beraber belediyede ise katiplik meslegini icra etmistir.
Bu dénemde Hatay hiikiimetini devirmek sugundan iki ay kadar yargilanmistir
(Babaoglu, 2019, 8).

Merig, 1940 yilinda istanbul’a gelmistir. Burada yabanci diller okuluna
burslu olarak kaydolmus ve bir sene sonra ilk yazisi “insan” isimli dergide
yayimlanmistir. Merig, Fransa’ya gonderilme hakkini elde etmis ancak diinya
savasl ¢iktig1 i¢cin bu hakkini kullanamamustir. Bu sebepten mecburi hizmet igin
Elazig’a 6gretmen olarak tayini ¢ikmstir. Burada esi ile tanismustir. iki goziinde
yiiksek miyop ¢ikan Merig, askerlik gorevini yiiksek kurul karariyla
yapamamistir. 1954 yilinda artik gézlerindeki rahatsizlik ilerlemis ve
yurtdisina gitme karari verilmistir. Paris’te yapilan tedavide sonug alinamamis
ve gbzlerini tamamen kaybetmistir (Yazan, 2003; Ciindioglu, 2018).

Cemil Meri¢ hayatina bakildiginda ilk gengliginden baslayarak siiregelen
bir yalnizlig1 vardir. Okumak, yazmak onun i¢in bitmek bilmeyen bir tutkudur.
Okudugu eserlerdeki bilgileri hayatinin icerisinde kullanamamak onu daha ¢ok
yalnizhiga itmistir. icinde yasadigi topluma entegre olamamasi, cemiyetle
uyusmazlhigi onu daha gergin, isyankr bir insan haline doniistiirmistiir.
Gocukluk arkadasi Kemel Siilker, Meri¢’in iran ve Arap etkisindeki agdali dili
cok iyi kullandigini, halk icin degil, kristal bardaklarla ithlamur icenlerin
anlamasini bekleyerek yazdigini ifade etmistir. Gozlerini kaybetmek Meric'i
icinden ¢ikilmaz bir hale sokmustur ve Meri¢ bu durumdayken siire
baslamstir. Sonralari maddeciligin cazibesine kapilmistir ancak ruhu mutmain
olamamistir. Ateizme gidisinin tamamen teorik oldugunu dile getirmistir
(Merig. 2008). Bu dénemde kisa bir hapis hayati yasayip kisa bir siire sonra
beraat etmistir (1939). Daha sonra ise kendisini Hint diinyasina yonlendirmis
ve okumalara baslamistir. Konya'da bir {niversite Ggrencisiyle sohbet
sonucunda yani yaklasik 44 yasinda iken kendi ifadesiyle dogru yolu
bulmustur.

Cemil Meri¢, Halil Acikgdz'in kendisine yoneltilen "Kendinizi tanitir
nusiniz?" sorusuna, "Yazar ve hocayim. Yarim asr1 asan hayatim okumakla ve
okutmakla gecti" seklinde yanitlamistir. Bu réportajda, toplamda on iki eseri
bulundugunu, bunlardan sekizinin Fransizcadan yapilan geviriler oldugunu ve
geri kalan dort eserin ise kendi yazdig1 eserler oldugunu ifade etmistir. Ayrica,
yiizlerce makalesinin oldugunu vurgulamistir. Kendisinin Hisar, Kubbealti,
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Tiirk Edebiyat1 gibi dergi ve haftalik gazetelerde yazilarinin yayimlandigim da
belirtmigtir. Fransizcay1 tam olarak bildigini, Ingilizceyi anlayip Arapcayi
sokebildigini ifade etmistir. Merig, temel isinin diislinmek ve disiindiiklerini
insanlara aktarmak oldugunu agiklamistir (Merig, 2013, 477).

Cemil Merig, yasaminin biiyiik bir bdliimiinde hakikat meyveleri toplamis
ve bunlar1 yazmaya baslamaya hazirlandig1 1984 yilinda felg ve beyin kanamasi
gecirmistir. Bu agir hastaliklarla miicadele ederek, 6liim tarihi olan 1987 yilina
kadar yataga mahkum bir sekilde yasamistir. Bu dénemde hayata baglanma
istegi azalmis, ancak elde ettigi diisiinsel ¢ikarimlar: insanliga aktarma arzusu
tasimistir. Merig, yazdiklarmmn okunup okunmayacagi, sesinin duyulup
duyulmayacag kaygilarini tasirken, ayni zamanda kendisinin kalabaliklarca
benimsenmedigini diiglinmiistiir. Sadece diiriist oldugunu, ¢ok okudugunu ve
¢ok diistindiiglinii ifade etmistir. Beseri ihtiraslardan uzaklastigini ve tiim bu
vasiflarin bir diisiince adaminmin olgunlagsmasinda dnemli bir rol oynadigim
vurgulamistir. Hayat1 boyunca insanlarin kategorilestirilmesini kabul etmeyen
Merig diisiinsel hayatinda pek ¢ok konuya deginmis ve yazilarinda cesitlilik
olusturmustur. Bu konular arasinda Osmanli’dan Cumhuriyet tarihine olan
slire¢, Dogu-Bat1 arasindaki sentez, modernlesme ve Tanzimatla birlikte gelen
Batililasma sayilabilir (Gencer, 2012, 22).

Cemil Meri¢'in  cenazesi yogun bir kalabaligin  katihmiyla
gerceklestirilmistir. Bu, o donemde nadiren goriilen bir insan toplulugunu
cenaze tOreninde bir araya getirmistir. Meri¢'in cenazesi Karacaahmet
Mezarligi'nda defnedilmistir. Bu, Cemil Meri¢'in hayatinin sona erisini
simgeleyen bir an olmustur (Armagan, 2006; A¢ikgdz, 1993).

Diisiinsel Uriinleri

Cemil Merig, hayat1 boyunca Tiirk irfanina adanmis bir¢ok eser tiretmistir.
Bu eserler, gorme yetisini kaybetmeden onceki dénemi ve gérme yetisini
kaybettikten sonraki doénemi olmak iizere iki ana basghk altinda
degerlendirilebilir. Gérme yetisini kaybetmeden dnceki dsnemde, Merig farkli
islerle mesgul olurken ayni zamanda akademik hayatini siirdiirmiistiir. 1963
yilinda Akademik hayatina istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji
Boliimii'nde dersler vererek baglamistir. Bu dénemde Hind Edebiyat1 adli ilk
telif eserini yayinlamis, Dénem ve Gagr1 gibi dergilerde makaleler yazms ve
Hugo'dan Marion de Lorme adli eseri terciime etmistir. Ayrica, Saint Simon “Tlk
Sosyolog Tlk Sosyalist” adli telif calismasi ve “Diller'in Yapisi ve Gelismesi” adli
kitab1 bu déneme denk gelir (Duran, 2008, 185).

1967 yilinda emekli olan Meri¢, Bu Ulke adli eserini yayimlamis ve
Umrandan Uygarliga kitabini yazmustir. Tiirk Edebiyati ve Kubbealt:
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dergilerinde makaleler yazmaya devam etmis, ayrica Ortadogu gazetesinde
yazilar1 yayimlanmistir. 1970'lerin basindan itibaren “Hisar” dergisindeki
makaleleri diizenli olarak yer almistir. 1970'lerin sonlarina dogru
“Magaradakiler” adl1 kitabr yayimlanmis ve TRT'de roman {izerine bir soylesi
gerceklestirmistir (Gencer, 2012, 21).

1980'lerde Cemil Merig, Tiirkiye Millf Kiiltiir Vakfi 6diiliinti Kirk Amber adli
eseri ile almigtir. "Magaradakiler" kitabinin ikinci baskisi yapilmis ve Uriel
Heyd'in "Ziya Gokalp ve Tirk Milliyetciliginin Temelleri" isimli eserini

” M«

Tiirkge'ye ¢evirmistir. Aym dénemde “Pinar”, “Képrii”, “Gergek” ve “Hisar”
gibi dergilerde ve “Yeni Devir” gazetesinde yazilari yayimlanmistir. 1981
yilinda Kayseri Sanatgilar Dernegi tarafindan inceleme dalinda ddiile layik
gorilmiis ayni sene igerisinde Ankara Yazarlar Birligi Dernegi tarafindan da
yilin yazari secilmistir.

1983 yilinda Maxime Rodinson'un "Batiy1 Biiyiileyen islam" kitabim
Tiirkge'ye gevirisini yapan Merig, ayni yil esi Fevziye Hanim't kaybetmistir. Bu
dénemde iletisim Yayinlari'nin basimini yaptigi "Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye
Ansiklopedisi"ne makaleler yazmis ve Tiirkiye'deki kitap fuarlarinda eserlerini
imzalamustir.

1984 yilinda "Isik Dogudan Gelir" isimli eseri yayimlanan Cemil Merig, 1985
yilinda "Entelektiiel Bir Otobiyografi" , "Cemil Meri¢ Kronoloji" isimli
calismalar1 iceren bir giris boliimiiyle "Bu Ulke" adli eseri besinci kez
basilmigtir. Bu kitap, Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan &diillendirilmigtir
(Merig, 2013; 2014).

Cemil Meri¢’te Medeniyet, Umran ve Irfan: Umran’dan Uygarhgja

Merig'e gdre, kiiltiir ve medeniyet kavramlari, Avrupa etkisinin altindaki
Tiirk diistiniirlerinin diisiince diinyalarini olumsuz etkileyen iki terimdir (Akin,
2018, 38). irfan ve umran kavramlari, Cemil Meric'in en sik bagvurdugu ve
sevdigi terimlerdir. Bu terimler {izerinde o kadar fazla odaklanmistir ki,
neredeyse bu unutulmus kelimelere yeniden canlihk kazandirmistir. Uygarlik
ve kiiltiir yerine, bu iki terimi -baska bir deyisle, bu iki disiinsel evreni- tercih
etmistir (Actyan, 2001, 29).

Merig temel problem olarak medeniyeti kavramini ele almistir. Ona gore
medeniyet ve kiltlir kavramlarini anlamak istiyorsak onlari farkli bir
platformda tartismak gerekmektedir. Merig ise bu alar tarih olarak segmistir.
Merig’e gbre gecmis ve bugiin ancak medeniyet ve kiiltlir zemininde
birbirlerine baglanirlar. Medeniyet konusunda Meri¢ tek bir medeniyetin
olmadigini savunmaktadir yani ¢ogulcudur, Var olan her medeniyetin ayr1 bir
rengi, ayr1 bir hakikati mevcuttur. Meri¢’e gore tarih, bize ¢ok sayida toplumu
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ve bunlarin meydana getirdigi medeniyetlerin bulundugunu géstermektedir
(Kaya, 2020, 399). O, medeniyet kavramindaki bu kargasanin aslinda tamamen
batililasma ile ilgili oldugunu savunmaktadir. Meri¢ Bati'ya karsi olmayip
Batinin batililagsma ideolojisine karsidir. Bu mantalitede medeniyetin sadece
batida olmasi, merkeze alinan tek medeniyetin batiya ait olmasi ve bununla
meydana gelen kiiltiir ideolojisine karsidir.

Meri¢, bu ideoloji karsisinda medeniyetin pek ¢ok kiiltiirii icinde
barindirdigini gostermeye calismaktadir. Bunu ilk olarak Hint diinyasinda
gostermektedir. Pesinden Gin, Tiirk ve Islam kiiltiirleri gelmektedir. Ona gére
medeniyet bir kartopu olup birbirlerinden mutlak anlamda beslenirler, uzak ve
iliskisiz gérmek dogru degildir. Birbirlerini muhakkak etkilerler ve bu etkileme
kolonilestirme, asilama ve faydalanma gibi ii¢ yoldan olur. ilk ikisi yani
kolonilestirme ve asilama tarihe bakildiginda Srneklerine pek c¢ok yerde
rastlayabilecegimiz medeniyetlerin birbirlerine zarar verdigi yollardandir.
Faydalanma ise bir medeniyetin diger medeniyetlerle iletisime gegmesi,
kendine uygun olan unsurlari alintilamasi, entegre olmasi yolludur. Bu
etkilesim yolunun kétiiliikleri ortadan kaldirlacag: diisiiniilmiistiir (Merig,
2015, 109).

Medeniyet gercekten zorlu bir kelimedir. Meri¢’e gére buna bir de zihin
karigikligi eklenince ortalik daha da bulaniklasmaktadir. Meri¢ batih
diistiniirlerin kendilerinden baska medeniyetlerin oldugunu ancak tstiinliik ve
simarikliktan Stiirt bu gercegi gérmezden geldiklerini dile getirir. Bu siire¢
sonunda artik en Ustiin medeniyet denildigi zaman Bat1 akla gelmektedir. Bu
dénemde Tiirk aydinlar: “civilisation” kavramini, tam karsiligini bulamadiklar:
icin tanimlarla aktarmuglardir. 17. yiizyila kadar, Bat1 medeniyeti, zarafet ve
sofistike yasam tarzini ifade etmek igin "police" terimini kullanmigstir. Ancak
daha sonraki dénemlerde, bu terim kullanilmamis ve yerine "civilisation"
kelimesi ge¢mistir. Bu donem, Aydinlanma ¢aginin umutlarinin yiikseldigi bir
dénemdir ve bu yeni kelime, ilerleme inancii ve medeniyetin bayragim
tasimaya baglamustir. insanlik, adim adim ilerleyen bir kervan olarak gériilmiis
ve medeniyetin diinya ¢apinda yayilmasiyla birlikte, savaslar da dahil olmak
tizere tiim kétiiliiklerin ortadan kaldirilacagina dair bir inang gelistirilmistir
(Kaya, 2020, 400).

Meri¢’e gore Tanzimat ile birlikte “civilisation” kavramini ilk olarak Resit
Pasa kullanmistir. Resit Pasa, Paris’ten gonderdigi resmi yazilarda Tiirkge
karsiligini bulamadigi bu kavrami “terbiye-i nas ve icray-1 nizamat” (insanlarin
terbiye edilmesi ve kurallarin uygulanmasi) olarak tarif eder. Daha sonra
dilimize Medeniyet olarak dahil olur. (Merig, 2015, 83). Medeniyet kavraminin
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yerine uygarlik kavramini kullananlar1 Meri¢ siddetle elestirmistir,
“Kaynaklarindan kopan bir intelijensiyanin kaderi, bir methum herctimerci
icinde bogulmak. Umrandan habersizdik, medeniyete de 1sinamadik. insanhigin
tekamil vetiresini ifade icin kendimize layik bir kelime bulduk, Uygarhk.
Mazisiz, musikisiz bir hilkat garibesi.” (Merig, 2015, 86). Medeniyet siipheli bir
kavram olarak farkli anlamlarda aydinlar tarafindan kullanilmaktadir. Maseri
vicdani dile getiren yazarlardan Yenisehirli Avni onu, “garaz-1 nefsani”,
Mehmet Akif ise “tek disi kalmis canavar” olarak tanimlamislardir, Kisacasi
medeniyet ve uygarlik kavramlarinin insanlarin fikri yapilarindaki ¢agrigimi
kendini begenen, zengin géren bir Avrupa ve eglence diiskiinltigtidiir (Meric,
2015, 83 vd).

Cemil Meri¢’e gore medeniyet kavramini ilmi perspektifte sekillendiren tek
yazar Cevdet Pasa’dir. Ona gore medeniyet toplum i¢in bir asamadir. Nitekim
once devlet kurulur. Daha sonra beseri olan ihtiyaclar karsilanir ve olgunlasma
dénemi devreye girer. Medeniyet denilen alan ise devletin olusumundan sonra
gelem asamadir. Meri¢ medeniyeti belli bir kesimin ablukas: altina alinan bir
mal degil, diyar diyar gezen bir gelin olarak tanimlamistir (Merig, 2015, 85 vd).

Cemil Merig, daha sonra eserinde kendi medeniyet anlayisini bizlere
aktarmistir. O, eserlerinin bircok yerinde ibn Haldun ve onun umran kavrami
anlayisindan bahseder. ibn Halduna duydugu sevgiden, verdigi degerden yerli
bir aydin oldugu kanisina varabilmekteyiz. Merig, “Umrandan Uygarliga” adli
kitabinda ibn Haldun hakkinda “kendi semasinda tek yildiz” baghkl bir béliim
kaleme almistir. Cemil Meri¢’e gore ibn Haldun Ortagag'in karanliginda 11k
olan bir yol gostericidir. Mukaddime’nin en 6nemli 6zelligi sosyal olaylar1 ve
sosyal degisimleri, sosyal nedenlere bagh olarak agiklamasidir (Ciindioglu,
2018, 111-112). Merig, Bu Ulke’de (Merig, 2002, 230) Mukaddime’yi “bulutlar:
dagitan bir riizgar”a benzetir. Bu goriislerini desteklemek icin de su alintiy1
paylasir, “Mukaddime’deki tarih felsefesi, nevinin en biiyiik eseri. Simdiye
kadar, hicbir iilkede, hicbir c¢agda, hicbir insan zekasi boyle bir eser
yaratmamistir,” (Merig, 2015, 139).

Cemil Meri¢, ibn Haldun cercevesinde, onun temel kavramlarindan
hareketle yeni bir medeniyet yani “umran” kavraminin analizini yapmustir.
Meri¢’e gdre Umran kavrami ¢ok genis yelpazesi olan bir kavramdir. Sadece
teknik olarak bilgiyi degil ayni zamanda irfani bir diger ifade ile kiiltiirii de
icinde barindirir. Bu i¢i dolu olan kavramlar yerine daha dar kapsamli bir
kavramin kullanilmasi Cemil Merig icin kabul edilebilir bir durum degildir. ibn
Haldun’un, Mukaddime ile konusu “beseri umran” olan bir ilim ve tarihi “insan
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ilimlerin ilmi yaparak bir ihtilal gerceklestirdigini” diisiinen Meri¢’e gére bu
yeni ilmin iki anahtari vardir, Umran ve asabiyet (Merig, 2015, 147).

Umran, en genis anlamda “toplumsal hayat”a karsilik gelir. Bu anlama gére
bu kavram batinin kullanmis oldugu iki kavram olan, kiiltiir ve medeniyet
kavramlarini da i¢ine almaktadir. Umran kelimesi tarihi ve insanlig1 ifade eden
bir kelimedir. Bu yiizden Avrupa’nin fikri yapisiyla asla uyusmayan bir biitiinii
ifade eder. Yani tiim insanlig1. Ayrica Merig’e gére, ibn Haldun'da “temeddiin”
ile “umran” kavramlar: farkli seyleri ifade eder (Merig, 2015, 85). Umran, hem
bedeviligi hem de hadariligi kapsar. Ancak temeddiin sadece sehir
medeniyetini i¢gine alir. Umramin iki agamas1 vardir, Bedevilik ve hadarilik.
Bedevilik, badiye hayatidir. Badiye, bedevilerin oturdugu ve dolastig1 her
bolgedir, ¢ol, kdy, kir hepsi. Badiyenin baska dillerde karsiligi yoktur.
Hadariyet de kademe kademedir (Polat, 2016:574). Her toplumun kaderi,
bedevilikten hadarilige gecmektir. Bu diizenin devamini saglayan ana unsur ise
asabiyedir. Bunun sayesinde kabileler arasi egemenlik kurma durumu s6z
konusu olmaktadir. Bu sayede devletler meydana gelmektedir. Devletin
gelisimi ile birlikte sehirler gelisir bu sayede zanaatlar, bilimler, egitim
kurumlar: da gelisir. (Merig, 2015, 147 vd.).

Meric, medeniyetin varligi konusunda fbn Haldun gibi biyolojik goriisii
benimser yani her medeniyetin bir Smrii vardir. Her medeniyet kendine diisen
gorevi yerine getirdikten sonra ¢oker. Ancak bu ¢ékme bir siirectir ve aniden
gerceklesen bir durum degildir. Cokiis doneminin kendine 6zgii bir siireci, bu
déneme 6zgii diistinceleri vardir. Her medeniyetin ortaya koydugu seyler
vardir. Nitekim Yunan Medeniyeti giizel olanin, Roma Medeniyeti hukukun,
Cin medeniyeti faydali olanin Avrupa ise ilmi ortaya koymustur. Gorevi sona
eren her medeniyet bir sonrakine elindekileri teslim etmis ve c¢okiis
yasanmigtir (Merig, 2015, 109-110; Kaya, 2020, 403).

Sonug olarak Merig, icerik bakimindan yogun olan umran kelimesi
dururken dar bir anlami olan medeniyet kavramimin kullanilmasini
elestirmektedir.

Kiiltiirden Irfana

Cemil Meri¢’in kiltiir konusuna bu kadar fazla vurgu yapmasinin temel
nedeni, Batililasmay1 temelde bir medeniyet degisimi stireci olarak
degerlendirmesidir. islam/Dogu ve Hiristiyan/Bat1 olmak iizere iki temel
medeniyeti kabul eden Merig, bu iki medeniyet arasindaki din, dil ve tarih gibi
onemli farklar1 gz 6nlinde bulundurur. Bu baglamda, Dogu terimi, Hint
kiiltiiriini  icerirken, Bati terimi, 6zellikle Yahudilik gibi unsurlar
icermektedir. Ancak bu metinde, Tiirkiye'nin Batililasma siireci ele alindig
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icin, Dogu terimi genellikle islam iilkelerini ve &6zellikle Osmanli/Tiirk
toplumunu kapsamaktadir (Tiirkislamoglu, 2019).

Cemil Merig, her medeniyetin kendine has oldugunu dile getirerek bir
medeniyetin oldugu gibi baska bir medeniyete ge¢mesini bir hayal {riinii
oldugunu dile getirmistir (Merig, 2016, 479). “Batililasmanin batmak oldugunu
idrak ettigimiz zaman is isten ge¢misti. Bir medeniyet, baska bir medeniyetten
ancak malzeme alir. Bu malzeme biitiin insanhigin ortak malidir. Her miiessese
her iklimde gelismez. Hangi miiesseselerin hangi iklimlerde gelisecegi, ancak
uzun bir tefekkiir ve sabirli bir tetkik ile anlasilir. Kendi tarihimizi, kendi
ictimai biinyemizi bilmeden, tarihine yabanci oldugumuz, temellerine
egilmedigimiz, tezatlarindan habersiz bulundugumuz bir dinyanin siyasi
milesseselerini aynen benimsemek hatalarin hatasi idi.” (Merig, 2016, 479).

Cemil Meri¢'in yasami boyunca Tiirk irfanina adanmus bir fikir insani olarak
tamimladigi ve yasarken yayimlanan son eseri olan 'Kiiltiirden irfana’,
kendisini anlayan, izleyen, asan ve umut besleyen miitevazi bir diisiince
calismasini temsil eder. Bu eser, Meri¢'e gore 'Umrandan Uygarliga' eserinin
tam zittidir. 'Umrandan Uygarhiga', ge¢misten gliniimiize odaklanirken,
'Kiiltiirden irfana', bugiinden ge¢misi anlamay1 amaglar.

islam diisiincesinde umran, medeniyet ve kiiltiirii iginde barindiran iki
farkli cephesi olan bir kavramdir. Umran kelimesini medeniyetin yerine teklif
eden Merig, kiiltiir kelimesinin yerine de “irfan” kelimesinin kullanilmasini
dile getirmistir. Cilinkii ona gére “irfan diisiincenin bitin kutuplarin
kucaklayan bir kelimedir. (...) Irfan “kendini tanimak”la baslar. (...) Zekay
zirvelere kanatlandiran uzun ve gileli bir nefis terbiyesidir. (...) Kemale agilan
kapi, amelle taglanan ilimdir” (Merig, 2016, 35). Merig, “irfan kendini tanimakla
baslar” der. Insanin kendini tanimasi, gegmisle bagini yeniden kurmasidir.
“Kendini tanimak, kendini; yani dagilani, eriyeni, dumanlasani” tanimaktir”
(Merig, 2016, 35).

Meri¢’e gbre medeniyet, “cagdan caga, iilkeden iilkeye, yazardan yazara
degisen karanhk” (Merig, 2015, 81) bir kelimedir ve bu kelime hep kiiltiir
kavramu ile beraber kullanilmaktadir. Meri¢’e gére kiiltlir kelimesi medeniyet
gibi anlam agisindan oldukga yetersizdir. Kiiltlirii tanimlamanin ne kadar zor
oldugu konusunda Lawrence Lowell'in su sozlerine katildigini da vurgular,
“Diinyada kiiltiirden daha kaypak bir mefhum tammiyorum. (..) Tasvir
edemezsiniz, ¢iinkii bir yerde durmaz. Manasini kelimelerle belirtmeye
kalkistiniz mi, elinizle havay1 tutmus gibi olursunuz. Bakarsiniz ki her yerde
hava var, ama avuclariniz bos.” (Meric, 2016, 31).
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Meri¢ “Kiiltiirden irfana” adli eserine kiiltiiriin tanimiyla daha dogrusu
tanimsizligiyla baslar. Her kavram ile ilgili uzun arastirmalar yapan Merig bu
kavram i¢in eserinde tam 39 sayfay1 agiklamak i¢in ayirmistir. Sonug olarak bu
kavramin ne kadar karisik ve anlamsiz oldugunu ifade etmistir. “Tarimdan,
idmana, balik¢iliktan medeniyete kadar akla gelen ve gelmeyen diizinelerce
mana. Kelime degil, bukalemun”dur adeta (Merig, 1999, 304). Kelimenin
iceriginin ¢ok fazla anlam barindirmasi Meri¢ igin hicbir mana ifade
etmemektedir (Merig, 2016, 36-37) Ona gore; “Kiiltiir, cok netametli ve hicbir
zaman berrak bir tarife kavusturulamamis bir mefhumdur. Fransizca
sozliiklerde ve denemelerde “insani insan yapan bilgilerin biitiini” anlamina
gelir. Almanca ve Ingilizce’de agir basan mana, sosyal yasayistir. (...) Biz
kelimeyi tek bildigimiz Avrupa dilinden yani Fransizcadan aldik. (...) Bu
ugursuz kelime dilimize iki ayr1 kaynaktan girmis, Fransizcadan ve
Amerikancadan. Fransizca kiltiiriin Tiirkge, asagi yukari karsiligi, irfan;
Amerikanca kiiltiiriin, medeniyet.”

Merig, kiiltiir kavramina Tiirkge karsilik olarak Ziya Gokalp’in “hars”
kelimesini kullandigini ancak bu kelimenin o dénemin halki tarafindan
benimsenmedigini dile getirir (Merig, 2016, 35). Bu kelimenin Fransizca'da
karsilig1 “irfan”dir. O dénemde Raif Necdet Bey kiiltiire karsilik olarak irfan
kelimesinin kullanilmasini 6nermistir.

irfan kelimesi diisiiniirlerin ¢okc¢a kullandig1 kelime olmasindan ziyade
hadisi kudside de pek ¢ok yerde ge¢cmektedir. Bu kavram Arapcgada kendini
bilmek anlamina gelmektedir. irfan kelimesinin kokii ise “arefe”den
gelmektedir. (Merig, 2016, 34). “...arif, maruf, tarif, biitiin aile efradiyla bize
girmis olan bir irfan kelimesi vardir”, Meri¢’e gore irfan kavramina karsilik
olarak kullanilan kiltiir kavrami ile birlikte diistince diinyamizda tahribat
baslamgtir.

Meri¢’e gore “Emperyalizmler; tuzaga diisiirmek istedikleri iilkeleri kendi
kiiltiirleriyle fethetmez; kiiltiirsiizlestirerek, kiiltiirsiizliiklerine inandirarak
yok ederler.” diyerek konuyu farkli ve olduk¢a dikkat c¢ekici bir yorumla
degerlendirmis; bu kavramlardan “kiiltiir”iin Bati’ya “irfan”in da Dogu’ya ait
oldugunu agiklamistir. Buradan hareketle Merig, “kiiltiir’iin yerine diisiince
tarihimizde kullandigimiz “irfan”1 benimsemistir (Merig, 1978, 39).

Merig, kiiltiir kelimesinin yerine de “irfan” kelimesinin kullanilmasini
savunur. Giinkii ona gére “irfan diisiincenin biitiin kutuplarini kucaklayan bir
kelimedir. (..) irfan “kendini tanimak”la baglar. (..) Zekay1 zirvelere
kanatlandiran uzun ve cileli bir nefis terbiyesidir. (...) Kemale agilan kapi,
amelle taclanan ilimdir” (Meric, 2016, 33).
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Daha sonra Merig kiiltiirle karsilastirir. Ona gore; “kiiltiir irfana gore kati,
fakir ve tek budlu. irfan, insani insan yapan vasiflarin biitiinii. Yani hem ilim
hem iman hem de edeb. Kiiltiir, Homo Ekonomikus'un kanli fetihlerini
gizlemeye yarayan bir sal. irfan dini ve diinyevi diye ikiye ayrilmaz. Yani her
biitiin gibi tecezzi kabul etmez. (...) irfan Dogu'nun uzun zamandir asinas
oldugu bir idealdir. Bat1 kiiltiiriin vatanidir; Dogu, irfamn.” (Merig, 2016, 33).

Bu durumda kiiltiir kavrami hep giicii elinde bulunduranlarin silahi
olmustur. Burada zayif olanlar ancak gelenek ve goreneklerine siginarak bir
korunma gergeklestirebilir. Bu yiizden Merig “irfan” kavraminin iizerinde bu
derece durmaktadir. Giinkii kendini bilen giiglii olur. (Wallerstein, Jeopolitik,
1998, 256-257).

Sonug olarak Merig, “ilim Cinde’de olsa arayimz” emrine uymus, Bati’nin
bize sundugu kiiltlir ve uygarhk kavramlar: yerine Dogunun “umran” ve
“irfan”inda karar kilmugtir,

Cemil Meri¢’te Din ve Toplum

Cemil Meri¢’in dine bakis agisindan dncelikle belirtilmesi gereken husus,
dinin merig i¢in bir kiiltiirel kimlik olmasidir. Batililasmaya karsi durusu dini
anlamda da aynidir. Yani Meri¢ dini anlamda da bir kimlik kayb: yasandigini
savunmaktadir. (Tiirkislamoglu, 2019, 434).

Dinle ilgili bir diger konu ise Meri¢'in pek ¢ok din ile ayni anda
ilgilendigidir. Nitekim sadece Islamiyet ile degil, Hristiyanlkla &zellikle
kiliseye kars1 olan direnclerini, Hint dinleriyle de ilgilenmektedir (Fidan, 2014,
225). Ana konusu elbette Islamiyet’tir. Ancak &zellikle bir kurum olarak
Osmanli’nin yasamindaki etkisini agiklamaz. Meri¢ Osmanl Devleti’nin kili¢ ve
iman toplumu oldugunu savunur. Buradan hareketle insanlarin diisiinmedigini
sadece iman ettigini dile getirir. Glig olarak zayiflayinca arayisa baslarlar ve
iman1 kaybetmekte beraberinde gelir. Bu kayip ayni zamanda hem kimlik
kaybini hem de deger kaybini beraberinde getirir.

Meri¢ Osmanl Devleti hakkinda fikirlerini beyan ederken islam dini
hakkindaki fikirlerini de dile getirmektedir. Nitekim Osmanl devleti i¢in Tiirk
kani ile fslam dininin kaynasmasindan dogan bir mucize toplum oldugunu
vurgulamaktadir. Batili devletlerde olan sosyal tabaklasmanin Osmanlida
olmamas tarih boyunca aleyhine islemistir. Osmanl Devleti o siiregte, “alan
degil veren, istismar eden degil, imar eden, fedakirhigi ve baskalari igin
yasamayl her zaman 6n planda tutan” bir toplum olmustur. Giindelik
hayatlarinda dahi hayata dair tiim unsurlari manevi agidan ylcelten, her
durumda, her olaya derin ve kutsal manalar yiikleyen bir toplum maddi olacak
her seyi de olmasi gereken yeri koyabilecek hassasiyete sahip oldugunu dile
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getirmistir (Dastan,2014:34). Osmanli toplumunun herkesi tek bir yapida ifade
eden “immet” suuruna sahip olmasi, fikri olarak ayristirici ve dislayici degil
bilakis birlestirici ve kucaklayan bir bakis a¢isinin olusmasina neden olmustur.

Meri¢’e gére Osmanli toplumsal hayatinda énemli bir unsur Kur’an-i
Kerim’dir. Nitekim tek diize bir mirasa konmaktan ziyade bir kutsalin etrafinda
olusan bir toplum s6z konusudur. Ve bu toplum olusan her tiirli sikint1 da bu
kutsalin ¢izdigi yerden yola cikip ¢6ziime ulasmiglardir. Bu da Osmanh
Devleti’nin beseri anlamda baska hicbir seye ihtiyacinin kalmadigini gosterir.
Nitekim Meri¢ agisindan Osmanli, filozoflara ve felsefeye ihtiyag duymadan
ayakta kaldig siire boyunca sorunlari kilig ile ¢6zen vahiy, iman devleti olmay1
basarmistir. Bu durumda Merig, Osmanli’'nin ¢ékmeye baglamasinda islami
diinya goriisiiniin sarsintiya ugramasini 6ne siirmiistiir.

“Her dudakta ayni rezil sikdyet, Yasanmaz bu memlekette! Neden?
Efendilerimizi rahatsiz eden toz bulutu, bu lagim kokusu, bu insan ve makine
ugultusu mu? Hayir, onlar Tiirkiye'nin insanindan sikyetci. insanindan, yani
kendilerinden. Aynaya tahammiilleri yok. Vatanlarimi yasanmaz bulanlar,
vatanlarini ‘yasanmaz’lastiranlardir.” (Merig, 2018, 97).

Dogu ve Bati arasinda koprii olan Tirk Toplumu Osmanh mucizesidir.
Meri¢’e gére madde ve manay1 dengede tutmalari, Kur’an etrafinda yasayan bu
medeniyet farkli toplumlarin odak noktasi olmustur. Ancak son dénemlerinde
devletin biiyiikleri, aydinlar ve halk arasindaki diisiinsel farkliliklar toplumun
mazisinden uzaklagmasina neden olmustur. 20. Yiizyildan sonra insanlar artik
dini hayatlarini gézden uzak bir sekilde devam ettirmistir. Bu dsnemde sag- sol
noktasinda ayrim yasayan toplumda manevi yasayislarini canli tutabilmek
adina tarikatlara, yeni dini hareketlere dogru yonelmislerdir (Fidan, 2014:235).

Cemil Merig, Tiirkiye'nin ana sorununun, Tiirk ve Miisliiman kimligini
koruyarak c¢agdaslasma siirecini ydnetmek oldugunu savunur. Bu mesele,
Cumhuriyet'in kurulusuyla baslayan bir sorun degil, 19. yiizyildan bu yana
devam eden bir sorundur. Ancak Cumbhuriyet'ten sonra, laiklik ilkesi
benimsenen bir dénemde, aydinlarin din karsit1 bir tavir takindigini savunur

S n

ve Cumhuriyet dénemi aydinlarinin Bati'nin telkin ettigi "miriltilar" gercek
hakikat olarak kabul ettiklerini ileri stirer. Merig, bu tiir aydinlarin Cumhuriyet
dncesinde de mevcut oldugunu, ancak bu dénemlerdeki buhranlarin aktérleri
olduklarimi diisiiniir. Oncesinde, Osmanli Devleti'nde devlet ve din, din ve
millet gibi kavramlar birbirine siki sikiya baglanmustir. Tiirklerin Orta Asya’dan
bize getirdigi ozellikler, Islamiyet ile birlesti§inde, "biiyiik bir medeniyet"
meydana gelmistir. Osmanl Imparatorlugu, bu medeniyeti kurarken ayni
zamanda kendisini de insa etmistir, Tanzimat dénemine kadar, hem islamiyet
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oncesi hem de sonrasi Tiirk inancinin temel dzellikleri arasinda fedakarlik ve
devletle butiinlesme bulunur. Bu biitliinlesmeyi saglayan unsur genellikle din
olmustur (Merig, Jurnal, c. 2,2013, 205; Tiirkislamoglu, 2020, 436).

Cemil Merig, yiikselis déneminde Tiirkiye'nin "Avrupa'ya duman attirmis"
bir tevekkiil anlayisina sahip oldugunu, ancak daha sonra bu tevekkiiliin
hayatin iginde parca parca dokiilen "bir ihtiyarin adam sendeciligine"
doniistiigiinii vurgular. Bu degisim, kapitalizmin isine gelmistir. Merig,
"Turnal" adli eserinde Osmanl imparatorlugu'nu "kilic ve iman" toplulugu
olarak tammlar ve bu toplulugun zamanla "Slmesini ve 6ldiirmesini"
dgrendigini ifade eder. Ayrica, tarudig1 zevklerin "kirk haramilerin kagamak
zevkleri" oldugunu belirtir. Bu tir bir ortamda, toplumsal bilincin gelismesinin
miimkiin olamayacagim 6ne siirer. Bu ifadelerinde, din ve zihniyet arasindaki
iliskiyi vurgular. Ozellikle ekonomik alanda, Alman sosyolog Max Weber'in
Protestan ahlaki ile kapitalizmin gelisimi arasindaki iliskiyi agiklamaya calistig1
calismalardan etkilendigi goriiliir. Cemil Meri¢'in tevekkiil anlayisinin
kapitalizmin yayilmasim kolaylastirdig1 goriisii, bu tiir bir yaklagimin sonucu
olarak ortaya ¢ikar (Merig, C.1, 2014, 305; Tiirkislamoglu, 2020, 438).

Bir toplumbilimci olarak, Cemil Meri¢ dini ele aldiginda farkl bir anlayis
benimser. Ornegin, Tiirk toplumunun "kaderci bir yigin" oldugunu ve
dogmalardan kolayca kurtulamadigim ifade eder. Din konusunu, sadece bir
inang meselesi olarak degil, ayn1 zamanda bir zihniyet problemi olarak
degerlendirir. Ayrica, islam'n ilerlemeyi engelleyip engellemedigi sorusunun,
"sosyolojik kafa"dan yoksun oldugunu belirtir. Ciinkii Islam, toplumsal bir
listyapt kurumudur ve bu din, ibn Riisd veya ibn Haldun gibi diisiiniirlerin
yetismesine engel olmamistir. Bu nedenle, Hiristiyanlik ilerlemeye ne kadar
engel teskil ediyorsa, islamiyet de ayni sekilde engel teskil eder. Gelismekte
olan bir toplum i¢in din, yiikselme siirecini destekleyen bir ara¢ iken, ¢okiis
yasayan bir toplum igin "safra" haline gelir. Cemil Meri¢, Osmanl
imparatorlugu'nun ¢okiisiiniin toplumsal ve ekonomik nedenlerle meydana
geldigini ve islam'in bu ¢8kiiste herhangi bir rol oynamadigini vurgular (Meric,
2017, 193-194).

Meri¢’in disiincelerinde dinin sosyolojik agidan 6nemi, toplumsal kimlik
meselesiyle ilgilidir. Merig, Islamiyet’in Tiirk toplumunun hayatindaki ve
kimligindeki yerini 6n planda tutarak, nicin Batililasmamak gerektiginin
cevabini vermeye caligir

Sonug
Cemil Meri¢'in diisiince diinyasinda medeniyet ve kiiltiir kavramlarinin
onemli bir yeri oldugunu gériiyoruz. Ona gore medeniyet ve kiiltiir kavramlari
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karmasik ve muglak kavramlardir ve bu kavramlari anlamak icin tarih
zemininde tartismamiz gerekmektedir. Ayrica, Meri¢ medeniyetin tek bir olgu
olmadigini, farkli medeniyetlerin farkli renkler ve giizellikler sundugunu
savunmaktadir. Bu nedenle Bati'nin Gstlinligiinii vurgulayan Batici diisiinceye
kars1 ¢ikmaktadir.

Meri¢'in "umran" ve "irfan" kavramlarini vurgulayarak kiiltiir ve
medeniyet yerine bu kavramlarin kullanilmasir savundugunu gériiyoruz. Ona
gore kiiltiir ve medeniyet kavramlar: Bati'nin egemenligini pekistirmek icin
kullanilan kavramlardir ve bu nedenle yerine "umran" ve "irfan" gibi daha
zengin ve anlamli kavramlarin kullanilmas: gerekmektedir.

Cemil Merig, Bat1 kiiltiiriiniin kendi kavramlarini bize dayatmasinin ve bu
kavramlarin zihinsel gelisimimizi engellediginin altini ¢izer. Bu nedenle, bu
kavramlar diinyasinda baslayan bu miicadeleyi kazanmamiz gerektigine
inanir. Bati'nin, sekteye ugrayacaginin farkindadir. Bu yiizden, bize 6gretilen
ve alternatifi olmadigina inandirilan zihinlere kars1 bir 6fke tasir. 'Cagdas
uygarlik seviyesi' olarak kabul edilenin diginda gelistirmemiz gereken
gercekliklerin varligina inanir ve bu gercekliklerin agiga ¢cikarilmasini savunur.

Cemil Meri¢'in 'Umrandan Uygarliga' adli eserinde, Bati'nin ideoloji yiiklii
kavramlari olan 'medeniyet' ve 'uygarlik' kavramlarinin yerine daha kapsamli
bir terim olan 'umrant kullanir. Ona gére, 'medeniyet' ve 'uygarlik'
kavramlarini kéksitiz bulur ve bunlari Bati'nin gizli emellerini értbas etmek i¢in
kullanilan bir rtii olarak gériir. Bu nedenle 'medeniyet' yerine ibn Haldun'un
'umran'im tercih eder (Bolay, 2010, 122)

Ayrica, Meri¢'e gbre 'umran', sadece bir kavram degil, ayn1 zamanda
medeniyetlerin ve uygarliklarin tarihsel gelisimini felsefi ve sosyolojik agidan
arastirmamiza olanak saglayan bir yontemdir. Meri¢'in 'Dogu'nun en orijinal
diisiiniir{i' olarak kabul ettigi ibn Haldun, umran ilmi ile toplumlarin tarihsel
evrimini, bir toplulugun gegim tarz ile sosyal ve siyasi kurumlar: arasindaki
iligkileri, medeniyetlerin dogusundan olgunluguna kadar olan siireglerini
neden-sonug iliskisi icinde arastirir.

Ote yandan, Merig igin 'umran', kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin isaret
ettigi tiim anlamlar1 iceren ve dolayisiyla zengin ¢agrisimlari olan bir terimdir.
Umran, insanin toplumsal bir varlik olarak elde ettigi tiim yetenekleri ve
tirettiklerini kapsayan bir terim olarak, tarihi ve insan1 biitiinsel bir sekilde ele
alir. Avrupa'nin hicbir zaman ve higbir kelimesiyle ifade edemedigi, tarihi ve
insani biitiin olarak kapsayan bir terimdir.

Merig'e gére Tirk aydini, zengin icerigi olan 'umran' ve 'irfan' gibi
kavramlardan vazge¢mek yerine, maddi olanin 6tesinde olani, beseri olanin
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otesinde olani ve ilahi olanin yerine koymalidir. Bu nedenle Tiirk aydini,
Bati'min kiiltiriinden daha anlamli olan Dogu'nun mana dolu irfanina
dénmelidir. Bu doniisiin yontemleri ve yolu, Meri¢ tarafindan 'Kiiltiirden
irfana' adli eserinde ele alinmistir.

Merig, Hint toplumunun dini hayatinin karmasikhigini ve farkli inanglarin
bir arada varligini kabul etmektedir. Bu noktada, Hint toplumunun ¢esitli dini
gelenekleri benimseyen bireylerin bir arada yasadigim ve dinler arasi
etkilesimin oldugunu belirtmektedir. Ancak Meri¢, Hint toplumunun dini
agidan da birgok sorunla kars1 karsiya oldugunu ve bu sorunlarin ¢éziimiiniin
dint liderler tarafindan aranmasi gerektigini ifade etmektedir.

Ayrica, Cemil Merig, Osmanli Devleti ve Islam dinine dair diisiincelerini de
dile getiriyor. Osmanli'y1 Islam dininin etkisiyle sekillenmis bir toplum olarak
goriiyor ve bu etkinin toplumun manevi degerlerini yticelttigini ve insanlarin
birbirlerine olan bagliligini artirdigini  savunuyor. Bununla birlikte,
Osmanli'nin son dénemlerinde islam diinya gériisiiniin kayboldugunu ve
Avrupa'nin etkisinin artti§ini ve bu durumun toplumsal sorunlara yol agtigim
ifade ediyor.

Sonug olarak, Cemil Merig, yerlesik goriislerden saparak, bir iilkenin
idrakini ozgiirlestirmek ve biiyiik bir ge¢misi, daha biiylik bir gelecekle
bagdastirmak icin ¢alisan bir diisiiniirdiir. ilim, Fransiz diisiincesinden Hint
felsefesine, Rus romanlarindan iran siirine kadar genis bir yelpazede dolasarak
'Cinde ilim olsa dahi arayiz' prensibine uygun davranmistir. Bu siirecin
sonunda, Bati'nin bize dayatmaya calistig1 'kiiltiir' ve 'uygarlik' kavramlar:
yerine Dogu'nun 'umran' ve 'irfan'inda karar kilmistir. Bu karariyla, cagdas
Tiirk aydininin ve Tiirkiye'nin izlemesi gereken yolu isaret etmistir.
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