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Kitap Hakkinda

Din ve Liderlik

Lider kavrami “6nde gitmek” anlaminda ingilizce’deki “to lead” sozctigiinden leader
yani “6nde giden, 6nder” anlaminda tiiremis olup Tiirk¢e’ye ayni anlamda ge¢mis bir
kavramdir. Tiirkge’de daha ¢ok lider denildiginde onder; liderlik denildiginde ise
onderlik anlasilir. Kavramin Oniine sifatlar eklenerek hem kullamim alani
zenginlestirilmis hem de cesitlendirilmistir. Her hiliikkdrda énde giden veya 6nder
anlami yerini korumustur. Sézgelimi din{ lider, siyasi lider, cemaat lideri, déniistimcii
lider, karizmatik lider bu kullanimlardan birkag tanesidir.

Kur'an Arastirmalar1 Vakfi (KURAV) tarafindan diizenlenen “Din ve Liderlik
Calistayr’nin  basghgindaki lider agirhikli olarak “dini lider” veya “dinde lider”
cercevesinde disiintilmistiir. Ancak bu liderligin siyasi, toplumsal veya karizmatik
liderlikten tamamen bagimsiz ve yalin bir anlam icerdigi séylenemez. Ciinkii bir dini
lider, aym zamanda toplumsal, kiiltiirel, karizmatik ve déniistiiriicii 5zelliklere sahip
olabilir. Dolayisiyla dini lider denildiginde biitiin diger anlamlardan ve sifatlardan
soyutlanmis yalin bir anlam cercevesi akla gelmemelidir. Peygamberlerin liderlik
cercevesi ideal olandir, vakiada ise bunu asan veya gerisinde kalan liderlerin oldugu da
bir gercektir. Ozellikle vakiay1 konu alan veya giinceli tartigan bildiri, miizakere ve
katkilarda isin bu yonii ve boyutu ortaya konulmaya calisilmustir.

Din ve Liderlik Calistayi, acilis konferansiyla birlikte dort bildiriden olusmustur.
Calistay esnasinda eksikligine dikkat c¢ekilen “Kur’an’da Liderlik” bildirisinin
eklenmesiyle elinizdeki kitap bes bildiri seklinde tesekkiil etmistir. icerik itibariyle
kitap YALCIN AKDOGAN “Din ve liderlik -acilis1 konferansi-”, Yusuf Sevki YAVUZ
“Kur’an-1 Kerim’de Liderlik Meselesi”, Adem APAK “Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Liderlik”,
Bayram Ali CETINKAYA “Cagdas Isldm Diisiincesinde Tiirkiye Merkezli Siyaset ve
Liderlik Arayislari”, Mehmet Ali BUYUKKARA “Tiirkiye’de Dini Liderlik” bildirilerinden
olusmustur.

Bu bildirilere Adnan DEMIRCAN, Ahmet YAMAN, Biinyamin ERUL, Yusuf Sevki YAVUZ
ve Cagfer KARADAS miizakereleriyle katkida bulunmuslardir. Ayrica miizakerelere
katilan Mustafa GENCER “Tanzimat ve Mesrutiyet Donemlerinde Osmanli
Modernlesmesi”, Mustafa TEKIN “Liderlikte Din ve Dinde Liderlik” ve Saban Ali
DUZGUN “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Modernlesmenin Siire¢ Analizi” adli miistakil
degerlendirmeleriyle katki saglamislardir.

Anahtar Kelimeler; Din, islam, Kur’an, Peygamber, Liderlik, Dinf Liderlik
ISBN: 978-625-98869-3-0
DO https://doi.org/10.55709/okuokutpress.52
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About the Book

Religion and Leadership

The Turkish term “lider” is derived from the English word “leader”, which denotes the
concept of leading or advancing. This term has been adopted into Turkish with a similar
meaning. In Turkish usage, the term “lider” often implies the concept of “Snder”
(guide), and similarly, “liderlik” is associated with “dnderlik” (guidance). The
introduction of various adjectives has expanded and diversified the application of the
term. For example, terms such as religious leader, political leader, community leader,
transformational leader, and charismatic leader illustrate this broad usage.

In the context of the “Religion and Leadership Workshop” organized by the Qur’an
Research Foundation (KURAV), the term “lider” should primarily be interpreted as
referring to a “religious leader” or a “leader in religion”. However, it is important to
recognize that a religious leader may also exhibit social, cultural, charismatic, and
transformative attributes, thereby integrating aspects of political, social, or
charismatic leadership. The ideal framework for such a leadership, as exemplified by
prophets, represents an aspirational model, though real-life leaders may vary in their
alignment with this ideal. This dimension of leadership is also explored in our workshop
through papers, discussions, and contributions when they touch on the realities and
contemporary situations.

The Religion and Leadership Workshop features four principal papers, including an
inaugural conference, and the final volume of proceedings encompasses a total of five
papers. These are Yal¢in Akdogan’s “Religion and Leadership” (Inaugural Conference);
Yusuf Sevki Yavuz’s “Leadership in the Qur’an”; Adem Apak’s “Muhammad (pbuh) and
His Leadership”; Bayram Ali Cetinkaya’s “Turkey-Centered Politics in Contemporary
Islamic Thought and Leadership Quests”, and Mehmet Ali Biiyiikkara’s “Religious
Leadership in Turkey”.

In addition to these papers, brief discussions contributed by Adnan Demircan, Ahmet
Yaman, Biinyamin Erul, Yusuf Sevki Yavuz, and Cagfer Karadas provide further insights.
The workshop is also enriched by individual assessments from participants, including
Mustafa Gencer’s “Ottoman Modernization in the Tanzimat and Mesrutiyet Periods”;
Mustafa Tekin’s “Religion in Leadership and Leadership in Religion”, and Saban Ali
Diizgiin’s “Process Analysis of Modernization from the Ottoman Empire to the Turkish
Republic”. These contributions collectively offer valuable perspectives and enhance the
scholarly discourse of the event.

Keywords: Religion, Islam, Qur’an, Prophet, Leadership, Religious Leadership
ISBN: 978-625-98869-3-0
DOL: https://doi.org/10.55709/okuokutpress.52
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Editér Hakkinda

Prof. Dr. Cagfer Karadas

1964 yilinda Sivas merkez Kartalca kdyilinde diinyaya geldi.
Kayseri Imam-Hatip Lisesini 1984, Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesini 1989 yilinda bitirdi. Ayni1 Universitenin
Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 1991°de yiiksek lisansini, 1997°de
doktorasini tamamladi. 1992-1993 yillarinda alani ile ilgili
arastirma yapmak icin 8 ay $Sam’da bulundu. Tiirkmenistan
Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde 1999-2000 &gretim
yilinda ders verdi. 1999’da Yardimci Dogent, 2004’te Dogent ve
2010 yilinda Profesér unvanini aldi. 2012-2015 yillar1 arasinda Abant izzet Baysal
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dekani olarak gérev yapti. 2018-2019 yillarinda Kibris
Sosyal Bilimler Universitesi Dini ilimler Fakiiltesinde géreve yapti. 2015-2020 yillari
arasinda Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyeliginde bulundu. Halen
Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalinda &gretim tiyeligi
gorevini yiiriitmektedir. Calismalarini islam diisiincesinde Allah ve 4lem anlayislar,
giincel dinfkonular, kelam-tasavvuf-felsefe iliskisi, kelam okullarinin olusum ve gelisim
stiregleri konularindan stirdiirmektedir. Evli ve iki cocuk babasidir.

About the Editor

He was born in 1964 in Sivas center Kartalca village. He graduated from Kayseri Imam-
Hatip High School in 1984 and from Marmara University Faculty of Theology in 1989.
He completed his master's degree at the Institute of Social Sciences of the same
university in 1991 and his doctorate in 1997. In 1992-1993, he spent 8 months in
Damascus to conduct research in his field. He taught at Turkmenistan State University
Faculty of Theology in 1999-2000 academic year. He received the title of Assistant
Professor in 1999, Associate Professor in 2004, and Professor in 2010. Between 2012-
2015, he served as the Dean of Abant izzet Baysal University Faculty of Theology. From
2018 to 2019, he worked at Cyprus Social Sciences University's Faculty of Religious
Sciences. Between 2015-2020, he served as a member of the High Board of Religious
Affairs of the Presidency of Religious Affairs. He is currently a faculty member at Bursa
Uludag University, Faculty of Theology, Department of Theology. He continues his
studies on the conceptions of God and the universe in Islamic thought, current religious
issues, the relationship between theology, Sufism, and philosophy, and the formation
and development processes of theological schools. He is married and has two children.

ORCID: 0000-0002-4991-1329
Web: avesis.uludag.edu.tr/ckaradas
E-Posta: ckaradas@uludag.edu.tr
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Kur’an Aragtirmalari Vakfi (KURAV)

Kaynagiin ilahi olmasi sebebiyle en dogru bilgiler Kur’an-1
Kerim’de yer alir. Siinnet-i nebeviye de birinci elden Kur’an'in
aciklamasi ve uygulamasi olmasi hasebiyle Islam’in ikinci
kaynagidir. Gegmiste ve giiniimiizde bu iki kaynakla ilgili ortaya
cikan yanhslar ve yanls anlamalar insanlarin kafalarindaki
anlayislardan ve kullandiklar1 metottan ileri gelmektir.
Yanlislardan, hurafelerden, 6nyargilardan ve ideolojilerden arinmanin yolu ise
Kur’an’dan ve sahih slinnetten gecer. Biitiin tartigmalarin ve ihtilaflarin sebebi Kur’an
151¢1indan, stinnet pinarindan geregi gibi yararlanmamaktandir. Glinkl Kur’an, insanlar
icin hayati degerli ve anlamli kilan; imanlarinin, ibadetlerinin ve diger dini gérevlerinin
kaynagi olan, dl¢listinii bildiren ilahi kitaptir. Kur’an ayni zamanda sosyal ve pratik
hayatta insanlara haklarini ve sorumluluklarini bildirir. Bunun igin Kur’an, tarih
boyunca hem diinya hem ahiret hayatiyla ilgili temel prensipleri ortaya koyarak
insanlarin glinlitk yasantisina 1sik tutmaya devam etmektedir. Modern zamanlarda
bozulan toplumsal hayati yeniden ihya ve islah etmenin yolunun Kur’an ve onun
agiklamasi ve uygulamasi olan stinnet-i seniyyeden gectigi asikardir.

KURAV, Mayis 1993 yilinda Bursa’da Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi gretim
tiyeleri ile hamiyetperver is adamlarinin himmet ve gayretleriyle kurulmustur. Vakfin
kurulus amaci Kur’an’t dogru anlamak, giiniimiize verdigi mesajlar1 sahih bir sekilde
iletmek ve islam dini hakkinda toplumun ma’ser? vicdaninda yanki olusturmaktir. Bu
sebebe binaen kurulan Vakfin ismi Kur’an Arastirmalar: Vakfi olarak belirlenmistir.

KURAYV, kendisine bigtigi vazifeyi gerceklestirmek icin asagida belirtilen faaliyetleri
yiriitmektedir:

1. Ilahiyat Fakiilteleri 8gretim elemanlari basta olmak iizere, yurt ici ve yurt disinda
caligmalar: ile taninan bilim adamlari, sanatkar, distiniir ve edebiyatgilart bir araya
getirmek suretiyle istisari nitelikte toplantilar diizenlemek.

2. Cagdas bilimler 1513inda giiniimiiz insaninca rahatlikla anlagilabilecek Kur’an meali ve
Tefsir ¢alismalari yaptirmak.

3. Kur'an'in getirdigi rahmet ve hosg6rii mesajini genis kitlelere yayarak toplumsal uzlasma
ve biitiinlesmeye katkida bulunacak hizmetler tiretmek.

4, Belirtilen amaca uygun bilimsel ¢alismalarda bulunmak ve bu alanda bilimsel ¢alisma
yapan kisi, kurum ve kuruluslara destek olmak.

5. Galismalari halka tanitict seminer, panel vb. bilimsel toplantilar diizenlemek.

Her diizeyde egitim-6gretim kurumu olusturmak, halka agik kurslar diizenlemek,
akademik nitelikte aragtirma merkezleri ve enstitiiler agmak.

7. Galismalarini halka duyurmak amaciyla her tiirlii yazily, sézli ve gorsel yaym yapmak, bu
amagla yayinevi agmak, radyo ve TV istasyonu kurmak.

8. Bilgi-islem, dokiimantasyon merkezi ve ihtisas kiitliphanesi olusturmak.

www.kurav.com
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Qur'an Research Foundation (KURAV)

Since its source is divine, the most accurate knowledge is contained in the Holy
Qur'an. The Prophet's Sunnah, as the first-hand explanation and application of the
Qur'an, serves as the second source of Islam. The misunderstandings and errors
regarding these two sources, both past and present, arise from the interpretations in
people's minds and the methods they use or misuse. The way to free oneself from
errors, superstitions, prejudices, and ideologies is through adherence to the Qur'an and
the authentic Sunnah. The root cause of all disputes and disagreements lies in the
inadequate benefit drawn from the Qur'an's light and the Sunnah's guidance. The
Qur'an is the divine book that gives life value and meaning, serving as the foundation
for faith, worship, and other religious duties. It also informs people of their rights and
responsibilities in both social and practical life. Throughout history, the Qur'an has
consistently illuminated people's daily lives by revealing the fundamental principles
for worldly existence and the hereafter. Reviving and reforming the deteriorated social
life in modern times is achievable through the Qur'an and its application, as explained
in the Sunnah.

KURAV was established in May 1993 in Bursa, with the dedicated efforts and
contributions of faculty members from Uludag University's Faculty of Theology and
benevolent business people. The foundation aims to correctly understand the Qur'an,
authentically convey its messages to the present day and foster a collective awareness
in society about Islam. Consequently, the foundation was named the Qur'an Research
Foundation, KURAV.

To fulfill its mission, the Qur'an Research Foundation engages in the following
activities:

1. Organizing consultative meetings by bringing together scholars, artists, thinkers, and
writers known for their work, especially theological faculty members, both domestically
and internationally.

2. Conducting and commissioning Qur'anic translations and interpretations that
contemporary audiences can easily understand, informed by modern sciences.

3. Providing services that spread the message of mercy and tolerance brought by the
Qur'an to broad audiences, thereby contributing to social reconciliation and integration.

4. Engaging in scientific studies aligned with the foundation's purpose and supporting
individuals, institutions, and organizations conducting research in this field.

5. Organizing seminars, panels and other scientific gatherings to promote its work to the
public.

6. Establishing educational institutions at all levels, organizing public courses, and opening
academic research centers and institutes.

7. Conducting written, oral, and visual publications to publicize its work, including
establishing a publishing house, radio, and TV station.

8. Creating an information processing and documentation center and a specialized library.

www.kurav.com
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Bursa Biiyiiksehir Belediye Baskani'nin Galistay Acilis Konusmast

Bilindigi gibi insan sosyal bir varliktir. Haliyle insanlar bir arada yasamak
zorundadir. Bir arada yasamak da ortak kurallarla miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla bu
kurallar1 uygulayacak ve kontrol edecek kisilere her zaman ihtiya¢ duyulmaktadir. var
olan kurallar1 uygulayacak olan kimselerin de belirli birtakim &zelliklere sahip olmasi
gerekmektedir.

{slam dini, insanlarin hem ferdi hem de toplumsal hayatlarina yénelik kapsamli bir
rehberlik sunar. Dinimiz giizel ahlak sahibi olmayz, iyi iliskiler kurmayi, hakka ve
hukuka riayet etmeyi telkin eder.

Dinimiz, liderlik konusunda da bizim i¢in en 6nemli kaynaktir. Bu konuda “Kur’an-1
Kerim” ve “Siinnet” ana rehberimizdir. Dinimizin ana kaynaklari, insanlarin dogru yolu
bulmasini ve toplum hayatinin diizenli bir sekilde yiiriimesini amaglar.

islam; liderlikte adalet, seffaflik, diiriistliik, merhamet, hosgérii, sabir ve sevgi gibi
degerleri 6n plana c¢ikararak liderlerin toplumun ihtiyaglarina uygun kararlar
vermesine, insanlarin haklarimin korunmasina, toplumun birlik ve beraberliginin
saglanmasina yardimci olur.

Kuran-1 Kerim'de insanoglunun; goklerin, daglarin ve yerlerin Ustlenemedigi
“emanet”i iistlenme sorumlulugunu iizerine aldig1 bize bildirilir. Liderler de toplumun
sorumlulugunu alarak “emanet”i tistlenen kisilerdir. Bu da ¢ok hassas bir gérevdir.
Kur’an-1 Kerim’de; liderlere ait 6zellikler, liderlerin fikir, karar ve davranislarinin
neticeleri Grneklerle anlatilmis ve muhataplara buna gére davranmalari
hatirlatilmistir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), her konuda oldugu gibi, islam dininin liderlik
konusundaki 6zelliklerini uygulamada da miikkemmel bir 6rnek ve rehberdir.
Yoénetiminde; adalete, merhamete, hakkaniyete, liyakate ve istisareye 6nem verdigini
gormekteyiz. Yonetim anlayisiyla her kesimden insanin hayran oldugu bir liderdi.
Bunun sadece sozle degil, uygulamada da dogru bir sekilde yerine getirilmesi
gerektigini bizlere 6gretti.

Din ve liderlik ekseninde; liderligin énemine ve liderlerin &zelliklerine miinhasir
olarak, Kuran Arastirmalar1 Vakfi tarafindan diizenlenen ¢alistayda sunulan tebliglerin
kitaplasmasini ¢ok 6nemli buluyorum. Din ve Liderlik ismiyle yayinlanan kitap,
liderlerin toplumun ihtiyaclarina daha duyarli bir sekilde yaklasmas, islam? degerlerin
ve hassasiyetlerin liderlik becerilerine dahil edilmesine katki saglamasi acisindan
onemli bir kaynak olacak.

Kiymetli hocalarimizin bu konudaki fikir ve goriislerini iceren eser, bu alana ilgi
duyanlar i¢in genis bir bilgi sunmaktadir.

Emegi gecen herkese tesekkiir ediyorum.

Alinur Aktas






Kur’an Arastirmalar1 Vakfi Bagkani'min Galistay A¢ilis Konugmasi

flimle sulanmaya siddetle ihtiyaci olan topraklarimizda ilmin yesermesi icin caba
harcamaktan ibaret olan Calistayimizi kuvveden fiile gecirmeye ve simdi
gerceklestirmekle bizi miikafatlandiran Yiice Rabbime sonsuz hamd ve senalar olsun.
ilmf toplantilar1 bu fakir “diisiince ibadeti” olarak nitelendirmektedir. ibadetiniz kabul,
etkisi mebzul olsun.

ki giin boyunca gerceklesen bu calistay aslinda ilim adamlarimizin Bursa
cografyasina ve ilim diinyasina ikramlari, verdikleri ilim ziyafetidir. Bu ziyafeti vermek
icin, uzaktan ve yakindan askla, sevkle tesrif eden ¢ok degerli katilimci alimlerimizi
kutluyor, ilim ve diisiince diinyalarimi zenginlestirmesini Yiice Allah’tan niyaz
ediyorum. “Rabbim! ilmimizi artir.”

Kur’an Arastirmalari Vakfi, kurulusundan bu yana amaglar1 dogrultusunda azimli ve
kalict adimlar atmis, bilim adamlarinin iirettigi bilgileri toplumla bulusturmaya
calismis; bu cercevede yiizlerce konferans, azimsanmayacak sayida panel, calistay ve
sempozyum gerceklestirerek yoluna devam etmistir. ilim bastan basa cile isidir.
KURAV, sadece Allah rizasina dayali olarak bu cileli yolu se¢mistir. Metodumuz
bilinmeyen ve ele alinmayan konulari glindeme getirip zaman ve mal israfindan uzak
olmak, toplumu, acilen muhtag oldugu konularda aydinlatmaya ¢alismak, tas istiine tas
koymaktir. Bugiine kadar ki ¢alismalarimizda bu yolda basarihi adimlar attigimiza
inaniyoruz.

“Din ve Liderlik” calistay1 bile bildigimiz kadariyla tilkemizde ele alinmamis ve
izerinde durulmamis toplantilardandir. Konu bashgindan da anlasilacag iizere,
cercevesi oldukga genis olan calistayin kapsadigi konularin ilerideki ¢alistaylarda ele
alimmas1 gerektigine kaniyiz. Atilan bu ilk adimin gelecekteki ¢alismalara bir basamak
teskil etmesini Yiice Allah’tan niyaz ediyoruz.

Bu vesile ile Kur’an Arastirmalar1 Vakfi Kurucularina gayret ve himmetlerinden
dolay1 dua ediyor, tebriklerimi sunuyorum. Yiice Rabbimiz, gelecek kusaklarimizdan
ilim severler ve limler yetismesini nasip etsin, KURAVI sonsuza dek devam ettirecek
nesiller ihsan etsin. Kurucularimizdan ve toplantilara katilan katilimcilarimizdan
ahrete intikal edenleri rahmetle aniyorum.

flmin ihyasinin ve toplum i¢in yeni diisiincelerin ingasinin bir de mekan ve maddi
imkan boyutu vardir. “Din ve Liderlik Calistay1”nin mekan sorununu halleden ve maddi
boyutunu cémertge karsilayarak biiyiik katki saglayan Bursa Biiyiik Sehir Belediyesi
Baskami Sayin Alinur AKTAS Beye, diger Belediye ilgililerine dua ediyor, yiiksek
basarilarinin devamim diliyorum. Diisiinceden fiile, bu calistay1 omuzlayan diizenleme
Kuruluna, 6zellikle Prof. Dr. Cagfer KARADAS’a, KURAV {iyelerine, Baskan yardimcimiz
Osman Seker’e, gayretli lyemiz Mubhlis Bilgin’e sevgilerimi sunuyor, iki cihan
mutlulugu diliyorum.

1 Tahj, 20/114
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Yiice Rabbim’den Bursa'mizda ilim atesinin alevlenmesini, Bursa halkimizin
aydinlanmasin, ilim mesalesinin Kiyamete kadar sdnmemesi i¢in yardim etmesini
niyaz ediyorum.

Rabbim! Kur’an’t anlamay1, yasamay1 ve yasatmayi bize nasip et.

Allah’a sonsuz siikiirler olsun!

Yasasin dlimlerimiz!

Prof. Dr. Yunus Vehbi Yavuz



Onséz veya Liderlik Uzerine Birkag S6z

Lider kavramina TDK sozliigiinde “Snder, sef, bir kurulusun st diizey ydneticisi,
yarismada birinci gelen, bir partinin genel bagskani” gibi karsiliklar verilmistir. Kelime
ingilizce “to lead” yani dnde gitmek séziinden leader yani “6nde giden, énder”
anlaminda olup Tiirkge’ye ayni anlamda ge¢mis bir kavramdir. Tiirkge’de daha ¢ok lider
denildiginde dnder, liderlik denildiginde de énderlik anlasilir.

Kavramin &niine sifatlar eklenerek hem kullanim alani zenginlestirilmis hem de
cesitlendirilmistir. Her haliikArda onde giden veya dnder anlami yerini korumustur.
Sozgelimi dini lider, siyasi lider, cemaat lideri, déniisiimcii lider, karizmatik lider... bu
kullanimlardan birkac tanesidir. KURAV tarafindan diizenlenen “Din ve Liderlik
Galistay1”nin ismindeki lider agirlikli olarak “dini lider” veya “dinde lider” ¢ercevesinde
diistiniilmiisttir. Ancak bu liderligin siyasi, toplumsal veya karizmatik liderlikten
tamamen bagimsiz ve yalin bir anlam icerdigi de sGylenemez. Ciinkii bir dinf lider, ayn1
zamanda toplumsal, kiiltiirel, karizmatik ve déniistiiriicii 6zelliklere de sahip olabilir.
Dolayisiyla dinf lider denildiginde biitiin diger anlamlardan ve sifatlardan soyutlanmg
yalin bir anlam ¢ergevesi akla gelmemelidir.

Belki burada dinin lideri ile dinde lider ve dini lider arasindaki farki ayirmak
gerekecektir. S6zgelimi dinde lider veya dinf liderlik vasfi tasiyan kisi dinin lideri gibi
bir 6zellige ve payeye sahip olabilir mi? Din; itikadi, ameli, ahlaki, hukuki, sosyal ve
kiiltiirel bir yapiysa, bu yapiy1 ortaya koyan, nakleden, aciklayan ve ifade eden birinci
derecede bir 6nderin bulunmasi zaruret arz etmektedir. Ancak ondan sonra dinde lider
veya dinf lider figiiriinden bahsetme imkani ortaya ¢ikabilir.

Dini, ilahi ve beser? olarak iki kisma ayirirsak, ilahi dinin va’z edeni her ne kadar
Yiice Allah ise de onu getiren, teblig eden, agiklayan, uygulayan ve ifade eden beser
cinsinden lider olan peygamberdir. Beseri dinin lideri ise dini zihninde tasavvur edip
ortaya koyan yani kendinden uydurandir. Bu ylizden o dine beser? din denilmektedir.
Beseri dinlerin liderlerine bakildiginda kendilerine ya tanrisal bir ézellik atfettikleri
veya tanrimin yeryiiziindeki vekili gibi davrandiklar1 goriliir. Halbuki ilah? dinlerin
lideri olan peygamberlerin elgi (rasil) olmanin otesinde bir gorev ve yetkileri
bulunmamaktadir. Bu yéniiyle peygamberler tanrisal olmadiklari gibi Allah'in vekili
sifatini da tasimamaktadirlar. Onlarin gérevi ilahi bilgiyi getirmek, agiklamak ve
uygulamaktan ibarettir; dine bir ekleme veya ¢ikarma yapmalari s6z konusu degildir.
Kur’anin gesitli yerlerinde belirtildigi sekliyle peygamberler “kendinden din uyduran,
vekil, baskic1 ve zorlayic1” olmadigi gibi “sonug almakla yiikiimlii, ink4r ve yalanlama
neticesinde dogacak sonuglardan da sorumlu olan” degildirler.'

Unlii fakih Debusi’nin (6.430/1039) dedigi gibi, diinyanin dengesi dért grup ile
saglanir: Peygamberler, sahabiler, dlimler ve 4mirler. Burada aslolan peygamberlerdir.
Sahabiler onun sohbetinde yetisen ve yolunu takip edenlerdir. Alimler ise sahabeden
aldiklarin1  kendi zamanlarina aktaran, uygulayan ve uyaranlardir. Amirler,
peygamberden Alimler yoluyla gelen mirasi koruyan, kollayan ve tatbikine yardimci

! bk. Bakara 2/119, 134, 256; En’am 6/66, 107; Ra’d 13/40; Kasas 28/56; Gasiye 88/22.
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olanlardir. Ciinkii din dort direk tizerine kuruludur: Yakin bilgi, salih amel, dogru sz ve
adil idare. Yakin bilgi peygamberde bulunur ve peygamberle birlikte bulunur. Silih
amel, silih kullarin yakin bilgiyi hayatlarina tatbik edip, diger insanlara da tavsiye
etmeleridir. Dogru séz alimlerin &grettikleridir. Adil idare ise, adaletli yéneticilerin
diinyada nizam ve dengeyi saglamalaridir. Bunlarin tamami peygamberden gelen yakin
bilgiye dayanir. Dolayisiyla hepsinin yakin bilgiye uyup uymama noktasinda denetime
ve elestiriye ihtiyaci vardir ve buna agik olmalidir. Bir diger ifadeyle masumiyet sifati
bulunan yani ilah korunmusluga mazhar olanlar sadece peygamberlerdir, digerlerinin
hata etme ihtimali her zaman s6z konusudur. Dolayisiyla peygamberlerin disindakilerin
yapip ettikleri denetime ve elestiriye agiktir.?

Anilan denetim ve elestiri gorevini yerine getirecek olan séziin giiciinii ellerinde
bulunduran alimlerdir. Bu yiizden “Alimler, peygamberlerin varisleridir.”> Alimin bu
varislik vasfini tezahtir ettirmesi, anilan denetim ve elestiri gérevini hakkiyla yerine
getirmesine baglidir. Ama bunun yaninda alimler de kendilerini denetim ve elestiriye
acik tutmalidirlar. Clinkii “Alimler, Allah’in kendilerine halki emanet ettigi kimselerdir
ve onlar immet-i Muhammed’in koruyucular: ve sahitleridirler.”*

Burada ayni zamanda 4limlerin gérevi ve gorev sinirlari ortaya ¢ikmaktadir. Bir nevi
miras birakanin sinir1 mirasginin da siirlarini belirlemektedir. Diger bir deyisle dinin
lideri ayni zamanda dinde lider ve dini liderin de etki ve yetki cercevesini ¢izmektedir.
Ama her liderin bu cercevede kaldigi ve alamimi korudugu da soylenemez.
Peygamberlerin liderlik cercevesi ideal olandir, vakiada ise bunu asan veya gerisinde
kalan liderlerin oldugu da bir gercektir. Ozellikle vakiay1 konu alan veya giinceli
tartisan bildiri, miizakere ve katkilarda isin bu yonii ve boyutu ortaya konulmaya
calisilmistir.

Galistayin bir baska 6nemli yonii ise bu boyutta ve dzelikte Tiirkiye’de bir ilkin
gerceklestirilmis olmasidir. Lider ve liderlik tizerine belki birgok toplanti yapilmis, cok
sayida kitap ve makale yazilmis olabilir, ancak Tiirkiye dlceginde bildigimiz kadariyla
din ile birlikte liderligi konu edinen ilk ¢alistay budur.

Galistay, acgilis konferansiyla birlikte dort bildiriden olusmustur. Calistay
esnasinda eksikligine dikkat cekilen “Kur’an’da Liderlik” bildirisinin eklenmesiyle
elinizdeki kitap bes bildiri seklinde tesekkiil etmistir. icerik itibariyle kitap YALGIN
AKDOGAN “Din ve liderlik -acilist konferansi-“, Yusuf Sevki YAVUZ “Kur’dn-i
Kerim’de Liderlik Meselesi”, Adem APAK “Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Liderlik”, Bayram
Ali CETINKAYA “Gagdas Islam Diisiincesinde Tiirkiye Merkezli Siyaset ve Liderlik
Arayislar1”, Mehmet Ali BUYUKKARA “Tiirkiye’de Dini Liderlik” bildirilerinden
olusmustur. Bu bildirilere Adnan DEMIRCAN, Ahmet YAMAN, Biinyamin ERUL, Yusuf
Sevki YAVUZ ve Cagfer KARADAS miizakereleriyle katkida bulunmuslardir. Ayrica
miizakerelere katilan Mustafa GENCER “Tanzimat ve Mesrutiyet Dénemlerinde
Osmanli Modernlesmesi”, Mustafa TEKIN “Liderlikte Din ve Dinde Liderlik” ve Saban

2 Debs, el-Emedii’l-Aksd, nsr. Muhammed Abdulkadir At4, Beyrut 1405/1985, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, s. 366-
367; Cagfer Karadas, Diisiince Diinyamizi Aydinlatan 40 Islam Bilgini, Istanbul: Ensar Nesriyat 2015, s. 8.

3 Tirmizl, “Kitabii’l-ilim”, 19.

*  Acluni, Kesfu'l-Hafd, tah. Ahmet el-Kals, Beyrut 1985, II, 84, hadis no: 1749, 1750.
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Ali DUZGUN “Osmanli’dan Cumhuriyet'e Modernlesmenin Siire¢ Analizi” adli
miistakil degerlendirmeleriyle katk: saglamislardir.

Sonug olarak calistaya katki veren ilim adamlarimiz basta olmak iizere diizenleme
ekibine ve dinleyicilerimize tesekkiirii bir borg¢ biliriz. Bir 6nemli tesekkiir de bu
toplantinin gerceklesmesine ve verimli bir sekilde tamamlanmasina katk: saglayan
basta Biiyiik Sehir Belediye Eski Baskanimiz Alinur AKTAS Bey olmak {izere tiim
belediye ilgililerinedir. Son olarak Kur’an Arastirmalar1 Vakfi'nin yasamasina goniil
veren ve goniilden hizmet edenlere bilhassa tesekkiir ederiz.

Prof. Dr. Cagfer Karadas
Editor






BILDIiRILER
Din ve Liderlik -A¢ilis1 Konferansi-

Yal¢in Akdogan*

Saygideger hocalarim, degerli katilimcilar

Sizleri hiirmet ve muhabbetle selamliyorum.

Oncelikle Allah’a sonsuz hamd, sevgililer sevgilisi Habibine sonsuz salat u selam
ediyorum.

Bu programi diizenleyen Kur'an Arastirmalar1 Vakfina ve Bursa Biiyiiksehir
Belediyemize ¢ok tesekkiir ediyorum.

Cok 6nemli bir konuyu ¢ok 8nemli uzmanlarla iki giin boyunca ele alacagiz.

Dogrusu ¢ok kiymet verdigim degerli hocalarimin 6niinde onlarin alanina giren
konularda konusmaktan hicap ederim. Bu ylizden Nebevi Liderlik ve Hz. Muhammed
(s.av.) kitabimi' yazarken de siyaset bilimci perspektifiyle meseleyi ele aldigimu
ozellikle vurguladim.

Evet, konumuz Din ve Liderlik...

Yiice Yaratic, ilahi kelamini ve buyruklarini elgiler tizerinden aktarmay: takdir
buyurmustur.

Resul ve Nebiler sadece bir aktarici, bir temsilci olmanin &tesinde bir liderlik
sergilemisler, timmetlerine bir 6rneklik ortaya koymuslardir. Niibiivvet, Risalet,
Peygamberlik; elcilik, aracilik, temsil, haber verme anlamlar1 tasiyan kavramlardir.
Peygamber, Nebi, Res(l; ilah bilgiyi alan, haber veren, mesaja el¢ilik eden kisidir.

Peygamberlik bir rehberlik, kilavuzluk, érneklik, dgreticilik, onderlik gorevidir.

Coban vurgusu iceren hadis-i serifte vurgulandig1 gibi* devlet reisinden aile reisi
olan erkege, cocuklarinin ve evinin sorumlulugu tistlenen kadina, efendisinin hizmetini
goren hizmetliye kadar herkes kendi alaninda bir ¢obandr.

Allah'in elgisi olmak &zel bir durumdur. Peygamberlik miiessesesinin otorite,
siyaset, devlet, liderlik kavramlariyla iliskisi tarihi siireg icinde farkh sekillerde tezahiir
etmistir. Dinin bu olgulara etkisini, Peygamberlerin farkli tecriibeleriyle ele almak
miimkiindiir, Biz, dzelde Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’'in (s.a.v.) ortaya
koydugu 6rneklik tizerinden bu iliskiyi irdelemeye ¢alisacagiz.

Tiim Peygamberler vahiy almislar, bir dini teblig etmisler, ilahi el¢ilik gorevini
yerine getirmislerdir. Peygamberlik denilince din insas: gibi bir ¢agrisim akla gelmekle
birlikte yeni bir Seriat/Kitap getirmeyen, daha 6nceki dine/ilahi hiikiimlere tabi olup
hizmet eden Peygamberler de bulunmaktadir. Tarihte ayri/yeni bir medeniyet ve
devlet kurmamis c¢ok sayida Peygamber de séz konusudur. Toplum ve cemaat
baglaminda bakildiginda, bu boyutlara ulasan bir kitlesi olmamis Peygamberler de

Dog. Dr., Eski Bagbakan Yardimcisi ve Milletvekili
! Yalgin Akdogan, Nebevi Liderlik ve Hz. Muhammed (s.a.v.) (Ankara, Otto Yayinlari, 2021).
2 [bn Teymiyye, Siyaset (istanbul, Dergah Yayinlari, 2. Basky, cev: Vecdi Akyiiz, 1999), s. 37.
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vardir. Ama hepsi Allah’in (cc) elgisi olarak gdrevlerini yapmislardir. Bu baglamda
Peygamberligin en temel vasfi Allah'in (cc) elgisi olarak O’nun mesajini aktarmak, dini
teblig etmek, insanlar1 Allah’in (cc) yoluna davet etmektir. Gorevin mahiyeti ve boyutu,
dinin muhtevasi ve yikiimliliikleri, siyasi ve toplumsal sartlarin gerekleri gibi unsurlar
Peygamberlik ile din-devlet-toplum iliskilerinin seklini belirledigi gibi Peygamberlerin
liderlik misyonunun ¢ercevesini de ortaya koymaktadir,

Peygamberler getirdikleri dini muhteva ve yasadiklar: toplumsal sartlar sebebiyle
farkl alanlarda yogunlasan liderlikler sergilemislerdir. Bir topluluk ve cemaat kuran
Peygamber sosyal bir lider, bir devlet kuran/iktidar ve miilk kullanan Peygamber ayni
zamanda siyasi bir lider olarak gériilebilmistir.

Peygamberler Ailevi rollerden sosyal, kiiltiirel, siyasal farkli alanlara y6nelik birlegik
roller tistlenebilmislerdir. Bazi Peygamberler Kitap ve Seriat getirerek daha stimullii bir
diizenleyici liderlik gorevine sahip olurken bazi Peygamberler ilahi hakikati ifade eden
vahiy almislar ama dnceki dine ve onun hiikiimlerine gére amel etmislerdir. ister Nebi
olsun ister Resfll ister Kitap ve Seriat getirsin ister sadece vahiy alsin tiim Peygamberler
bir davaya liderlik etmekte, tebligde bulunduklari kitleye ahlaki 6nderlik yapmaktadir.
Bu yiizden Nebevi liderlik tiim Peygamberlerin sergiledigi bir 6nderlik olarak
goriilebilir.

Peygamberlerin &zellikleri arasinda Allah tarafindan verilen veya Peygamberlerin
kendi gayretleriyle gelistirdikleri su hususlari sayabiliriz:

- Allah tarafindan secilmis olmak, yiiksek bir makama getirilmek.

- Mucizelerle desteklenmek.

- Gaybi sirlara ulasabilmek.

- ilahi mesaja muhatap olmak.

- ilahi koruma ve arinmaya mazhar olmak.

- Ustiin kabiliyetlerle ve yiice bir ruhla donatilmak.

- Ahlaki tstiinlikler gelistirmek.

- Glizel huy ve karakter sergilemek, kendisine verilen gérevleri yerine getirecek

bilyiik bir azim, irade ve kararlilik ortaya koymak.

- Sadakat ve sorumluluk duygusuyla el¢ilik gorevini yerine getirecek amellerde

bulunmak.

Kur’an-1 Kerim'de vurgulanan ve din Aalimlerinin yaptigi agiklamalarda
Peygamberlerin sayilan gorevlerine baktigimiz zaman belli bagliklar altinda bir
siniflandirma yapmak miimkiindiir.

1. Teblig: Davet, ilahi mesaj1 aktarma, habercilik, beyan gibi gérevler teblig baslig:
altinda ele alinabilecek olan ve ilahi el¢iligin en temel vasiflarindan olan gérevlerdir.

2. Yol géstericilik ve sahitlik: Manevi 6nderlik yapmak, rehberlik etmek, dava
olusturmak, faziletli bir topluluk insa etmek, varolus amacina ulastiracak yolda
istikamet belirlemek ve bu yolda sahitlik yapmak gibi gorevler Peygamberlerin yol
gostericilik misyonunu ortaya koyar.

3. Orneklik: Ogreticilik, modellik, tesvik, tavsiye, talim gibi fonksiyonlar
Peygamberlerin bir drneklik olusturmasini ve inanan kitleyi bu ugurda egitmesini ifade
etmektedir.



Din ve Liderlik: Agilis1 Konferansi + 23

4, Hiikiim vazetmek: Tesri, kanun koyuculuk, ihtilaflar1 ¢6zmek, arabuluculuk yapmak,
ilahi htkiimleri ortaya koymak ve uygulamak, hayatta karsilagilan sorunlara dinin
muhtevasina gore ¢oziimler tiretmek gibi fonksiyonlar Peygamberlerin hiikiim vazeden
misyonunu ifade etmektedir.

5. Anindirmak: Glizel ahlaki yayginlastirmak, sapiklik ve sapkinliktan uzaklastirmak,
nefis tezkiyesiyle fazilet ve kemalati ihya etmek, uyarmak, miijdelemek ve sakindirmak
Peygamberlerin temel misyonlarindandir.

6. Adalet, 6zgiirliik ve 6nderlik: insanlig1 saadete ulastiracak bir yasam igin miicadele
eden Peygamberler, insanlari her tiirlii zihni, nefsi, ictimai, siyasi kolelikten
kurtararak adalet ve hakkaniyeti tesis etmeye calismislardir. Diizen, birlik, kardeslik,
baris ve refah temininin yolu ise adalet ve 6zgiirlik olgusunun gerceklesmesiyle,
dinlerin getirdigi sosyal baglarin olusturulmasiyla miimkiindiir. Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) zelinde siyasi bir toplum ve idari yapilanma da bu cercevede ele
alinabilmektedir. Dinin muhtevasina ve sosyal sartlara gore siyasi liderlik her Res(l
icin s6z konusu olmasa dahi, dini-manevi 6nderlik sosyal alanda bir 6nderlige
déniismiistiir.

Peygamberlerin bir dinin elgisi olarak o dini, dinin degerlerini, kurallarin,
mesajlarimt  insanlara ulastirmasi, anlasilmasini, yerlesmesini, kurumsallasmasin
saglamasi® gibi bir misyon yiir{ittiigii agiktir,

Peygamberligin gerekliligi ve Peygamberlige duyulan ihtiyac hususu su alt1 bashkta
ele alinabilir:

1. Saadet ve adalet icin Peygamberlik.

2. Dogru yol, hidayet ve giizel ahlak icin Peygamberlik.

3. Hiikiim koymak ve mazeretsiz birakmak/yiikiimlii tutmak icin Peygamberlik

4. Toplumsal ayrismay: 6nleyecek bir ahlaki diizen icin Peygamberlik.

5. Hakikatin bilgisine ulasmak icin Peygamberlik.

6. Allah’in (cc) rahmet ve adaletinin geregi olarak Peygamberlik.

Peygamberler insanlik tarihinin dnder/lider, rol model sahsiyetleri olarak yol acan,
yol gésteren, tarihin akisini degistiren, koklii dontistimlere imza atan insanlardir. Bu
yoniiyle kimileri Peygamberleri karizmatik sahsiyetler, kimileri dahi insanlar, kimileri
¢igir agan kahramanlar olarak nitelendirmektedir. Tiim bu tanimlamalar, bir farklilik,
iistiinliik, secilmislik, harikalik ifade etmektedir.

Liderlikle ilgili tanimlamalar veya yorumlar yapilirken genelde insanlik tarihindeki
6zel ve iistlin nitelikli insanlara atiflar yapilmistir ve bu anlatimlarin bir¢ogu aslinda
Peygamberlerin bazi §zelliklerini de ifade eder. Emile Durkheim insanligin temel
amacini temsil eden {istiin insanlardan®; Schopenhauer hayatta kayrilmis mitkemmel
drneklerden; Nietzsche diinyanin mevcudiyetini mesrulastiran 6zel insanlardan®
bahseder. Weber'in karizmatik liderlik olarak tamimladigi liderlik tiirii aslinda
Peygamberlerin &zelliklerine atif yapan boyutlar tasir.

Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Agisindan Siinnet (istanbul, Marmara U. ilahiyat F. Vakfi Yayinlari, 5.
Baski, 2017), s. 231.

Emile Durkheim, Ahlak ve Toplum (istanbul, Pinhan Yayincilik, cev: Duygu Cenesiz, 2016), s. 29.

William M. Salter, “Schopenhauer, Felsefe ve Din”. Schopenhauer. Ed: Ahmet Aydogan (istanbul, Say
Yayinlari, 2009), s. 245.
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Ona gore yasal otorite hukuki normlarla sekillenen bir diizeni, geleneksel otorite
geleneklerle kutsanmis bir diizeni, karizmatik otorite ise kahramanlik, kutsallik,
drneklik vasiflariyla donatilmis bir liderin sagladig: diizeni® ifade eder.

Karizmatik lider; ilahi liituf olan bir kisisel stiinliige, cazibeye ve etki giiciine
sahiptir, halkla biittnlesir ve halk 6nderi olur, kendi hareketini, ideolojisini, davasini,
kendi yolunu olusturur. Kriz ve kaos zamanlarinda bir umut ve kurtarici olarak ¢ikar,
bilyiik meydan okumalardan geger ve kahramana déniisiir.

Yine lidere yonelik baglilik tiirleri liderin sahsina baglilik, ideolojisini/dinine-
davasina baghlik ve ortaya koydugu basarilara, hizmetlere, somut faydaya baghlik’
seklinde tasnif edilebilir. Bu ii¢ baghlik tiiriini ortaya koyan liderler daha kusatici bir
etkiye sahiptirler.

Peygamberler ve Devletlesme

insanlik tarihiyle dinler tarihi iist iiste konarak bir okuma yapilirsa, sehirlesme ve
devletlesme siirecleriyle peygamberlerin oynadiklar: roller farklilik sergilemistir. Her
peygamber dini konularda bir liderlik sergilemistir ama kimisi toplumsal, kimisi siyasi,
kimisi askeri, kimisi devlet yénetimi baglaminda bir liderlik ortaya koymustur.

Devletlesme tarihi kan bagina dayanan ailelerden kdy komiinlerine, klanlardan
kabilelere, hanedanliklardan kent yonetimlerine, site devletlerinden modern devletlere
kadar ¢ok farkli asamalardan ge¢mistir. Toplumsallasma siirecinin kurumsallagsmis etnik,
dini, askeri, siyasi otoriteler iiretmesi devletlesmenin asamalarindan biridir. Once
insanlarin bir topluluk olarak ortak islerine karar veren kisiler, organlar, kurullar bir
otorite kullanmaya baglamislar, ardindan bu otoriteler siyasi mahiyet kazanms ve siyasi
otoritenin zaman i¢inde kurumsallasmasi devlet seklinde bir 6rgiitlenmeye déniismiistiir.

Otoritenin bir kurumsallasma ve érgiitlenme asamasini ifade eden devletlerin ilk
olarak ne zaman ortaya ¢ikti§1 konusunda farkli gériisler olmakla birlikte Hint siyasi
tarihinde Ariler'in Milattan Once altinci yiizyilda 16 devlet kurduklari,
Mezopotamya’'da Siimerler’in MO dérdiincii milenyumda Kis, Uruk, Ur ve Lagas isimli
kent devletleri kurduklari, Cinlilerin MO 1450 yillarinda, Yunanhlarin MO 600 yillarinda
site devletleri kurduklar1 rivayet edilmektedir.® ilk kentlerin MO dérdiincii bin yil
sonlarinda Stimer ve Misir'da, MO ikinci bin yilda Girit'te, ilk hanedanliklarin ise MO
2800’lerde kuruldugu belirtilmektedir.’

Devletlesme siirecinin bir par¢asi olarak Hammurabi Yasalari, Stimer ve Akad Yasalar1
MO ikinci bin yildan itibaren uygulanmaya baglamstir."® Hz. Nuh'un (as) getirdigi Nuh
Kanunlari'nin ise yaklasik olarak MO ii¢ bin yillarinda oldugu diistiniilmektedir.

Devlet éncesi ddnem toplumsal iliskilerin daha organik, birlesik, homojen, ortak ve
benzer oldugu bir dénemdir. Cikarlarin ortak olmasi, amag ve hedeflerin ortak olmasi
ve toplulugun iradesinin ortak olmasi uyulan kurallarin yatay bir sekilde

Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami (Istanbul, Cem Yayinevi, 3. Baski, cev: Ozer Ozankaya,
2017),s.332.

7 Yalgin Akdogan, Lider, Siyasi Liderlik ve Erdogan (istanbul, Turkuvaz Yayinlari, 2016), s. 66-69.

Kivang Ertop ve Getin Yetkin Sosyo Ekonomik Temelleriyle Siyasal Diisiinceler Tarihi I (istanbul, Say Yayinlar,
1985), s. 21-90.

Ertop ve Yetkin, Sosyo Ekonomik Temelleriyle Siyasal Diisiinceler TarihiI, s. 21.

Ertop ve Yetkin, Sosyo Ekonomik Temelleriyle Siyasal Diisiinceler Tarihi 1, s. 23.
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uygulanabilmesini miimkiin kilarken, hiyerarsik bir otoriteye ve {istiin bir beser? giice
ihtiyag birakmiyordu. Tére ve gelenekler manevi giicle uygulaniyor; dini, ahlaki,
toresel, geleneksel kurallar yaptirim giiciine gerek olmadan' hayata geciriliyordu.

Bu durum, Peygamberlerin getirdikleri dini/ahlaki 6gretilerin sadece deger
zemininde kalmadig1 ayn1 zamanda bir kurallar manzumesi de icerebildigi ve bununda
toplumlarda uygulandigi anlamina gelmektedir. Homojen yapidaki bu toplumlar
manevi giicle benimsedikleri dini esaslar1 uygulamaya koyabildikleri gibi, bir dini énder
veya sosyal otorite olarak Peygamberler de bu toplumsal vasatta liderlik
sergileyebiliyorlard.

Bu liderlik, bir kamu giicti kullanimina gerek birakmadan dini deger ve kurallarin
hayatin icinde isler olmasini sagliyordu. Bu yiizden de siyasi iktidar/otorite anlaminda
hiikiimdar olmalar1 gerekmiyordu. Dinler devletlerin kurumsal ve drgiitsel yapilarinin
var olmadiklar1 dénemlerde sosyal nizama kaynaklik ediyor veya mevcut nizamlarin
icine 6gretilerini akitiyorlardi. Bir 6nderin veya otoritenin denetimi altinda yasamayan
ilk dénem topluluklar1 kendilerini yasanin ve belli kutsalliklarin kontroliine tabi
hissediyorlardi. Peygamberler ise dini 6gretileri toplumsal yasaya kaynaklik yapan bir
dini otorite veya kabile iizerinde s5z sahibi olan bir arabulucu, sorun ¢ozicii, hakim ve
sosyal énder olarak 6ne ¢ikiyorlardi. Téresel yaptirimdan kamusal yaptirima, manevi
glicten maddi giice gegis bir siirecle olmustur. Bu yiizden her peygamber maddi, siyasi,
askerd, idar{ bir gii¢ kullanmamustir.

Sehirlesme-devletlesme siireclerinde etkisi oldugu séylenen is bsliimii, siniflasma,
cikar catigmasi, fetih ve savaslar koleligi yonetmek, topraklari yonetmek, paray:
yonetmek (kle sahipleri, toprak sahipleri, para sahipleri) seklinde baska bir deyisle
kéleci toplum, feodalizm ve kapitalizm seklinde bir tabloya isaret etmektedir.

ibn Haldun, ilk topluluklarda zor ve gii¢ kullanma imkani olmayan, yani yaptirimda
bulanacak bir iktidar1 olmayan reisligin otoritesini riyaset olarak nitelendirirken, egemen
olma ve zor kullanarak yénetme kudreti olan otoriteyi miilk olarak nitelendirmekte,”
dayanisma bilinci, komtinal ruh, askeri ruh, grup dayanismasi, grup bilinci, kan bagi, milli
duygu gibi anlamlarda kullanilan® asabiye ile insanlari belli kanunlar tizerinden yonetme
giicliniin olustugunu belirtmektedir. El-Efendi de ibn Haldun'un teorisini ele alirken genis
aile ya da klana dayali insan toplumunun, asabiyete dayali sosyal birimlerin kurulmasina
dogru meylettigini; asabiyetin sosyal gruplari bir arada tutan bag ve siyasi otoritenin
temeli oldugunu, kamu diizeni i¢in gerekli olan siyasi otoritenin informel liderlikten
(riyasetten) formel liderlige (miilke) doniistiigiinii vurgulamaktadir.*

insanlarin ihtiyaglarini ve eksikliklerini gidermek, zuliim ve haksizliklari énlemek,
mutluluk gibi en iistiin hayri gerceklestirmek devletlerin varligiyla iliskilendirilmektedir.
Farabi, Erdemli/Fadil Devlet teorisinde varolusun amaci olan en iistiin saadetin tek tek
insanlar tarafindan degil ancak devlet tarafindan gergeklestirilebilecegini® vurgular.

Ertop ve Yetkin, Sosyo Ekonomik Temelleriyle Siyasal Diisiinceler Tarihi I, s. 16.

Zeynep Kurtoglu, Islam Diisiincesinin Siyasal Ufku (istanbul, iletisim Yaymlari, 1999), s. 257.

Kurtoglu, islam Diisiincesinin Siyasal Ufku, s. 256.

 Abdulvahhab el Efendi, Nasil Bir Devlet (istanbul, ilke Yayinlari, cev: Hasan T. Kdsebalaban, 1994), s. 18.
15 Bayraktar Bayrakli, Fardbi'de Devlet Felsefesi (Istanbul, Sehir Yayinlari, 2000), s. 70.
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Dini hakikatleri teblig goreviyle manevi hayati tanzim etme misyonu oncelikli
olmakla birlikte insanligin geldigi asamayla maddi hayata etki eden kurallarin (yine
uhrevi-dini saadeti amaglayarak) devreye girmesinin Peygamberlerin dini lider
konumunu sosyal-siyasal otorite olmaya dogru ydnlendirdigi diisiiniilebilir. Ahlaki
ilkeler vazeden bir sosyal otorite olma ile hayatin farkli alanlarina etki eden hiikiimler
ortaya koyan bir sosyal/hukuki otorite olmanin birlesmesi Nebevi otoriteyi cok boyutlu
hale getirmistir.

Bu cergevede ilk Seriat'm Hz. Nuh’a verildigi, boylece iist hukuk normlari
olusturularak insanlar arasindaki aykiriliklarin, haksizliklarin ve zuliimlerin ortadan
kaldirilmasinin murat edildigi belirtilmektedir. Peygamberlerin hiikiim ve kurallar
ortaya koyan bir kanun koyucu olarak gorilmeye baslamasiyla Seriat’larin
gonderilmesi iliskili sayilmaktadir. Bu kabul ise insanlhigin daha 6nce hangi kanunlarla
sevk edildigi, daha dnce bdyle bir kural koyuculuga ihtiya¢ olup olmadigi sorusunu
giindeme getirmektedir.

Aklin Peygamberlerden once bir ilahi el¢i gorevi Ustlendigini seriat-1 akliye
kavramiyla izah eden Kadi Abdiilcebbar’a gére 6zellikle Hz. Adem ve ilk insanlik
déneminde bir kisim kétiilikk ve iyilikleri akil marifetiyle bilebilen insanlar akli
seriata/kanunlara uyarak hareket etmisler, ardindan peygamberlik gérevlendirmesiyle
Seriatlar gonderilerek insanlarin hayatlari tanzim edilmistir. Elmalili Hamdi Yazir'in
naklettigi sekliyle Kadi Abdullcebbar bu siireci soyle izah eder:

“Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar demistir ki; Peygamberlerin ba’sinden evvel
insanlar seriat-1 akliyeye temessiikte {immet-i vahide idiler, seriat-1 akliye Sani’i Hak
Teéla'min viicudunu ve sifatim itiraf ve nimetine siikrile hizmetine istigal ve zulm-i
tecaviiz, kizb, cehil, abes ve emsali gibi kabayih-i akliyeden ictinab esasina miisteniddir.
Ciinkii bunlar aklen idrak olunurlar. Mademki ayette fe beasallahiin Nebiyyin, ba’si
enbiyanin terahi ifade eden fa ile sonradan oldugunu géstermistir. Demek ki bunlardan
evvelki immet-i vahidenin vahdet-i enbiyadan istifade edilmis olunmayan bir seriat
imis, bdyle bir seriat ise bir seriat-1 akliye olabilir. ihtimaldir Hz. Adem iptida evladiyle
beraber seriat-1akliyede ictima etmislerdi de sonradan Cenab-1 Allah kendisini evladina
Peygamber ba’setmistir. Ve ihtimaldir ki onun ilk seriat-i nebeviyyesi miinderis olmus
da insanlar serayi-i akliyeye temessiik etmisler ve bilahare diger Enbiya ba’s
buyurulmustur. Bunlara gére akil, enbiyadan evvel bir Res{il-i ilahi olmus oluyor.”*

Te'vilat’ta da benzer bir goriis serdedilir ve insanlarin sonradan ayriliga distiikleri,
farkli kavim ve gruplara ayrildiklar1 dénemde, yani Hz. Nuh zamaninda Seriat’larin
basladig1 belirtilir. Farkli gelenek ve adetlere, dil ve kavrayislara sahip olan kavimlere
dini hiikiimler indirilmistir."”

Kur'an'da seriat sahibi olarak gecen Peygamberlere (yani Hz. Muhammed, Hz.
Davud, Hz. Musa ve Hz. Isa’ya) Kur’an, Zebur, Tevrat, Incil’in indirildigi belirtilir. Hz.
Adem, Hz. ibrahim, Hz. Sit, Hz. idris’e ise ‘sahife’ verildigi ifade edilmektedir. El-Bagdadi
gibi kimi Aalimler seriat sahibi olan Peygamberleri ashabiin-nevamis olarak

6 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul, Eser Kitabevi, 1971), s. II, 749.
7 Hanefi Ozcan, Matiiridi'de Dinf Cogulculuk (istanbul, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar,
1995), s. 60.
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nitelemektedir. Devlet Baskani vasfi ortaya konan Peygamberler ise Hz. Davud, Hz.
Silleyman, Hz. Muhammed’dir (s.a.v.). Hem Nebi hem Resll olarak tanimlanan
Peygamberler Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa, Hz. Harun, Hz. Ismail, Hz.
Muhammed’dir (s.a.v.).

Bunitelemelere gore bilyiik olarak nitelenen her Peygamber Kitap, Seriat veya Miilk
sahibi degildir. Hz. isa ve Hz. Musa (as) Seriat ve hukuki kurallar getirmesine ragmen
devlet baskam degillerdir. O dénemde Yahudi Seriati1 vardir ama Yahudi devleti
sonradan kurulmus ve farkli yonetimler bu hiikiimlerle amel etmislerdir. Zebur ve
Kur’an ise tarihi siireg iginde bir siyasi otoritenin varligiyla uygulanmistur.

Peygamberlerin asli gorevi dini hakikatleri tebli§ etmek ve yasayarak 6rneklik
olusturmaktir. Peygamberler hem kendilerine inanan ve takip eden insanlarla bir
topluluk kurarlar hem de yasadiklari toplumlari ve topluluklar etkilerler.

Bir timmet, topluluk ve toplum olusturma dini liderligin yaninda sosyal bir liderlik
ortaya ¢ikarirken, var olan inang-disiince sistemlerine etkide bulunmak da bir kanaat
onderligi olarak goriilebilir. “Boylece Y{isuf'a, diledigi yerde oturmak fiizere iilkede
imkan ve iktidar verdik™® ayeti Hz. Yusufa verilen gii¢c ve kudreti, “Rabbi soyle
buyurmustu: ‘Ben seni insanlara énder yapacagim™" ayeti ise Hz. ibrahim’e (as) verilen
imamlig1 vurgular.

Peygamberlerin bir dini otorite olduklar1 kesindir. Sosyal énderlik de dini/ahlaki
Ogretinin toplumda karsilik bulmasiyla birlikte 6ne cikmistir. Her Peygamber
miilk/iktidar sahibi, bir tiir devlet bagkan1 olarak tanimlanmamugtir. Bu bir yéniiyle ilk
dénemlerde siyasi iktidar olgusunun gelismemesi ve homojen toplumlarin belli
kurallar1 kendi i¢lerinde uygulamalarindan, yani dini 6gretinin Peygamberlerin siyasi
otorite ortaya koymasina gerek kalmadan toplumsal siiregleri domine edebilmesinden
kaynaklanmaktadir.

Otoritenin zaman i¢inde kurumsallasmas, siyasallasmasi ve yasalarin ayr1 bir giicle
uygulanmasi gibi bir durumun olusmasi Peygamberleri de giic sahipleriyle ve
muktedirlerle karsi karsiya getirmistir.

Dini hakikatlerin ve degerlerin uygulanabilmesi hep bir miicadeleyi ve ugrasiy:
gerektirmekle birlikte, devlet seklinde olmayan iktidar/otorite yapilarina karsi
Peygamberlerin fiili miicadeleler icine girdikleri bilinmektedir. Bu miicadele tevhit ve
iman hakikatlerini anlatabilme ve yasanir kilma miicadelesi olabildigi gibi yine bu
hakikatlerden kalkarak bir hak-hukuk miicadelesi, 6zgiirlitk miicadelesi, zulme direnme
miicadelesi sekillerinde de olabilmistir.

Kabile, hanedanlik, sultanlik gibi farkli sekillerde olusan ve devlet-oncesi siyasi
otoriteler olarak goriilen yapilar, Peygamberlerin &gretilerini veya olusturduklar:
topluluklar: kendileri agisindan bir sorun olarak gérerek tizerlerine gidebilmisler veya
Peygamberler belli haksizlk ve zuliimlere karsi bu otoritelere karsi pozisyon
alabilmislerdir.

Hz. Nuh (as), Hz. Hud (as) ve Hz. Salih (as) Ad ve Semud kavimlerine karsi, Hz.
ibrahim’in (as) Nemrud’a, Hz. Musa’nin (as) Firavun’a karsi miicadelesi bu baglamda ele

8 Yusuf Suresi, 56. Ayet.
9 Bakara Suresi, 124. Ayet.
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alinabilir. Peygamberlerin bu ornekleri temelde iman-kiifiir arasinda bir miicadele
oldugu kadar bir inanan toplulugunun veya gadre ugrayan insanlara sahip ¢tkmanin da
miicadelesi olmustur.

Bu baglamda Peygamberler gerektiginde iktidara kars1 miicadele vermisler ama salt
bir iktidar miicadelesi vermemislerdir. Bazilar1 ayni zamanda mevcut siyasi yapi icinde
gorevi olan Hz. Yusuf gibi sistem i¢i miicadele ortaya koymuslardir. Peygamberler
iyiligi s6yleme ve savunma erdemini de kotiligii haykirma ve karsi ¢cikma cesaretini de
ytireklilikle sergilemislerdir.

Gogu Peygamberin devlet bagkani olmamasi birgok faktér yaninda o dénemlerde
bugiin anladifimi1z manada devletlerin olmamasiyla da alakalidir. Vahiyle aktarilan dini
hakikatlerin zaman i¢inde seriatlar seklinde daha ayrintili, daha pratik hayata yénelik,
daha kamusal konular: ihtiva eder olmasi, insanligin yasadigi tarihi doniisiimle de
alakalidir. Yahudilikteki miras hukukunun ¢ok ayrintili olmasi o dsnemdeki toplumsal-
ekonomik yapmin geldigi durumdan bagimsiz degildir. Toplum-devlet-yasa-iktidar
stireglerindeki degisimler dinlerin bu konudaki diizenlemelerini de etkilemistir.

Hz. Musa’nin hem iimmeti tizerinde hem yasadigi topluluk icinde sosyal bir otoritesi
oldugu kadar bir askeri otoritesi de bulunmaktaydi. Hz. Musa (as) Firavun’a kars1 fiili
miicadele ortaya koymustur. Hz. Musa’nin soyundan gelen Hz. Davud ve Hz. Siileyman
israilogullarinin kurduklar: devlette Yahudi Seriatini uygulamislardir.

Hz. Musa’nin (as) Israilogullarinin dini, sosyal ve hukuki lideri oldugu kavminin
basinda savaglara girdigi bilinmektedir. Getirdigi Seriatn kavminde uygulayan,
hakimler tayin eden, sorunlar ¢dzen Hz. Musa'nin (as) siyasi bir lider olarak goriiliip
goriilmeyecegi tartismali bir konudur. Hz. Musa (as) Yahudi tarihinde Niibiivvet
misyonunun Gtesinde bir kurtarici ve 6rgiitleyici lider olarak goriilmektedir.

Peygamberler bu siireglerde kavimlerin liderligini yiiriitmekte, yani bir yonetim
sergilemekte ve ¢oklu otorite kullanmaktadir. Bu yilizden Hz. Musa, Hz. Yusa ve Samuel
(bir rivayete gore Samuel Hz. Yusa'dir veya ondan sonra gelen bir peygamberdir)
y6netimleri hdkimlik dénemleri, TAlit'tan baslayarak Hz. Davut (as) ve Hz. Siileyman’in
(as) ybnetimleri hiikiimranlik dénemleri olarak adlandirilmaktadir.

Peygamber Efendimizin (s.a.v.) Ornekliginde Devlet, Siyaset, Liderlik

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Niibiivvet ve Risalet baglaminda
sahip oldugu, Kur’an ve Siinnet baglaminda sekillenen, dini-toplumsal-siyasal
yasanmisliklar baglaminda ¢ok boyutlu hale gelen otoritesini ‘Nebevi otorite’ olarak
nitelendirebiliriz. Dini, ilmi, siyasi, sosyal, bireysel, karizmatik, yasal otorite tiirlerini
birlesik roller ile iizerinde toplayan bu siimullii otorite su 6zelliklere sahiptir:

Nebevi otorite; yetki, mesruiyet, giic ve otoritesini mutlak otorite olan Cenab-1
Allah’tan alan, vahiyle (Kur’an ve hikmetle) ve ilahi y6nlendirmeyle hareket eden,
mucize gibi olaganiistiiliiklerle desteklenen bir Risalet/Niibiivvet sahibidir.

Kur’an ve Siinnet baglaminda inang sistemini olusturan, tiim inananlar1 agisindan
baglayicilii imanin bir riiknii olan dini/itikadi otorite sahibidir.

Hukuki norm ve hiikiim olusturacak sekilde s6z sdyleme yetkisi anlaminda velayet
sahibidir.
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Toplumsal-geleneksel yapi icinde giivenilirlige ve prestije sahip olma anlaminda
sevket sahibidir.

flahi hiikiimlere, Hukukullah’a, toplumsal onay ve rizaya, adalet ve hakkaniyete
dayanan; diinyevi ve uhrevi saadeti saglamay1 amaclayan bir adalet-saadet diizeni
kurmasiyla Nebevi miilk sahibidir.

flaht yetkilendirmeyle olusan tek dini temsil makaminin sahibidir.

Dint, ahlaki, ilmi, idari, askeri, mali, adli, kazai, icrai alanlarda s6z sahibi olmasiyla
birlesik kuvvetlerin (yasama, yiiriitme, yargi) sahibidir.

Risalet, niibiivvet, imamet, imaret, kaza, ifta, irsad, re’y, tefsir, beyan, ictihat,
hakemlik, hakimlik, komutanlik gibi cok boyutlu birlesik rollerin sahibidir.

Nefislere sirayet edecek, ruhlari etkileyecek, baglilarinin her alanina ve her anina
niifuz edecek bir etki giiciiniin sahibidir.

Caglar1 asan, azalmayan, zayiflamayan etki giicliyle biiyiik bir immete
rehberlik/8rneklik yapmastiyla zaman iistii 6nderlik sahibidir.

Dini otorite olarak nihai ve baglayici olmasina ragmen; mutlak ilim, hikmet, kudret
sahibi olan Allah’tan (cc) giiciinii ve yetkisini aldig1 icin, mutlak otoriteye kiyasla izafi,
sinirly, ar1zl ve nisbf otorite sahibidir.

Hidayet kaynagi degil, hidayet rehberi 6zelligine sahiptir.

Nebevi otoritenin temel yetki ve mesruiyet kaynag: Peygamberlerin Allah'in (cc)
takdiri ve iradesiyle secilmis ve gorevlendirilmis olmalaridir. Hukuka, Seriat’a ve
Kitap’a, yani ilahi hiikiimlere uygunluk mesruiyet ¢ercevesini belirledigi gibi, immetin
itaat ve baglilig1 da otoritenin tezahiirleri baglaminda ele alinabilecek bir konudur.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Risalet-Niibiivvet gbrevini yerine getirirken otoritesi
kesin, kat’i ve tam anlamiyla baglayicidir. Mesruiyeti en iist, itaat gerekliligi en yiiksek
diizeydedir. Siyasi otorite olarak kararlar1 istisareye dayanmakta, beseri konularda ise
sorgulanabilir olmaktadir. Dini-siyasi-beseri otorite alanlarinin i¢ ice gectigi bu durum
farkli derecelerde baglihk halkalar1 tiretmistir. Cok boyutluluk tasiyan Nebevi
otoritenin dini boyutundaki niibiivvet ve risalet 6zelligi baska beseri otoritelerde
olamayacak en kritik 6zelliktir.

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) dini otoritesinin bir pargasi olarak goriilen Siinnet
bir sekil, tarz, yontem olarak; bir davrams bicimi, tutum, hal, tavir olarak; bir sz, ifade, beyan
olarak; bir yol, hareket, dava olarak; bir tefsir, tavzih, te'vil olarak; bir muamelat, hiikiim,
buyruk olarak farkl: sekillerde ortaya ¢ikabilir.

Nebevi otoriteye sahip olan Peygamberler hidayet kaynag: degil hidayet rehberidir;
ilahi hitkmii aktarirlar ama ona tabidirler; bu hiikiimlere gére yargilamada bulunurlar
ama nihai yargilayici ve hesap sorucu degildirler. islam’da hicbir otoritenin giinahlar
affetme, aforoz etme veya hidayet verme gibi bir giicii ve yetkisi yoktur. H. inayet’e gore
de iman sadece egitim ve rehberligin konusu olup, dikta ve murakabenin konusu
olmayan bireysel bir olaydir.”

Peygamber Efendimizin (s.a.v.) Nebevi otoritesi siimullii otoritedir; din, ilmf, siyasf,
sosyal, bireysel, karizmatik, yasal otorite tiirlerini ihtiva eder.

®  Hamid inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince (istanbul, Yénelis Yaymlari, 3. Baski, cev: Yusuf Ziya, 1995), s.
155.
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Nebevi otorite birlesik kuvvetlere ve birlesik rollere sahiptir.

Nebevi lider; dinf, ahlak?, ilmf, idar?, asker?, mali, adl, kazai, icral alanlarda sz sahibi
olmasiyla birlesik kuvvetlerin (yasama, yiiriitme, yarg) sahibi; risalet, niibiivvet, imamet,
imaret, kaza, ifta, irsad, re’y, tefsir, beyan, ictihat, hakemlik, hakimlik, komutanlik gibi
¢ok boyutlu birlesik rollerin sahibi bir liderdir.

Nebevi otorite; yetki, mesruiyet, giic ve otoritesini mutlak otorite olan Cenab-1
Allah’tan alan, vahiyle (Kur’an ve hikmetle) ve ilahi yénlendirmeyle hareket eden,
mucize gibi olaganiistiiliiklerle desteklenen bir Risalet/Niibiivvet sahibidir.

Kur’an ve Slinnet baglaminda inang sistemini olusturan, tiim inananlar: agisindan
baglayicili§1 imanin bir riiknii olan dini/itikadi otorite sahibidir.

Hukuki norm ve hiikiim olusturacak sekilde s6z s6yleme yetkisi anlaminda velayet
sahibidir.

Nefislere sirayet edecek, ruhlar: etkileyecek, baglilarinin her alanina ve her anina
niifuz edecek bir etki giiciiniin sahibidir.

Caglar1 asan, azalmayan, zayiflamayan etki giiciiyle biiyik bir tmmete
rehberlik/Srneklik yapmasiyla zaman iistii énderlik sahibidir.

Nebevi otorite vahiy alir, mucize gosterir, masumdur, ilahi inayet ve liitfa
mazhardir, ilahi segimdir, ilah? gérevlendirmedir, iman bagina sahiptir, halktan yetki
degil baglilik alir, tesri gérevi-hiikiim-igtihat yapar, siinnet olusturur, kiillf otoritedir,
birlesik ve biitlinlesmis rollere sahiptir. Hi¢ kimse Peygamber otoritesiyle
hikkmedemez, emredemez, itaat isteyemez, masum goériillemez, ayricalikl sayilamaz,
daha dindar olamaz.

Halife (imam, emir veya hakan) masum (yani ismet sifatina sahip, giinah islemeyen)
degildir, Allah’in (cc) temsilcisi degildir, mutlak otorite degildir, mutlak hakimiyet
sahibi degildir, mucizelerle desteklenmis degildir. Nebevi otorite ilahf olarak segilen ve
ilahi yénlendirmeyle yol agan bir liderlik iken, hilafet otoritesi beseri olarak segilen ve
agilmis olan yolu takip eden bir liderliktir.

Nebevi otorite ilahi olarak secilen ve ilahi y6nlendirmeyle yol agan bir liderlik iken,
hilafet otoritesi beserd olarak secilen ve agilmis olan yolu takip eden bir liderliktir.

Allah Resuli’'niin (s.a.v.) otoritesini nebevi, siyasi, beseri boyutlariyla ele almak da
miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Risalet-Niibiivvet gérevini yerine getirirken otoritesi
kesin, kat’i ve tam anlamiyla baglayicidir. Mesruiyeti en iist, itaat gerekliligi en yiiksek
diizeydedir. Siyasi otorite olarak kararlar istisareye dayanmakta, beserf konularda ise
sorgulanabilir olmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uyarilmalari itabu’'t-tevcih, tencih, tahzir” seklinde iic
baslik altinda bircok 6rnekle izah edilir.

Yine sahabinin itirazlariyla ilgili bircok 8rnek veya begeri ricalarina uyulmamasiyla
ilgili bir¢ok misal verilmektedir.

Gelelim devlet konusuna, Hz. Peygamber’in Medine’de kurdugu yap: bir devlet
olarak adlandirilabilir mi?

2 Ali Galip Gezgin, Kur'an'da Hz. Peygambere Yapilan Uyarilar (Istanbul, Ragbet Yayinlari, 3. Baski 2015), s. 190.
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Bu tiir goriislere bakinca distiniirler tarafindan ¢ok karisik diisiincelerin
serdedildigi anlasilmaktadir. Bir siyasi otorite oldugunu kabul edip bunun devlet
olmadigini sdyleyenler, devlet hedefi olmadigi halde devletin kuruldugunu ileri
stirenler, basta degil stire¢ sonunda veya Hz. Peygamber’den sonra devlet olustugunu
savununlar, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) miilk ve hiikiimdarlik vurgusunu dogru
bulmadigi i¢in var olanin devlet olarak tanimlanamayacagini séyleyenler, ‘devlete ait
her tiirli fonksiyon gorilmektedir ama ortada devlet yoktur’ diyenler, Kur’an’da
bilinen anlamda devlet kavrami ge¢medigi i¢in var olan siyasi yapinin devlet olmadigini
savunanlar...

Kimi ilahiyat¢ilar bunu Konfedaratif devlet, sehir devleti veya devlete déniismemis
siyasi olusum gibi nitelemektedir.

Bugiinkii modern kavramlarla ge¢misi yorumlamanin anakronik oldugunu
biliyorum ancak yine de belli 6zellikler tizerinden yorum yapmak durumundayiz.

Muhammed Hamidullah'in” veya Kettani'nin® sablonik nitelendirmelerini
miibalagali bulmakla birlikte Medine’de bir siyasi yapt oldugu muhakkaktur.

Medine’de bir siyasi otorite olustugu, bir kamu giicii kullanildigi, bugiin devlet
olarak nitelenen o&rgiitsel yapimn fonksiyonlarina benzer islevler goriildiigii
soylenebilir. Ama bunlar1 bir devlet olarak nitelendirmek miimkiin mudir ve
miimkiinse bu devletin kurulusu, adi, kurumsal hiiviyeti, temel nitelikleri, formel yapisi
ve yOnetim sekli hakkinda neler séylenebilir?

Bugiin devlet deyince insan-vatandas, toprak-vatan, biirokratik kurum ve orgiitler,
siyasi hakimiyet ve bagimsizlik, uluslararasi taninma gibi kavramlar sayiliyor.

Kanun-nizam-diizen, egemenlik-bagimsizlik-6zgiirlilk, ulusal ve uluslararas:
mesruiyet (taninma), siyasi-askeri-mali-beseri-hukuki varlik devleti devlet yapan
ozelliklerdir. Devletle ilgili tiim teoriler belli bir toprak tizerinde bagimsiz bir teskilat
kurmus olan insan topluluguna, yani niifus, iilke ve egemenligin birlesmesine vurgu
yapmakta,* ayrica bu siyasal otoritenin taninmas1” ve bagimsiz olmasi* sartlarini dile
getirmektedir. Bazi akademisyenler de devletin morfolojisini olusturan &geleri
“binalar, devlet gorevlileri, normlar, araglar” olarak siralamaktadir.

islam diisiincesinde tesr (yasama), icra (yiiriitme), kaza (yargi), mali tasarruf,
kiiltiirel fonksiyon, murakabe yetkisi*® gibi fonksiyonlar devlete ait goriiliirken; itikadat
(inanglar), ibadat, muamelat (is ve iliski), miicazit (sug-ceza), ahlakiyat, siyasit® bir
biitiin olarak miilahaza edilmis ve “nefsi, nesli, akli, mali, dini korumak™® devletin

Muhammed Hamidullah, Islam'da Devlet idaresi (istanbul, Beyan Yayinlari, cev: Hamdi Aktas, 2016) ve
Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi (istanbul, Beyan Yaymlari, cev: Mehmet Yazgan, 2011).
Muhammed Abdiilhay El-Kettani, Hz. Peygamberin Yénetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar (istanbul, iz
Yayincilik, gev: Ahmet Ozel, 1990).

Vakur Versan, Kamu Yonetimi Siyasi ve Idari Teskilat (Istanbul, Der Yayinlari, 10. Bask1, 1990), s. 7.

Davut Dursun, Siyaset Bilimi (istanbul, Beta Basim Yayim, 2002), s. 147.

Biilent Daver, Siyaset Bilimine Giris (Ankara, Siyasal Kitabevi, 5. Baski, 1993), s. 166.

7 Cem Erogul, Devlet Nedir? (istanbul, imge Kitabevi, 3. Baski, 2002), s. 164.

M. Besir Eryarsoy, Islam Devlet Yapist (istanbul, Buruc Yayinlari, 3. Baski, 1995), s. 112.

Eryarsoy, Islam Devlet Yapisi, s. 115.

Eryarsoy, Islam Devlet Yapisi, s. 120.
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gorevleri olarak sayillmistir. Ana aktoriin devlet mi, immet mi oldugu konusu ayrica
tartisilmaya muhtactir.

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) lider olarak sinirlari belirlenmis bir vatan tizerinde,
kendi otoritesine baghlik ortaya koyan bir toplulugu ve bagimsiz, hakimiyet sahibi,
baska devletlerce taninmis bir siyasi/idari 6rgiitlenmeyi yonetmesi bir siyasi otorite ve
devlet baskanligi olarak gortlmustiir. Niibiivvet gorevleri ile siyasi, idari, yargisal
gorevler arasinda kurulan iliskilerde vurgulanan bazi hususlar dogrudan bir
devletlesmenin varligini gstermektedir.

Medine’de olusan siyasi otorite, siyasl liderlik, siyasi toplum goriintiisiinii su
uygulamalar ortaya ¢ikarmistir:

- Hz.Peygamber’in bir siyasi otorite ve kamu gticii kullanmasi.

- Askeri-idari kararlar almasi.

- Devlet fonksiyonlar: olarak gériilen yasama-yiiriitme-yarg: kuvvetlerini deruhte

etmesi.

- Devletin goérevleri olarak goriilen savunma, giivenlik, adalet gibi islevlerde

bulunmas.

- Devletin nisanesi olan elgi ve vali gibi temsilciler tayin etmesi.

- Devletin unsurlar1 olan vatan, hikimiyet, vatandag, tamnma, siyasi birlik ve

otorite gibi unsurlar1 hayata gecirmesi.

- Siyasi ilke olarak sayilan adalet, siird, mesruiyet, istisare, biat gibi degerleri

uygulamast.

- Farkh devletlerle savaglar, bariglar, anlagmalar yapmas.

- Farkli toplum kesimleriyle anayasa olarak da yorumlanan bir sézlesmeyle siyasi

birlik saglamas.

- Devletin varhgim gosteren vergi toplama, piyasay1 diizenleme gibi adimlar

atmasi.

- Idareciler-yargiglar-valiler-askerler-muhasipler-8gretmenler gibi biirokratik

yapilar kurmast...

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasadigi dénemin sartlarina gére ortaya koydugu siyasi
yapt ve sekillerin her cagda timmetine birebir 6rneklik veya baglayicilik tasimasi ile Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sergiledigi yonetim tarzinin, idari/siyasi alanda hayata gecirdigi
deger ve ilkelerin, uygulamaya koydugu yonetim felsefesinin, dini mahiyet tasiyan sii-
r3, istisare, biat, ictihat gibi usullerin her ¢agda timmetine baglayici bir 6rneklik
olusturmasi farkli hususlardir.

Bir Peygamber’in siyasi/idari bir yapi gelistirmesi dsnemsel, konjonktiirel, sartlarin
veya beseriyetin geregi olan zellikler tasiyabilir. Ancak hayati, amaci ve her seyi din
odakli bir elgilik, 6rneklik, 6nderlik misyonu tasiyan bir Peygamber’in kurdugu dtizenin
dinden ve dini amagtan ayr1 oldugu diisiiniilemez.

Siyasi otoritenin olusumunda iki s6zlesme ve iki proje...

Hz. Peygamber (s.a.v.) iki 6nemli sosyal sdzlesme ve iki énemli sosyal proje
yapmuistir,

Akabe Biatlar1 ve Medine Vesikasi Medine’de kurulan devletin farkli asamalar:
olarak goriilen iki sosyal sozlesme; Evs ve Hazreg Kabilelerinin barigtirilmas: ile Ensar ve
Mubhacir’in kardeslestirilmesi, islam toplumunu olusturan iki sosyal projedir.
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islami davet ve tebligin asamalarindan biri olan Hicret aym zamanda bir islam
toplumunun, vataninin ve devletinin olusumunun da asamalarindan biridir.

Akabe biatlariyla Medine’de islam’in tohumlarinin atilmasi ve akabinde bu
tohumlarin biiyiiyerek bir ¢inara dniismesi Hicret olgusunun zeminini hazirlamistir.

Hicret; Mekke'de biiylik iskenceler, zuliimler, ambargolar, suikast ve tehditlerle
bogulmak istenen islam ve Miisliiman varhi§i icin sadece bir yasama alam
olusturmamus, bir kurtulus ve kurulus siirecinin baslangici olmustur. Hicret ile
Miisliimanlarin giivenli bir alan ve Islam diyar1 olan bir vatan bulmalari siyasi
hakimiyet ve otorite tesis ettikleri bir diizen kurmalarini saglamistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine’ye bir devlet kurulduktan sonra gitmemistir. Allah
Res{ilii (s.a.v.) varligiyla devlet kuran bir sahsiyettir. Medine’de bir siyasi otorite, siyasi
diizen, siyasi birlik olusmasi O’nun (s.a.v.) giivenilir liderligiyle miimkiin olmustur.

Medine’de islam toplumunun olusumunun temeli kabile asabiyetinin islam
kardesliginde eritilmesidir. Medine'de tiim kabilelerin bir sekilde hissettikleri otorite
ihtiyacinin karsilanabilmesi de 6ncelikle Miisliimanlarin kendi aralarinda gii¢ birligi
edebilmelerinden gegmekteydi. Allah Reslii (s.a.v.) dnce Evs ve Hazre¢'i, sonra Ensar
ve Muhacir’i kardes yaparak ‘birlestirici liderligi’ni ortaya koymus, ardindan sehirdeki
diger topluluklara bu drnekligin etkisiyle siyasi birlik s6zlesmesi teklif etmistir.

Muhammed Hamidullah Buhari’ye ve ibn Ishak’a atfen Hz. Peygamber’in Medine’de
sehir devleti kurdugunu ve siyasi otoritenin basi olarak da devlet baskanlhiginin
tanimlandigini belirtmektedir. Bu diisiincenin temeli, Medine Vesikasi adli s6zlesmeye
dayandirilmaktadir.

Hz. Enes’in evinde Miisliiman olan ve olmayan insanlar bir araya gelerek disaridan
yonelecek  saldirilart  engelleyecek, kan davalarmi  yasaklayacak, sahsi
cezalandirmalarin 6niine gececek, kan diyeti ve esir fidyesi gibi 6demeleri yapmak i¢in
bir sigorta sistemi kuracak, savas ve baris kararlarini alacak bir sehir devleti kurmay:
kararlastirmislar ve cevredeki kabilelere 6zerklik verecek bir konfederal sistemin
hayata gecirilmesi i¢in fikir birligi yapmislardi.”

Tarihte ilk kez tebanin ve yoneticinin hak ve yiikiimliiliklerinin yaziya gecirildigi
bir anayasa ve toplumsal/siyasal sdzlesme olarak gdriilen Medine Vesikasi, sehirdeki
topluluklar iizerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) liderligini ve otoritesini deklare
ediyordu.

Bu deklarasyon bir devlet bagkam segimi olarak da nitelendirilmektedir. Mazman,
Medine Antlasmasi’nin yasal bir siyasi otoritenin varligini gésterdigini, bu siyasi
otoritenin ise ilk yillarda bir emirlik seklinde yorumlanabilecegini belirtir. Bu anlayisa
gdre o donemdeki siyasi yap1 egemen devlet kurumsallasmasina tekabiil etmeyen bir
siyasi otorite olarak goriilmekte ve asil devletlesmenin diger egemen devletlerle
yiizlesme sonrasi kazanilan bir statii oldugu diisiiniilmektedir.*

Muhammed Hamidullah, Allah'n Elgisi Hz. Muhammed (istanbul, Beyan Yayinlari, cev: Ulkii Zeynep
Babacan, 2014), s. 112.

32 [brahim Mazman, “Islam Diinyasinda Diizen ve Degisme, Gelenek ve Radikalizm Baglaminda Tepkiler”.
Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda Din. Ed: Samil Ocal ve Cevat Ozyurt (Ankara, Hece Yayinlari, 2013), s.
245,
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Dini kimliginin ve miimtaz sahsiyetinin sagladii bu basar1 Allah ResGli'nii (s.a.v.)
Medine’de birlestirici bir lidere doniistiirmiistiir. Sonrasinda ise sira Yahudiler ve diger
Arap kabilelerini benzer bir uzlasi zemininde bir araya getirebilmeye gelmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) arabulucu, sorun ¢éziici, birlestirici liderligi teklif ettigi sdzlesmeyle
hakem ve hakim karakteri kazanacaktir. Daha 6nceki birliktelikler din baginin ve islam
kardesliginin motivasyonuyla, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) dini liderligiyle gerceklesmistir.

Kur’an Arastirmalari Merkezi'nin Medine Sahifesi adli yayininda ise Sahife’nin
Medine’de yasayan Miisliimanlar, Yahudiler ve misriklerin tiimiiniin taraf olduklari ve
kargilikl1 onayladiklari/imzaladiklar1 bir sézlesme ya da Anayasa niteliginde olmadig;
sadece Miisliimanlar icin bir sézlesme olup Miisliimanlarla ayni topraklar1 paylasan
Yahudi ve miisrikler icin deklarasyon ve davet niteliginde bir metin oldugu iddia
edilmektedir.”® Kaynuka, Nadir ve Kureyza gibi biiyiik Yahudi kabilelerin belgeye taraf
olmadig1 goriisiiniin savunuldugu bu eserde “Vesika'min biitiin sosyal bloklar agisindan
hakimiyet degil, katiim temelinde bir toplumsal projeyi 6ngérdiigii” yorumunun
temelsiz oldugu vurgulanmakta; Vesika'nin hedefinin Miisliimanlarin hakimiyetinde
biitiin Medine’nin genel asayisini temin edip tam bir giivenlik ve kardeslik ortam
olusturmak oldugu belirtilmektedir.**

Watt, ti¢ bilyiik Yahudi kabilesinin isminin Vesika'da zikredilmemesini, “Hz.
Muhammed (s.a.v.) Yahudileri, hangi Arap siilalesinin bélgesinde yasiyorlarsa ona gére
tasnif etmistir. Dolayisiyla Nadir ve Kurayza, Evs ve Sa'lebe Yahudileri (belgede
zikredilen) arasinda sayilmistir” seklinde yorumlamaktadir. Ona gére Vesika
muhtemelen Kurazya Yahudilerinin siirgiin edilmesinden sonraki bir déneme aittir ve
Vesika'nin nihai haliyle Medine’de kalan Yahudiler i¢in bir s3zlesme olmasi amaglanmis
ve sehrin Anayasasi'nin daha Onceki sekillerinden ilgili maddeler belgeye dahil
edilmistir.”® Watt'in buradaki vurgusu, Vesika ile ¢izilen cercevenin Akabe biatlarindaki
cercevenin bir uzantisi veya tezahiirli oldugu anlamina gelmektedir.

Kanaatimizce Vesika ile ilgili anayasa, kurucu anlasma, konfederasyon metni gibi
nitelemeler zorlama yakistirmalar olarak elestirilebilecegi gibi, Vesika'nin devletlesme,
toplumsal s6zlesme, otorite tesisi gibi ¢agrisimlar icermedigi yorumlar: da siibjektif
degerlendirmeler olarak elestirilebilir. Toptanci ve indirgemeci yaklasimlar da abartili
niteleme veya kiiglimseyici tavirlar da gercekligi anlamaya yarar saglamaz.

Vesika ile bir toplumsal sézlesme hayata gecirildigi ve bunun bir otorite tesis ettigi
tarihi bir gergekliktir. Bunun kapsami, paydaslari, ne zaman yapildig: gibi tartismalar
Vesika'nin degerini ve siyasi anlamini ortadan kaldirmayacaktir.

Medine Vesikasi'yla kurulan diizende Miisliimanlar daha énce hakim ve etkin
olmadiklar1 sehirde giderek etkinlik kazanmaya ve Resfilullah’in (s.a.v.) liderligi
sebebiyle sehrin ana unsuru haline gelmeye baslamislardir. Barisci yollarla Islamiyet’in
Medine’de kok salmasina ilave olarak Hz. Peygamber’in izledigi akilc1 politikalar ve
hakkaniyetli uygulamalar Misliimanlarin siyasi bir entite olusturmalarini saglamistir.
Medine’de miinafiklar diye bir kategorinin olusmasi (yani inanmadigi halde inanmis
gibi gdriinen insanlarin varligi) Misliimanlarin gii¢ kazandigini ve Allah Res(li'niin

3 Hikmet Zeyveli, Medine Sahifesi (Istanbul, Kuramer Yayinlari, 2019), s. 158.
*  Zeyveli, Medine Sahifesi, s. 159.
*  W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine'de (istanbul, Kuramer Yayinlari, 2. Bask, 2020), s. 276.
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(s.a.v.) genel kabul géren bir otoriteye ulagtifini gésteren bir unsur olarak goriilebilir.
Medine Vesikasi'nin sihhatiyle ilgili tartismalarda bulunanlarin Yahudilerin hangi
anlasmay1 bozarak cezalandirdiklarim da ifade etmeleri gerekir.

Yahudiler Miisrik Araplara karsi ve Hiristiyanlara karsi korunma ve stiinliik
saglama disiincesiyle bu siiregleri desteklemistir. Yahudi kabilelerinin belki hepsi bu
anlagsmanin pargasit olmamistir ama belli basli olanlar himayesinde olduklar1 Arap
kabileleriyle iliskili olarak bu sézlesmeye taraf olmuslardir. Netice de Yahudilerin
cezalandirilmasina ve siirgiiniine giden siireclerde ortada bir anlasma ve sézlesme
oldugu ve buna ihanet edildigi anlasilmaktadir.

Yahudilerin anlasmay1 bozmalari ve Miisliimanlara ihanet etmelerinin ardindan
sehirden siiriilmeleri sehirdeki siyasi tabloyu degistirmis ve islam toplumunun ana
aktdr oldugu bir siyasi sistem olusmaya baslamistir. Vesika dénemi ve sonrasi islam’in
temel ilkelerinin hayata gecirildigi farkli siirecler olarak Restilullah’in (s.a.v.) liderligini
ortaya koymustur.

Hamidullah hocanin ilk anayasa tabiri biraz abartili olsa da Hz. Peygamber’in siyasi
otoritesinin olusum stirecinde boyle bir uzlasi metninin hayata ge¢irildigi yani biitiin
dénemlerde ydnlendirici olmasa da bir gegis siirecinin pargasi olarak bdyle bir
anlagsmanin islev gordiigi soylenebilir. Miinafiklar diye bir kategorinin ¢ikmasi da
siyasi hakimiyet ve glic unsuruyla alakalidir.

Nebevi Siyasetin Amaglar

Nebevi siyasetin amag ve gorevleri su sekilde 6zetlenebilir:

- Dini, ahlaki, ilm1, idar?, asker?, mali, adli, kazai, icrai alanlarda temel kuvvetlerin
(yasama, yliriitme, yargi) isleyisini saglamak.

- Maslahati temin etmek, mefsedeti kaldirmak.

- Ma’rufu emretmek, miinkeri engellemek.

- Diinyevi ve uhrevi saadeti saglamaya calismak.

- Vahyi hakikatleri zaman-mekéan-tarih baglaminda anlamlandirarak uygulamaya
gecirmek.

- Ictihat, 5lird ve istigare ile sorunlara ¢éziimler tiretmek.

- Tlahi hiikiimlere, hukukullah’a, toplumsal onay ve rizaya, adalet ve hakkaniyete
dayanan bir siyasi diizen kurmak.

- Siyasi otoriteyi, siyasi diizeni, siyasi hakimiyet ve bagimsizlig1 saglamak.

- Dini muhafaza, ihya ve inga etmek.

- Inananlar toplulugunu bir toplum ve {immet olarak yapilandirarak, birlik,
dayanigma ve ittihadi saglamak.

- Insanlarin temel hak, 6zgiirliik ve hukuklarini koruma altina almak.

- Zulmii engellemek ve adaleti saglamak.

- Diger devletlerle iliskileri ahdi zeminde tesis ederek timmetin milletlerarasi
menfaatlerini korumak.

- I¢ ve dis giivenligi tesis ederek her tiirlii tehdit ve saldiriya karsi savunma
giiciinii yiiksek tutmak, sinirlar: koruyup cihad etmek.

- Siyasi, ekonomik, sosyal diizeni ve istikrar1 saglayip siirdiiriilebilir kilmak.

- Ummetin maddi ve manevi kalkinmast i¢in gereken adimlari atmak.
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- Islam toplumunun ihtiya¢ duydugu umumi hizmetleri deruhte etmek.

- Dini, siyasi, sosyal liderligin gerektirdigi adimlar: atmak, strateji ve politikalar:
uygulamak.

- T'la-yi Kelimetulah® yani Allah’in kelimesini/tevhid ilkesini yiiceltmek, fitne ve
fesadi ortadan kaldirmaya galismak.

- Idareciler-yargiglar-valiler-komutanlar-muhasipler-6gretmenler ~ gibi  idari
gorevlendirmeler yaparak sistemin isleyisini saglamak.

- Hadleri uygulamak, anlasmazliklar1 ¢6zmek, arabuluculuk yapmak.

- Zekatlar1 toplamak, gelir-gider kalemlerini yonetmek, hazineyi giiclendirip adil
dagitimi saglamak.

- Gerekli denetleme, diizenleme, gelistirme ve yenileme (islah ve tecdid)
faaliyetlerini yiiriitmek.

- Dezavantajh kesimlere, yoksullara, diigkiinlere sahip ¢ikmak, sosyal adaleti ve
dayanismayi saglamak.

- -Nimet-kiilfet dengesinin kurmak ve refahi gelistirmek.

Nebevi siyaset;

- s0ra ve istigare ilkeleri ile katilimcihig1 ve ortak akl tesis eder,

- ehliyet, liyakat ve fazilet ilkeleriyle emaneti yénlendirir,

- hak, hiirriyet ve adalet ilkeleriyle esitlik ve cogulculugu saglar,

- biat, s6zlesme ve secim ile temsil ve katilimciligt gergeklestirir,

- hukukun tstiinliigii ve hukuk devleti ilkeleriyle siyasi diizeni insa eder.

Nebevi Siyasetten Cikarim Ornekleri

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) yasadigi dénemden ve kimi uygulamalarindan
bugiine nasil ¢ikarimlarda bulunabiliriz diye baktigimizda birkag 6rnek ortaya
konulabilir.

Birincisi Hendek Savasi sirasinda savas uzayinca ve bir yilginlik olusunca Hz.
Peygamber (s.a.v.) karsidaki blogu dagitmak icin Gatafan kabilesiyle anlagsma yapmak
istemis, Medine’deki hurma hasadinin tcte biri karsiliginda savastan cekilmelerini
istemistir. Onlar yarisi istemis ve miizakere siiriirken, Hz. Peygamber (s.a.v.) hurma
konusuyla ilgili olan Evs ve Hazreg kabilesinin liderleriyle meseleyi istisare etmis, ancak
onlar béyle bir anlasmay1 dogru bulmadiklarin: ifade etmislerdir, anlasma da netice de
yapilmamustir.

Anlasma, Evs ve Hazrec kabilelerini de etkileyecegi igin Res(ilullah Efendimiz (s.a.v.)
iki kabile reisinin fikrine bagvurmus, “Ey Allah’in Res(lii, bunu sana Allah m1 emretti?
Yoksa bu senin bizim adimiza yaptigin bir sey mi” diye sormuslardir. Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) “Bunu sizin adimza yapiyorum. Allah’a andolsun, eger Araplarin
size saldirdiginy, her tarafinizi kusattigini ve bununla onlarin giictinii kirabilecegimizi
bilmesiydim bunu yapmazdim” demesi iizerine ise Sa'd ibn Muaz syle demistir: “Ey
Allah’in Res{ilii, bizler bu adamlarla birlikte Allah'in (cc) yaninda baska ilahlara
tapiyorduk. Allah’a gercekten ibadet etmiyor ve onu tanimiyorduk. O zaman bile onlar,
misafir olduklari zaman ve satin aldiklar1 harig, bir tek hurmamizi yiyemezlerdi. Simdi
ise Allah bize Islam’1 bahsetti, bizi hidayete ulastirdi. Bizi seninle ve Islam’la
giiclendirdi. Boyle oldugu halde onlara mallarimizi mu1 verelim? Allah bizimle onlarin
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arasini buluncaya kadar onlara kiligtan baska bir sey vermeyiz.” Bu sdylemler iizerine
Hz. Peygamber (s.a.v.) anlasmay1 yapmamustir.*

Sahabenin ‘Allah’in (cc) emri mi’, ‘bizim adimiza yaptigin bir sey mi’ seklindeki
sorulart savastaki bu taktik kararlarin ve anlasma hamlesinin dinf degil siyasi bir konu
olarak anlasildigini gostermektedir.

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) siyasi konulardaki en 8nemli hassasiyetlerinden bir tanesi
herhangi bir uygulamaya gitmeden 6nce o uygulamadan etkilenecek olan veya
uygulamaya katilacak olanlarin fikrine basvurmasidir. Bu istisare ve biat baglaminda
6ne ¢ikan 6nemli bir hassasiyettir.

fkinci mesele biatla alakalidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Akabe’de Medine’den gelen bir
grup insanla biatlasmis ve buna gore biat eden insanlar diger hususlarin yaninda
Peygamber Efendimizi de kendi canlar1 gibi koruyacaklarina sz vermislerdir. Ancak
Bedir dncesi savas ihtimali ortaya ¢ikinca Rasulullah (s.a.v.) yeniden onlari toplayip
goriislerine bagvurmus, desteklerini almistir. Yani biat bir szlesme muhtevasina
sahiptir, yeni bir durum ortaya ¢iktiginda biat edenlerin yeni duruma yénelik fikir ve
desteklerini, yani giivenoylarini almak dogru olandir.

Ridvan biatinda da aymi sekil gerceklesmistir. Umre maksadiyla yola ¢ikan
Miislimanlardan Allah Resulii (s.a.v.) savas ihtimali ortaya cikinca yeniden biat
almustir,

Aslinda iman en baglayici ve kapsamli baghlik tiiriidiir. Ancak Mekke’de biatla ilgili
rivayetler gii¢lii degilken, Akabe ve sonrasinda Medine déneminde biatin dne ¢iktig
goriilmektedir. {lk biatta iman ve amelle ilgili hususlar yani sirk kosmamak, zina
etmemek, adam 6ldiirmemek, hirsizlik yapmamak gibi meseleler de vardir. Oysa Allah
Resulii'ne (s.a.v.) iman bagiyla baglanan ve Miisliiman olan insanlar bu gereklilikleri
zaten kabul etmektedir. Bu noktada iman ile (sosyo-politik akit olarak kabul edilen) biat
arasindaki iliskiyi ilahiyatcilarin farkli boyutlariyla incelemesinde fayda vardir.

Siyasi Sorunlar

islam tarihinde siyasi alana yonelik bir dizi tartisma konusu ortaya ¢ikmustir.
Bunlari su sekilde maddelemek miimkiindiir:

1. Halifenin dlene kadar ydneticilik yapmast.

2. Sinirsiz-siiresiz olan bu gérevin performans 6lgiitlerine gore ele alinmamast.

3. Kendisinden sonraki siireci bir sekilde yonetme cabas.

4. Kurumsallagma yerine kisilere baghliktan kurtulamamak.

5. Ydnetim sekil ve yontemleriyle ilgili kurumsal tanimlamalardan kaginmak.

6. Lideri azletme, degistirme yontemlerinin isler sekilde belirlenmemesi sebebiyle
glic unsurunun belirleyici olmasi.

7. Muhalefet ve elestiri sorunu.

8. Yargilama sorunu.

9. Denetim sorunu.

10. i¢tihat kapisinin kapatilmasi sorunu.

11. Kureyslilik tartismast.

% Martin Lings, Hz. Muhammed'in Hayat: (Istanbul, insan Yayinlari, cev: Nazife Sisman, 2005), s. 313.
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Lider Ozellikleri
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Nebevi liderliginin bazi 6zellikleri su sekilde siralanabilir:

Yiice Yaratict’nin Risalet ve Niblvvet goreviyle sereflendirdigi bir liderdir.
Alem-i gayb ile alem-i sehadet arasinda irtibat kurabilen bir liderdir.

Allah’in (cc) ilahi himayesine, liituf ve ikramina, mucize ve destegine mazhar
olan liderdir.

Yeni bir topluluk, toplum, immet, devlet meydana getiren kurucu bir liderdir.
Dini kemale, niibiivveti hatme erdiren liderdir.

Kaos ve karigikhig1 diizen ve istikrara kavusturan diizen kurucu bir liderdir.

Sirke dayali cahiliye diizenini yikarak tevhide dayali Saadet Asri'ni baslatan
inkilapgi/devrimci bir liderdir.

Hicretiyle yeni bir tarihi sayfa ve yeni bir ¢cag acan liderdir.

Sahip oldugu giiven ve yiiksek kabulle toplumsal aliskanliklar: degistirebilen
doniistiirticii bir liderdir.

Kavramlar: yeniden kodlayan, muhtevasini yeniden belirleyen bir liderdir.

Yeni bir miicadele, hareket, dava olusturan aksiyoner bir liderdir.

Yeni bir yol, yon, istikamet, hedef belirleyen istikamet verici bir liderdir.
Ummetinin her hal ve hareketine 6rnek olusturacak sekilde Siinnet vaz eden bir
liderdir.

Alemlere rahmet olarak génderilen bir liderdir.

Hicbir zorluga kars1 timitsizlige kapilmayan ve topluma umut asilayan bir liderdir.
Diinya ve ahiret saadetini hedefleyen, insanlara kurtulus kapisint agan liderdir.
Tam bir inang ve teslimiyetle, tam bir tevekkiil ve sabirla hareket eden davasina
adanmus bir liderdir.

Hedefe kilitlenen ve cevresel faktorlerin engellemelerinden yilginhiga kapiimayan
bir liderdir.

Krizleri ¢ikmadan onleyen, hasbelkader ¢ikan krizleri de basariyla yoneten bir
liderdir.

Hig¢ kimsenin kinamasina veya hicbir diinyevi ddiile itibar etmeyerek gérevine
odaklanan bir liderdir.

Zulmii ve haksizhigi hayatin her alanindan dislamaya calisan adil bir liderdir.
Halkin gonllii bagliligini, riza ve sevgisini esas alan sevgi dolu bir liderdir.
Gliniin her saatinde ve hayatin her aninda ciddiyet ve vakarini koruyabilen, tiim
uygulamalarinda tutarl: bir liderdir.

Edep, akil, adalet, cesaret sahibi giiclii bir liderdir.

Sefkat, rahmet, cdmertlik, kerem sahibi merhametli bir liderdir.

Bagislayicy, teskin edici, stirur verici bir liderdir.

Ahde vefa gisteren, fedakar ve cefakar bir liderdir.

Tevazu, hilm, yumusak baslilik sahibi halim bir liderdir.

Kararlilik, dirayet, metanet, azamet sahibi izzetli bir liderdir.

Zeka, basiret, feraset sahibi ileri goriislii bir liderdir.

Dogruluk, diiriistliik ve samimiyet sahibi giivenilir bir liderdir.

Giiler yiizlii, nitktedan, sempatik bir liderdir.
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Agirbasl, vakur, ciddi bir liderdir.

Temkinli, tedbirli, ihtiyatli, sagduyu sahibi bir liderdir.

Tiim ¢aglara, tiim insanlara hitap eden evrensel bir liderdir.

Etkisi zamanlar1 agan bir baghlik olusturan zaman &tesi bir liderdir.
Diinya hayatindan sonrasina uzanan etkiye sahip iki cihan lideridir.

Allah Resulii'niin (s.a.v.) ortaya koydugu 6rnekligi hayatin her alaninda bas taci
etmek, dogru sekilde hayata gecirmek gerekir. Bu yiizden farkl disiplinlerde uzman
hocalarimizin konuyu tiim boyutlariyla ele almasi yerinde olacaktir.

Allah (cc) bizleri, i'1a-yi Kelimetullah’a, tevhid-i flahi’ye, ittihad-1 islam’a, hakikat-1
imaniye ve Kur’aniyye'ye, din-i miibin-i islam’a hizmetkar eylesin; kendisine hayirh
kul, Habibine hayirli immet eylesin.

Toplantimizin  hayirli  gegmesini diliyor; hepinizi hiirmet ve muhabbetle
selamliyorum.



Kur’an-1 Kerim’de Liderlik Meselesi
Yusuf Sevki Yavuz*

Liderlik agisindan Kur’an-1 Kerim incelendigi takdirde Allah’in, yer kiirede yarattig
andan itibaren insanlarin bir liderin ydnetimi altinda yasamalar1 gerektigini, atalar1 Hz.
Adem’i peygamberlikle gérevlendirmesinden anlamak miimkiindiir. Nitekim bu husus
mealen sdyle beyan edilmistir: “Siiphesiz Allah, Adem’i, Nith'u, [brahim ailesini (soyunu) ve
Imran ailesini (soyunu) birbirinden gelmis birer nesil olarak segip dlemlere iistiin kild. Allah, her
seyi hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir”’. Bu ildhi beyanda gecen “se¢me” peygamber
olarak se¢mek anlamina gelir ki biitiin peygamberlerin insanlara lider ve yonetici
yapildiklar: ise meélen sdyle belirtilmistir: “Onlari (peygamberleri) bizim emrimizle dogru
yolu gdsteren onderler (liderler) yaptik ve kendilerine hayirlar islemeyi, namazi dosdogru
kilmay, zekdti vermeyi vahyettik. Onlar sadece bize ibadet eden kimselerdi”. Ayetin metninde
gecen “eimme” kelimesi dnder anlamindaki “imdm” sézciigiiniin ¢coguludur, bilindigi
gibi daha sonra telif edilen kelam literartiiriinde insanlara dnderlik yapan ve onlari
yOneten devlet baskani bu tabirle ifade edilmistir. Kur'an-1 Kerim’de liderligi ifade
etmek i¢in kullanilan baska bazi kelimelerin daha bulundugunu séylemek mtimkiindiir,
bunlar da miilk ve halife kavramlaridir. Miilk iktidar anlamina gelir ki peygamberlere
iktidar verildigi miilk kelimesiyle anlatilir ve Yusuf Aleyhisseldmin diliyle s6yle ifade
edilir: “Rabbim! Gercekten bana iktidar ve hiikiimranlk (miilk) verdin ve bana sozleri
yorumlamay égrettin”, Hz. Siileyman da Rabbinden kendisine iktidar vermesini sdyle
niyaz etmistir: “Siileyman, “Ey Rabbim! Beni bagisla. Bana, benden sonra kimseye nasip
olmayacak bir hiikiimranhk (miilk) bahset! Siiphesiz sen ¢cok bahsedicisin!” dedi™. Benzer
sekilde Hz. Davud’a da gii¢li bir hiikiimranlik ve iktidar verildigi belirtilirken miilk
tabiri kullamilmistir®. Lider anlami yiklenebilecek diger sozciik ise halife tabiridir.
Nitekim Y{ice Rabbimiz Hz. Davud hakkinda mealen séyle buyurmustur: “Ey David!
Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna
uyma, yoksa seni Allahin yolundan saptirir”. Bu 4yette Hz. Davud’'un devlet bagkani
yapildigi, hak ve hukuka, adalete gore insanlar arasinda hiikiim vermesi gerektigi, halife
olmaktan maksadin hakki ve adaleti saglamak oldugu bildirilmistir’. Her ne kadar
cagdas bazi arastirmalarda asir1 yoruma dayanan siibjektif goriisler ileri stiriilmiisse® de
biitiin bu ildhi beyanlar, Hz. Muhammed’in génderilmesinden énce peygamberlerin
insanlara dini ve diinyevi liderlik yapmakla gdrevlendirildiklerini sdylememizi
miimkiin kilar.

Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Emekli Ogretim Uyesi

Al-i imran, 3/33.

Enbiy4, 21/73; Ayrica bk. Bakara, 2/124.

Y{suf, 12/101.

Sad, 38/35.

Sad, 38/20.

Sad, 38/26.

Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyyet-i Ser’iyyesi, Istanbul 1969, s. 12.

flyas Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis: Siinni Hadis Literatiiriinde Hilafet Problemi, Ist. 2006, s.41-43.
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Son peygamber Hz. Muhammed’le ilgili olan &yetler incelendigi takdirde bu
beyanlarda, onun hem dini hem de diinyev? bir lider olarak gonderildiginin, ona ve
devleti yonetenlere itaat edilmesi gerektiginin acikca ifade edildigi goriiliir. Nitekim bu
husus meilen sdyle belirtilmistir: “Ey iman edenler! Allah’'a, Peygamber’e ve devleti
yonetenlere itaat ediniz. Herhangi bir meselede ihtilafa diistiigiiniiz takdirde o konuda Allah ve
Peygamber’in  buyruklarina kiyas ederek ¢oziimleyin, eger Allah’a ve dhiret giiniine
inantyorsaniz”. Agiktir ki itaat emri zorunluluk (viicQb) ifade eder, itaat edilecek kisi
yani yonetici olmadan itaat emri yerine getirilemez, 6yle ise Miislimanlarin bir
yonetici belirlemesi birinci derecede zorunlu bir yiikiimliiliiktiir. Mekkeli miisriklerin,
Hz. Peygamber’in vahiy yoluyla aldig: ilahi buyruklar1 ¢evresindeki insanlara teblig
etmesini engellemeleri {izerine Medine’de (Yesrib) yasayan bazi kisilerin Muhammed
(569-632) aleyhisselamin davetine olumlu cevap vermelerinin ardindan buyruklarini
dinleyip itaat etmek iizere kendisine biat etmeleri onu kendilerine ydnetici olarak kabul
ettikleri anlamina gelir. Bu konuyu ashaptan Ubade b. es-Samit (6. 34/654) sdyle anlatir:
“Peygamber aleyhisselam bizi davet etti, biz buyruklarini dinlemek ve iyi-kotii glinde,
zor-kalay zamanlarda ona itaat etmek {izere biat ettik”'. Hz. Peygamber de bu
baglamda sdyle buyurmus: “Bana itaat eden Allah’a itaat etmistir, bana isyan eden
Allah’a isyan etmistir, benim tayin ettigim ydneticiye itaat eden de bana itaat etmistir,
tayin ettigim yoneticiye isyan eden ise bana isyan etmistir”"; “Hepiniz ¢obansimz ve
giittiigiiniizden sorumlusunuz, insanlar1 yoneten kisi onlar1 gézetir ve yonettiklerinden
sorumludur, evin erkegi hane halkini yénetir ve ondan sorumludur...”**; “itaatten ¢ikan
ve topluluktan ayrilan Chiliyye 6limiyle 8lmiistiir”®. Bu hadisler Misliimanlarin bir
yéneticisi bulunmasi ve ona itaat edilmesi gerektigine dair agik hiikiimler icerir.

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’'de ge¢mis peygamberler gibi Hz. Peygamber de
toplumsal diizene dair hiikiimlerden olusan ve Imam Métiiridi’ye gére, toplumsal
degisim ve ihtiyaclar cercevesinde aklf igtihatlarin 1s181nda gelistirilmesi gereken™ bir
seriat1 uygulamakla gérevlendirildigi agikca beyan edilmistir: “Sonra sana, yonetim isinde
tabi olacagin bir seriat belirledik, ona uy, dogru hiikiimleri bilmeyenlerin arzularina uyma”".
Degisik dyetlerde bu hiikiimlerin nasil uygulanacagi ve nelerden ibaret oldugu da
agiklanmistir. Bunlarin ilki Hz. Peygamber’in, géniillerine hitap ederek isleri
Miisliimanlara danigmasi ve ydnetim isini ortak akilla yiriitmesidir: “Allah’in rahmeti
sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin
etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar affet. Onlar icin Allah’tan bagislama dile. Is
konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et,
(ona dayamip giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever”™®; “Bu miikafat... Rablerinin
cagrisina cevap verenler ve namazi dosdogru kilanlar; igleri, aralarinda darmsma (sird) ile

°  Nis, 4/59.

10 Buhari, nr. 7202.

1 Buhari, nr. 7137.

2 Buhari, nr. 5200; Miislim, nr. 1829.

13 Miislim, nr. 1848.

1 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'dn, ed. Bekir Topaloglu, istanbul 2006, V1, 392; Yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridi’nin
Siinnet Anlayis1”, imam Matiiridi'nin Izdiisiimii, ed: Siddik Korkmaz, Fecr Yayinlari, Ankara 2019, s.171-174.

5 Casiye, 45/18.

1 Al-i imran, 3/159; Seyyid Bey, a.g.e., 5.32-33.
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olanlar, kendilerine verdijimiz riziktan Allah yolunda harcayanlar, bir saldirtya ugradiklart
zaman, aralarinda yardimlasanlar icindir”". Bu dyetlerde, Hz. Peygamber’in 6rnekliginde
Miisliiman ydneticilere yonetim usulii 6gretilmekte ve bunu da bir tiir damigma meclisi
olusturarak yapmalari istenmektedir.

Miisliimanlarin Allah’in dinini reddeden kéfirlerle savasa girismelerini konu edinen
dyette de aslinda Miisliimanlarin, savasta galip gelecek giiclii bir devlete ve dolayisiyla
onu basariyla yéneten bir lidere sahip olmalari emredilmektedir ki hem Hz. Peygamber
hem de ashap devlet kurarak bu ildhi buyrugu yerine getirmislerdir: “Kendilerine kitap
verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah’in ve Resiiliiniin haram kildigim
haram kabul etmeyen ve hak din olan Islam™ din edinmeyen kimselerle, kiiciik diiserek (boyun
egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin™. Zira gliclii bir devlet ve onu
yoneten dirayetli Miisliman bir lideri olmadan s6z konusu ilahi hiikiimleri
uygulamak®, kisaca Allah’in buyruklarini yerine getirmek ve Miisliimanlara kars1 savag
acan diismanlarla savasip” gerekli antlagsmalari yapmak* miimkiin degildir. Yalnizca
boyle bir yapilanma sayesinde Miisliimanca yasamak ve 6zgiir bir diinya olusturmak
imkan dahiline girer. Miisliiman bir devlet baskani tarafindan yonetilen giiclii bir devlet
kuruldugu takdirde miisliiman toplumlarda sosyal ve hukuksal diizene dair su ilahi
buyruklar: hayata gecirmek miimkiin olur: Adam 6ldiirmek?, zina etmek®, namuslu
kadinlara iftira etmek* gibi yasaklar1 ihlal edenleri cezalandirmak; namaz kilmak?®,
orug tutmak?, zekat vermek?, hacca gitmek, kurban kesmek gibi farz ibadetleri yerine
getirmek, dzgiir bir ortamda iyilikleri emredip kétiiliikleri yasaklamak® ve islam daveti
yapabilmek®; toplumda adaleti tesis edip®* diiskiinleri ve zayiflar1 giicliilerin
zulmiinden korumak®, dinde asir1 gitmeyi ve dolayisiyla asli seklinin bozulmasin
Snlemek™.

En son belirttigimiz dinin aslf seklinin korunmasi meselesinin, Miisliimanlarin ilahi
emaneti yeni nesillere bozulmadan intikal ettirme sorumlulugu itibariyle tasidigi
Snemin altini ¢cizmek gerekir. Zira bilindigi gibi tarihi stiregte dinin yozlasmasi sonunda
insanlara yeni peygamberler gonderilmistir. Kur’dn-1 Kerim'de yer alan bilgilerden
6grendigimiz tizere Hz. Muhammed son peygamberdir ve onunla peygamberlik kapist
kapanmistir. Bu nedenle de dinin yozlasmasii nlemek Miisliimanlarin {izerine

7 S(ira, 42/38.

8 Tevbe, 9/29.

¥ Maide, 5/48-49.

% Saf, 61/4; Tahrim, 66/9; Tevbe, 9/23, 36, 73; Enfal, 8/39.
% Tevbe, 9/4.

2 fsra, 17/33; Bakara, 2/178-179.

% fsra, 17/32; Nir, 24/2.

N, 24/4.

% Bakara, 2/23; En’am, 6/72; N{ir, 24/56.
% Bakara, 2/183.

7 Tevbe, 9/60; Mu'min(in, 23/4.

% Al-i imran, 3/104.

» Nahl, 16/25.

% Nis4, 4/135; Maide, 5/8; Nahl, 16/90.
3t En’dm, 6/152.

32 Maide, 5/87.
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yiiklenmis bir ildhi emanet ve yiikiimliiliiktiir. Buna yonelik tedbirleri tek baslarina
Miisliiman bireylerin hayata gecirebilmeleri imkansizdir, bunu ancak giiclii bir devlet
otoritesi saglayabilir ki dinler aras: etkilesim yoluyla olusan kiilttir farkliliklari, tarih
boyunca dinde yozlasmanin oniine gecilemedigini gdstermektedir. Bu itibarla
Miisliiman bir devlet din i¢in biiytik bir gerekliliktir.

Hz. Peygamber’in Ahirete irtihal etmesinin hemen ardindan defin islemi
gerceklesmeden 6nce Hz. Eb{i Bekir’in, ashabin ileri gelenleriyle birlikte Beni Salde saki-
fesinde toplanip Hz. Peygamber’in yerine devlet baskamini belirleme faaliyetine
girismeleri ve bir dizi miizakerelerden sonra bunu karara baglamalar1®, Hz.
Peygamber’in insa edip tahkim ettigi Misliiman devletini devam ettirmenin farz
olduguna dair reel bir delil kabul edilebilir. Her ne kadar Hz. Peygamber’in kendisinden
Hz. Ali ve evladinin devlet baskani olmasim vasiyet ettigine dair Siiler uydurma
rivayetlere dayanarak Hz. Ali'nin halife olmasi gerektigini iddia etmislerse* de
canlarini ve mallarim Resulallah yolunda feda eden ashabin Hz. Ali’yi degil de Hz. Ebii
Bekir’i devlet baskani olarak belirlemeleri bu iddialarin asilsizligini ortaya koyan somut
bir delildir. Kusku yok ki Kureys kabilesinden olan Hz. Eb{i Bekir'in devlet baskani olarak
secilmesi devlet bagkanlarinin Kureys’ten olmasini gerekli kilmaz. Zira bu yaklagim Hz.
Peygambere nispet edilen su hadisle de gelisir: “Ey insanlar! Allah’tan korkun, basiniza
Habesli ciliz bir delikanli yonetici tayin edilse bile, aramizda Allah'in Kitabi'n
uyguladik¢a onu dinleyin ve itaat edin””. Bu hadiste soyun ve rkin liderlik i¢in gerekli
bir sart olmadigina agik¢a vurgu yapilmistir. Bu hadise uygun diisen, bir baska delil de
ikinci halife Hz. Omer’in su sézleridir: “Mevla Salim sag olsaydi benden sonra halife
olmast i¢in onu size aday gostermekte tereddiit gostermezdim”*; “Muaz b. Cebel
hayatta olsaydi muhakkak onu yoneticiniz olarak belirlerdim””. Sayet devlet
baskaninin Kures’ten olmasi sart olsaydi Hz. Omer gibi alim bir sah&binin bu sozleri
sdylemesi miimkiin olmazd. Bilindigi gibi s6z konusu iki isim de Kureys’'ten degildir.
islam dininde asabiyetin, yani irk¢ili§in yasaklanmasi ve islam’in kiiresel bir din olmasi,
Hz. Omer’in bu sozlerini teyit etmektedir. Ayrica halifenin Kureys'ten olmasi reel
agidan da uygulanmasi miimkiin olmayan problemler icerir. Nitekim tarihi tecriibe
bunun acik bir kanit1 olarak sunulabilir.

Hz. Ebl Bekir'e “Halifetii Resiilillah”, “Halifetii’n-Nebi"™® gibi unvanlarin
verilmesinin ardindan Miisliiman devlet baskanlarina halife adi verilmis, bazan da
“Emiru’l-mi’'minin” denilmis, ancak tarihi siiregte bu unvanlar degisiklik arz etmistir;
soz gelimi Abbasilerde Halifetiillah, Biveyhilerde Melik, Selguklularda ve Osmanlilarda
Sultan unvanlar1 kullanilmistir, Hariciler ve Siiler ise imam tabirini tercih etmislerdir™.
Bilindigi gibi Hz. Peygamber ilk devlet baskani olmakla birlikte iki gérev yapmaktaydi.

% Buhari, nr. 3667; Omer Liitfi, Nazar-1 islam'da Makam-1 Hiléfet, Selanik 1330, s. 12-14, 56.

¥ [bnii’'l-Cevzi, Mevdiidt, Medine 1966, 11, 150; Canikli, a.g.e., s. 49.

3 Ahmed b. Hanbel, nr. 27268; Tirmizi, nr. 1706; Nesal, nr. 4192; ibn MAce, nr. 2861; Matiiridi, Tevilatii’l-
Kur’an, 111, 293.

% Cahuz, er-Risdletii’l-Abbdsiyye, Resdiliil-Cahiz iginde, Beyrut 1987, s. 141.

7 Abdiilaziz Cavis, el-Hildfetiil-Islamiyye, istanbul 1334, s. 3.

% Ahmed b. Hanbel, nr. 19721; Eb{i Davud, nr. 1371; Canikli, a.g.e., s. 22-23.

*  Osman Aydinli, Mutezilede imamet ve Siyaset, Ankara 2017, s. 26-31, 141.
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flki, vahiylerle gelen ilaht buyruklari ve hiikiimleri insanlara teblig etmek, ikincisi ise
bu buyruklar: devlet eliyle hayata gecirmek. Vefatiyla birlikte peygamberlik nihayete
ermis, ikinci gérevi olan devlet baskanligini ise ashap iistlenip devam ettirmistir ki bu
gorev hilafet diye isimlendirilmistir. Dolayisiyla hilafet, Miisliimanlarin iilkesinde ser’t
hiikiimlerin uygulanip Miisliimanlarin adaletle yénetilmesi ve Islam davetinin
diinyanin her bolgesine ulastirilmasi gérevi olarak tanimlanmistir® ki ashap ve tabiin
déneminden itibaren Osmanli Devleti’nin yikilisina kadar yapilan genis capli fetihler ilk
Miisliimanlarin hilafet anlayislarinin bir neticesi olsa gerektir. Hatirlanacagi tizere ¢ok
giiclii bir islev gérmemekle birlikte asirlarca devam eden hilafet, Osmanlilarin son
zamanlarinda devlet baskanlhigindan ayrilip yalnizca dini liderlige doniistiiriilmiis ve
¢ok kisa bir slire sonra da Osmanli Devleti'nin yikilmasiyla birlikte yiiriirlitkten
kaldirilmistir. Giintimiizde vatandaslarinin ¢ogunlugu Miisliiman olan farkli devletlerin
arasinda dini ve siyasi bir birlik mevcut degildir.

islam ilimlerinin tesekkiil etmesinden sonra Miisliiman alimler liderlik konusunu
imamet veya hilafet basghigi altinda teorik cercevede incelemislerdir. flk tartisma devlet
baskanligini belirleme yetkisinin kime ait olduguna dairdir. imamiyye Siasi'na mensup
limlere gore devlet baskanini belirleme isi insanlara birakilacak ikincil/tall
meselelerden degildir, aksine dinin esasina ait olup itikad{ esaslara dahildir ve hem dini
hem de siyasi liderliktir. Bu nedenle de belirlenmesi insanlara birakilmarms, Allah
tarafindan nasla tayin edilmistir. Miislimanlarin lideri, Hz. Peygamber’den sonra Hz.
Ali ve evladidir, Hz. Peygamber de bunu insanlara teblig etmistir*’. Miisliimanlarin
azinhigin teskil eden ve ilk {i¢ halifeyi mesru kabul etmeyen Sia mensubu alimler, bu
iddiay1 karutlamak i¢in bazi dyetleri® ilgisiz bir sekilde asir1 ve siibjektif yorumlara tabi
tutmus; iddialarina dair bazi hadis rivayetlerini delil olarak getirmistir: “Ben kimin
mevlasi isem Ali de onun mevlasidir”, “Size tutundugunuz siirece asla sapmayacaginiz
iki sey biraktim: Allah’in Kitab’1 ve Ehl-i Beytim™, isnat ve metin agisindan problemli
olan bu tiir rivayetlere dayanarak Miisliimanlarin liderligini bir soya veya millete tahsis
etmek, imamlarin giinah islemekten korunduklarim sdylemek ve Allah’tan bilgi
aldiklarina inanmak Miisliiman ¢ogunluk tarafindan isabetli bulunmamistir. Hz.
Ali’nin hilafete en layik aday oldugunu savunan Zeydiyye mensuplar1 dahi bu Sii
iddialar1 reddetmistir®, ismailiyye &limleri de imamin Ehl-i beyte mensup Ismail b.
Cafer yoluyla devam etmesi gerektigini ileri sirmiislerdir®. Misliimanlarin
gogunlugunu olusturan Ehl-i Siinnet ve Miitezile dlimleri ise ashabin farkh sekillerde
belirledikleri ilk dért halifenin hilafetini gegerli bulmus ve Miisliiman liderlerinin
se¢im ve ictihatla belirlenecegini kabul etmis, ashabin yaptig1 uygulamalar: naslara
uygun gormiis, halifeyi belirleme isinin itikad? degil siyasi ve dolayisiyla ser’? /fer’t
bir mesele olduguna hikkmetmislerdir. Stinnilerin imamet ve hilafet konusunu kelam

Mehmet Hatiboglu, “Hilafetin Kureysiligi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1978, s. 156;
Canikli, a.g.e., s. 35.

Osman Aydinl, a.ge., s. 216.

42 Ahzab, 33/33.

Tirmizi, nr. 3713.

Tirmizi, nr. 3786.

*  Osman Aydinly, a.g.e., s.41-43; H. Kennedy, Hilafet, s. 162-163.

* Hugh Kennedy, Hilafet, ev. M. Murtaza Ozeren, [stanbul 2019, 5. 167-169.



Kur’an-1 Kerim’de Liderlik Meselesi * 45

ve us(liddin kitaplarinda ele almalar1 ise Sia’'nin meseleyi itikadi alana
tasimalarindan kaynaklanmstir.

Miisliimanlar1 ynetecek halifenin veya devlet baskaninin gerekliligi meselesinde -
kiigtik istisnalar hari¢- alimlerin biiyiik bir cogunlugu ittifak etmis, bunu hem aklen
hem de dinen/ser’an gerekli gérenler bulundugu gibi sadece ser’an veya sadece aklen
gerekli gorenler de vardir, ancak cogunluk devlet baskanliginin aklen ve dinen gerekli
oldugu goriistindedir.

Mitezile mezhebine mensup alimler, devlet baskaninin gerekli oldugunda Ehl-i
Stinnet 4limleriyle miittefiktir. Kur’an-1 Kerim’de ve Sahih Stinnet’te belirli bir kisinin
veya ailenin ad1 zikredilmediginden Miisliimanlar, yoneticilerini i¢tihatla belirler, tipki
ilk halifelerin yaptiklar: gibi. Sadece bazi Hariciler ile Eb{i Bekir el-Esam (8. 200/816),
Misliimanlarin bir yoneticiye ihtiya¢ duymayacaklarini séylemistir, ancak bu kabul
gérmemistir. Mitezile’den Hz. Ali ‘nin hilafete daha layik oldugunu syleyen alimler de
mevcuttur. Nazzam (6. 231/845), Cahiz (6. 255/869), Ebl Ali el-Ciibba (6. 303/916), Kad1
Abdiilcebbar (6. 415/1025) gibi mezhebin dnde gelen Alimlerine gdre ser’? hiikiimleri
uygulamak, sug isleyenleri cezalandirmak, toplumsal ve hukuksal diizeni saglamak i¢in
hilafet/imamet gereklidir. Miisliimanlar veya onlari temsil eden seckinler akli yetkin,
cesur, bilgili, adaletli ve erdemli bir kisiyi halife olarak tayin eder.

Ehl-i Siinnet alimlerinin imamet ve hilafet konusundaki gériisleri benzer olmakla
birlikte devlet baskaninin ser’an mi yoksa aklen mi gerekli oldugu meselesinde
Es’ariyye alimleri ile Matiiridiyye alimleri arasinda farkli goriisler ileri stiriilmistiir.
Es’ariyye ve aralarinda yakin iligki bulunan Selefiyye alimleri genellikle hilafeti ser’an
gerekli gérmiislerdir®. Nitekim Eg’arf (8. 324/936) Miisliimanlarin yakin bir zamanda
siddetli gii¢c sahibi bir topluluga kars1 savasa davet edileceklerini beyan eden bazi
ayetleri hilafetin gerekliligine ait delil olarak kabul eder. Esariyye’nin ikinci
kurucularindan biri olarak kabul edilen Bakillani (6. 403/1013) Miisliimanlarin halife
tayin etmeleri gerektigi goriisiindedir. Ona gore bunun dini delili ashabin
uygulamasidir, zira ashap Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra halife belirleme
isine girismis ve Hz. Eb{i Bekir’i halife olarak belirlemistir®.

Es’ariyye’nin 6nde gelen alimlerinden Gazzali (6. 505/1111) devlet baskan: tayin
etmenin aklen degil, ser’an Miisliimanlara gerekli oldugunu savunmustur. Ona gére
devlet bagkani tayin etmek toplumsal yararlari elde etmek ve zararlardan kurtulmak
icin aklen gereklidir. Fakat devlet baskani tayin etmenin Miisliimanlara ser’an farz
oldugu kesin delille sabittir. $6yle ki: Din islerini diizenli bir sekilde yiirtitmek, seriatin
sahibi olan Hz. Peygamber tarafindan kesinlikle amag edinilmistir, bu tartigmasiz kabul
edilmesi gereken bir dnermedir. Bir diger énerme de sudur: Din islerinin diizenli
yliriitiilmesi ancak itaat edilen bir devlet baskani sayesinde gerceklesir. Bu iki
Onermeden ¢ikan sonug sudur: Devlet baskani tayin etmek gereklidir. Zira din islerini
diizenli yuriitmek diinyevi olan toplumsal diizenin saglanmasina baglidir, toplumsal
diizen ise yalnizca toplumu y6neten bir baskan sayesinde miimkiin olur. Her seyden

7 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugnf, XX/1, 38-41, XX/11, 161; Osman Aydinli, a.g.e., 47-49, 72-77, 177-178, 271-272.
Ridvan Ozding, itikat ve Siyaset: Siinni Kelaminda Imdmet ve Hildfet Meselesi, istanbul 2018, s. 87, 93.

* Feth, 43/16; Ridvan Ozding, a.g.e., s. 61.

50 Bakillant, el-insdf fimd yecibu i'tikadith, Kahire 1963, s. 62-65.
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Once din islerini diizenlemek dine dair bilgilerle ve onlar1 itaat ve ibadete
déntistiirmekle gerceklesir, bunun icin de her seyden once giivenlik, beden sagligs,
mesken, giyecek, yiyecek, gida temini gibi zaruri ihtiyaclarin giderilmesi kaginilmazdir.
Biitiin bunlar1 devleti idare eden bir ydnetici olmadan yapmak imkansizdir. Su halde
din islerinin diizenli olarak yiirtitiilmesi devlet baskaninin varligini zorunlu kilar,
devlet ve onu yoneten bir yonetici yoksa toplumda diizen ve dirlik olmaz. Bundan dolay1
Miisliimanlar arasinda “din ve devlet baskani ikiz kardestir; din toplum binasinin
temelidir, sultan ise onun koruyucusudur, temeli olmayan bina yikilir, koruyucusu
olmayan da zayi olur” tarzinda 8zdeyisler olusmustur. Bdylece ortaya ¢ikmistir ki
diinyevi diizeni saglamak icin sultan, yani devlet baskani zaruridir, din islerini diizenle
yiiriitmek diinyevi diizenin saglanmasina bagl olduguna gére din isleri igin devlet
baskani tayin etmek zorunludur, aksi takdirde seriati hayata gecirmek imkansizlagir®'.
GazzAll her ne kadar devlet bagkaninin aklen degil ser’an gerekli oldugunu séylemisse
de bu tezini salt akll 6nermelerle kanitlamak durumunda kalmistir. Clinkd beser?
toplumsal yapi insanlarin bir yonetici tarafindan yonetilen bir devlet iginde
yasamalarini zorunlu kilmaktadir. Gazzali’nin hocasi olan Ciiveyni (8. 478/1085)
halifenin secimle belirlenecegini, ancak secilmis bir halifenin de kendisinden sonraki
halifeyi segebilecegini sdyler. Halifenin Kureys'ten olmasini gerekli gérmez ve bu
konudaki hadis rivayetini zayif goériir. Ona gore halife Misliman toplumun
mutabakatina bagh kalarak onlar1 y6neten giiclii bir liderdir, seriatin siirdiiriilmesini
ve diinyevi islerin yiiriitiilmesini saglayan bir otoritedir, alimlere damisir ve fakat son
karar1 kendisi verir’’., Es’arl alimlerden Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233) halifenin
tasimasi gereken sartlari kendi zamanina gére s6yle belirler: Ser’t hiikiimlerde igtihat
etmek, savas idare edebilecek bir basireti bulunup orduyu sevk ve idare edebilmek,
hiiktimleri uygulayabilecek bir giice sahip olmak, adaletli olmak ve zalimlere kars:
mazlumlari koruyabilmek, takva sahibi olmak, itaat etmekten ¢ikani cezalandirabilmek,
erkek olmak. Amidi, halifenin Kureys'ten olmasi ve biiyilk giinah islememesi
meselesinde alimler arasinda ihtilafin bulundugunu da kaydeder.”

Matiiridiyye alimleri de devlet baskan: tayin etmenin itikadi degil fikhi mesele
oldugunu belirtmisler, ayrica onun aklen gerekli oldugunu kabul etmisler ve bu
gorislerini dinf delillerle de teyit edip bu konuda sahabe icmiini gériislerine dayanak
gostermislerdir*’. imam Matiiridi Miisliimanlar1 yénetecek olan liderin bilgili, basiret
sahibi ve adaletle hiikmedecek nitelikleri tasimasi gerektigini vurgular; yonetici tayin
edilen kisiye de Miisliimanlarin mutlaka itaat etmeleri gerektigini belirtirken su hadis
rivayetlerini delil getirir: “Size ciliz Habesli bir ydnetici tayin edilse bile aranizda
Allahin Kitabi'ina gére hiikiim verdikce onu dinleyiz ve itaat ediniz” ; “Miisliman
bireye diisen goérev, yoneticiden gelen hoslandigi ve hoslanmadig: biitiin emirleri

U Gazzall, el-iktisad fi'l-i'tikad, ngr. Enes Muhammed Adnan es-Serfavi, Beyrut 1433/2012, s. 291-293.

2 H.Kennedy, Hilafet, s. 152.

3 Amid, Gdyetiil-merdm fi ilmi’l-kelim, nsr. Hasan Mahmud Abdiillatif, el-Meclisii'l-a’l, s. 363-377; Omer
Liitfi, a.g.e., s. 64-65.

Sablni, el-Biddye fi ustili'd-din, nsr. Bekir Topaloglu, Istanbul 2011, s.57; Riikneddin es-Semerkandi, el-
Akidetii’r-Riikniyye, nsr. Mustafa Sinanoglu, istanbul 1429/2008, s. 110; Osman Aydinli, a.g.e., s.43-44.
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dinleyip itaat emesidir”®, “Yéneticilerinize itaat ediniz™® mealindeki ayeti agiklarken

de “eger bir konuda ihtilafa diiserseniz onu Allah’in ve Peygamber’in buyruklarina kiyas ediniz”
hitkkmiine dikkat c¢ekerek Sia’nin imamet anlayisim reddetmistir”. MAatiiridi'nin
goriiglerini yorumlayan Ebu’l-Muin en-Nesefi (8. 508/115) ise Misliimanlarin,
kendilerini yonetecek bir halife tayin etmeleri gerektigine dair su hadis rivayetini delil
getirir: “Bir devlet baskani olmaksizin dlen kisi Cahiliyye oliimiiyle Slmiistiir™®.
Matiridiyye alimleri, devlet bagkaninu belirlemekte ilk dort halifenin géreve getirilis
sekillerinin her birini mesru kabul eder. Devlet bagkam tayin edilecek kisinin ictihat
edebilecek seviyede bilgili, akilli olmasinin yani sira Kureys'ten olmasimi da sart
kosmuslarsa da bunun sart olmadifini savunanlar da vardir. Halifeyi Miisliiman
toplumun segkinleri belirler, ancak toplumun da biat edip onu benimsemesi gerekir.
Mitiridilere gére halifenin takva sahibi olmasi gerekmekle birlikte ildhi buyruklara
tam uymayan ve Miisliiman olmak sartiyla devlet yénetimini biat almadan ele gegiren
fasik bir kisinin hilafeti gecerlidir®., Matiiridiler hilafetin zaruri olusunu dinin
korunmasi, seriatin uygulanmasi, diinyevi ihtiyaglarin karsilanmasi, adaletin temin
edilmesi, diismanlarla savasilmasi, hukuksal islemlerin yiirtitiilmesi gibi dini, siyasi ve
hukuki sorunlarin ¢oziilmesi gerekgelerine dayandirir.

Biitiin kelamcilar adi ister halife isterse imam olsun Miisliimanlar1 yoneten devlet
baskaninin dini korumakla ve seriati uygulamakla gorevli bulundugunda ittifak
etmislerdir. Buna mukabil son dénem Osmanli ilimlerinden olan ve cumhuriyet
devrinin ilk adalet bakani tayin edilen Seyyid Bey (5. 1873-1925) imamet ve hilafetin
dini fonksiyonu bulunmadigini ileri siirmiistiir. Ona gére imam, kendisine uyulacak ve
yolundan gidilecek dnder demektir, bu nedenle kutsal bir anlam icermez. Hilafetten
maksat da adil bir hiikkiimet kurmak ve insanlari ydnetmektir. Sayet kutsal bir anlami
olsaydi Hz. Peygamber halifeyi belirler ve onun gérevleriyle ilgili aciklamalar yapardi.
Oysa vefat etmeden dnce bdyle bir belirlemede bulunmamus, yoneticilerini belirlemeyi
ashaba birakmis, onlar da bir dizi tartismadan sonra Hz. Eb{i Bekir’e biat etmislerdir. Bu
da halifeyi belirlemenin bir sekli bulunmadigin gésterir. Kur’an’da sadece hiikiimet
etme keyfiyetine dair iki esas belirtilmistir, bunlar adaletle hitkmetmek ve
Misliimanlara danigsmaktan ibarettir. Nitekim Hz. Hz. Davud’un halife yapilmasinin
bundan baska bir anlami bulunmamaktadir. Hz. brahim’in soyundan gelen zalimlere
liderlik verilmeyeceginin belirtilmesi® de adalete yapilan bir vurgudur. Dolayisiyla
devleti yOneten ve itaat edilmesi gereken bir cumhurbaskani ve yasalari ¢ikaran meclis
disinda halife diye bir lidere ihtiya¢ yoktur®. Seyyid Bey’in yaptigi bu yorumlarin,
ozellikle devlet bagkaninin dini koruma ve Miislimanlara din liderlik yapma gérevinin
bulunmadigini ima etmesi, ge¢mis miisliiman A4limlerin naslardan anladiklariyla
ortiismedigi gibi Kur’an ve hadisleri baglamindan koparip siibjektif bir yoruma tabi
tutmanin Gtesinde bir anlam tasimadigini belirtmemiz gerkir.

5

> Matiiridi, a.g.e., 11, 293; Buhard, nr. 7144.

% Nis4, 4/59.

¥ Matiridi, a.g.e., 111, 294.

% Ahmed b. Hanbel, nr. 16876; Nesefl, Tebsiratiil-edille, 11, 432.
Omer Liitfi, a.g.e., s. 70-71.

© Bakara, 2/124.

Seyyid Bey, Hildfetin Mahiyyet-i Ser’iyyesi, s. 12-33.
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Sonug

insanin toplum iginde yasayan sosyal bir varlik oldugu ve gesitli arzularim
gerceklestirmek igin kétllikk yapan, hatta arzularina engel olanlar1 Sldiirmekten
gekinmeyen bir yapiya sahip bulundugu tecriibenin yani sira vahiylerde de dikkat
cekilen bir gercektir®, Bu apagik hakikati dikkate alarak Miisliimanlar i¢in insanin
yaratilisindan gelen bu olumsuzluklarinin dniine gegen, bireysel ve toplumsal iliskileri
diizenleyen adil hukuk ilkelerinin diizenlenmesine, bunlar1 hayata gecirecek bir devlet
yapilanmasina ve nihayet bu devleti yonetecek erdemli bir Miisliiman yoneticiye
ihtiyag¢ bulundugu izahtan varestedir. insanlik tarihi, ilkel kabilelerde bile bu yapinin
kurulduguna dair bilgileri bize 6gretmektedir. Allah’in peygamberleri araciligiyla
gonderdigi din de insanin hayata gelisine ve var olusuna dair bir inang sistemi
olmasinin yam sira ayni zamanda insanlarin iyilik yapmalarini, kétilikten
kaginmalarini ve kotiiliiklerin engellenmesini emreden bir &gretidir. Din agisindan
liderlik meselesini bu c¢ercevede degerlendirmek biyiik bir énem arz eder. Bu
nedenledir ki Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin insanlara 6nder olarak génderildigi
beyan edilmis, onlara hukuk ilkeleri &gretildigi ve kurduklari devlete liderlik
(halife/imam) yaparak bu ilkeleri uygulamalar gerektigi ifade edilmistir. Kendisinden
dnceki peygamberler gibi son peygamber Hz. Muhammed de bunun agik bir 6rnegidir,
O hem peygamberdir hem de vahiylerle belirlenen seriata tabi olmasi kendisine
emredilen bir devlet baskanidir.

Ahirete gd¢mesinden sonra ashabi da O’'nun yolunu izlemis, vefatinin hemen
ardindan yerine Hz. Eb(i Bekir aday gdsterilerek bir tiir segimle devlet baskani tayin
edilmis, secim sekilleri farkli da olsa vefatinin ardindan diger halifelerle bu gérev
devam ettirilmistir. is basina gelen halifeler, verilen isimden de anlasilacag iize Hz.
Peygamber’in halefi olmakla birlikte devleti seriata gére yonetmek disinda din kurallar:
vaz eden bir konuma sahip degillerdir, aksine beliren siyasal ve sosyal durumlara gore
karar veren siyasi liderlerdir. islam tarihinin baslangicinda Misliimanlarin tek bir
devleti ve halifesi varken Islam dininin genis bir cografyaya yayilmasiyla birlikte farkh
bolgelerde kurulan yeni Miisliiman devletler farkl liderler tarafindan yénetilmis,
hilafet Emeviler, Abbasiler, Fatimiler, Biiveyhiler, Memliiklular eliyle devam etmis,
Sultan Yavuz Selim hilafeti Osmanlilara intikal ettirmis, Osmanli devletinin
yikilmasinin ardindan kurulan Cumbhuriyetin ilaniyla yiiriirlikten kaldirilmis, halk
Miisliiman olan diger devletleri yonetenler de halife adini kullanmamislardir. Zira XX.
Yiizyilda kurulan ve halki Miisliman olan devletler, dini kurallar1 devletin hukuk
sisteminin disina ¢ikartmis ve laiklik ilkesini benimsemistir. Bu énemli degisim,
Miisliiman toplumlarda siyasi liderlerin aynm zamanda dini liderlik yapma konumlarini
yok etmis, bunun tabii bir sonucu olarak da -Tiirkiye 6rneginde goriildiigi gibi- dini
liderlikler gayr-1 resmi bir sekilde filen tarikatlara ve cemaatlere intikal etmis, bu da
Miisliimanlarin itikadi-siyasi birligini ve ekonomik gii¢lerini kaybetmelerine yol agmus,
bu ortamda olusan farkli inang ve kiiltiirler Miisliimanlar arasinda tekfire kadar varan
catismalara sebep olmustur. Her ne kadar Universitelerin {lahiyat fakiiltelerinde dini
bilgiler yetersiz de olsa akademik seviyede yeniden iiretilmesine ragmen mevcut dini

¢ Bakara, 2/30.
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liderlikler, bu bilgilerin benimsenmesini engellemekte ve dolayisiyla saglikli bir dini
hayatin olusmasina imkin vermemektedir. Nitekim genclerin biiytik bir bolimi
arasinda kiiresel bir boyutta yayilan sekiiler hayat tarzi yayginlik kazanmakta ve
Misliimanca hayat tarzi giderek zayiflamaktadir. Elbette ki siyasi ve sosyal gercekligin,
biitlin Miisliimanlar: tek ¢at1 altinda toplamaya ve tek halifenin liderliginde bir devlet
olmaya imkin vermemektedir, tarihte gerceklesmedigi gibi glinlimiizde de bunun
gerceklesmeyecegi hususu agiktir. Ancak Miisliimanlarin devlet baskani sadece siyasi
bir lider degil, aym zamanda Miisliimanlarin saglikli bir dini hayata sahip olmalarim
saglamakla yiikiimlii bir dini lider oldugunu dinen kabul etmek mecburiyeti vardir.
Kur’an, Sahih Siinnet ve tarihi tecriibe bunun agik kanitlaridir. Su hilde Miisliiman
halklar1 y6neten devlet baskanlar: bu sorumluluklarini yerine getirmek icin is birligi
yapmalar1 ve dncelikle saglikl bir dini hayati miimkiin kilacak dogru dini bilgilerin
iiretilmesini saglayan akademik bir yapilanmay: tesis etmeleri, {iretilen bilgilerin
istisnasiz bitiin Miisliiman 6grencilere 6gretilmesi giiniimiiz Misliiman toplumlarinin
liderlik meselesinde basta gelen problemini olusturur. Ulkemizde Din 6gretimini sadece
din gdrevliligi yapacak nesillere 6gretip genglerin biiyiik cogunlugunu bundan mahrum
etmek tevhid-i tedrisata aykir1 oldugu gibi bdyle bir tutum, dini sorumlugu yerine
getirmemenin 6tesinde toplumu ¢atigmaya siiriikleyecek ve milli giiciin zayiflamasina
sebep olacak yanlis bir tercih olarak éniimiizde durmaktadir.



Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Liderlik
Adem Apak*

Allah Ras{llii'niin (s.a.v.) peygamberlik misyonu ferdi ve manevi hayat kadar madd?
ve ictimaf hayatin da mitkemmellik Sl¢iisiinii ortaya koymayi ve insanliga her iki alanda
kilavuzluk yapmay1 hedefler. Hz. Muhammed (s.a.v.), bir El¢i olarak insanlar1 Allah’in
davetine ¢agirmak, manevi anlamda onlar1 olgunlastirmakla birlikte, devlet adami
niteligiyle de yonetim sanatinin en ince Orneklerini gdstermis, bu anlamda da
gelecekteki devlet adamlarina siyast dnciilitk yapmistir. Allah Ras@lii'niin (s.a.v.) Mekke
déneminde daha ziyade niibiivvet yonii 6n planda iken, buna karsilik Medine
déneminde niibiivvet ile iktidar, yani siyaset birlikte islev gormiistiir. Baska bir ifadeyle
Allah RasQilii (s.a.v.), Medine'de risdletini siyaset (devlet) destekli olarak
gergeklestirmis, din sorumluluk ile siyasi iradeyi birlestirmistir. Dolayisiyla Medine
doneminde Allah Rasli'niin (s.a.v.) siyasi kisiligi, devlet adamlig1 yonti, ayrica bununla
birlikte anilmas: gereken askerd sahsiyeti daha gériiniir hale gelmistir, Bundan dolay1
Allah Rastlii'niin (s.a.v.) risilet hayat1 ve faaliyetlerinin incelenmesinde mutlaka onun
yoneticilik kisiliginin de dikkate alinmasi gerekir.

Allah Rasflii (s.a.v.) esas itibariyle maddi-diinyevi bir iktidar hedefinde olmamustir.
Bu da hemsehrilerinin kendi putlarina dil uzatmama kosuluyla ona Mekke riyasetini
teklifi gétiirdiiklerinde, O'nun: “Giinesi sag elime ve ay1 da sol elime verseniz, yine de
davamdan vazgegmem!” ifadesinden agik¢a anlasilir,! Dolayisiyla Hz. Muhammed
(s.a.v.) risiletin Mekke ddneminde bir siyasi organizasyon (devlet) olusturmaktan
ziyade kendine inananlari 6rgiitlendirmeye odaklanmis gériinmektedir. Zira devlet
onun géziinde bir amag degil, ancak dinin yayilmas: adina sadece bir aragtan ibaretti.
Ancak Medine ddnemindeki sartlar ve daha dnce Mekke doneminde karsi karsiya
kaldig1 problemler devleti zorunlu kildig: icin hicretten sonra Medine’de bir devlet
olusumuna gidilmistir. Aslinda devletin ilk adimlar1 daha Medine’ye hicret
gerceklestirilmeden Akabe Biatlarin’da (6zellikle de ikincisinde) atilmistir. Yapilan
goriismeler sonucunda Medineliler siyasi nitelikli olan su hususlarda Hz. Peygamber’le
(s.a.v.) is birligi iginde olacaklarini ilan etmislerdir: “Genislikte ve darlikta, sevingte ve
tasada dinleyip itaat etmek esastir. Seni kendi nefsimizden {istiin tutacagiz. Emir ve
kumanda hangimizde olursa sana muhalefet etmeyecegiz. Allah yolunda kimsenin
ayiplamasindan korkmayacagiz”.?

fkinci Akabe goriismesinde dile getirilen sozler aslinda Medine’de yeni bir devletin
kurulus esaslarini belirlemistir. Bu esnada heniiz bir devlet olmamakla birlikte bir
devletin ihtiya¢ duyabilecegi biitiin diger unsurlar ortaya konulmustu. Allah Rasdli
(s.a.v.) Mekke’de dogrudan dogruya ve tek basina o kiigitk cemaatini y6netebilmisti.

Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi {slam Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi

! ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakka-ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi), I-1V, Beyrut
ts., 1, 284-285.

2 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 60; ibn HisAm, es-Sire, I1, 81-84, 97; ibn Sa’d, et-Tabakatiil-Kiibra, I-VIII, Beyrut ts
(Daru Sadir), 1, 221-222; Belaziiri, Ensabiil-Esrdf, 1, (thk. Muhammed Hamidullah), Jerusalem, 1963, 1, 240-
255.
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Akabe goriismeleri neticesinde bazi Medineliler ona iman edince on iki miittefik
kabilenin her birine temsilci (nakib) tayin etti. Bir anlamda bu temsilciler Medine’de
adeta hiikiimet tiyeleri gibi gérev yapmislardi.® Allah Rasilii (s.a.v.) hicretten sonra
Medine’ye yerlestigi zaman bir devletin teskili icin kalan tek eksik “iilke”ye kavusmus,
neticede buradaki yeni devletin bagkani olmustur.

Hicretten sonra gerceklestirilen Medine S6zlesmesi, gériiniirde sadece Medine sehri
icin gecerli olmakla birlikte aslinda bu anayasa islam’i kabul eden bir baska ydreye ya
da Medine’ye ilave olunan bir bolgeye de pekila uygulanabilirdi. Nitekim daha sona
gelen Musliiman devlet idareciler hicbir zaman bu belgeyi degistirme ya da ortadan
kaldirma gibi bir ihtiya¢ duymamislar, sadece zaman icinde sartlarin degismesiyle bir
takim yeni idari diizenlemeler ekleyerek uygulamaya devam etmislerdir.*

A. Djhili Siyaset

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) her seyden dnce kendisine inananlarin lideri olmasi sifatiyla
onun misliimanlar tizerindeki otoritesi Kur’an'da "hitkkm" kavramu ile ifade edilmistir:

“Ey Muhammed!) Sana indirilen Kur'dn’a ve senden dnce indirilene inandiklarim
iddia edenleri gérmiiyor musun? TAg(t'u tanimamalari kendilerine emrolundugu
halde, onun 6niinde muhakeme olmak istiyorlar. Seytan da onlar1 derin bir sapikliga
diistirmek istiyor. Hayir! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan ¢ekismeli islerde
seni hakem yapip, sonra da verdigin hiikkme iclerinde hicbir sikint1 duymaksizin, tam
bir teslimiyetle boyun egmedikge iman etmis olmazlar”.?

Burada zikri gecen gecen Ayetler, Rasliillah'a (s.a.v.) itaatin somut ifadesini onu
hékim kabul edip verdigi hiikmii tartismasiz benimsemek seklinde ortaya koyar. Allah'a
itaat Peygamber'e (s.a.v.) itaatin temeli olurken, ayni zamanda Peygamber'e itaat de
Allah'a itaatin tek goriiniir kanitidir:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan yéneticilere de
itaat edin. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a ve &hirete gercekten
inaniyorsamz- onu Allah’a ve Ras{il’e gétiiriin (onlarin talimatina gére ¢6ziimleyin); bu
hem hayirli hem de sonug bakimindan daha giizeldir”®, “Allah’a ve Ras{iliine itaat edin,
birbirinizle ¢ekismeyin; sonra korkuya kapilirsiniz da kuvvetiniz gider. Bir de sabredin.
Giinkii Allah sabredenlerle beraberdir™), “(...) Peygamber size neyi verdiyse onu alin,
size neyi yasaklamigsa ondan da sakiin. Allah’tan korkun. Ciinkii Allah'in azabi
cetindir”® “Andolsun ki RasGliillah, sizin i¢in, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay:
umanlar ve Allah1 ¢ok zikredenler icin giizel bir 6rnektir”.’

Yukaridaki bahsi gecen Ayetlerde goriildiigii gibi Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
peygamberlik gérevi tamamen fikri ve ruhf nasihatle sinirli olmayip, bir islam toplumu

(timmet) kurma amacina ydnelik olarak sosyal, siyasi ve askeri faaliyetleri de ihtiva
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ettiginden, kendisine itaat sadece ibadet vb. alanlarda degil, hayatin biitiin y6nlerinde
s6z konusudur. Allah'in kendisine itaatle beraber peygamberine de itaati emretmesi ve
eger inaniyorlarsa insanlarin anlagmazlik konularini hitkme baglamak icin Allah'a ve
elcisine gotiirmelerini istemesi'® onun otoritesini kabul etmenin sadece bir saygi ifadesi
bir tercih degil, aksine imanin bir geregi oldugunu ve bu iki itaatin esasta birbirine
bagl, hatta birbirinin aym oldugunu gosterir. Bununla birlikte Kur’dn'da Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) toplum {izerindeki otorite konumu i¢in miilk yerine "hitkm" tabiri
kullamlmistir. Bu farklilik da su sekilde agiklanir: Ahmed b. Hanbel'in naklettigi bir
rivayete gore Allah Teal4, Rasfliillah'1 (s.a.v.) hitkiimdar-peygamber ile kul-peygamber
olma arasinda serbest birakmis, o da tercihini kul-peygamber olmak seklinde
kullanmstir."! Kureys'in lideri EbQ Siifyan'in, Mekke fethi sirasinda islam ordusunun
hasmeti karsisinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) amcasi Abbis'a, "Kardesinin oglunun
miilkii bliylimiis" demesi izerine AbbAs, bunun miilk degil, niibiivvet oldugunu sdy-
leyerek Rasfiliillah'in (s.a.v.) siyasi liderlik hususiyetinin peygamberlikten ayr1 olarak
degerlendirilmesine agikca itiraz ettigi bilinmektedir."

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke déneminde yasadig tecriibeler gerek islam'in
evrensel boyutta tebligi gerekse Misliimanlarin baris ve giivenlik icinde yasama
imkanina kavusmasi icin siyasi hikimiyetin biiyiik 6nem tasidig1 acik bir sekilde ortaya
¢ikmisti, Bu amagcla Allah RasGlii (s.a.v.) genelde dini emirler konusunda sézlesme
maddeleri ihtiva eden Birinci Akabe Biati'ndan bir yil sonra gergeklestirdigi ikinci
Akabe Biati'nda Medinelilerle daha ziyade siyasi igerikli bir anlasma yapmus,
muhataplarindan yakinda hicret edecegi sehirde sahsi otoritesinin taninmasini kesin
sekilde talep etmistir.”

Medine’de Evs ve Hazrec arasinda gegmisten gelen dismanliklarin klasik kabile
gelenekleriyle ¢oziilmesi imkansizdi. Zira taraflar bu problemi Islam 6ncesi dénemde
kendi aralarinda ¢6zememislerdi. Aralarindaki meselenin halli i¢cin disaridan hakem
sifatiyla ve tarafsiz bir grup veya sahsa ihtiya¢ duymuslardi. Nitekim Birinci Akabe Biat1
gerceklesmeden 6nce Allah Rasilii (s.a.v.) ile bir araya gelen Hazrec heyeti aralarindaki
¢Oziimsiiz problemin hallinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendileri i¢in bir firsat
olabilecegini ifade etmislerdir. Gergekten de Allah Ras{ilii (s.a.v.) Medine’de 5zellikle
Araplar arasindaki ¢atisma halinin ortadan kaldirilmasinda birinci derecede rol oynadi.
Bu amagla 6ncelikli olarak soy dayanismasina (asabiyet) gore saglanan kabile birligi
yerine din kardesligini temel alan inang esasiyla Medine’nin diisman kardeslerini bir
araya getirdi." Kureysli Misliimanlar ile (Muhécir), Medine Araplarini temsil eden Evs
ve Hazrec (Ensér) toplulugu inang merkezli olarak birlesince yeni durumda sehrin
hakim giicii haline gelen Miisliimanlar Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahsinda Medine’nin
siyasl kontroliinii ellerine gecirdiler. Bunun tabil neticesi olarak sehirde Allah
RasGli'niin otoritesi saglaninca Medine’nin Yahiidi topluluklar1 da kisa siire sonra
imzalanan Medine sézlesmesiyle siyasi birlige dahil edildiler. Bu sekilde Rasiliillah

10 Nis3a, 4/59.

11 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 231.

2 Buhari, “Megazi”, 48.

3 Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 46; ibn Hisam, es-Sire, 11, 73-76.
4 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 3.
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(s.a.v.) tebligin nesri konusunda zaruri olan ve Mekke’de ulasamadigi siyasi hakimiyeti
Medine’de tesis etmis oldu. Islam artik bu siyasi giiciin sagladig: sartlarda daha hizli ve
yogun yayilma siirecine girdi. Din artik devlet destegi ile yayilmaya basladi.

Medine'ye hicretin hemen akabinde Allah Ras(lii'niin (s.a.v.) kurulus halindeki
sehir devletinin baskani olma hususiyeti 6n plana ¢ikmaya, kendisi igin dini rehberligin
yani sira siyast liderlik de goriiniirlesmeye basladi. Medine Sézlesmesi'nde, bu belgenin
RasQil-i Ekrem (s.a.v.) tarafindan diizenlendiginin belirtilmesi, sézlesmenin asil
taraflarimin Misliimanlar olmasi, kendisinin peygamber sifatiyla anilmasi ve sehir
dahilinde meydana gelebilecek her tiirlii anlasmazligin nihayetinde kendisine
getirilmesinin hitkme baglanmasi onun yonetimde inisiyatifi ele aldiginin ve tiim
taraflarca devlet baskani olarak tanindiginin agik isareti olarak kabul edilir.”® Zamanla
Miisliimanlarin farkli diismanlarina karsi kazandiklar1 basarilarla Allah Ras(ili’niin
(s.a.v.) Arabistan cercevesinde siyasi 6nderligi tartismasiz hale gelmis, Medine’nin yeni
glic merkezi olmasi sebebiyle Yarimada'daki pek cok kabile gerek gercek anlamda,
gerekse goriiniiste Hicaz'in yeni baskentine gelip itaatlerini bildirmek durumunda
kalmislardir. Bunda en 6nemli kirilma noktas stiphesiz Mekke’nin fethi, yani o dsneme
kadar Araplarin kendilerinden iistlin kabul ettikleri ve izlerini takip ettikleri Kureys'in
[slim'in otoritesine bogun egmis olmasidir. Gercekten de Mekke'nin fethi, Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) Arabistan icindeki misyonunun basariyla tamamlandiginin isareti
olarak goriilmiis, fetihle ve islamiyet'i kabul etmeleriyle birlikte Kureys liderlerinin
diger inananlarin seviyesine inmis olmasi, asirlardan beri Kibe'nin cazibesine tabi
olmaya aligmis kabileler arasinda dahi yeni liderlige itaat hususunda tabii bir hareketin
dogmasina yol agmistir. Diger taraftan Ras(il-i Ekrem'in (s.a.v.) iyi iliskileri ve baris1 esas
almas: siireci daha da hizlandirms, neticede islamiyet kisa siirede Arabistan’in kalan
kismina da hakim olmustur. Bu sekilde Hz. Muhammed (s.a.v.) sayesinde Arap
Yarimadasi’'nda siyast birlik tarihte ilk kez saglanmis, o zamana kadar sadece kabile
cercevesinde hareket edebilen Araplar ilk kez millet olma suuruna ulagsmiglardir. Allah
Rastli'niin (s.a.v.) tesis ettigi bu ortak suur, onun vefatindan kisa siire sonra
gerceklesecek ve Araplarla diger milletlerin biiyiik hesaplasmalarina sahne olacak
islam1 fetihlerin de baslangi¢ adimini olusturacaktir.

Allah Rasilii (s.a.v.) Arap Yarimadasi’nda siyasi birligi sagladiktan sonra bu birligin
kurumsallasmasir temin etmek ve gercek anlamda otoriteyi kurmak amaciyla cesitli
bolgelere vali, kadi, vergi tahsil memuru, din alimi vs. statiisiinde gorevliler sevketti.
Vazifeli olduklar1 bolgelere giden sahislarin ortak ozellikleri dikkate alindiginda Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) sorumluluk verdigi kimseler hakkinda daha ziyade liyakat ve
ehliyete &nem verdigi acikca anlagilir. Nitekim Eb{ Zer el-Gifiri'nin kendisine yaptigi
gorev talebini, onun bu sorumlugu kaldirabilecek yeterlilikte olmadigini ifade ederek geri
cevirdigi bilinmektedir.'® Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabini bizzat gérev istemekten
sakindirmus ve bu tiir taliplilere kesinlikle gérev verilmeyecegini bildirmistir.”

15 ibn Hisdm, es-Sire, 11, 147-150.
16 Miislim, “imare”, 16-17.
7" Buhari, “icare”, 1; Miislim, “imare”, 13-15.
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Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gdre yonetici olmada ve sorumluluk almada kriter
gecmisteki vazifeler veya taninmis olmak degil, o alanda sahip olunan ehliyet ve
liyakattir. Nitekim Allah Ras{llii (s.a.v.) klasik Arap yonetim gelenegini sasirtir bir
sekilde pek c¢ok gen¢ ancak ehil oldugu anlasilan sahibileri énemli gérevlere
getirilmistir, O kadar ki Allah Ras(lii Mekke'nin fethi sirasinda miisliiman olan ve
yirmili yaslarina yeni girmis bulunan Attab b. Esid'i Yarimada'nin bu en 6nemli sehri
Mekke'nin idaresine getirmistir.”® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan az &nce
gbnderecegi, icinde biiyiik sahdbilerin de yer aldigi orduya kumandan tayin ettigi
Usdme b. Zeyd de yirmili yaslara heniiz girmistir. Onun tecriibe eksikligine dair
sikdyetler kendisine ulastirilinca Allah Ras(lii (s.a.v.), Usime’nin bu vazife icin ehil
oldugunu ifade etmistir. Kaldi ki Usdme’nin bundan énceki yillarda da daha geng yasta
seriyye komutani olarak gérev yaptigi da bilinmektedir.” Hz. Peygamber (s.a.v.)
yonetimde ehliyet sahibi kisileri gérevlendirmeye calisirken, bunun tersi bir siyasi
tasarrufun toplumlar icin felakete sebep olacagini ifade etmis, iistelik ehil olmayan
kisilerin géreve getirilmesini kiyamet aldmeti oldugunu sdylemistir.”

Hz. Peygamber’in (s.av.) idarl hayatta ve dahill siyasette vazgecmedigi
prensiplerden biri de mesveretti. Kendisi sayet acik bir vahiy sz konusu olmazsa, pek
¢ok dnemli icraatinda ashabin ileri gelenleriyle istisare yapmayi, onlarin goriislerini
almayi adet edinmistir.

istisare kavrami, islAm siyasi sisteminde biiyiik bir ehemmiyete sahiptir. Ras{iliil-
lah’in (s.a.v.) kendisi idari meselelerde sahibesiyle daima istisarede bulunmus ve
uygulamalariyla bu kavramin ehemmiyetini ashidbina ikna edici bir sekilde
gOstermistir, Kur'an, bu hususta Rasfliillah’a (s.a.v.) su sekilde 6glit vermektedir:
“Allah'tan bir rahmet dolayisiyladir ki onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 yi-
rekli olsaydin, cevrenden dagilir giderlerdi. Oyleyse onlari bagisla, onlar i¢in magrifet
dile. Ve (yapacagin) isler konusunda onlarla miisavere et. Bir kez azmedersen de artik
Allah'a tevekkiil et. Stiphesiz Allah kendisine tevekkiil edenleri sever”.”" Kur’an-1 Kerim
bu kavrami Miisliimanlarin 6zelliklerinden biri olarak da zikretmektedir. “Rabblerinin
¢agrisina icabet ederler, namazi dosdogru kilarlar, isleri kendi aralarinda stra iledir”.”
Kur’an’da istisareden acik bir sekilde bahsedilmekle birlikte bu konuda uygulanmanin
nasil gerceklestirilecegine dair bir bilgi yoktur. Dolayisiyla Misliimanlara istisarenin
pratigi bizzat Allah Ras{ilii (s.a.v.) tarafindan gosterilmistir. Nitekim kendisi miihim
meselelerde nihai karar1 olmadan 6nce daima hikmet ve bilgi sahibi sahabesi ile iman
etmis kabilelerin temsilcileriyle gériis alis-verisinde bulunmustur. Bununla birlikte
Kur'dn'da da Rasfiliillah'in (s.a.v.) uygulamalarinda da miisavere edileceklerin sayisi,
secim, gorev siireleri ile ilgili siki ve sabit kurallar bulunmaz. Anlasilan bu meseleler
tamamiyla Mislimanlarin takdirine ve yasanilan zaman sartlarinin imkanina
birakilmistir. Dolayisiyla istisare herhangi bir sekilde ya da formda yapilabilir. Onemli

18 fbn Hisam, es-Sire, IV, 143; bn Sa’d, et-Tabakdt, 11, 137, 145; Belaziir?, Futithul-Buldan, (thk. Abdullah Enfs et-
Tabba-Omer Enfs et-Tabba), Beyrut 1987, s. 55.

9 Buhari, “Megizi”, 87; Miislim, “Fediil”, 63.

2 Buharf, “ilim”, 2.

2t Al-i imrén, 3/159.

2 s{ira, 42/38.
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olan istisarenin yonetimde esas alinmasidir. Genelde halkin hayatini etkileyecek 6nemli
tilke meselelerinde istisare edebilmek i¢in her yonetici ya da yénetimin, temsil ettikleri
halkin glivenine sahip, karakterce diriist danismanlar1 bulunmalidir. Biitiin bunlar,
istisarenin IslAm’in siyasi yapisinda ¢ok 6nemli yer tuttuguna isaret eder.

insanlarin hak ve refahlarini ilgilendiren bir meselede karar vermek siiphesiz biiyiik
bir mesuliyettir. Allah'tan korkup sakinan ve hesap giintinde Rabbinin huzurundaki
hesabinin ne kadar zor olacagini bilen birisi, bu tiir sorumlulugun yiikiinii tasimaya asla
cesaret edemez. Bu durumda baskalarini dikkate almadan hareket edenler ise ancak
Allah'tan ve Adalet Giiniinden korkmayan kimseler olurlar. Hasih istisare, yapilacak
islerde toplumun destegini almada, gerceklestirilecek faaliyetin fikri ve zihni
mesruiyetini teminde miihim bir enstriimandir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) Allah’in kendisine emir buyurdugu adaletle hitkmetmek ve
hiikmii esnasinda danisma miiessesesini uygulama emirlerine uymus ve bunu icraatiyla
acikca ortaya koymustur. Bu konuda islam tarihi kaynaklar1 pek ¢ok érnek aktarir. Hz.
Peygamber (s.a.v.), yonetimle ilgili islerde karar vermeden énce daima ashibiyla
istisarede bulunmasinin yani sira ihtiyag duyuldugu takdirde gayr-i miislimlerin
gorislerini dahi dinlemistir. Nitekim hicret sonrasi Medine’de yine bir toplum
olusturma ¢abalar1 adina Allah Ras{lii (s.a.v.) burada yasayan Yah(dilerle gériismeler
yapmis, onlarin fikirlerini de almistir. Bedir Savasi’na karar verilmesi esnasinda ashabi
ile istisare etmis, savastan 6nce Eb{ Siifyan’in basinda bulundugu kafilenin yolunun
kesilmesi, ayni zamanda Mekke ile savas1 géze almak anlamina gelecegi i¢in, bu konuda
hem Muhicirin hem de Ensir'in ayri ayri goriisiinii almis, onlarla mutabakat
sagladiktan sonra Mekke kervani iizerine sefer diizenlenmesi talimatini vermistir.”
Aynu sekilde Bedir Savasi dncesinde Medineli Hubab b. Miinzir’in teklifi dogrultusunda
ordunun yerini degistirmistir.** Yine savastan sonra esirlere yapilacak muamelenin
nasil olmasi gerektigi hususunda ashibla istisare yapilmis, netice olarak Hz. Ebl
Bekir'in goriisii benimsenerek esirler fidye karsiligi serbest birakilmistir.”

Rasiliillah (s.a.v.) Miislimanlar ile Mekke miisriklerinin ikinci biiyiik savasi olan
Uhud harbinden once de takip edilecek savas stratejinin belirlenmesi igin ashabin
fikrini almistir. Savasin Medine disinda yapilmasi ya da sadece sehrin savunulmasi
seklindeki iki goriis miizakere edilmis, Allah Ras(ilii (s.a.v.) bizzat sehrin savunulmasini
isterken, genel kanaat birinci alternatif {izerinde yogunlasinca bu gorisii
benimsemistir.”® Ayni sekilde Hendek Savasi’'nda da Rasiliillah (s.a.v.) gerceklestirilen
istisare toplantisi sonucunda Selmén-1 Farisinin teklifi olan sehrin zayif ve agik
yerlerini korumak i¢cin Medine’nin etrafinda hendek kazilmasi teklifini kabul etmis ve
savunma buna gére planlanmistir.”

Allah Ras(lii'niin (s.a.v.) istisaresi sadece savas stratejilerinin belirlenmesiyle aldkali
degildir. Nitekim vahiyle agiklanmayan her 6nemli sosyal meselede ashabin goriislerine

# vakidi, Megdzt, 1, 48-49; Tbn HisAm, es-Sire, 11, 266-267; Makrizl, Imtdii’l-Esmd, I-XV, (thk. Muhammed
Abdiilhamid en-Niimeys1), Beyrut 1999, I, 93-94.

% vakadi, Megdzt, 1, 53-54; ibn Hisdm, es-Sire, 11, 271-272; ibn Sa’d, et-Tabakat, 11, 15; Belaziirf, Ensab, I, 293.

% Miislim, “Cihad”, 58; Tirmizl, “Cihad” 34.

% vakudi, Megdzi, 1, 209-214; Ibn Sa’d, et-Tabakdt, 11, 38-39; Belaziird, Ensab, I, 314-315.

7 Buhari, “Megazi”, 29.
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miiracaat etmistir. Orneklendirmek gerekirse Rastliillah (s.a.v.) Medine'ye geldiginde,
namaza davet i¢in en uygun aracin ne oldugu konusunda sahabeleri ile goriis alis-
verisinde bulununca, Miisliimanlardan bazilari ates yakilmasini, bir kismi Yahtdiler ya
da Huristiyanlar gibi boru ya da ¢an ¢alinmasini énermislerdir. Nihayet ashabdan biri
rilyasinda bir insanin “giir sesiyle ezan okudugunu” gérdiigiinii sdyleyince Hz.
Peygamber (s.a.v.) namaz ¢agrisi icin bu son teklifi kabul etmistir.”®

Hudeybiye seferi sirasinda Rasliillah (s.a.v.) Mekkelilerin miittefiki olan ve Islam
aleyhine bir kaynasma iginde bulunan miisrik kabileler {izerine harekete gegmek
istemisti. Ancak Hz. Eb(i Bekir'in tavsiyesi tizerine kararimi degistirerek ilk once
Mekkelilerle karsilasmaya karar vermistir.”

Hevazin Savast’nin ardindan Misliimanlarin eline gecip kéle statiistine giren kadin
ve ¢ocuklarin da bulundugu ganimetlerin dagitimindan sonra, maglup kabileden bir
heyet Islam’a gectiklerini bildirmek ve mallarinin ve savas esirlerinin iadesini istemek
lizere Hz. Peygamber’in (s.a.v.) huzuruna ¢ikt1, Allah Ras{ilii (s.a.v.) kendilerine s6yle
buyurdu: Mallarinizdan ya da esirlerinizden birini se¢iniz.” Heyettekiler esirleri tercih
ettiler. Bunun iizerine ashibini bir araya toplayan Rasiliillah (s.a.v.), Hevazinlilerin
islam’1 kabul ettigini ve kararinin, ganimetin paylasimi sirasinda kendisine ve
kabilesinin mensuplarina diisen biitlin esirlerin geri verilmesi ydniinde oldugunu
bildirdi. Baz1 kabile bagkanlar1 onun tutumunu izlerken, kimileri alinan karara karsi
ciktilar. Rastliillah (s.a.v.) bir tercih yapilmasini isteyerek her kabilenin iginde bulunan
aile temsilcilerini huzuruna ¢agirdi. Sonunda, sadece iki kabilenin esirlerini bedelsiz
olarak serbest birakmak istemedikleri ortaya ¢ikti. Bunun iizerine Rasiliillah (s.a.v.)
inat ederek ellerindeki esirleri serbest birakmaya karsi ¢ikan bu kabilelere herhangi bir
zorlama ve baski uygulamaksizin onlara devlet hazinesinden uygun bir tazminat
ddemek suretiyle kalan esirlerin de serbest birakilmalarini temin etmistir.*

Gerek Kur‘an Ayetleri gerekse Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalarinda, insanlarin
her tiirlii islerinde mutlaka baskalarinin gériis ve tecriibelerinden yararlanmasi sonucu
¢ikmaktadir, Bu hem Allah’in bir emri, hem Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir siinneti hem
de Miisliimanlarin menfaati geregidir. Bunun bilincinde olan Miisliimanlar digindaki
topluluklar dahi danigma miiessesinde istifade yoluna gitmisler ve giintimiizde etkileri
giderek artan danigmanlik sirketleri kurma tesebbiislerine girismislerdir. Bu nedenle
Miisliimanlar sayet her alanda basarili olmak istiyorlarsa islim’in ortaya koydugu ve
Hz. Peygamber’in de (s.a.v.) icraatiyla en anlamli 6rneklerini sundugu bu miiesseseden
azami derecede istifade etmeye ¢alismalidirlar.

Miisliimanlar icin ideal yénetim &rneklerini sunan Rasfiliillah (s.a.v.) i¢ siyasette
yoneticilerle halk arasinda mesafe bulunmasini hi¢bir zaman hos karsilamamis, onlarin
birbirleriyle siirekli temas halinde olmalarini, hatta i¢ ice yasamalarini istemistir. “Kim
insanlarin bir isini tizerine alir da zayif ve giigsiizlerle arasina engeller koyarsa kiyamet

1731, «

giiniinde Allah da onun oniine engel ¢ikarir”'; “Kim miislimanlarin isini tstlenir de

% ibn Hisam, es-Sre, 11, 141-150.

» Buhari, “Megizi”, 37.

0 Buhari, “Farzu’l-Hums”, 15; Vakidi, Kitabu'l-Megdzi, (thk. Marsden Jones), I-111, Beyrut 1984, 11, 9451-954;
ibn Hisam, es-Stre, IV, 131-133; ibn Sa'd, et-Tabakat, 11, 153-154, 155-156; Makrizi, Imtdii’l-Esm4, 11, 31-34.

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 239.
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yoksullara, haksizliga ugrayanlara ve ihtiyag sahiplerine kapisini kapatirsa Allah da
onun ihtiyacina karsi rahmet kapilarini kapatir”® mealindeki sézleri ydnetici-halk
iliskilerinin saglikl yiiriimesi hususunda emsalsiz prensipleridir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
kendisinin koydugu bu esaslar1 hayata gecirmek icin siirekli olarak halkin arasina girer,
carsiy1 pazari dolasir, sikdyetleri dinler ve gerektiginde miidahale eder, ¢6ziim iiretirdi.
Devlet isleriyle vazifeli kimselerin bu vesile ile maddi menfaat saglayip saglamadiklarin
stirekli bir sekilde kontrol ederdi.”®

B. D15 Siyaset

islam’in besigi durumundaki Mekke, gériindiigii kadariyla diplomasi ve yabancilarla
iliskiler konusunda ¢ok eskilere dayanan teamiil ve geleneklere sahipti. Nitekim Miladi
467 yilina dogru Hz. Muhammed’in (s.a.v.) biiyiik dedesi Hisim ve ii¢ kardesi,
Bizanshlardan, Sasinilerden, Habeslilerden ve Himyeriler’den ticaret kervanlarim
gonderebilmek icin izin ve yetki almak iizere bu tilkelere gitmislerdi. Bu sayede Allah
Rastli'niin (s.a.v.) yakin atalar1 olan mezkiir sahislar insanlarin ve ticari emtianin
hicbir zarara ve yagmaya ugramaksizin serbestce gegisini saglamak amaciyla, kervan
yollar1 iizerinde oturan kabilelerle de 6zel anlagsmalar yapmislardir.* Zamanla Mekke
idaresinde dis iliskileri diizenleyen bir kurulusun olusturuldugu ve bunun bir nevi
disisleri bakanhgi gibi calistigi anlasilmaktadir. Sifare adini alan bu vazife Hz. Omer’in
kabilesi olan Adiogullari’nin uhdesine verilmistir. Bu sebeple Miisliman Araplarin
Islam 6ncesinden gelen ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke'de hazir buldugu bir dis
politika tecriibesine sahip olduklar1 agiktir.*

Allah Rasilii (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye hicretinden sonra ilk adim olarak burada
hukuk? temelli bir siyast organizasyon teskil etti. Sehir devleti sayilabilecek Medine’nin
siyasi varligindan gevre kabile ve devletleri haberdar edebilmek ve ayni zamanda site
devletinin giivenligini temin edebilmek icin de dis siyasete doniik adimlar atmaya karar
verdi. Bu adimlarin ilk hedefinin Musliimanlarin en biiyiik diismani olarak goriilen
Mekke miisriklerinin ticaret yollarini kontrol altina almak oldugu anlasilmaktadir.
Allah Rasilii (s.a.v.) bunun igin Medine-Sam ticaret yolu iizerinde yasayan Arap
kabilelerle dostluk anlasmalari akdetmek suretiyle, ilk dis politika adimlarim
gerceklestirmistir. Miisliimanlar bu tesebbiisler sayesinde Suriye ve Irak'a ulasan biitiin
kervan yollar1 kontrol altina alinmis, bu sekilde Medine’deki Miisliiman toplumun en
biiylik diismani konumunda olan Kureysliler biiyiikk Glgiide cevrelerinden tecrit
edilmislerdir. Dolayisiyla Medine’ye hicretin hemen ardindan gergeklestirilen
diplomatik faaliyetler, Miisliimanlarin Mekke miisrikleriyle miicadelesinde avantaj
saglamalarina imkan vermistir.

Hicretin 6. (M.628) yilinda gerceklesen Hudeybiye Barig Antlasmasi’nin
imzalanmasi -sartlarin bir kisminin Misliimanlar aleyhine olmasina ragmen- uzun

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 441, 480.

3 Buhari, “Ahkam”, 24,41; Miislim, “imare”, 7.

% ibn Hisam, es-Sire, I, 146-147.

% Ezraki, Ahbdru Ahbdru Mekke, (thk. Riisdi Salih Melhas), I-II, Beyrut 1969, 1, 110; ibn Abdirabbih, Kitabu'l-
Tkdi’l-Ferid, 1-V1I, Kahire 1965, III, 314; Taberi, Tarihul-Umem vel-Miilik, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
fbrahim), I-XI, Beyrut ts (Daru’s-Siiveydan), I, 258.
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vadede Miisliimanlar i¢in biiyiik bir dis politik basar1 olarak goriilmelidir. Zira bu
sayede Kureysliler, Miisliimanlari ilk kez siyasi muhatap olarak kabul etmislerdir.
Bundan da énemlisi, tesis edilen baris ortaminda Allah Rasdlii (s.a.v.) bir taraftan
diger diismanlariyla daha rahat sartlarda miicadele ederken, diger taraftan da gerek
Arap Yarimadasi’'ndaki miisrik kabilelere gerekse bolgeye yakin devlet baskanlarina
dine davet nitelikli diplomatik adimlar atmis, sonugta hem risaletini hem de siyasi
etkinligini uluslararas: diizeye tasimstir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekkenin fethinden sonra da Arabistan digindaki
devletlerden gelen tehditlere karsi dis politika adina yeni girisimlerden bulunmustur.
Nitekim onun son askeri faaliyeti olarak kayitlara gecen Tebiik Seferi bu amacla
gergeklestirilmistir. Sam bdlgesine dogru diizenlenen bu askerd faaliyet sirasinda Allah
Raslii (s.a.v.) dncelikli olarak Bizans'in Suriye {izerindeki niifuzunu agik¢a tehdit etmis,
tistelik bu devlete bagh Cerb3, Ezruh, Diimetiilcendel bolgelerini kendi kontrolii altina
almistir, Bu adim ayni zamanda yakin dénemde gerceklesecek olan islami fetihlerin de
yol haritasini ¢izmistir.

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) dis politikaya doniik en Snemli icraatlarinda biri de
stiphesiz cevre {ilke hiikiimdarlarina génderdigi dine davet mektuplaridir. Bu
mektuplar gerek hitap tarzi gerekse meramini ifade bakimindan biiyiik bir diplomatik
incelik tasidig1 gibi, génderilen el¢ilerin de diplomatik maharete sahip olduklari, hii-
kiimdarlarin huzurunda yaptiklar: konusmalardan anlasilmaktadir.

Allah Ras{ili'niin (s.a.v.) dis politikasinin temelini olusturan yukaridaki hikiim ve
uygulamalar disinda Kur’dn da, gayrimislimlerle yapilan anlagmalara titizlikle
uyulmasr®, dinf hosgorii”, Islam topraklarina siginip himaye isteyen miisriklere iltica
hakki taninmasi*®, cezalandirma savas1®, savunma savasi*, zulme ugrayanlara yardim
amaciyla destekleme savasi*, fethedilen tilkelerin ydnetimi®, savas esirlerine nasil
davranilacagi®, kabul eden herkes ile baris anlasmasi yapilmasi®, tarafsizlik* gibi
dzellikle dis politikaya doniik konularda da cesitli talimatlar verir. Ayrica, Kur'an, dini
kabul ettirmek icin yapilan zorlama -ki buna asla izin yoktur- ve sosyal adaleti kabul
ettirmek icin yapilan zorlama arasinda agik bir ayrim yapmustir. Nitekim Allah
Ras(lii’niin (s.a.v.) Bizans kralina kendisini Islam’1 kabul etmeye ya da en azindan
miisliman olmak isteyen tebeasina giicliik ¢ikarmamaya davet eden mektubuna
dayanarak, gayrimiislim bir iilkede dini hosgorii ve vicdan 6zgiirligii olmadigi ve bu

% Tevbe, 9/7.

7 Bakara, 2/256, Y{inus, 10/99-100, Kafir(in, 109/6.
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durumu diizeltmek i¢in yapilan biitiin girisimler sonugsuz kaldigi zaman, silah zoruyla
bu ézgiirliigiin elde edilmesinin Islam’da miibah saydigin ileri siirmek miimkiindiir.*

C. Savas Yonetimi

Hz. Muhammed (s.a.v.) bir kumandanda bulunmasi gereken giiclii irade ve cesaret,
sabir ve tahammiil, tereddiitsiiz sorumluluk {istlenme, emri altindakilere iyi davranma,
zorluklara gogiis germe, dava arkadaglarina giiven ve sayg telkin etme, siiratle dogru
ve tereddiitsiiz karar verme, yardimcilarina danigsma ve yenilgiden dolay: timitsizlige
kapilmama gibi vasiflara sahipti. Kendisi miimkiin oldugu ol¢tide zamanindaki askeri
strateji ve taktikleri kullanmaya Onem verirken, ayni anda askerlerinin moralini
yiiksekte tutma konusunda da biiyiik basar1 gdstermis, maddi ve manevi gii¢ler arasinda
mikemmel bir denge kurmustur. Savas sartlarinda insan psikolojisine ve sosyal
iliskilere biiyiik ehemmiyet vermis, emrindeki askerlerine karsilikli sevgi ve saygiyi,
yonetici ve kumandanlara itaati, gekisme ve ayriliga diismemeyi tavsiye etmistir.

Mekke doneminde Miisliimanlar i¢in savunma mahiyetinde de olsa savas izni
verilmemisti. Zira bu siirecte Miisliimanlar diismanlariyla bas edebilecek giicten
yoksundular. Buimkana ancak Medine déneminde sahip oldular. Nitekim hicretten kisa
stire sonra haksiz saldiriya ugramalar: sebebiyle Miisliimanlara savasma izni veren” ve
onlardan diismana kars1 hazirlikli olmalarini isteyen* dyetler nézil oldu. Bundan dolay1
Allah Ras{ilii (s.a.v.) Miislimanlara kars1 saldirma planlarim engellemek, saldirganlari
cezalandirmak, kendilerine karsi olan diisman giiclerinin birlesmesini nlemek, yol ve
ticaret giivenligini saglamak gibi farkli hedeflerle yapilan bir dizi askeri adimlar atmaya
bagladi. Siyer kaynaklarinda yukaridaki amaglari gerceklestirmek icin teskil edilen
kiiciik asker? birliklere seriyye adi verilmistir. Medine merkezli olarak gerceklestirilen
bu faaliyetlerin pek ¢oguna Hz. Peygamber (s.a.v.) de bizzat istirak etmistir.*

Savaslarin sadece harp meydaninda miicadele ile kazamlamayacag: tarihi
tecriibelerle sabittir. Bunun icin baslangictan itibaren planli bir strateji tespit etmek,
her sarta gdre yeni taktikler belirlemek, bunun yani sira fiziki giiclerin yanina psikolojik
savas tekniklerini de devreye almak sarttir. Medine donemi askeri faaliyetlere bir biitiin
olarak bakildiginda savas i¢in hayati ehemmiyet tasiyan organizasyon, moral, giivenlik,
hareketlilik, siirat, merkezi kontrol, bélge cografyasindan etkin bir sekilde istifade
etme, faaliyetin biitiinii i¢in gizliligin muhafazasi, bunu destekler mahiyette saglam ve
sistemli istihbarat gibi temel yontem ve harp prensiplerinin Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan biiylik bir maharetle uygulandig1 goriiliir. Bu sayededir ki, Miisliimanlar
gerceklestirdikleri hemen biitiin askeri harekitlarinda diismanlarini hazirhksiz
yakalamislar, neticede savaslar1 her iki taraf i¢in de ¢ok az insan ve mal kaybiyla
neticelendirmislerdir. Nitekim Miisliimanlarin miidahil olduklar1 ancak ¢ok az
karsilasmada kiiciik capli da olsa catismalar meydana gelmistir. Bunda Allah

“  Hamidullah, Muhammed, isldm Peygamberi, 1, 217-630, 11, 904-906; Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, I, 438-
474,

47 Hac, 22/39.

% Enfal, 8/60.

“  ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, (thk. Eliza Lichtenstadter), Beyrut ts (Daru’l-Afaki’l-Cedide), s. 116-124. Bu
konuda genis bilgi icin bk. Ozdemir, Serdar, Hz. Peygamber'in Seriyyeleri, istanbul 2001, s. 15-87.
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Ras(li'niin (s.a.v.) askerl harekatlarda sildhli ¢catigma olmamasi icin 6zel tedbirler
almasinin kuskusuz biiytik pay1 vardir. Gergekten de ilk adim olarak meselenin savas
yapilmadan halli i¢in biiyiik gayret gdstermis, catigma kaginilmaz hale geldiginde ise
diisman i¢in dahi insan kaybini en alt diizeye indirmeye gayret etmistir. BSyle oldugu
icindir ki, on yil siiren Medine déneminde Ras{il-i Ekrem'in (s.a.v.) istirak ettigi dokuz
savasta Miislimanlarin toplam kaybi 147, onlara karsi savasan diisman gruplarin
insan zayiati ise 288 kiside kalmigtir.*

Hz. Peygamber (s.a.v.) diismanlarina karsi gerceklestirdigi askeri faaliyetlerde
daima hukuki mesruiyet aramistir. Mesruiyeti bulunmayan bir savasa riza gstermedigi
gibi, savasin keyfilikten uzak tutulmasi ve temel hukuk ilkelerine bagh kalinmasi i¢in
caba harcamistir. Bu anlamda Isldim’in getirdigi savas hukukunun ilk ve essiz
drneklerini Allah Ras(lii'niin (s.a.v.) savas pratiginde gérmek miimkiindiir. Kendisi bu
sekilde davrandig: gibi, komutanlarina da ayri esaslar1 talimat olarak bildirmis, fiilen
catismaya katilmayan cocuk, kadin ve yash kimselerin 6ldiiriilmesini, hiyanette
bulunulmasini, ahde vefasizlik gésterilmesini yasaklamis onlardan yetkisini asanlar
oldugunda yaptiklarini onaylamamis iistelik kendilerini en agir bir sekilde kinamigtir.
Nitekim bu cercevede Allah Rasiilii’iin (s.a.v.) verdigi yetkileri asan ve keyfi davranislar
sergileyen Abdullah b. Cahs, Halid b. Velid ve Usdme b. Zeyd gibi seriyye komutanlari
ashabin huzurunda agikga azarlanmislardir.”® Bu konuda Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerden en ilgi cekici olan ise ashabdan Mikdad b. Amr'in aktardig bilgidir.
Kendisi Rasiliillah’a (s.a.v.), “Ey Allah’mn Ras(ilii! Kéfirlerden bir adam benimle
savastyor. Kiligla vurup ellerimden birisini kesti. Sonra bir agaca ¢ikip Miisliiman
oldugunu séyledi. Bu sozli sbyledikten sonra onu 6ldiireyim mi?” diye sordum.
Rasiiliillah (s.a.v.), “Hayir, onu 6ldiirme!” dedi. Ben, “Onu &ldiirdiim; bana ne lazim
gelir?” dedim. Rasfliillah (s), “O adam, onu dldiirmeden 6nceki senin haline dénmiis
oldu. Sen de onun kelime-i sehadet sGylemeden énceki haline dénmiis oldun.” cevabini
vermistir.*

Allah Rasiilii (s.a.v.) ayrica savaslarin tabif neticesi olarak ele gegirilen esirlere iyi
davranilmasini emretmis, diger milletlerin uyguladigi iskence vb. uygulamalar
yasaklamis, zetle hukuka aykir1 uygulamalara hicbir zaman tolerans géstermemistir.
Nitekim Islam Peygamberi'nin (s.a.v.) bircok savastan sonra esir edilen insanlara
gosterdigi insani muamele onlardan pek cogunun islam’t kabul etmelerine vesile
olmustur. Mustalikogullar1 Gazvesi ile Huneyn savasi sonucunda isldm’a girenler bu
durumun en giizel 6rneklerini teskil eder.

Bedir Savasi ganimetlerin dagitilmasindan sonra sira esirlerle ilgili alinacak karara
geldiginde Allah Ras(lii (s.a.v.) miisrik esirlere nasil muamele edilecegi konusunda
ashabinin goriisiine miiracaat edince toplantida ilk dnce sdz alan Hz. Omer esirlerin
tamaminin Sldiiriilmesini teklif etmisti.”* Buna karsilik Hz. Eb{i Bekir onlarin tespit
edilecek bir diyet karsiliginda serbest birakilmasinin uygun olacagini sdyledi. Rastl-i
Ekrem (s.a.v.) ikinci gdriisii kabul ederek dért bin dirhem fidye iicreti getirenin serbest

% Bzel, Ahmet, “Muhammed”, DIA, XXX, 436-437.
' Buhari, “Cihad ve’s-Siyer”, 148.

2 vakudi, Megadzi, 11, 725-726.

3 vakudi, Megadzi, 1, 105.
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birakilacagini ilan etmistir.>® Bunun ardindan esir Kureysliler gruplar halinde
Medine’ye getirildi. Miisliimanlar kendilerini yok etmek iizere gelen diisman esirlerine
son derece iyi davranmislardir. Nitekim esirler arasinda yer alan Velid b. Velid b.
Mugire’nin bildirdigine gore, Misliimanlar onlara o kadar iyi muamelede
bulunmuglardi ki, Medine’ye kadar kendileri yaya yiiriirlerken esirleri hayvanlara
bindirerek intikal ettirmislerdir.” Diger bir esir Ebu’l-As b. er-Rebi de Miisliimanlarin
misrik esirlere muamelesini su sozleriyle takdir eder: “Ben Ensir’dan bir grupla
birlikteydim; Allah onlarin hayrini versin. Aksam yemek yedigimizde kendileri hurma
yiyorlar, bana ise ekmek veriyorlardi. Oysa ekmek onlarda son derece azdi. Hatta
onlardan birisi eline bir parca ekmek diistiigiinde bana uzatiyordu”.>

Allah Rasiilii (s.a.v.) énemli bir askeri faaliyet gerceklestirmeye karar verdiginde,
oncelikli olarak savas hazirliklarimi biiyiik bir gizlilik icinde stirdiiriir, fiilen savas
alanina ulagincaya kadar niyetinin diisman tarafindan, hatta bazen kendi emrinde
bulunan kisilerce 6grenilmesine imkan vermezdi. Nitekim Mekke'nin fethi hazirliklari
esnasinda Medine'de giris ve c¢ikislar kontrol altina alinmis, hedeflenen bdolge
konusunda ancak Hz. Eb{i Bekir ve Aise gibi cok yakin kisiler bilgilendirilmis, Medine
disindaki kabilelerin orduya katilmalar1 yol boyunca saglanmus, bu sekilde Mekkeliler
ancak [slam ordusu Mekke'ye yakin bir yere geldiginde isin farkina varabilmislerdir.”

Savasta diismani yarultici strateji ve taktiklerin 6nemine dikkat ¢ceken Rasfiliillah®®
Hendek Gazvesi sirasinda Gatafan ve Fezére liderleriyle anlasma yollar arayarak onlari
birlikten ayirmak icin misriklerin ittifakim bozmaya ¢alismistir.® Psikolojik savas
taktiklerini de basarih bir sekilde uygulayan Allah Rastlii (s.a.v.) Mekke'nin fethinden
once sehre hakim tepelere pek ¢ok atesler yaktirmak suretiyle Mekkelilerin psikolojisini
menfi yonde etkileyerek onlarin muhtemel direncini kirmaya galismustir. Miisliiman
devriyeler tarafindan yakalamp getirilen Eb( SiifyAn'n 6niinde orduya resmigegit
yaptirilmasi da onun psikolojik savag taktiginin farkli bir 6rnegi olarak goriilmelidir.®

Diizenli ordularin bulunmadig1 Arap kabile toplumunda insanlar madd? giiglerine
gore kendilerini koruyacak sildhlara sahip olup savaslarda bu silahiyla orduya
katiliyordu. Hz. Peygamber (s.a.v.) savas durumuyla sinirli olsa da orduyu belli bir dii-
zen iginde olusturmak, silahi1 bulunmayanlara silah temin etmek, yeni silahlar ve savas
teknikleri konusunda onlar1 yetistirmek icin ¢esitli tedbirler almistir. Nitekim bazi
sahabileri kale kusatmalarinda kullanilan savas aletlerinin yapimini grenmekle
gdrevlendirmistir, Taif kusatmasinda onlarin imal ettikleri manciniklar kullanmgtir.®
Benzer sekilde Hendek Gazvesi sirasinda Medine'nin gevresine hendek kazilmasi da

Miislim, “Cihad ve’s-Siyer”, 58; Tirmizi, “Cihad”, 34; Vakidi, Megdzf, 1, 107-110; ibn Hisam, es-Sire, 11, 316;

Makrizl, imtdiil-Esmd, 1, 115.

* vakudi, Megdzi, 1, 119.

% vakidi, Megaz, 1, 119.

7 vakadi, Megdzi, 11, 796; Makrizi, Imtdii'l-Esma, 1, 352.

% Buhari, “Cihad”, 157; Miislim, “Cihad”, 17-18.

% vakidi, Megaz, 11, 477-480; ibn HisAm, es-Sire, 111, 234; Makrizi, Imtdii’l-Esmd, 1, 239-240.

% Buharf, “Megazi”, 48; Vakidi, Megaz, 11, 818-820; ibn Hisam, es-Sire, IV, 39-47; ibn Sa’d, et-Tabakdt, 11, 135;
Belaziiri, Ensdb, 1, 355.

' Buhari, “Megazl”, 56, “Tevhid”, 31; Vakidi, Megdzi, 111, 923-938; ibn HisAm, es-Sire, IV, 121-129; [bn Sa’d, et-

Tabakdt, 11, 158-159; Belaziiri, Futih, s. 74-75; Makrizi, imtaii’l-Esma, 11, 22-26.



62 » Din ve Liderlik

Araplar arasinda o zamana kadar uygulanan bir savas taktigi olmayip, Selmin-1
Farisi'nin tavsiyesiyle gerceklestirilmistir.*

Hz. Peygamber (s.a.v.) biitiin savas taktiklerinin yani sira disiplinli ve basarili bir
haber alma teskilatina da sahipti. Oyle ki, bir sefere ¢ikildiginda veya déniiste gerek
diisman hakkinda bilgi edinmek gerekse yol giivenligini saglamak amaciyla kesif kollart
cikarir, ayrica bununla iktifa etmeyip kilavuz ve casuslar kullanirdi. Allah Ras@li’'niin
(s.av.) diismanin casuslarini etkisiz hale getirebilmek icin de tedbirler aldig
anlasilmaktadir. Nitekim Beni Mustalik kabilesinin Medine’nin saldiriya agik kistmlarim
kesif amaciyla gonderdi§i casus, sehrin varoslarinmi kontrol amagh gérevlendirilen
Miisliiman devriyeler tarafindan yakalanip alikonulmustur.® Benzer sekilde Hatib b.
Eb(i Beltea isimli bir misliimanin Mekke'de misrikler arasinda kalan yakinlarini
tehlikeden korumak amaciyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke’yi fetih hazirliklarin
bildiren bir mektubunu gotiiren Sire adindaki miisrik bir kadin Hz. Ali, Ziibeyr b. el-
Avvim ve Mikddd b. el-Esved tarafindan takip edilip yakalanmis, bu sekilde
Mekkelilerin Miisliimanlarin faaliyetlerinden haberdar olmalarinin éniine gegilmistir.**

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) savas stratejisinin en 6nemli prensiplerinden bir de insan
hayatinin korunmasidir. Oyle ki, ashabina da savas konusunda istekli olmamalarin,
diismanla karsilasmay1 temenni etmemelerini tavsiye etmis, kilica miiracaat1 en son
secenek olarak kullanmalarini istemis, miimkiin olursa hi¢ carpismaya gidilmeden
sulha ulasilmasim hedeflemistir.®® Bu amacla silahli kuvvetlerin kullanilmasindan
ziyade psikolojik, Ozellikle de ekonomik savasi oncelemistir. Nitekim Mekke
miisrikleriyle miicadelesini onlarin ticari faaliyetlerini engellemek suretiyle
baslatmistir. Onun Mekke’ye karsi uyguladigi bu ekonomik baskinin baska maksat ve
nedenleri de vard:: Yiizlerce Miisliman aile Mekke’den go¢ etmek zorunda birakilmis
ve Mekkeli hemsehrileri, bu muhicirlerin geride biraktigi tasinir ve tasinmaz biitiin
mallarina haksiz yere el koymuslardi. Uluslararasi savas hukuku kurallarinin yani sira,
Rastliillah’'in (s.a.v.) elinde Mekkeli kervanlari durdurup mallarina el koymak icin baska
imkanlar da bulunmaktaydi. Ayrica unutulmamalidir ki, Mekke'nin bu kervan
ticaretinden elde ettigi kazang, Islam'in ortadan kaldirilmas: icin kullaniliyordu. Bu
durumda Mekke ekonomisinin bu sekilde kullanimini engellemek, Misliimanlar igin
Snemli bir hak ve hatta imkan olmustur.®

6 Buhari, “Megazi”, 29.

% Buhari, “Menakibii'l-Ensar”, 45.

# Buhari, “Cihad ve’s-Siyer”, 141.

% Miislim, “Cihad ve’s-Siyer”, 19-20.
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500, 506-613, 620-640; Agirman, Mustafa, “Asr-1 Saadette Ordu ve Savas Stratejisi, Biitiin Yénleriyle Asr-1
Saadette Islam, 1V, 21-113; Ozel, Ahmet, “Muhammed”, DIA, XXX, 431-438.



Gagdas Islam Diisiincesinde Tiirkiye Merkezli Siyaset ve Liderlik Arayislari
Bayram Ali Cetinkaya”

Giris

Tanzimat Fermani’'nin ilani (1839) ile birlikte baslayan dénem icinde yetisen
disiiniirler -Sinasi (1826-1871), Ziya Pasa, Namik Kemal- Tanzimat'in getirdigi yeni
ruhu yaymak, yurttaslarin hak ve 6zgiirliiklerini tanitmak bakimindan biiyiik ¢aba
icerisinde olmuslardir. 1908 Mesritiyeti, bu disiiniirlerin hazirladig1 temel {izerine
gelisme kaydetmis, biiyiik 6l¢tide de bunlarin eseri olmustur.*

Tanzimat aydini, Batinin hizli yiikselisini takip edip anlamaya calisan, kendi
toplumlarini ve devletlerini icine diistiigii sikintilardan kurtarmak icin ugrasan ve
mutlaka bir seylerin yapilmasi gerektigine inanan, bunun i¢in aklina gelen her careye
bagvuran eklektik bir aydin tipidir. Bazi arastirmacilar, dénemin aydinlarin,
modernlesme karsisindaki tavirlar ile degil, siyasi bakis agilar ile siiflandirmanin
daha gercekgi olacagini kaydederler. ik grupta, siyas? eylemden énce mutlaka halkin
aydinlatilmasi gerektigini savunan, biitiin gayretlerini Bat1 bilim ve diislincesini halka
benimsetmeye ¢alisan miinevver tipi yer alir. Miinif Pasa, Hoca Tahsin, Sinasi bu sinifta
bulunmaktadir. fkinci grup, dogrudan eyleme gecerek merkezi iktidari sahiplenme
arzusu iginde, kotii gidise son verip, kafalarindaki plani uygulamak diisiincesine sahip
olanlardir, Birinci grupta yer alan aydinlar, -Sinasi hari¢- iktidarla uzlagmay:
benimsemislerdir. Ahmet Mithat Efendi'nin (1844-1884) Abdiilhamid’le uyusmasi
birinci tip aydinlar i¢in en agik rnektir. Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasinda rol oynayan
Namik Kemal, Ziya Pasa ikinci tipin kismen de olsa basariya ulasmis Srneklerini
verirler.’

Tanzimat'in yeni mevzuati, 6zii itibariyle sekiiler karakterler tasimaktaydi. Bu
mevzuat, Bab-1 Ali biirosunda hazirlanmakta ve idare, maliye ve egitim politikalarinin
yiirttiilmesine ydnelik bir takim 6zel hedefler belirlemekteydi.?

Tanzimat hareketi, her seye ragmen Tiirk idaresini modernlestirmek yolunda
6nemli gelismeler kaydetmistir. Ayrica Tanzimat Dénemi, Cumhuriyet sonrasini da bu
sikintilariyla etkilemistir.*

Ayrica, bu doénemin Tirk minevverleri heniiz Avrupa’daki belli bash felsefi
akimlarin tarihini bilmedikleri gibi, bilimlerin gelismesinin diislince tizerindeki
tesirlerini ve Ozellikle bunun cemiyet iizerindeki yansimalarini bilecek seviyede
degillerdi. Yine onlarin Osmanli’'nin son déneminde, yikilmis olan bilimsel ve felsefi
diisiince gelenegini yeni bastan ele aldiklarini séylemek giigtiir.

Ancak, Ali Suavi, N. Kemal, Sinasi ve onlarin ¢izgisindeki diisiiniirlerimiz, Bati
diisiincesi ve felsefesinin énde gelenlerinden etkilenerek, islam? inanglarindan higbir
sey kaybetmeden fikirlerini temellendirmeye c¢alistilar. Bununla birlikte, Miisliman

Prof. Dr., istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
Kamuiran Birand, Uyanis Devri Felsefesinde Tanzimat'ta Tesirleri, Ankara 1955, 57.

Necati Oner, Tanzimat tan Sonra Tiirkiye'de ilim ve Mantik Anlayisi, Ankara 1967, 12.

Serif Mardin, Tiirkiye'de din ve Siyaset (Makaleler: 3), I11. baski, Istanbul 1993, 45.

ilber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyili, 111. baski, Istanbul 1995, 107.
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Dogu’da ‘modernist’ bir hareket meydana gelmistir. Bu hareketin 6nderi kabul edilen
Cemaleddin Efgani (1838-1897), Hindistan, Misir, Tiirkiye gibi {ilkelerde dini, modern
ilimlerle uzlagtirmay: tavsiye etmistir. Milliyetcilik fikirlerinin yayilmasinin ne
Islamiyet’le ne de ¢agdas medeniyetle uzlasmaz olmadigini savunmustur. Fikirlerinin
ardindan ilk gidenler, Muhammed Abduh (1845-1905) ve Abdiilaziz Gavis, Misirda ve
Tiirkiye’de onu takip eden yayinlar yapmislar; Efgani, istanbul’daki Tiirk milliyetgi-
leriyle bulusurken, Kazanli baska bir “miiceddid” olan Musa Carullah (1875-1949),
eserleriyle, Rusya Tiirklerini modernlestirmek igin ¢abalar géstermistir.’

Diger taraftan, N. Kemal'in siyasi teorisi, genis 6lciide Montesquieu (1689-1755) ve
Rousseau (1712-1778)’dan, hiikiimet isleyisi hakkindaki fikirleri de Londra ve Paris’teki
millet meclisinden ilham almaktadir. Onun siyasal diisiincesi {izerine diger bir etkiyi
1863’te bir ¢evirisini yayilamaya basladigi Montesquieu (1698-1775)'nun Esprit des lois
adli eserdir. Daha sonraki yazilarinda, Montesquieu'nun fikirlerini islim Hukuk
kurallariyla uzlastirmaya calismistir (Tipki Aristo felsefesiyle Kur’an ilahiyatini
birlestirme hususunda daha 6nceki bazi Miisliiman diistiniirlerin tesebbiisii gibi).
Namik Kemal'e goére, Islim Hukuku'nun akli ve ser? kurallari, Montesquieunun
ifadesinde oldugu gibi, tabif hukuktan baska bir sey degildir.°

Su hilde Tanzimat Hareketi, Tiirkiye'nin modernlesmesi, demokratiklesmesi ve
laiklesmesi yolunda atilmis énemli bir adim olarak degerlendirilmelidir.

1. Mesrutiyet Dénemi Aydin ve Devlet Adaminin/Biirokratinin Kimligi’

Osmanli'min kurulus, gelisme ve yiikselis dénemlerinin kendisine ait farkl
dzellikleri ortaya koydugu bir gercektir. Ancak bu ddnemlerin akabinde gelen
duraklama, gerileme ve yikilma da farkli olay ve olgularin tezahiirii agisindan bir o
kadar belki de daha fazla 6nem arz etmektedir.

1596 yil1, imparatorluk igin bir déniim noktasi olmustur denilse herhalde bu ifade
abartili bir degerlendirme olarak goriilmez. Zira bu yilda yapilan Egri Seferi’yle birlikte
Osmanli ordusu, tarihte ilk defa karsilastigi giic karsisinda caresiz kalmis, kendisini
glicsliz ve donanimsiz hissetmistir. Bu savasta, Osmanli askerleri, kendilerine yoneltilen
atesli silah devrinin yeni tiifeklerinin dogurdugu sonucun etkisiyle geri cekilmis, savas
meydaninda dagilmis ve dolayisiyla maglubiyete ugramislardir. ilk kez bu savasta
diisman ordusunun elinde Osmanli askerlerinin o ana kadar hi¢ gérmedigi hafif piyade
tifekler bulunmaktaydi. Osmanli ordusu, elindeki geleneksel silahlar karsisinda
rakiplerinin sahip oldugu silah teknolojisiyle bas edememistir.®

Her ne kadar Osmanli’da duraklamay1 1699 Karlof¢a Antlagmasiyla baslatmak, genel
bir kabul olsa da -bir Osmanli tarihgisi uzmani olmadigimizin bilinciyle birlikte- biz bu
tarihi Egri Savasi'na kadar, yani yaklasik bir asir kadar geriye gétiirmenin vakiay1 tespit
acisindan daha rasyonel ve realist bir tavir olacagini diistinmekteyiz.

°  Hilmi Ziya Ulken, “Tiirkiye’de Batililasma Hareketi”, AUIFD, Ankara 1961, 4-5.

Bernard, Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, ¢ev : M. Kirath, IV. baski, Ankara 1991, 142

Bayram Ali Cetinkaya, “Mesrutiyet Dénemi (1876-1909) Aydin ve Devlet Adaminin/Biirokratinin Kimlik
Yapis1”, C.U.LF. Dergisi, say1: X11/2, Sivas 2008, 75-120.

Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, yay. haz: Ahmet Kuyas, I1. bask, Istanbul 2002, 76-77.
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Osmanli yoneticilerini, bu tarihlerden sonra en ¢ok diisiindiiren nokta, toprak kayb:
ve gerilemenin sebepleri olmustur. Ozellikle toprak kaybetmek, devlet adamlarinin en
biiyiik kaygi ve sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim toprak kaybi, duraklama
ve gerilemeyi beraberinde getirmektedir. Ozetle burada miinevver ve devlet
adamlarimin sordugu ve cevabini aradigi iki soru ¢ok Onemlidir: Biz neden toprak
kaybediyoruz? Biz neden geriliyoruz?

Sorulan sorular, yaklasik ii¢ asirdir cevaplanmayi beklemektedir. Bu siirecte cesitli
regeteler ve ¢dziim yollarinin padisaha iletildigi de bir gercektir. Bu kadim ve hayati
sorun, batililasma, cagdaslasma ve modernlesmenin kaginilmaz olarak yapilmasini
dayatmistir, Giinkii Avrupa/Bati gelismisliini en bariz sekilde savas teknolojisiyle
gostermekte ve ortaya koymaktadir. O halde yapilmasi gerekenler, Osmanli aydin ve
biirokratlari i¢in agiktir: Zaman kaybedilmeden Batr’y1 takip ve taklit ederek ona tabi
olmak ve onun gecirdigi evreleri gecirmekten baska gare yoktur. Batili devletlerin, yani
muasir medeniyetler seviyesine ulagsmak icin, Batililasmak ve modernlesmek
gerekmektedir.

Ulemanin Déniisiimii: Aydin, Miinevver, Entelektiiel

Tanzimat’'tan baslayan ve Bati yoluyla girisi yapilan modernlesme projesinin
onciiliiglinti tstlenen miinevver veya aydinin belirgin vasfi, otoriter ve biirokrat
olmasidir. Onlar bu 6zelliklerini, “misyonerlik” konseptinde tezahiir ettirirler.
Modernlesmenin bir anlamda ing4cis1 olan aydin, toplum igin en iyi ve dogru olanin
bilgisinin kendisinde oldugunu diisiintir. Bu misyonun verdigi ytktmliliikle hareket
eden aydin, bu bilgiye topluma tagima ve ona miidahale etme hakkini da kendisinde
goriir. Bu cercevede aydin, evrensel oldugundan hi¢ stiphesi olmadigi dogrularini
topluma kabul ettirmekte, dayatmakta ve onu egitmekte kararlidir. Ona gére zihninde
tasarladig1 toplum projesi, mensubu oldugu toplum i¢in en makul ve faydali olandir.
Nitekim bu proje kapsaminda diislincesinde yer alan elbiseyi topluma giydirmek
israrindan vazgegmez. Projeyle toplum uyusmadigi miiddetce ofkesi artar, hayal
kiriklig1 yasar ve cemiyeti suglar. Toplumu anlamayan ve tamimayan aydin, ileri
stirdiigii projenin evrensel dogrulari ihtiva ettigini diistindiigiinden, yargilamalar1 da
mutlak hiikiim haline déntisiir.’

Baslangicta Osmanli’da aydinin mevkiini, ulema temsil etmekteydi. Yenigeriligin
kaldirilmasiyla ulema yerini ve konumunu miinevvere terk etti. Miinevver, ulemadan
farklilasmay: ifade etmekteydi. Bati'da ideolojik ve siyasal otoriteye karsi bir durusu
simgeleyen aydina karsilik, Osmanli miinevveri otoriteye karsi bir muhalif tavirdan
ziyade otoritenin emri altindadir. Bu durum, tesiri uzun zamanlar alacak aydin ve
biirokrat bilesimi ile “aydinlanmis” ve “aydinlatilmis” ikilemine sebep olacaktir.”

Aydin i¢in kullanilan ifadeler, bazi zaman ve zeminlerde entelektiiel kavramiyla yer
degistirmektedir. Entelektiiel kelimesi, Ortagag’in sonlarinda, Latince intellectualis
seklinde tlretilmistir. Akil ve idrak ile kayith ve baglantili olan entelektiiel, soyut
alanda yer tutan ve var olan fikirler ve diisiincelerle hesaplasma igerisinde bulunan

°  Dogan Ozlem, “Felsefe Gelenegi ve Aydinimiz”, Tiirk Aydint ve Kimlik Sorunu, Istanbul 1995, 210-211.

1 Yavuz G. Yildiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, Tiirk Aydint ve Kimlik Sorunu, Istanbul 1995, 362.
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kimsedir. Entelektiieli “kendi fikrini kendi olusturan kimse” olarak tanimlamak
miimkiindiir. Aydin ise, Fransizca eclaire sifatindan tiiremis bir kavram olarak bilgi
edinme ve egitim kanaliyla zihni aydinlasmis kimseyi ifade eder. Tanzimat déneminde,
bu kavram miinevver kelimesiyle karsilik bulmus ve zaman igerisinde dildeki arilasma
akimiyla aydin haline déniismistiir. Dolayisiyla aydin kavrami fikir ve disiince
iiretimiyle ilgili bir kelimeye karsilik gelmez, var olan bilginin edinilmesine isaret
etmektedir. Su hilde entelektiiel diisiinceyi tireten kimseyi, aydin ise onu tiiketeni ifade
etmektedir."

Entelektiielin kapsamli ve genis anlamiyla birlikte, Batr'yla iliskilerin agirlik
kazandig1 Tanzimat’la beraber, bizde miinevver tipi ortaya ¢ikar. Miinevverin kimligi,
kendisine 8zgii bir tipi anlatir. Batici, Isldmci, Osmanlic1 ve Tiirkgii olsun, dénemin
miinevverini tanitan ortak noktalar bulunmaktadir. Batili entelektiiel, seckinci bir
tavirla, kendisiyle uzman, meslek sahibi, biirokrat ve y6netici arasina mesafe koymaya
calisir. Ancak entelektiielin biirokrat, yonetici veya uzman olmasinda bir sakinca
yoktur. Onu “entelektiiel” yapan en 6nemli 6zellik, “okumus”, “bilgi sahibi”, “kiltiirli”,
kisacasi “aydinlanmis” (miinevver) kisi olarak bir meslegi icra etmesi, bir konunun
uzmani veya bilirkisisi olmasi degil, dzglir bir kimlikle stirekli bir fikri arayisi ve
sorgulama halini yasamasidir. Entelektiiel vasfini tasiyan kimse, dar ve kisir biirokratik
hiyerarsi icinde bogulmus insana karsilik gelmez. 0, bagnaz ideoloji ve gegici/glinliik
¢ikarlarin insan tipinden uzaktir. Bu 6zelligi itibariyle entelektiielin sosyal statiisti, Bati
toplumlarinda da tespit edilmemistir. Ancak bahsi gecen husus, onun lehine olumlu
olmustur. Tanzimat’tan sonraki dénemde, Osmanli’da miinevverlerin genellikle st
siniflara mensup yénetici ve biirokrat katmanlarindan, saygin meslek gruplarindan
cikmis olmasi, profesyonel meslek erbabi ve biirokrasideki okumus, bilgi sahibi,
kiiltiirlii insan ile entelektiielin 6zdeslestirilmesi yanlisina diisiilmesine sebep
olmustur. Nitekim miinevverin entelektiiel etkinlikten ziyade daha ¢ok “aydinlanmig”
kisiyi vasiflandiran bir kelime olmasi da bu durumun bir ispatidir.*

Osmanli devlet sistemi, sosyal bir statiisii tam olarak belirlenmemis bir miinevver
tipine Tanzimat’a kadar miisaade edemezdi. Nitekim Osmanlinin son déneminden
Cumbhuriyet’in ilk yillarina kadar yonetici, biirokrat, meslek sahibi miinevverlerin
kiiltiir ve siyaset hayatimizda bir ara tip olarak kaldiklar1 bir hakikattir. Bu ara tip, Batili
entelektiiel tavriyla yéneticinin, blirokratin, meslek sahibinin tavri arasinda sikismugtir.
“Devlete karsi muhalefet s6z konusu olmadigindan ve muhalefet ancak hiikiimetteki
kadrolara kars:1 yapabildiginden, o muhalefetteyken degisimci ve hatta devrimci bir
tavir sergilerken, iktidara geldiginde yonetimin ve biirokrasinin ¢arklar1 arasinda ¢ok
kez farkina varamadigi bir muhafazakar politikaci ve devlet memuru olup ¢ikar.” Bu
dénemlerin miinevveri, Baticisi, Osmanlicisi, Isldmcisi ve Tiirkgiisiiyle hep birlikte
Bat1’nin ve Batililasmanin tesiri ve baskisi altinda bulunmaktadir.

Osmanli'nin ¢6kme dénemlerinde Bati ile temas halindeki miinevver; dinf, siyasi ve
felsefl kayg: icindedir. O, kendisini bir taraftan islim kiiltiir ve normlariyla bagh
hissederken bu hususun kendisine yiikledigi ihydct misyonun temsili olarak goriir.

' Mehmet Ali Kiligbay, “Tiirk Aydinin Diinyasim Anlamak”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, istanbul 1995, 175.
2 Ozlem, “Felsefe Gelenegi ve Aydinimiz”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, 208-209.
B Ozlem, “Felsefe Gelenegi ve Aydinimiz”, 209.
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Diger taraftan Aydinlanmaci felsefenin etkisiyle ve yardimiyla imparatorlugun
hayatiyetini devam ettirme gayretini siirdliriir. Ayni miinevver, Bati'dan gelen
Aydmlanmaci diisiincenin kendisine verdigi ilhamla laik ve modern bir ulus devlet
insacisi roliinii tistlenir. Miinevverimizin getirdigi radikal ve toptanci ¢6ziim yollari, bir
kurtaric1 kimligin isaretlerini verir. Osmanli miinevverinin Cumhuriyet’le birlikte
aydin olmasi, ortak kimlik 6zelliklerinde bir farkliliga yol agmaz. Batici, Osmanlici,
isldmci, Tiirkgii miinevverlerden Baticilarin iktidara gelmeleri, “aydin”in “Batict
miinevver” olarak taninmasina sebep olmustur.*

Batic1 miinevverden entelektiiele gelince, farkli bir tip karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
entelektiiel; “Caginin ve icinde yasadig1 toplumun durumu ve sorunlari hakkinda
zengin bir bilgi birikimine sahip ve bu birikim temelinde analiz, sorgulama,
degerlendirme yapan, disiince lreten, daha iyi bir toplum ve giderek daha iyi bir
insanlik icin gerektiginde politik eylemde bulunan bir insan tipidir.” Bu birikimli ve
donanimh tip, “Aydinlanma ¢agimin bir iriiniidiir.” Bati'nin XVII. yiizyilda ¢ikan
entelektiieline karsilik, Osmanli cografyas: XIX. yiizyilda kendi entelektiieliyle bulusur.
“Bu entelektiiel, misyonunu, teorik planda evrenselligi bizatihi iceren bir sey olarak
‘hakikat’i bulup ortaya ¢ikarmak, pratik planda ise daha iyi bir diinya kurmaya katkida
bulunmak olarak belirlemistir ki, bu zaten Aydinlanma ¢aginin tiniyle hemen tamamen
ortiisen bir misyondur.”*

Elestirel bakis sahibi olmasi gereken entelektiiel, Ortagag'in sonralarina artik bilgiyi
naklen degil de, {ireten bir diislince adami kimligine biiriinerek, kendisinin
tanimlandig1 vasfi hak eder hale gelmistir. Bu agidan aydin, entelektiiele nazaran,
sadece ondan nakil yapan bir diisiince misyoneridir.'®

Bati’da “fikir uzmam” seklinde tanimlanan aydin, sonradan kavramsal olarak
Osmanli’'ya ge¢mistir. Osmanl toplulugundaki “alim” (bilgin) ya da arif (derin ve gizli
bilgileri kavrayabilmis olan) olarak bilinen kimselerin vasiflari, Bati’'da “aydin”la
birlikte telaffuz edilen, onun uzantisi sayilan “intellect”, “le sieele des lumieres”
aydinlanma yiizyil ifadelerindeki anlamlarin tam karsiligi olarak kullanilmasi gictiir.”

2. Osmanli-Tiirk Aydini ve Biirokrati

Aydinlarimizi, yoneldikleri paradigma agisindan ikiye ayirmak miimkiindiir.
Birincisi, koklii bir fikri gelisim tarihinin gliniimiiz miras¢ilarinin olusturdugu gruptur.
Bu grubun temsilcileri uzun yillar devam eden “Bati diisiince dlemine yaklasma”
idealinin bugiinkii misyonunu yiiklenmislerdir. Onlar olaylara, olgulara ve
meselelerinin  ¢6zliimiine Bati medeniyetinin diisiinsel yonelisiyle ve Bati'nin
olciileriyle bakmuslar. “Kafa yapisi” sorunu ¢oziimlendikten sonra toplumsal
meselelerin kendiliginden halledilecegini diisiinmiislerdir. Bati ile kendi cemiyetimizin
arasindaki zihni ve akll mesafenin agilmasiru ele almislar ve bunu kapatmanin yollarim
bulmaya c¢alismiglardir. Batr'ya alabildigince bir yonelis gosteren bu cenahin

Ozlem, “Felsefe Gelenegi ve Aydinimiz”, 209.

Ozlem, “Felsefe Gelenegi ve Aydinimiz”, 207.

Kiligbay, “Tiirk Aydinin Diinyasini Anlamak”, 176.

7 Serif Mardin, “Tanzimat ve Aydmlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), I11. baski, istanbul 1993, 266-268.
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miimessillerinin vurgu yaptig1 “mantik, sagduyu, ilim agisi, planh diizen, hukuk devleti”
gibi kavramlar, Bati’'nin aydinlanma devrinin retoriginden alinmislardir.

Diger ikinci grup aydin ise, daha ¢ok 1930’lardan giiniimiize gelinceye kadar olan
dénemin, kdy, kasaba veya sehirdeki kiiciik memurun problemlerini kendisine konu
edinmis diisiince adamlarindan tesekkiil etmistir. Onlar, kendi toplumumuzla Bati
toplumlarir birbirinden ayiran toplumsal meseleleri ele almglardir. Bu gercevede onlarin
syleminde, sosyal gercekgi okulun kendine 6zgii kavramlarinin etkileri gézlenmektedir."

Osmanli déneminde aydin yerine miinevver kelimesinin kullanimi, 1920 yillarin ilk
yarisinda goriilmektedir. Bu anlami veren ilk sdzliik, ikinci baskist 1925 yilinda yapilan
M. Bahaettin’in Yeni Tiirkce Sozlik’tdiir. S6zlige gére minevver, “ilm i marifeti
tecriibesi ¢ok, terbiye ve tahsil gormiis, malumatly; agik fikirli” anlamlarina karsilik
gelmektedir.”

Osmanli miinevverleri ifadesi, bir baska agidan kapikullarini, biirokratlar1 ve
pasalar1  akla  getirmektedir. Yani Osmanli  biirokratlarin1  zihnimizde
cagristirmaktadirlar, Bu biirokratlarin da istegi, gerilemeyi durdurmak ve ¢ékmeye
dogru yol alan “devleti kurtarmak”tir. Tanzimat’tan beri Osmanh devlet adamlarinin
ugrastigi sorunlarin en énemlisi bu konudur.”

Osmanlt Aydini

Farkli bi¢im ve metotlarla Batr'dan bir tiir aktaricilik roliinii benimseyen Osmanli
aydini,” devletin i¢inde bulundugu buhrani asmanin formiillerinin arayisi icindedir. Bu
bilyiik ve 6nemli meselenin ¢6ziimi igin Osmanli aydinin misyonuna karsilik, azinhiklar
icerisindeki aydinlar, kendilerini Osmanli tebaasi olarak gérmeyerek, milliyetlerini
hatirlayarak milletlerini kalkindirmak ve giiclendirmek pesindeydiler.”

Osmanli aydini, tebaayi, “Allah’in bir emaneti” olarak kabul etmis ve bunun verdigi
mesuliyet duygusuyla halkini kurtarma misyonunu kendine yiiklemistir. “Halka
ragmen halkin kurtulmasi” i¢in her tesebbiisiin faili ve tek temsilci kabul eden Osmanli
aydini, bu 6zelligini Cumhuriyet dénemine de tagimistir. “Kurtarici misyoner” Osmanli
aydini, eklektik bir kiiltir kaynagindan beslenerek neset etmistir. Bunun sonucunda
aydinimiz, kendine Bati1 medeniyetinin yerli temsilcisi ve miifettisi roliinii bigmis, halka
da geleneksel medeniyetimiz kalmustir. * iki asirlik siiregte olusan Tiirk aydinin kimligi
tek tip seklinde tezahiir etmemistir. Ayni aydin tipi, zaman ve konum degisiklikleriyle
hizli degisim ve ¢oziilmelere “malzeme” olma halini yasamistir.

Osmanli dénemindeki yenilik¢i aydin, kendi sitesinde bulunmasina ragmen, bazi
durumlarda y6neticiler sitesinde oturma firsatini yakalamig; bu da onu iki site arasinda
gidip gelen aydin biirokrat kimligine sahip olmaya itmistir. Nitekim Osmanli aydinlari
arasinda yonetici veya biirokrat olan veya olmaya caba gésterenlerin sayisi oldukca

Mardin, “Képrii Kurmak...”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 302.

1 Fethi Naci, ““Miinevver'den ‘entel’e”, Tiirk Aydint ve Kimlik Sorunu, Istanbul 1995, 182.
Naci, “ ‘Miinevver’den ‘entel’e”, 183.

Ayse Azman, “Tiirk Aydininin Kendini Tanimlama Sorunu”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, istanbul 1995,
505.

Nevin Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, Ankara 2002, 149.

Kiligbay, “Tiirk Aydinin Diinyasini Anlamak”, 177.
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fazladir. Burada vurgulanmasi gereken 6nemli husus, Bati aydinlarindan farkli olarak
Osmanli aydini, kéken ve sosyo-ekonomik statii olarak aristokrat bir aile kokeninden
gelmektedir. Bunun sebepleri agiktir. Bat’y1 gérmek ve oradaki yasami tecriibe etmek,
dolayisiyla Bati'yla temas, bagh basina yiiksek bir sosyal statiiyii de beraberinde
getirmektedir, *

Iktidara Talip Aydin Biirokrat

imparatorlugun yasadig1 kirilmalar, krizler ve kayiplarla birlikte bunlara yénelik
¢Oziim arayiglari, aydinlar filozof-ydnetici vasiflarimi temsil etmeye zorlamustir.
Tanzimat’tan Mesrutiyet’e uzanan siirecte ortaya ¢ikan aydin tipolojisi, yenilik yapma
kapasitesinden ¢ok iktidara tilip olan bir aydin biirokrat kimligini ifade eder. Zira
Batililasma siirecinin bir sonucu olan aydin, “terakki” etmis ve gelismis Bati iilkelerinin
modelini iilkesinde yasanan sorunlarin ¢6ziimiinde uygulamak istemektedir. Bu
cercevede aydinimiz disaridan ithal ¢oziimler aktarmakta ve Batili hazir sablonlara
sarilma egilimi gostermektedir. Yeni, 6zglin ve orijinal distincelere firsat ve ortam
saglamayan bu durum, aydinlar1 “memurlastirma”ya ve “ajanlasma”ya yoneltmektedir.
Diger taraftan aydin, iktidarin “liituf ve ayricaliklarindan” istifade edemedigi
durumlarda, keskin bir muhalif roliinii benimseyebilmektedir.”

Son iki asirdir varligini belirginlestirildigine inanilan Osmanli aydininin kéklerini,
klasik Osmanli déneminin seckinlerine (havis) kadar gétiiriilmesi gerekmektedir.*
Ancak diinyaya ve cevresine baskaldiran, elestiren, yargilayan ve bu gergevede egitim
alan ve veren Batili aydin tipinin karsiligini, Osmanli okumusunda tam olarak bulmak
miimkiin degildir. Mevcut diizene elestirel bir gézle bakmakla yetinmeyen aydin, ayni
zamanda c¢evresini Ozgiin degerler ve vasitalarla ele alip incelemekte ve
yargilamaktadir. Béyle bir aydin kimliginin olusmas: i¢in yakin zamanlara kadar
beklemek gerekir.

Gegmisten miras kalan degerlerle ve 6nyargili tavirlarla diinyaya bakmak aydinmin
biinyesine uygun bir hal degildir. O, kendi kavram ve vasitalariyla diinyayi, varlig: ve
cevresini yorumlayan ve anlamaya calisan bir tipin 6zelliklerini tasir. Osmanh
aydinin ge¢ donemlerde ortaya ¢ikmasi, sadece Bati kiiltiir ve birikimine olan
mesafeyle degerlendirmek gercekci degildir. Zira XVI. yiizyildan beri tahsillilerimiz,
Avrupa tarih ve dillerine ilgi gostermektedirler. Bu dénemin okumuslar: icerisinde
Feridun Bey, Hasan b. Hamza ve Ali b. Sinan’a bir Fransa tarihi terctime ettirmistir.
Yine XVIL. yiizyilin sonunda Hezarfen Hiiseyin Efendi Latince, Yunanca ve Fransizca
bilgisiyle tartismasiz 6nemli bir zattir. O, Yunan ve Roma’dan baslayarak Bizans’i da
ihtiva eden bir tarih yazmistir. Bununla birlikte Katip Gelebi, Avrupa kaynaklarini
tanir ve bilirdi. Ancak bu birikimli kimseler, cevrelerinde yetistirebilecekleri bir ekip
ve gruptan yoksundular.

Dolayisiyla uygun olmayan bir toplumda aydinin ortaya ¢ikmasi gii¢ olmaktadir.
Yalniz XVIIL. yiizyilda, Aristocu diislinceye ilgi gosteren her dinden bir Osmanl aydin

Nuri Bilgin, “Toplumdan Sosyal Sisteme Entelektiieller”, Tiirk Aydint ve Kimlik Sorunu, istanbul 1995,193-
194.

Bilgin, “Toplumdan Sosyal Sisteme Entelektiieller”, 193-194.

% flber Ortayli, “Osmanli Aydini”, Osmanli Barisi, V1. baski, istanbul 2005, 35.
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grubunun tesekkiilii s6z konusudur. Nitekim istanbul’da Kantimir, Mavrokordato ve
Nefiyoglu gibi farkli dil ve dinden olup da ortak dili kullanan, miisterek problemleri
tartisan bir entelektiiel kiimelenme/grup bulunmaktadir. Bunlar icerisinde Koca Ragip
Pasa gibi astronomi, doga bilim gibi disiplinlerde Bati’da eserleri, dolayisiyla gelismeleri
takip edenlerin varlig1 bir hakikattir. Ragip Pasa, ¢ok vukufiyetli bir zat olmasa da
alaniyla ilgili tercimeler yaptirtan bir kisi olarak Osmanli aydin grubu igerisindeki
yerini almistir.”

Kokleri XVI-XVIL ylzyillara kadar dayanan Osmanl aydini, devlet icinde ve
devletten gecinen okumuslardan terekkiip etmistir. Onlar bilgilerini ideal dizeni
yeniden ihya etme hususunda yonlendirmislerdir. “Bu, Tiirk aydinin soy zincirindeki
en Onemli halka olan misyonerlik ve fonksiyonerliktir. Acikgasi, Tirk aydin
fonksiyoner (memur, yani devlet icin ve devletin icinde) ve misyoner (yani sdylemi
dinsel) olarak dogmustur. Tiirk aydininin dogma kosullar1 icinde kendine bir
misyonerlik vehmetmesi ve bunu fonksiyon terimleri i¢inde algilamasi, onun kendini
ve eylemini kutsal ve dinsel gérmesine yol agmigtir,”?

Bu ozelliginin yaninda Osmanl aydininin ikinci olarak kendini gostermesi,
Tanzimat'in siyasi ve kiiltiirel kosullarinda Bati'y1 tanimasi ve kesfetmesiyle
gerceklesmistir. Bir yenilgi psikolojisi icerisinde Bati'ya duyulan sonsuz ve sinirsiz
hayranlik ve 6ykiinme Tiirk aydinin misyoner cephesini saglamlastirmistir. Bati'nin
somiirgeciligini bir ihtiya¢ unsuru olarak gdstermek icin kullandig1 uygarlastirma
gérevi, Tanzimat aydini tarafindan biiylk bir hevesle sahiplenilmis ve bunun
sonucunda giiniimiize kadar taginan aydin-halk kopuklugu ve catigmasinin temelleri
atilmistir. Ustlendigi misyonla Tiirk aydini, “bir arinma ayininden ge¢mektedir.” Ona
gore, atalarindan aldigi miras, kendi yenilgisinin sebebidir. Dolayisiyla Bat1, onun “yeni
kabesidir”. Suglu ve sorumlu, halktan baskas: degildir. Misyoner aydinimizin vazifesi,
halki halka karsi korumaktir. Tiirk aydinin ikinci misyonu ise kurtariciliktir. Bu ikinci
dzelligi, onun ortaya ¢ikisini belirleyen baska bir kaynak unsurdur.

Dilleri, hissedisleri ve sdylemleri birbiriyle zit diisen iki aydin kimligi, birbirlerine
ragmen, birbirinin aynasi olarak varliklarini siirdiirmektedirler. Ama her iki aydin
kimligi, yenilgi psikolojisinin tesiri altinda sekillenmektedir. Her ikisi de Bati'ya kars:
maglubiyetin varh@ini kabul etmekle birlikte, Batici aydin onun yontem ve metotlarini
benimseyerek bu yenilgiyi belirginlestirmektedir; tkincisi ise, yenik diisen degerlerine
daha da siki sarilarak, yenilmedigini ispatlama cabasi icerisindedir. Tiirk aydini,
beslenme kaynagi olan Bati kiiltiiriinii, islami ve geleneksel bir tabanin {izerine
oturtarak “travmatik ve sizofrenik” bir vasati inga etmektedir. Bir baska ifadeyle “batici
veya batililasma yanlis1 Tiirk aydini, aslinda Bati’y1 dogulu bir sekilde okumakta ve
anlamaktadir.”*

Tiirk aydini, Osmanli’yla olusan ve degisime ugramadan gelen “otoriter ve dogrucu”
bir egitim sisteminden beslenmektedir. “Tiirk egitim sistemi, dogrularin bir kerede
ebediyen gecerli olarak kesfedildiklerine inarir ve bunlarin ezberlettirilmesi

77 Ortayli, “Osmanli Aydin1”, 35-36.

Kiligbay, “Tiirk Aydinin Diinyasini Anlamak”, 176.
Kiligbay, “Tiirk Aydinin Diinyasini Anlamak”, 176-177.
Kiligbay, “Tiirk Aydinin Diinyasini Anlamak”, 178.
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gerektigini diisliniir. Herhangi bir metodik siiphe veya tutarlik ¢6ziimlemesi aligkanlig
elde edemeyen Tiirk 6grencisi de okulu bitirdiginde kendi dogrularina mahk{im olmaya
mahkimdur.”* Boyle bir egitim sisteminin {iriinii olan aydinimiz, felsefi cehdi kiiciik
gorir, hafife alir. Zira onun i¢in asil olan eylemdir. Eylem ise, 6nceden baska 6znelerle
ortaya konulmus felsefi bir ¢abanin hayata gecirilme kavgasindan baska bir sey
degildir.””

fktidarda Kalmak i¢in Miicadele Eden Aydin

Bati’da aydin, iktidarda olmak ve iktidarda kalmak icin miicadele etmedigi halde,
Osmanli’dan itibaren giiniimiize kadar gelen siirecte aydinimiz, iktidarda dogdu ve
iktidarda kalmak icin siirekli bir dayanak arayisi icinde oldu. Bu arayislar, beraberinde
miittefik bulma gabalarini arttirdi. Elbette her ittifak beraberinde bir 6diin ve ilkesizligi
getirdi. ittifak diisiincesinin sonucunda Osmanli aydininin gelisimi durdu, onun
kiitlelesmesine sebep oldu ve halka olan mesafesi aralandu. iktidar ve devletin gelecegi
cevresinde yapilan miicadelenin yogunlastigi alanda, aydimmiz, elestirel &zelligini
yitirdi ve devletin memuru roliinti benimsemek durumunda kaldi. “Ayricalikli” ve 6zel
konumunun neticesinde, Osmanli aydini, iktidar icinde yer almaya mecbur oldu.
Nihayetinde aydinin, ortaya ¢ikmasinda mubhaliflerin cenahinda bulunurken dahi
devlet memuru olmasi, ideolojik ve siyasal alanda devletten bagimsiz hareketlerin
gelismesine engel teskil etti. “Memur muhalifler, muhalif hareketleri yonlendirir” hale
geldiler.”

Osmanli'da aydinin din kimligi 6ne cikarken, Cumhuriyet’le birlikte, kismi bir
kopus yasandi. Bu gercevede “biirokrat aydin”in temel ozelligi, laik ve Batici oldu.
Osmanli devletinin gerileme ve ¢okiis dénemlerinde, Tirk aydinin eylem ve
diisiinceleri, Misliman halk tizerinde hayal kirikliklarina sebep oldu. Bundan dolay:
dine dayal politikalardan uzaklasilmasi sonucu laik diisiince 6nemli bir yere geldi. Laik
uygulamalar, dogrudan din kurumuna yénelik degil de dinin bazi kurumlarina cephe
almay stratejik bir tutum olarak sergiledi. Din, bir anlamda devletlestirilerek, iktidarin
vasitasi haline getirildi. Bati'da dine y6nelik miicadele yapilirken, Tiirkiye’de benzer bir
uygulamanin tam anlamiyla yiiriirliige kondugu séylenemez.* Ancak bizde dinf alanla,
sekiiler alanin birbirinden ayrigmaya ve ayrilmaya baslamasinin “miladi”ni, Tanzimat
olarak tespit etmek miimkiindiir.

Tanzimat déneminde varhigini hissettiren Osmanli aydini, ashinda 19. yiizyilin
reformcu Babili biirokrasinin bir sonucudur. Kullandig1 dili sadelestiremeye calisan
veya bunun gerceklesmemesi halinde ni¢cin muhafaza etmek gerektigini tartigan aydin,
hakikatte toplumu modernlestirmenin ve gelenekleri icinde muhafaza etmenin
sebeplerini tartismaya baslayan bir okumus tipini temsil etmektedir. Bagimsiz ve 6zgiir
hareket edemeyen bu okumus tip, bir taraftan devlet kapisimin mahkumudur, diger
taraftan ayni devlet kapisinin sistemini tartisma ve degistirme misyonunu yiiklenmeyi
istemektedir. Bu kimlik sahibi ister muhafazakar olsun ister radikal olsun, cemiyetin

Kiligbay, “Tiirk Aydmin Diinyasini Anlamak”, 178.
Kiligbay, “Tiirk Aydmnin Diinyasini Anlamak”, 178-179.
3 Yildiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, 366-367.

¥ Yildiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, 368-369.
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kurumlarini tartismasiz kabul etmeye hazir degildir; onun icin bazi kriterler kullanir.
Ornegin, “Muhafazakr Cevdet Pasa, Mithat Pasa kadar diinyaya acikt1 ve toplumun
cizgilerini kendi kabugu icinde gdzlemiyordu. Cevdet Pasa da Fransiz ihtilalini ve Ingiliz
parlamentarizmini 6biirleri kadar kantara vurmus ve tercihini yapmisti.” **

19. yiizyiin Osmanli aydini, Osmanli toplumundaki ayr1 dil ve din
kompartimanlarinda hayatini siirdiiren gruplardan cikan zeki genglerin ayni egitim
potasinda bulusmasiyla hayat bulmustur. Rum, Ermeni, Arap ve Tiirklerden olusan
gengclerin tiimii Osmanlica’y1 ve Fransizca'y1 bilen kimselerden olusmaktaydi. Ayni
protokol kurallarinda yetismis, ayni ustalarin rehberliginde gelismis bu genclerden
ayni ideolojiye baglanmalar: talep edilmisti. “Islam hukukunu vukufla yazan Sava Pasa
Rum’du ve Semsettin Sami ise Arnavuttu, tistelik Tiirk¢e kadar Rumca’y1 da iyi bilirlerdi
ciinkii her ikisinin de egitimini gérmiislerdi. Sahhak Abro Efendi, Ermenice kadar
Tiirk¢e'yi onun kadar Fransizca'y1 iyi bilirdi. Avrupa ekonomisi, Avrupa tarihi hakkinda
yaptig1 ceviriler ise etrafindaki Babiali biirokratlarimin isteklerine cevap verecek
bicimde secilmisti.”*

Ozetle Osmanli aydini bir modernlesme ideolojisinin insantydi. Farkli diisiince ve
bakis acilari, klasik gruplasmalarin yerini siyasi fikirlere goére sekillenmis
gruplasmalarin almasiyla sonuglanmstir. Siyasal kutuplasma ve diinya goriislerinin
kristallesmesiyle baska miicadele tiirlerinin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz hale gelmistir.
Ancak Osmanli aydinin bu evrimi tam olarak tamamladig: belki séylenemez. Ancak 19.
yiizy1l biirokrasinin aydin yetistirmeye basladigi bir hakikattir. Bununla birlikte
milliyetcilik cereyani, Osmanli seckini ve bu seckinin yasam bigimiyle birlikte Osmanli
miinevverini de ortadan kaldirdi. Sonraki yiizyilin baslarinda, Osmanh aydin, cemiyet
icinde varligini hissettirse de o bir kalint1 olmaktan kurtulamadi. Bu tarihten itibaren
kendine 6zgii vasiflariyla ulusal aydin kimliginden bahsetmek miimkiin olacakt1.””

Osmanl Biirokrati

Klasik Osmanli Cagi'nda birokrat yetistiren kurum olarak Enderun 6n plana
cikmaktadir. Bu “Saray Okulu”, Osmanli'da devlet adamu yetistirme geleneginin
dzgiinliigliniin bir ifadesidir. 19. ylizyilda Enderun yerini Galatasaray ve Miilkiye gibi
yOnetici yetistiren kurumlarla birlikte Tibbiye Mektebi, Baytar Mektebi ve Miihendis
Mektebi gibi yatili burslu kurumlara birakmigtir.*®

Onde gelen esrafla uzlasmak zorunda kalmasina karsin Osmanli biirokrati, onlarin
dzerklik kazanmasini arzulamiyordu. Klasik devlet adaminin tavir ve vasfinin temel
dzelligi de burada gizliydi. Ancak 19. yiizyilla birlikte Osmanli’da, biirokrasi degisim
stirecine girdi. Bu dénemde “mirasa dayanan” ya da “padisah kskenli” olan biirokrasi,
“akilc1” biirokrasiyle yer degistirdi.”

Ortayli, “Osmanli Aydini”, 37.

Ortayli, “Osmanli Aydin1”, 37.

7 Ortayli, “Osmanli Aydini”, 37-38.

% flber Ortayli, “Enderun”, Osmanli’y1 Yeniden Kesfetmek, XV. baski, istanbul 2006, 180.

Serif Mardin, “Tiirk Siyasasim Agiklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Gevre iliskileri”, Tiirkiye'de Toplum ve
Siyaset (Makaleler I), der: Miimtaz'er Tiirkdne, Tuncay Onder, I11. baski, istanbul 1992, 55-56.
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Osmanli biirokrasisinin 6nemli bir bolimi, modernlesme sartlarina, erken
dénemde uyum saglamis ve reformlarin liderligini ele almist1. Bu degisime agik ve onu
arzulayan biirokrasi, ilk hareket noktasi olarak, askeri ve sivil biirokrasiyi hazirlayan
egitim kurumlarini modernize etmeye giristi. “Osmanli devlet adamlarinin amaglarina
¢ok benzeyen amaglara yoneltilmis Fransiz ‘Grandes Ecoles’iinii model olarak segen 19.
ylizyil Osmanli reformculart, ‘devletin ¢ikarlarini’ géz éniinde tutan iyi yetismis, bilgili
biirokrat seckinlerden olusmaktaydi.” *°

Donanimli biirokratlar yetistiren devletin tasraya olan ilgisi artinca, yurttasla
dogrudan iliski igerisine girildi. Bu yeni durum, Osmanli devlet adaminin yeni bir bi¢im
kazanmasi anlamina gelmekteydi. Modernlesmenin sonraki evrelerinde, kredi
kurumlarinin kurulmasi ve halka birtakim imkanlarin sunulmasi, koruyucu “devlet
baba” fikrini giiclendirdi. Yurttaslara yonelik getirilen kolayliklar esraf tarafindan el
konulup kendi ¢ikarlar1 icin kullamlma girisimleri, reformcu devlet adamlarinmin
tepkisini gekti.*’

Modern anlamda biirokrat yetistirme, 18. yiizyilin sonu ile 19. yiizyilin baslarinda
ciddi olarak ele alindi. Serif Mardin’e gére, “Laik biirokratin idealizmi geriye atarak,
toplumdaki iktidar etmenlerine iliskin gercekci degerlendirmelere 6ncelik vermesinin
nedeni bu arka plan gibi gériinmektedir.”

Osmanli Ulemas ve Biirokrat

Duraklama ve arkasindan gelen gerileme dénemiyle birlikte Osmanli ulemas: ile
biirokratlar1 arasinda, teshis hususunda farklilasma oldu. Ulema cephesinde, gerileme
sebebinin merkezinde Miisliimanlarin vazifelerini yerine getirmeyip dinden uzaklasma
bulunmaktaydi. Askeri ve sivil biirokratik memurlar ise, sorunu devletin isleyis
mekanizmasinin bozulmasinda gérmekteydi. Onlara gére, mesuliyet gerektiren mevki
ve makamlara liyakatsiz ve ehliyetsiz kisiler atanmus, tahsisatlar hakki olmayanlara
dagitilmis ve riisvet alma yaygin bir hal kazanmist1.®

Askeri ve sivil memurlardan tesekkiil eden Osmanli laik biirokrasisi, devletin isleyisi
konusunda 6nde gelen ulemayla birlikte ¢alismasina ragmen, 19. yiizyilda bu durumda
bir degisiklik s6z konusu oldu. Artik biirokrasi, ulemayla aymi ortak idealleri
paylasmiyordu. Buna sebep olan olgularin basinda, laik biirokrasinin degisim ve
doniistimii  baglatacak bir glic ve potansiyele ulagsmasi gelmekteydi. Bati
aydinlanmasinin diisiinceleri ve kurumlarinin tasinmasi i¢in gerekli olan program
olusturuldu. isleyen siirecte biirokrasi giic devsirirken, ulema biiyiik zafiyetle karsi
karsiya kaldi ve toplum tizerindeki tesirini biiyiik 6l¢iide kaybetti. Dolayisiyla ulema,
adalet ve egitim igindeki rollerinin haricinde, devlet hakkinda 6nemli kararlar alma
asamalarinda devre dis1 kald1.*

Mardin, “Tiirk Siyasasini Agiklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Cevre iliskileri”, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset
(Makaleler I), 55-56.

Mardin, “Tiirk Siyasasini Agiklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Cevre iliskileri”, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset
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II. Mesrutiyet doneminde saraymn yonetimdeki giicii azalmis, iktidar Tanzimat
basinda oldugu gibi Bab-1 Ali’ye ve hiikiimeti y&neten firkaya dogru kaymistir. 19.
yiizyilda biirokrasiyle birlikte Osmanli toplumu da kiiltiirel ve idari bir degisim iginde
bulunuyordu. Bu degisiklik Harem’den baslayip sehzadelerin ve sultan hanimlarin
egitim sistemine kadar, hatta sarayin teskilat ve protokoliine kadar uzanmaktaydi. Bu
stirecte “6zne” yer degistirmekteydi. Cemiyetin Saray’ takibi sona ermis; Saray’in
degisen toplumu, saray disindaki biirokratlar1 ve aydinlari takipleri séz konusu
olmaya baglamigt1.”

Osmanlr'daki biirokrasi, biitiintiyle Musliiman devlet adamu ve biirokratlardan
miitesekkil degildi. Azinliklardan 6nemli ve yetkin Osmanli devlet adamlar1 ¢ikmugtir.
Bunlardan birisi kirk yil boyuncu Londra biiyiikel¢isi olan Kostaki Musurus Paga’dir.
Kralice Victoria, bu biiylikelgimizin verdigi balolara mutlaka katilirmis. Ancak agir1
Osmanlici olarak kabul edildigi i¢in Yunan milliyetcileri tarafindan suikasta ugramis ve
yaralanmugtir.

Diger taraftan Fenerliler, biirokraside hizmet verirler, terctimeler yaparlardi. Dis
iliskileri yiiriiten Fenerliler, Tlirkgeyi iyi 6grenmislerdi. Bati’da egitim gérmiisler ve
gittikleri iilkenin (Fransiz ve italyan) dillerini de iyi bilirlerdi. Yani bu zevat Rumca ve
Yunancay1 da bilen Osmanhlardi.* Bununla birlikte imparatorlukta, ¢ok sayida gayri
Miislim vali, ndzir, blyiikelgi ve Hariciye Nezaretinden her dilden memur
bulunmaktadir. Gelecegin biirokratlarinin yetisecegi okullara (Tibbiye ve Miilkiye)
alinan ogrenci kontenjanlarmmin  {igte biri, Mdusliman olmayan azinlhklara
taninmaktadir.”

Batililasma en belirgin seklini Tanzimat'in ilamiyla alacakti. Devletin sorunlarim
¢bzmek amaciyla ¢dziim olarak sunulan Bati tipi egitim kurumlari, Bab-1 Ali
biirokrasisini yani Osmanli devlet adamlarini yetistirmistir. Dolayisiyla Batililasma
hareketi bir devlet politikasi olarak hayata gecirilmistir. Osmanli aydin ve biirokratinin
konumunu da bu cergevede ele almak ve degerlendirmek gerekir. Bu, yeniyi temsil eden
“miinevverler” i¢in oldugu gibi, Osmanli’da geleneksel aydini temsil eden ulema icin de
gecerli bir durumdur.

Tanzimat'in ilaninda s6z sahibi olan bu dénem aydinlar, var oluslarii gérev
aldiklar1 biirokraside borglu olduklarindan dolayi, temel zihinsel sorunlari devleti
kurtarmak ve siirekliligi devam ettirmektir. Devlet icindeki egitim kurumlarinin {iriinii
olan aydin, bu anlamda devlet memurudur. Mekteb-i Miilkiye, Tibbiye ve
Mithendishane gibi egitim miiesseselerinde miiktesebatlarini tamamlayan aydinlarin
en dnemli kaygis1 devlet kademelerinde vazife almaktir -Bu hal bugiin de gecerliligini
stirdiirmektedir-. Nitekim onlarin halkla ve yurttaglarla biitiinlesme gibi diistinceleri
bulunmamaktadir. Batili aydin, fikirlerini seslendirmek i¢in matbuati kullanir, ancak
yiizli devlete doniiktlr. Bu anlamda onun devlet kadrolarina ve icraatlarina yonelik
tenkitci tavri, devletin varligini sorgulamaya yonelik olmayacaktir.”

Ortayli, “19. Yiizyllda Osmanh Saraylarinin Gegirdigi Degisim”, 85.

ilber Ortayli, “Osmanli imparatorlugu'nda Gayri Miislimler”, Osmanl Barist, V1. baski, istanbul 2005, 123
Ortayli, “Osmanli imparatorlugu'nda Gayri Miislimler”, 126.

Azman, “Tiirk Aydininin Kendini Tanimlama Sorunu”, 504.

Azman, “Tiirk Aydininin Kendini Tanimlama Sorunu”, 503-504.
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Ozetle 19. yiizyil Osmanh aydini, “degismek icin degisen bir aydin tipi” degildir. Bu
aydin, zorunluluklarin degisime zorladig: biridir. O, kendisine kalan mirasi reddeden
bir kimligi temsil etmez. Onun yo6neldigi ¢cagin getirdigi birtakim gereklilikleridir.
Ornegin, Osmanlica’si mitkemmel olan ve Fars¢a'ya diiskiin olan Fuad Pasa, Fransizca’y1
Fransizlar kadar iyi bilip, kelime ve deyim oyunlarina bagvurup diplomasiye katkida
bulunabilmektedir. Bir bagka devlet adami, Mehmet Emin Ali Pasa, Misir Carsisi’'ndaki
fakir bir kapicinin ogludur, ¢ok iyi derece Fransizcaya sahip bir kimsedir. O, hariciye
nezaretindeki gorevinin bilinciyle Fransizcasim gelistirmistir. Sonunda ti¢ kitada
hiikktim siiren devletin sadrazam: makamina kadar yiikselmistir. Yani biirokrasinin
zirvesinde gorev yapmistir. O kadar 6nemli ve sohretli bir devlet adami olmustur ki,
“..0ldugl vakit okkasini Avrupa devlet adamlarinin miizayede ile alip bir kutsal
emanet gibi” muhafaza ettigi nakledilir.*®

3. Tanzimat'tan Mesrutiyet’e Aydin ve Biirokrat

Sistematik anlamda modernlesmenin miladi olan Tanzimat; Islahat Fermani, Birinci
ve ikinci Mesrutiyet ve nihayetinde Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus siirecinde en
etkili olan zihniyet ve harekettir. islamcilik, milliyetcilik ve sekiilerlesme bu dénemin
tiriinleridir.”!

Tanzimat Donemi'nde degisiklik, kendisini éncelikle devlet alaninda géstermistir.
Seckinler kiltiirii ve halk kiltiirii gibi diialist bir toplumsal yapinin varligina bu
dénemde de sahit olunmaktadir. Siyasl seckinler tarafindan yapilarak yukaridan
asagiya dogru halka empoze edilen reformlar, zaman icinde toplumda etkisini
gostermis, toplum icinde yayilarak zamanla zihniyetlerin degismesine sebep
olmustur.”

Cumhuriyet ddnemindeki zihniyet ve ideolojileri tanimak ve anlamak igin,
Tanzimat’a kadar gitmek gerekmektedir.” Bu dénemdeki aydin ile halk arasindaki
kopukluk ve ikilik Tanzimat Fermani’ndan ziyade, modern ve klasik okullar, ser’? ve
medent mahkemelerin bir sonucuydu. Nitekim Yeni Osmanlilar, Islami kavramlar: ve
kurumlar1 modern bir sdylemle sunmaya tesebbiis ettiler. Bu cercevede Onlar
Misliiman kimligiyle ilerlemeyi, demokratik ilkeleri ve insan haklarini seslendirdiler.
Fransizca gazete ¢ikararak diinyaya agilacak bir dil gelistirmeye yoneldiler. Kiltiirel
degisim talebi karsisinda kimlik sorunu krizine girmek istemediklerinden islam?
soyleme dayanmak zorundaydilar,*

Osmanli aydinlari, bir ikileme diiserek, Batr'nin bilim, felsefe ve teknolojide
ilerlemeyi dinden uzaklasarak gerceklestirdigini diisiindiiler/inandilar. O halde biz de
dinle aramiza bir engel koyarsak ve ondan bagimizi koparirsak, hedefledigimiz

ilber Ortayli, “Tanzimat Aydinlar1”, Son Imparatorluk Osmanli, 1. baski, istanbul 2006, 126.
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seviyelere ulasabiliriz diisiincesini tasimaya basladilar. Tercih “Dogu mu, yoksa Bat1 m1
olacak, bilim mi yoksa din mi rehber olacak” kavgasi, bu ikilemi ayakta tutmaktayd:.*

Tercih ve alternatifler arasinda bocalayan ve zihinsel bulanik ve karmasa yasayan
Tanzimat biirokratlar1 icerisinde yine de vasifli ve liyakatli kimseler bulunmaktaydi.
Bunlardan Ahmet Vefik Pasa, kayda deger bir diplomat ve devlet adami olarak elgilik ve
valilik gibi gorevlerde bulunmustur. Biyografileri okundugunda Osmanli diplomatlar:
hem Bab-1 Ali'de dairede hem vilayetlerde hem de sefaretlerde hayatini
stirdiirmekteydi.”® Dolayisiyla o, ¢ok farkh eylem ve vazifelerin insaniydu.

Farkli gérev ve fiilleri hakkiyla yerine getirmeye calisan laik devlet adami ve laik
aydinlarin devlet meselelerinde énemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Sadrazam
ve Seyhiilislam gibi iki yiiksek makamla strdiiriilen devlet isleri, Padisah’in mutlak
temsilcisi olmayan bakanlar tarafindan yiiriitiilmektedir.”’

Modernlesme dénemi biirokratik aydinlari, Batililasma projeleriyle, klasik Osmanli
elitinin kars1 ¢ikmasina imkan birakmayan Batt ile iliski kurarak énemli bir merhaleyi
katettiler. Bat1 dillerine vakif olmalari, bu zevata 6nemli bir glic vermekteydi. Onlar da
bu gii¢lerinin bilinciyle kendilerini {istiin gérmeye basladilar. Bunu da tilkenin zorunlu
degisimleri i¢in kullandilar.*®

Tanzimatgilar, Yeni Osmanllar tarafindan elestiriye tabi tutuldular. Batililagsmanin
bir sonucu olarak iilkeye giren “mesrutiyet” fikri, “hiirriyetci ve mesrutiyetci
kadro”lari, yabanci sermaye yanlis1 Tanzimatgilara kars1 harekete gegirdi. Ancak onlar
Osmanli’min gelismesinde ekonominin hayati roliinii fark edemediler.” Ekonomik
alanin Sneminin “fevkinde” olan Tanzimat biirokratlari, yeni aydin tipinin ortaya
¢ikmasinda 6nemli katkilarda bulunmugslardir. Onlar, i¢ ve dis siyasetteki hareketleriyle
Osmanli devletinin kompartimanlara ayrilmasinin 6niine gegmek icin miicadele
ettiler.®

Modern y6netim anlayisimn yayginlik kazandigi bu dénemde, memur farkli bir
atmosferi tenefflis etmekteydi. Okul ve hastane gibi hizmetlerle ugrasmayan devlet,
artik bu miesseseleri insa etme siirecine girmistir. Blirokrata ihtiya¢ artmakta ve bu
kapsamda yeni memur tipi eskisinden ¢ok farkl &zelliklere sahip olmak zorundaydi.
Memurun pratik bilgilerle donanimly, kisa ve iyi yazan, kalemiyle genis kitlelere hitap
edebilecek bir evsafta yetistirilmesi zorunluydu. Yeni kurumsallagan egitim merkezleri,
bu ihtiyaci karsilamaktaydi. Nitekim 1850’nin sonlarinda Miilkiye Mektebi ve sonralari
Hukuk Mektebi ve Mekteb-i Niivvab (Kadilar Mektebi) biirokrat yetistirmeye basladi.®
Ristiye adi verilen okullar, icinde matematik ve cografya gibi derslerin bulundugu
¢agdas bir egitimi 6grencilerine vermekteydi.*

Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Macerast”, 267-268.
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Tanzimat'in biirokrat aydinlarini yetistiren okullarin agilmasinin bir neticesi olarak
aydimn iktidarda dogmus ve gelismistir. Bu gercevede Bab-1 Ali, bir uygulamali okul
fonksiyonunu icra etmistir. Yine de miinevverler, devletin klasik yénetim mantigimn
disina ¢ikmada zorlandilar. Bunun en 6nemli sebebi, biirokrat miinevverin “Sultanin
kulu” olmasi ve toplumsal 6rgiitlenmelerden uzak ve kopuk bulunmasidir.®

Tanzimat'in biirokrat miinevveri Batili devletlerin elgiliklerine siginirken, Yeni
Osmanli miinevveri, halkla temasa y6neldi. O da geleneksel Osmanli sistemini siirdiirme
ve yenilik¢i anlayislar arasinda kaldi. Bu tarzin 6nde gelenleri Ziya Pasa, Sinasi ve Namik
Kemal yeni bir iktidar yontemi icin ¢abaladilar.*

iktidar1 Hedefleyen Aydin

Osmanl aydini, Batililasmanin en 6nemli vasitalari olan okullarda yetiserek
biirokrasinin kaynagini olusturmustur. Siirgiine giden aydinlar ya rizasiyla ya da devlet
gorevlisi olarak vazife almislardir. Dolayisiyla kriz ddnemlerinde miinevver, devletin
bir pargasi olmustur. Ancak “Osmanli miinevveri Baticidir, ama Bat1'y1 iyi bilmez; Onun
aynasidir ve halkinin Batili gibi olmas i¢in 6gretmenlik gorevini yiiklenir; padisahi asla
tartismaz ve biirokrat olarak kalir. Osmanli miinevverinin hedefi tektir (o da) Osmanl:
Devleti’'nin ihyasi(dir).”®

Osmanli aydini, Birinci ve Tikinci Mesrutiyetle birlikte iktidara gelmeyi
hedeflemistir. Bilyiik oranda bu emeline ulasan aydin, devletten maas alan ve ondan
gelecek bekleyen kimse haline gelmistir. Bunun neticesinde Osmanh merkeziyetciligi
ve yukaridan inmecilik zihniyeti gelismistir. *

Tanzimat biirokratlari, yurt disinda gérev yapmis ve yabanci dile sahip bir kimligin
insanlaridir. Devletin devamu i¢in Batili modelin alinmasina inanan ilk aydinlardir.
Tanzimat'in devlet gorevlileri, halklar sistemi, egitim sistemi ve ilmiye kurumlariyla
yeni bir aydin tipolojisinin tesekkiiliine ortam hazirlamislardir. Bunda 6nciiliik gérevi,
Mustafa Resit Paga’ya nasip olmustur. ¢

Tanzimat'in getirdikleri, yabanci tilkelerin baskisi ile farkli unsurlarin birbirinden
hosnutsuzlugu ve aydinlanma felsefesinin egitimli kimselere tesiri, yonetim
mekanizmasini elestiren bir aydinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu cergevede
Geng Osmanlilar yonetime muhalif olarak dogmustur. Onlarin tamamina yakini devlet
kademelerinde gdorev yapmis, yabanci dil bilen ve yazi yazma kabiliyetleri olan
kimselerdi. Pasa konaklarinda memleket meseleleri tartigirlar, matbuatla halki
anlatirlar ve Osmanli’'nin yeniden ihyas: i¢in fikirler iiretirlerdi. Dolayisiyla Tanzimat'in
ortaya ¢ikardigi aydin, Cumhuriyet’in insasinda tizerine diiseni yapacaktir. Bugiin aydin
resm(i)en aydin olma kimliginden uzaklasamamis maash devlet memurudur.

Tanzimat hareketiyle aydin, yenilik¢i roliiyle halk ile temasa gecti ve onu
“degistirme zorunlulugunu” kendisine misyon olarak yiikledi. Her seye ragmen,
Tanzimat ve sonrasinin aydini, Saray ve Bab-1 Ali'den ve kendi seviyesindeki okumustan

& Yildiz, “Tiirk Aydini ve Tktidar Sorunu”, 363-364.

¢ Yildiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, 365.

Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 41.
Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 41-42.
Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 42.
Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 42.
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baska genis kitlelerle iletisim kuramadi. Bu aydinlarin ¢ogunlugu pasa ¢ocuklariydilar
ve Osmanl devletine itaatkirdilar. Amaglari, Osmanli’yr tarihteki ihtisamina
ulastirmakti. Nitekim bu kapsamda devlet, kendi aydinini olusturmak i¢in yurt disina
dgrenci gonderdi. Yenilikgi Osmanh kadrosunu yetistirmek icin Bati’'dan uzman
getirmekle birlikte Bat1'ya insan géndermek de aydinin vasfini ve karakterini olusturdu.
Boylece devletle uzlasan aydin tipinin ortaya ¢ikmasi gerceklesti. Bu aydin kimliginin
insasinda Mustafa Resit Pasa'nin rolii kayda degerdir.*

Osmanli aydinlarindan Cumhuriyet aydinlarina kadar gecen siirecte her pasa, kendi
ekibini olusturmak ve muhalif kesimden bulunanlar1 azletmek gibi bir zafiyet
tasimaktaydi. Mesrutiyet'ten déneminden Cumhuriyet dénemine kadar bu olumsuz
gelenek hi¢ degismedi.” Cumhuriyet déneminde de bu gelenek devam etti.

Tanzimat'tan Mesrutiyet’e kadar olan siirecte, Bati'ya yonelme ve Batililasma
probleminin ortaya ¢ikardigi sorunlari ¢ézmek icin herkesin probleme yonelmesi
sonucunda irili ufakli cereyanlar hayat buldular. Bu fikir akimlar1 arasinda hararetli ve
seviyeli tartismalarin yasanmasi da bir gergektir. “Yani sadece o dénemdeki islamcilik,
Tiirkguliik ve Baticilik akimlar degil onlarin disinda Tanzimat’tan bu tarafa varligini
gosteren maddecilik, pozitivizm, sosyalizm, evrimcilik gibi bir takim felsefi temelli veya
19. ytizyildaki gelisen bilimlerden kuvvetini almaya ¢alisan cesitli akimlar ortaya ¢ikmus
bulunuyordu. Bunlar etrafinda da ¢ok cetin birtakim miinakasalar oluyordu. Yani
Tiirkcii de, Islamci da, Batici da, sosyalist de, materyalist de fikirlerini agik¢a ifade
edebiliyordu ve ¢esitli dergilerde, gazetelerde, kitaplarda karsilikli ve seviyesi yiksek
miinakasalar oluyordu. 1900’li yillarin ve 1908 deki degisimin getirmis oldugu zihniyet
farkl idi tabil.””*

Alternatif ve birbirine muhalif fikirlerin hayat/ortam buldugu 19. yiizy1l boyunca
Osmanli devleti bir¢ok iilkede temsilcilikler bulundurdu. Bu cergevede hariciye
biirokratlari, aktif siyast gérevlerde yer aldilar. Bunlar igerisinde Ermeni, Rum, Yahudi
ve Avrupa kokenli memurlarin sayisi azimsanmayacak kadar c¢oktur. Ancak
Imparatorluk icerisinde gérev yapan gayri Miislim diplomat, “Osmanli” olmustur. Bu
dénemin biirokrati icin bu énemli bir 6zelliktir.”

Tanzimat’la birlikte Yeni Osmanlilar, halk ile aydin arasindaki ayriligin/ikiligin
koklerini Bati'y1 taklit etmekte gérdiikleri i¢in Bati'ya yonelik eylemlere muhalif tavir
takindilar. Bu kiiltiirel ikilik, 19. yiizyil boyunca varligim devam ettirdi. ikinci
Mesrutiyet’e gelindiginde aydin, halktan bir oranda siiphelenen, halkin da kendisinden
stiphelendigi bir kisilik formuna biiriinmiistiir.” Ancak Birinci Mesrutiyet devrinde,
yani “1876 ile 1908 arasinda bir ¢esit gizli, bazen darmadagin edilen, fakat daima ayakta
kalan bir grup tesekkiil etti. iste bu andan itibaren Osmanhlar’da bir “aydin” grubundan
bahsedebiliriz.”

% Yildiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, 363.

70 Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 111-112.

Siileyman Hayri Bolay, “Cumhuriyetin 80. Yilinda Tiirk Diisiince Hayat1”, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler,
Ankara 2007, 218.

Ortayly, “Tiirk Disisleri Memuru”, 164.

Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 282.

7 Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 286-287.

72

73



Cagdas Islam Diisiincesinde Tiirkiye Merkezli Siyaset ve Liderlik Arayislar1 « 79

Tanzimat'tan Mesrutiyet donemine kadar Osmanli aydinin, Geng¢ Osmanlilar
tarafindan temsili s6z konusudur. Onlarin ideolojisi Osmanhlik’tir. Tanzimat
biirokratlarindan farkl olarak Gen¢ Osmanlilar, Osmanl birligini Mesrutiyet idaresi
icinde hiirriyet, adalet, esitlik ilkeleriyle ve parlamenter sistemle saglanacagina
inanmiglardir. Tkinci Mesrutiyet'ten sonra, Osmanlilik fikri yerini Jon Tiirklerle birlikte
Tiirkctiliik diistincesine terk etmistir.”

Fransiz ihtilali'nin etkisinde olusun yeni aydin kimligi, ‘Osmanli Devleti nasil
kurtulur?” sorusunun cevabini arayan, yonetimi elestiren basinin giiciinii kullanarak
halki aydinlatan ve hiirriyete, esitlige, anayasaya dayali bir yonetimi talep eder.
Nitekim Fransiz Devriminin fikirleri, Osmanli modernlesme hareketlerinin
Cumhuriyet’e kadar olan ana eksenini teskil etmistir.”®

“Tanzimat sonrasi Tiirkiye tarihi, gittikce azalan 6zgiirlitk ve bagimsizlik kosullar:
altinda dusiinen kisilerin, o iki amaci gergeklestirme cabalarimin tarihi olmustur.
Kemalizmin, laiklik sorununa getirdigi ¢6ziime degin, ne yapilmigsa hemen hepsi
Tanzimat temasmin variatonlar: olarak kalmistir.””” Bat1 aydinlanmaciliginin temel
diisiincesi olan ilerlemecilik, Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet aydinlari tarafindan
heyecanla desteklenmis ve benimsenmistir.”

4. Mesrutiyet Aydin ve Biirokrat1

ikinci Mesrutiyet’le birlikte ortaya ¢ikan dzgiirlik ortami, farkli diisiincelerin
seslendirilmesine ve bilinmesine zemin ve firsat hazirladi. Baha Tevfik ve
arkadaslarinin muntazam yayinlar giiglii bir fikir akimi haline déniistii. Sosyolojik
pozitivizm, Ziya Gokalp’in ¢abalariyla iiniversiteye girdi ve milliyet¢i cereyanin
bilimsel temelini olusturdu. Osmanlicilik, milliyetcilik sekline doniistii. Kiirtgiliik,
Arapgilik ve Arnavutguluk gibi etnik milliyetgilikler ilerleme kaydetti. Modernlesme
batililasma sekline biiriindii ve Panislamizm isldmcilik halinde kendini tanitmaya
basladi.”

Mesrutiyet déneminin Snemli ii¢ temel/ana akim Baticilar, islamcilar ve
Tiirkgiilerden meydana gelmekteydi. “Biz Bati'dan neden geri kaldik?” sorusu, bu g
fikir cereyani mensuplari tarafindan farkl: sekilde cevap bulmaktaydi. Bunlar; “Bizi din
geri birakti” diyen Baticilar, “Biz Isldim’dan uzaklastigimiz igin geri kaldik, Islam’a
sarilmaliy1z” diyen islamcilar ve Bati'dan ve islim’dan vazge¢meyip milll ruhu
canlandirmaya diisiinen Tiirkgiilerden olusmaktayd:.*

Modern Osmanli egitim sistemini insa eden Abdiilhamid, Anadolu'nun cesitli
sehirlerinde kaliteli ve verimli liseleri kurarken, Tibbiye ve Harbiye’de yabanci dil
Ogretimini gelistirmistir. Ayrica o, DarulfiinQin’u da kuran hitkkiimdardir. Dénemin ve
daha sonraki donemlerin aydin ve biirokratlar1 da bu egitim kurumlarindan
yetismislerdi. Ancak arka arkaya gelen savaslar, Osmanli ve Cumhuriyet dénemi
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aydinlarinin sayisini azaltti. Nitekim 19. ylizyilda Tiirk aydini, zamanina gore derinlikli
ve ¢agini iyi degerlendiren bir kimlik vasfini tasimaktaydi.*!

fkinci Mesrutiyet’le birlikte dernek faaliyetleri, toplanti, gésteri ve grev haklari,
basin dzgiirliigii gibi siyasal hiirriyetler canlilik kazandi. Farkli diisiince akimlarinin
yesermesini de bunlara eklemek gerekir. Toplum ve devlet yonetiminde laik sisteme
gecisin isaretleri de bu dénemde alinmaya baslamistir.** ikinci Mesrutiyet, Osmanli
vatanseverliginin seslendirildigi bir dénem olurken, diger yandan imparatorlugun
parcalanmasi ve uluscuklara ayrilmasinin gerceklestigi bir dénemdi. Bu dénemde Tiirk
aydini, Osmanli vatanseverligini siiriiklemekle karsi karsiya kalmistir.”

Mesrutiyet Aydint

Osmanli’dan Cumhuriyet’e devam eden Tiirk modernlesmesi, kimliklerin ve
elitlerin birbiriyle miicadele ve tartigmalariyla sekillenmistir denilebilir. Baslangicta,
Batic1 ve Gelenekgi olarak kamplara ve kompartimanlara ayrilan aydinlar, zaman
icerisinde “Baticilar”, “Osmanlicilar”, “Tiirkciiler” ve “islamcilar” seklinde tanimlanir
oldular. “Tanzimat’a kadar herhangi bir ideolojik fikir akiminin modern diizeyde
mevcut olmadigi Osmanli toplumunda, Tanzimat sonrasi fikirlerin ¢esitliliginde
Avrupa’daki sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel gelismelerin rolii en st diizeyde
olmustur.”

Osmanli’dan bu yana gelen ve gelisen modernlesme tartigmalari, kimi zaman alt
bazen yiiksek seviyede olmustur. Diisiince adamlari, aydinlar ve bazi biirokratlar, resmi
ideolojinin biiyiik dl¢iide kisitlamadigi bir kapasitede mevcut durumlara miidahil
olmuglardir.®®

Aydinlanma Felsefesinin Tesirleri

Mesrutiyet déneminin ana esin kaynagini Fransa olusturmustur. Ancak on sekizinci
ylizyilin Aydinlanma felsefesinin yerini, on dokuzuncu yiizyilin sosyal bilimi reform ve
modernlesmeye dogrudan etki etmeye baslamistir. Bu kapsamda Auguste Comte’un
pozitivist diistincesinin ilk etkileri, ittihad ve Terakki'nin teorisyeni Ahmet Riza’ya tesir
etmis ve dolayisiyla Mesrutiyet yonetimlerinin politikalarimi sekillendirmistir.
Dolayisiyla laik radikalizm de bu politikalarin kapsamindan beslendi. Yine Prens
Sabahattin kendi ekoliine Le Play ve Demolins’in 6gretilerini kaynak olarak buldu. Onun
sahs? tesebbiis ve ademi merkeziyetci fikirleri, bu felsefelerden nemalandi. Bununla
birlikte Ziya Gokalp de, Tiirk milliyetciliginin rafine edilmis teorik formiillendirmesini
Emile Durkheim sosyolojinde kesfetti. Mesrutiyet aydin ve disiintirlerinin tesirinde
kaldiklar1 fikir ve Ggretiler, adeta bir tiir felsefe ve din olarak sosyal, siyasal ve dini
problemlerin ¢dziimde “vahiy” nispetinde bir etki gosterdi.*
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fkinci Mesrutiyet, Cumhuriyet’in adeta “siyaset laboratuar1” islevine sahip bir
donemi ifade etmektedir. ittihad ve Terakki’nin etkisinin ideolojik, sosyolojik ve kadro
baglar1 Cumhuriyet doéneminde CHP’deki izdiisiimleri yasadigimiz zamana kadar
varligini stirdiirmektedir.”

Birinci ve fkinci Mesrutiyet dénemi aydinlari, Fransiz thtilali’'nin ortaya ¢ikardig
heyecanlar iginde yetismis litopya zengini, 6zgiirlikk yoksulu edebiyatcilar, yeni bir
diinya yaratmanin hayallerini gérmekteydiler. Bu aydinlar, fakir bir iilkenin Bati
hayranhginin verdigi saskinliktan kendilerinden gecen kadrolardi. Her tiirli fikir
6zgiirliigiinii istedikleri halde, onlar bunu cesaretle ve yiiksek sesle ortaya koyamayan
bir hareketin mensuplariydi. Baslangicta ittihad ve Terakki ile birlesen bu grup,
ozgiirlitk hareket ve miicadelesini hararetli savunmaktaydilar. Nitekim Tanzimat ve
biirokrasi karsisinda J6n Tiirkler'in hiirriyet eylemleri, Harbiye, Miilkiye ve Tibbiye de
askeri ve sivil aydinlarin harekete gecmesi icin gerekli firsatlari saglamustir. %

Fikir Akimlarindaki Gruplagmalar

ikinci Mesrutiyet'e giden siiregte, sivil ve askerl aydinlarda kayda deger
cesitlenmeler olustu. Bu siirecte, bilgi ve deneyim birikimini askeri okullarda elde
edenlerden ziyade sivil kadrolarin yetistirdigi aydinlar belirgin bir istiinliigi
goriilmektedir. Servet-i Fiinlin ¢evresinde kiimelenmis yazarlar, Miilkiye, Hukuk ve
Tibbiye’de okumus meslek erbabi ve Osmanli aydinlari, modernlesme déneminin
olusumunda &nemli “6zne”lerdir. Hiiseyin Cahit (Yalgin), Mehmet Rauf, Cenap
Sehabettin, Ahmet Suyaib, Mehmet Cavid, Riza Tevfik, Bedii Nuri, Asaf Nef1, Dr. Faik
Niizhet, Ziya Gokalp, bu hareketi besleyen ve destekleyen aydinlardir. “Biiyiik bsliimii
Edebiyat-1 Cedide mensubu olanlar, Tiirk ve Bat1 edebiyati iizerinde goriisler serdetmek
ve eserler vermekle yetinmeyen, felsefe, siyaset, hukuk, ydnetim, egitim, saghk
konularinda da genis bilgi ve deneyleri olan bir kadroydu. Askeri egitimden gelenler,
sadece kurmaylik stratejileri ile yetinmemis, ¢cok genis kapsaml bilgi ve deney sahibi
olmus iddiali entelektiiellerdi.” *

Bati felsefe ve diisiincesinin her tiirlii soruna ¢dziim olacagina inananlar gibi, islam?
yaklasimlari 6ne ¢ikaran aydinlarimiz da bulunmaktadir. Samimi olmalarinin disinda
yeni ¢dziim yollarinda zorlanan islamcilarin, biiyiik ¢ogunlugu ekonomik sorunlar
karsisinda etkili olamadilar. Bu isldmci1 aydinlar arasinda Hiiseyinzade Ali Turan, Zeki
Velidi Togan, Ismail Hakki izmirli, Sehbenderzade Ahmet Hilmi, Babanzade Ahmet
Naim, ismail Fenni Ertugrul, Muallim Naci, Mehmet Ali Ayni, Mehmet Akif (Ersoy) gibi
Cumhuriyet 6ncesi Tiirk diisiince hayatina hayati katkilar1 olan kisiler bulunmaktadir.”
islamci aydinlara, Tkinci Mesrutiyet siirecinde Tiirkgiiliik hareketinin temsilcilerini de
eklemek gerekmektedir. Bu hareket siyasi ve fikri hareket olarak dénemin milliyetgilik
akimlarina karst 6nemli bir rolii yerine getirmistir. Zira Yunan milliyetgiliginin

% Sina Aksin, Jon Tiirkler ve ittihad ve Terakki, istanbul 1987, 308.

Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 111.
Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 113.
Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 113-114.
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uygulamaya koydugu Panslavizim hareketi, Rusya ve Ingiltere'nin destegiyle Bulgar,
Romen, Sirp, Arnavut, Ermeni, Arap milliyetgiliklerini tetiklemistir.”

Nihayetinde Osmanli aydinlari, Cumhuriyet aydinlarinin atalar1 ve onciileridir.
Karakter vasiflar1 yiiksek olan bu aydinlarin §zellikleri, Cumhuriyet déneminde de
degisiklige ugramadi” Ancak Osmanlh aydimi icin Batihlagsma, pragmatik bir
zorunluluktu ve onlar zor ve mesakketli bir alanda mesafe almaya ¢alistilar. Zira Batr’y1
anlamanin 6niinde ¢ok sayida kiiltiirel engel bulunmaktaydi.” Dénemin Osmanli
aydiminin, halka yakin olmayan bir kelime dagarcigi bulunmaktaydi ve yabanci
gramerli Osmanlica’dan hoslanmiyordu. Son Osmanli devrinin dilde sadelesme
hareketinde “Turanci” emellerin oldugu bir gercektir. Nitekim Gaspirali ismail’in
cikardig1 gazete, Tirk diinyasindaki aydinlar arasindaki anlasmayi saglamay:
hedeflemektedir. **

imparatorlugun merkezindeki aydinlar igerisinde eylemci yénleri baskin olan Jén
Tirkler’e baslangicta ihtilalci kimligi verilmesine karsin, 1905’ten sonra, bu yapi
“komitecilik”e déniismiistiir. ittihad ve Terakki politikasi, eylemci aydin kimliginde
diigiimlenirken, Imparatorlukta “komitaci aydin”-“fikir aydini” seklinde iki grup
ortaya ¢iktl. Mustafa Kemal ise, bu iki cenahi birlestirdi.”® Bu da gostermektedir ki, aydin
kimligi Osmanli imparatorlugu’'nda bir degisim ve déniisiime sahit olmustur.*®

Mesrutiyet doneminde aydinlar, y6netime kiitle halinde karsi koyamadiklar: igin,
mubhalif hareketin temsilciligini askerlere kaptirmislar ve fkinci Mesrutiyet’in “junta”
(askeri prensipler partisi) diktatoryasi ile kisa siirede sona ermesine yol agmislardir. Bu
dénemin mubhaliflerinin en temel unsuru olan tenkit¢i tavrin eksikligini; elestiriye
duyulan tahammiilsiizlik ve aydinlanmizin diisiince ve hedeflerinden kolayca
vazgecebilme niteliklerinde gérmek miimkiindiir.”” Muhalif fikirler konusunda olduk¢a
kat1 ve tahammiilsiiz olan ittihad ve Terakki'nin ve dénemin aydinlarinin beslendigi
kurumlarda bulunan materyalist ve pozitivist disiincelerin varhigi kendiliginden
gelismemistir:

“Ittihad ve Terakki Cemiyeti’'nin fikri kokleri arandiginda Askeri Tibbiye’de 19. yiizyil
biyolojik materyalizminin etkisini goriirtiz. Askerl Tibbiye 6grencileri, kendilerine
okutulan derslerin icabi olarak, hayati, Allah’in iradesinin bir {irlinii olmaktan ¢ok
biyolojik ve fizyolojik stireclerin bir sonucu olarak gériiyorlardi. Bu arada, 19. yiizyildan
tibbi tecriibl bir bilim haline getirmekten en basta gelen bilim adamlarindan Claude
Bernard'in fikirleri kendi 6grencisi ve Askeri Tibbiye hocasi olan Sakir Pasa yoluyla intikal
etmisti. Bu materyalist fikri temelin cemiyetin kurucularin etkilemis oldugu, bu yolla bir
nevi “kainat sirri”na vakif olabileceklerine ve bunun kendilerine, daha énceki kusaklarin
elinde olmayan bir giicli temin edecegine inanmalar1 muhtemeldir. Bu agidan, aym
paralelde giderek Paris’te pozitivizmin gene kendisine tilsimli bir kalkinma anahtar

' Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 115.

Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 119.

Murat Belge, “Osmanli’da ve Rusya’da Aydinlar”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, istanbul 1995, 126.

ilber Ortayli, “Dilde Ozlesme ve Dil Akademisi Sorunu”, Gelenekten Gelecege, VIII. Baski, istanbul 2004, 86.
Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 287-288.

Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 288.

Mardin, “Aydinlarimiz ve Tenkid - Tarihi Bir izah Denemesi”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 300.
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temin ettigine inanan Ahmed Riza Bey’in ittihad ve Terakki'nin ilk liderlerinden biri
olmasi bir tesadiif eseri sayilamaz. Zamanla bu yaklasim iki yerde engellerle karsilasacak:
ittihad ve Terakki kurucularini, kendilerinden daha etkin bir giic kaynagina sahip
olduklarini diisiinen Sakir-Nazim grubunun gerisinde birakacakt1.”*

Ddnemin aydinlari, kalkinma ve gelismeyi, kendi ideoloji ve felsefeleriyle izaha
girismislerdir.  Ornegin, Ahmet Riza’ya gdre, insanlarin diisiincelerinin
“bilimsellestirilmesi”yle kalkinma gerceklesecektir. Prens Sabahaddin ise biirokratik
idareye son vermekle ilerlemenin olabilecegine inanmaktadir. Cumhuriyet dénemine
sarkan siirecte de ana siyasal amag ve hedef devletin parcalanmasina firsat vermemek
ve kalkinmak/ilerlemek diisiincesi olacaktir.” Mesrutiyet dsnemi aydini, engellerle bas
edebilmek igin sultanin yetkisini sorgulamaya yoluna gitmistir. Bu cergevede
Mesrutiyet, meclis gibi kavramlari tartigmstir. Parlamento olgusu da bu siirecte
aydinlarin kendilerini ifade edebilecekleri bir kurum olarak goriilmiistiir.'®

Mesrutiyet’te tartisilan diislincelere kaynaklik yapan Misirli diigtintir Muhammed
Abduh’un din konusundaki “yeni” fikirleri, Abdiilhamid idaresine kars1 1908 dncesi laik
aydinlar arasinda yanki bulmustur. Nitekim ateist Dr. Abdullah Cevdet, siirgiinde
cikardigi Ictihad adli dergide Abduh’un diisiincelerine yer vermistir. Yine ilgingtir
Islamcilarin Sirat-1 Miistakim isimli dergisi de geleneksel Osmanli ulemasinin fikirlerine
aykir1 olan geng ulema tarafindan c¢ikarilmistir. Bu dergide de Abduh’un diistinceleri
seslendirilmistir.”"

Farkl disiincelerin seslendirildigi yayin organlari, 6nemli ve diizeyli tartigmalara
yer vermekteydiler. Ornegin bu yayinlarda Laik Baticilar, ‘modernist’ Islamcilari
gericilikle itham etmekteydiler. ‘Modernist isldmc1” aydinlarla laik Batici aydinlar
simgeleyen iki dnemli miinevver olan Mehmet Akif ve Tevfik Fikret, bu tartigmalarin
temsilcileri olmuslardir. Bu iki cenahtan aydinimizin yaptig: seviyeli ve kapasiteli
tartigmalar, Isldimci ve laikler arasindaki klasik farklilasmanin simgeleri
durumundadirlar. Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresat yazarlarinin muhalif yayin organi
ictihad dergisi yazarlar1 Abdullah Cevdet ile Kiliczade Hakki, ulema ve modern
Islamcilara kars: bir fikir miicadelesi sergilemislerdir. ** Batici ve Islamci aydinlar
disinda Tiirkgii blok icerisinde bulunan Musa Carullah Bigiyefden (1875-1949)
bahsedilebilir. Ondan farkli olarak Ziya Gokalp ne ilahiyatci ne de din isleriyle gorevli
bir kimseydi. Bir sosyolog olarak onun ¢éziimii, islamciligi, Tiirkgiiliigii ve Baticihg
birlestirmeyi 6ngérmekteydi. Gokalp’in din modernlesmesinin, Cumhuriyet déneminin
resmi goriistiyle uyumlu oldugu sdylenebilir.'”

Osmanli’'min son dénemi ile Cumhuriyet dénemlerinde, aydinlar biiytik rollere talip
olmuslardir. Ancak ayni aydin, halkla temasa girmekten kaginmis, Bat1 kiiltiiriine
agilmistir. Bu da aydindan beklenen gérevin yerine getirilmemesi neticesini

% Serif Mardin, “19. Yiizyil Diisiince Akimlar1 ve Osmanli Devleti”, Tiirk Modernlesmesi Makaleler: 4, der:

Miimtaz'er Tiirkéne, Tuncay Onder, VIL. baski, Istanbul 2000, 100.
*  Mardin, “19. Yiizy1l Diisiince Akimlar1 ve Osmanli Devleti”, Tiirk Modernlesmesi Makaleler: 4, 98-101.
1% Azman, “Tiirk Aydiminin Kendini Tanimlama Sorunu”, 505.
o' Niyazi Berkes, “Tiirk Reform Asamalar1”, " Teokrasi ve Laiklik, I1. baski, istanbul 1997, 68.
192 Berkes, “Tiirk Reform Asamalar1”, 68-69.
% Berkes, “Tiirk Reform Asamalar1”, 69.
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dogurmustur, Bu hususu Ziya Gokalp “Halka Dogru” yazilariyla ifade etmistir.'** Hasili,
ikinci Mesrutiyet’le birlikte, her gruptan aydin, Bati ve Bati diisiincesinden uzak
kalamamustir:

“fkinci Mesrutiyet’le girisilen yol, bir taraftan Osmanli imparatorlugu’nun siyasal
arenadan cekilmesiyle sonuglanirken, diger taraftan da toplumsal ¢dziilmeye kars:
arayislarin ve ¢6ziim yollarinin 6nceki donemlere gére daha netlesmesi ve hatta
katilasmasiyla ortiisen diisiinsel gelismelerin serpilmesine, cesitlenmesine ve yer yer
derinlesmesine neden olmustur. Bu c¢ercevede Osmanlicisiyla, Islamcisiyla,
Tiirkgiisiiyle, Baticisiyla her kesimden aydin, pratik kaygilar ve hedefler i¢in de olsa,
Bat1 diislincesini dnce okumaya ve anlamaya, daha sonra da oradan devsirdigi fikirleri
bir “diinya goriisii” ayracinda yogurup, topluma aktarma ve yayma cabasina,
kosusturmasina girmistir. Ote yandan Mesrutiyet'in getirdigi serbestlik ortaminda,
aydimin i¢inde bulundugu toplumun geleneksel degerleriyle az-cok beslenen zihniyet
diinyasi, Bati’dan 6grendikleri ile catismasi veya catistigini diisiinmesinden dolayi, kimi
zaman haykirmalara, nefretlere, timitsizliklere, bir kelime ile ge¢misi inkira kadar
varan tepkiler icine girmisse de yine de gonlii Dogu’da, fakat akli Batr’dadir.” '

Bat1 Diisiincesiyle Temas ve Bunun Sonuglar:

Bati felsefe ve kiiltiiriiniin etkisi ve baskisi altinda olan Osmanli ve Yeni Tiirkiye’de,
felsefe bir yer ve konum edinmistir. Bununla da kalmamus, her tiirliisiiyle felsefi
diistince okullara girmistir. Ancak felsefe, Mesrutiyet dénemi Tiirk diisiincesinde,
sosyoloji kadar etkin olamamistir. “Felsefi diistinceler, Tanzimat’ta oldugu gibi siyaset
felsefesi cercevesinde kalmaktan kurtulmussa da heniiz sosyal niteliklerden
arinmamugtir. Gokalp gibi felsefl yonii oldukga belirgin olan bir aydin icin bile, felsefe
‘litks’tiir. Oncelikle ‘devleti kurtaracak’ sosyo-politik diisiincelere ve pratik ¢dziimlere
ihtiyac vardir.” '

Mesrutiyet déneminde diinya goriisii olarak algilanan felsefe, Batililasmanin hiz
kazandigi Cumhuriyet dénemindeki aydinlarini da etkisi altina almistir. Ancak “bu
donemde felsefe, bir taraftan Osmanhlhigi ve Islamiligi simgeledigi kabul edilen
‘metafizik’ niteliklerden arindirilmis, diger taraftan da diinyevilestirilen felsefi
diistinceden, Tiirk inkilplarinin felsefesini yapmasi beklenmis, hatta Mehmet Emin
Erisilgil gibi bazi felsefeci aydinlar bu cercevede birtakim faaliyetlere girismislerdir.” '’

“Baticililasma”, “muasirlasma”, “modernlesme” kavramlariyla ifade edilen zihinsel
ve ideolojik tavir, siyasl program olarak devletin asrilesmesinin bir formu olarak
diistiniilmelidir. Bu form, bir ideolojiye doniistiigli i¢in bir kisim reformlarla devletin
yapisinin ddniistiiriilmesi sonucuyla tesekkiil etti. “Bir varolus bi¢imi olarak dnceleri,
Batr’y1 ve Dogu’da ait oldugu medeniyeti tanima ve istifade etme yoluna gidilirken Bat1
tek ve mutlak bilgi, bilim ve hayat kaynag: olarak gériilmiis, Bat’y1 asma yolu tercih

104 Kemal H. Karpat, “Aydmlar ve Kimlik: Tarihsel Bir Bakis”, Dogu ve Batt, say1: 35, Nisan 2006, 62-63.
195 Osman Kafadar, Tiirkiye'de Kiiltiirel Déniisiimler ve Felsefe Egitimi, istanbul 2000, 462-463.

1% Kafadar, Tiirkiye de Kiiltiirel Déniisiimler ve Felsefe Egitimi, 462-463.

Kafadar, Tiirkiyede Kiiltiirel Déniistimler ve Felsefe Egitimi, 463-464.
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edilmemistir.'® Bat’'da yetisen bir iiriin niteligindeki olgu olarak modernlesme,
Osmanli’nin her tiirlii sorununu ¢ézemedi, fakat imparatorlugun émriinii uzatarak
Cumhuriyet dénemi degisim ve doniisiimlerine siyasal, toplumsal ve zihinsel zemin
hazirladi. Sekilci ve yiizeysel evreler seklinde cereyan eden bu siireg, modernlesme ve
Batililasmanin yukaridan ve dayatmayla topluma benimsetilmesiyle sinirl kaldi.'”
ikinci Megrutiyet dénemi aydinlarinin genelinde ileri siirdiikleri fikirlerin Dogu’da
ve Bati’da temellerine inen, derinlikli kisilerin varligi sinirh sayida olmustur. Kdklerine
inemedikleri diistinceleri savunan bu fikir adamlari, Bat1 diisiincesini ve onun bilimsel
alanda elde ettikleri birikimi degismez, yanlislanamaz mutlak dogrular olarak
gormiisler ve buna inanmislardir. Pozitivist bilimlerin ortaya koydugu bilgiler,
degismez ve yanilmaz bilgiler olduguna “iman” etmislerdir. Bununla birlikte ayni zihin
yapisina sahip aydinlarin oldugu gibi almakta sakinca gérmedikleri Bat1 kiiltiirii ve
sanati, fikir hayatimizda dogmatiklige ve tek yénlii bir anlayisa kap1 aralamistir. islamct
ve Tiirkgii fikir adamlarimiz ise, bilimsel ve kiiltiirel eklemlenmekten ziyade, Bat1’daki
gelismeleri takip etmisler; sorgulayarak ve elestirerek yararlanmiglardir. '*°

Bati’da bilime tam ve salt bir iman sonucunda gerceklesecegi diisiiniilen “soyut ve
evrensel ilerleme” diisiincesi, pozitivizmin kurucusu Auguste Comte ve takipgileri
tarafindan bir ideoloji haline doniistiiriilmustii. Boyle bir ideolojik akimin, Osmanli’ya
yansimasi, ilk olarak Tanzimat ve arkasindan Mesrutiyet'le gerceklesti. Dénemin
aydinlarimin kendilerini kurtaramadigi bu “biiyiilii ve sasali” ideoloji, bir taraftan
emperyalist amaglar icin bir enstriiman olarak kullaniliyor ve diger taraftan agir
elestirilere hedef oluyordu. “Bu gruplar, felsefe ve fikir diinyasinda Bat1’da ortaya ¢ikan
akimlar ve bunlar {izerine agilan tartismalari, kendi kavramlari ve kaliplar1 iginde
aynen alip {ilkede satisa ¢ikariyorlardi.”™' Cagdaslasma, modernlesme ve “terakki”
cereyanlarimin koklerinde aydinlanma ve pozitivist zihniyet bulunmaktadir. Bu
pozitivist bakis acis1, Ziya Gokalp’in sosyolojik destegiyle hakim bir anlayisa biirtindii.
Nihayetinde Cumhuriyet déneminde Atatiirk’iin ifadesiyle “Hayatta en hakiki miirsit,
ilimdir.” seklinde seslendirildi.'

Batr'daki fikir cereyanlarimin tesiri altinda kalan dénemin mubhalif aydinlari,
Osmanlilik fikrini mesru ortamlarda gerceklestirmede nemli mesafeler kaydettiler.
Ancak “bundan sonraki dénemlerde Osmanllik fikri etkisini yitirmeye baslayacaktur.
Siyasi bir ideoloji olarak giiclinii yitirse de biitiin aydinlarin birlesebildigi ortak yol
olarak varhigi siirdiirecektir”.'” Siyasi anlamda Osmanlilik fikri, Birinci Diinya
Savasi’'nin sonuna kadar aydinlarin tizerinde birlesebildikleri ortak ideal olma vasfin
kaybetmemistir. Zira Osmanli aydini, her tiirlii sartta ve ortamda devlete itaatkar bir

1% siileyman Hayri Bolay, “Osmanli Modernlesmesi”, Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefesi, Ankara 2005,

291-292.

19 Hayri Bolay, “Osmanli Modernlesmesi”, 296-297.

10 Siileyman Hayri Bolay, “Cumhuriyetin 80. Yilinda Tiirk Diisiince Hayat1”, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler,
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zihniyetin temsilcisidir. 1913’ten sonra da Ittihad ve Terakki, Osmanlilik fikrinden
toplumsallastirma vasitasi olarak faydalanmigtir. ***

Osmanlilik fikri, aydinlar arasinda daha sonraki yillarda Isldm Birligi ve Tiirk
Milliyetgiligi diisiincelerine karsisinda tutunamamugtir. Osmanlilik fikri hususunda su
soylenebilir:

“Osmanlilik; devlet adamlari icin nasil olursa olsun Osmanli Devleti'nin
biitiinliigiini korumak ve yasatmak Tiirk aydinlari i¢in hem devleti yasatmak hem de
Tiirk unsurunun 6nemini ve konumunu muhafaza etmek, gayri- Miislimler ve gayri
Tiirkler igin istiklale gotiiren yol, Tiirkgiiler ve Isldmcilar icin kozmopolitlik, Diiveli
Muazzama igin; kapitiilasyon, imtiyaz, taviz, somiirii ve gayri Mislimlerin
muhtariyetlerini ifade etmistir.”**

Birinci Mesrutiyet’in yiiriirliikten kaldirilmasina, bir tir “aydin kiyimi” olarak
degerlendirenler de olmustur. II. Abdiilhamid déneminde aydin, eski dénemlere
nazaran daha bilingli ve etkindir:

“Edebiyat, ...bir ¢esit masonluk olarak, edebiyatla ugrasanlari bir ag icinde
toplamaktadir. Halid Ziya gerci Mai ve Siyah’ta dolayli olarak aydinin bu devirdeki
sorunlarini anlatmaktadir, fakat kendisi de 6nemli romanlarindan bir kismini 1L
Abdiilhamid devrinde yazmustir, Padisah Bati’daki edebi tartismalarin Osmanli
imparatorlugu'na yansimasina mani olmamaktadir. Hatta konan bazi yasaklarin
sonucunda, 1. Abdiilhamid devrinde “ansiklopedizm” adini verdigimiz akimin yeniden
canlandigini ileri stirebiliriz. Bu tlirden en ¢ok eser vermis olan kisilerden biri gazeteci,
romanct ve “ansiklopedist” Ahmed Midhat Efendi’dir. (Onun) sayesinde Osmanli okuru
Batr'daki edebi tartismalardan, bilimin gelismelerinden, hatta Bati’daki din aleyhtar:
cereyanlardan haberdar edilmistir.

Baticilik, Tiirkgiilik ve Islamcilik cereyanlari, Mesrutiyet déneminde siyast
hiiviyetler kazanmislardir. Bu dénemin aydinlari, savunduklar: diisiincelerin yayin
organlarina da sahiptirler. Bu cercevede Beyaniill-Hak, Sirat-1 Miistakim, Ictihad, Hikmet-
Islamiye, Tiirk Yurdu, Ceride-i Sufiye gibi dergi ve gazeteler, etkin ve seviyeli bir yayin
yiiriitmiislerdir. Sirat-1 Mustakim dergisinde; Islamcilik diisiincesini, Mehmet Akif,
Mustafa Sabri, Seyhiilislim Musa Kazim, Elmalili Hamdi Yazir, ismail Hakk: izmirli,
Ferid Kam, Filibeli Ahmet Hilmi, ismail Fenni, Said Halim Pasa, Mehmed Semseddin,
Hiiseyin Kazim Kadri gibi aydinlar savunmaktaydilar. Filibeli Ahmed Hilmi ve Ismail
Fenni, materyalist disiincelere karsi miicadeleye 06ne ¢ikarirken, tasavvufu
felsefilestirerek vahdet-i viicud fikrini benimsemekteydiler. “Ismail Hakki {zmirli,
kelami yenilemeye ¢aligirken usul-i fikihta yenilik yapmaya yanasmiyordu. Hiiseyin
Kazim Kadri, felsefeye, kelama, tasavvufa ve akli muhakeme ile hiikiim ¢ikarmaya kars
cikarken Islami hiikiimlerin nasil yenilecegini izah edemiyordu. Said Halim Pasa,

1 Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti,179-180.

Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 180.

¢ Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 280-281.

7 M. Semseddin Giinaltay hakkinda genis bilgi i¢in bk. Bayram Ali Cetinkaya, Tiirkiye'nin Modernlesmesi
Stirecinde Semseddin Giinaltay, Ankara 2003.
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Buhranlarimiz adli risalelerinde, {sldm’a déniisii care gdsterirken, hadiseleri derinligine
tahlil etmeden usul-1 fikihta bir yenilik yapmadan adeta anlik receteler yaziyordu.”**®

islamcilik, muhafazakarligin bir tiirii olmaktan ziyade dindar Miisliiman aydin
prototipinin diisiince kanaliydi. Bu harekete islimcilik isminin verilmesinin miinasip
olup olmadig1 da tartisilmalidir. Zira Osmanli Devleti’nde islam’in siyas? ve hukuki alani,
bilyiik oranda uygulanmaktaydi. Bu cereyan, daha ziyade, islim’in iyi algilanmadig,
kaynaklardan arastirilmadigi ve bilinemedigi dolayisiyla iyi yasanmadigi icin geri
kalindigin1 savunmaktaydi. Dénemin Miisliiman aydinlarinin cevabim aradiklar:
sorular sunlardi:

“Yerli kiiltiir iginde islim"in yeri nedir?

Bat1 Medeniyeti karsisinda Miisliimanlarin tavri nasil olmalidir?

islam diinyasini islam mi geri birakt1?

Miisliimanlara dinin hakikatleri, modern ilim nasil 6gretilecek?

Dini ve siyasi liderligi birlestiren hilafetin yeri nedir?

islam inanc1 ve dgretisi etrafinda birlesebilmek i¢in kavmiyetciligin doguracag
pargalanma nasil 6nlenebilir?

Bilimsel pozitivizmden yararlanarak yeni ve rasyonel bir Islam anlayis1 nasil ortaya
konulabilir?

icerideki ve disaridaki muhaliflere karsi islim nasil makul bir sekilde miidafaa
edilebilir?” ¥

islamci aydin, ortaya ¢ikan problemlerin ¢éziimii igin formiiller arayisi icindedir. Bu
cercevede Mehmet Akif'in “asrin idrakine sdyletmeliyiz islam™1 formiiliiniin kéklerini
ve referanslarini Ahmet Cevdet Pasa’da ve Namik Kemal bulmak miimkiindiir. Bat1’nin
ilim ve teknolojisi ile Alman ve Japonlarin vazife ahlaki, dini ihmal etmeyen aydinlarin
zihinlerini mesgul etmekteydi. Yani yanlis, batil ve bidatlerle c¢evrelenmis din
anlayisindan kurtulus, yine dine ve kaynaklarina miiracaatla dogru ve sahih bir sekilde
ele alinmak kosuluyla miimkiin olacakti. Zikri gegen anlayislar, ne yazik ki, dncelikle
pratik hayatina yonelik olup, felsefi bir temellendirmeye mesafeliydiler. Felsefi ve akli
bir diisiinceyle hareket eden aydinlarimiz da bulunmaktaydilar. Bunlar, Filibeli Ahmet
Hilmi, smail Fenni, Ferid Kam, ismail Hakki izmirli, M. Ali Ayn1, Elmalili Hamdi Yazir
gibi benzer miinevverlerdir."”®

ikinci Mesrutiyet’in aydini, tek tip bir aydin profilini yansitmamaktadir. Bunlar
icerisinde sosyolojik alani tercih eden Ziya Gokalp gibi aydinlar da mevcuttur:

“Ziya Gokalp, Tkinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra ittihad ve Terakki Cemiyeti'nin
Diyarbakir subesini kurarak siyaset calismalarina aktif olarak katilmistir. Abdullah
Cevdet, ibrahim Temo ve ishak Siikti ile birlikte siirdiirdiigii bu calismalarda toplumsal
sorunlari ele alan arastirmalar ve ideolojik ¢calismalar {izerinde yogunlagmistir.

Osmanli imparatorlugu’nun pargalanma siireci iginde oldugunu ilk fark edenlerden
birisi olarak Ziya Gokalp, yeni bir ulusal kimlik arayis1 tizerinde durmustur. Tiirk
toplumunun kendine &zgii bir kimligi, kiiltiir ve sanat anlayisi oldugu fikrini

118 S, Hayri Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Maceras1”, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, Ankara 2007, 257.
1% Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Maceras1”, 257-258.
120 Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Macerast”, 258.
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savunmustur. Bu fikri temel alan calismalarinda Tiirkgiiliik esaslarini her vesile ile
giindeme getiren bir mesleki ve ahlaki israr ile dikkat ¢ekmektedir. Bu 1srarin odak
noktasi, asla dogu kdkenli mistik ve estetik degere dayanmamaktadir. Ziya Gokalp’in
diistincesinde, Tiirk toplumunun kendi ahlaki ve kiiltiirel degerlerinin, batidan alinacak
kiiltiir ve ahlak degerleri ile birlestirilmesi (sentez) esas alinmustir, Bu sentez, yeni bir
hareket noktasi kabul edilecek ve daha ileriye gidisin rotasi bu senteze goére
cizilecektir.”*!

1913 yilinda Islam Mecmuasi'ni yayinlayan Ziya Gokalp, sosyal deismeyi fikih
cercevesinde izah etmekte, modernlesme hareketlerine fikihtan bir temel bulmak
amaciyla “ictimaf usul-i fikih” kavramini ve fikrini ileri stirdii. Ona gore;

“Fikhin iki kismi vardy; itikat ve ibadetler degismezdi. Ama muamelat ile ilgili kismi,
hukukd, iktisadi, mali, ticari ve ictimaf cihetleri igine aldig1 i¢in toplumda bu konularda
devamli degisimler olmaktadir. Dolayisiyla fikih, bu degisimlere ayak uydurmak, bu
degismeleri yakalamak, izah etmek ve islam’1 ona gére yorumlamak zorunda idi. fste bu
noktada Gokalp bir sigrama yaparak soyle bir ictihadde bulunuyordu: Mademki fikhin
muamelat kismi, degisen hadiselere nispetle degismektedir. Seriatin kanunlar: ilahi
kanunlardir; cemiyeti idare eden rf ve adetler de Allah’in kanunlaridir; dyleyse fiklun
muamelat kisminin yerine yine Allah’in kanunlari olan i¢timai kanunlar, yani orf ve
adetleri koyarsak dinden ¢ikmis olmadigimiz gibi, sosyal vakalar1 ve degisimi de izah
etme imkanina kavusuruz. Bdylece fikih, ictimal degisimleri hem yakalamis hem izah
etmis olur; hem de Islam’1 gelistirme imkani elde etmis oluruz.”

Ziya Gokalp’in fikih usuliinii sosyolojiyle desteklemesi diisiincesine izmirli ismail
Hakk1’dan'?, “fikih usuliiniin ilmen ve mantiken béyle bir degisiklige ihtiyac1 yoktur.”
seklinde olumsuz bir ret cevabi geldi. Ancak Kazanli fikih hocasi Halim Sabit, Gokalp’in
diisiincelerine tam destek verdi. Nihayetinde ilmi ve yiiksek seviyeli bir tartismanin
zamanin aydinlari arasinda mevcut oldugu goriilmektedir. Bu tartismanin iislup ve
seviyesi, ayni diisiince cenahindaki kisilerle de olsa farkli diisiince cenahtaki aydinlarla
da olsa, diizeyli ve saygih olmustur. ' Aslinda Ziya Gokalp, ileri stirdiigii diisiincelerle,
geleneksel anlayislarin disina ¢ikmis olsa da o kendisinden onceki seleflerinin
yaptiklarinin bir tiriind icra etmistir:

“Gokalp, Ahmet Cevdet Paga, Namik Kemal ve Ali Suavi’de goriilen kiiltiirel ve siyasi
modernlesme ile fikih arasindaki gerilimleri uzlastirma tesebbiisiiniin son &rnegini
vermistir. O, boylece fikhi salt hukuk olarak goren gelenekten ayrilmus, fikihtaki evrim
fikrinin uygunluk icinde oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla zamanin degismesiyle
ahkdmin degisecegini sdyleyen fikih ile sosyoloji arasinda bir ¢atisma gérmemektedir.
Bu evrimci hukuk ve fikih anlayis1 bagka Miisliiman diisiiniirleri de mesgul edecektir.”**

1 Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 114.

ismail Hakki izmirli hakkinda genis bilgi icin bk. Bayram Ali Cetinkaya, Izmirli ismail Hakki Hayatt, Eserleri,
Goriisleri, istanbul 2000.

Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Macerast”, 257-258.

Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Macerast”, 258-259.
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Mesrutiyet Biirokrati

Osmanl yonetiminde farkli din ve irktan devlet adami ve biirokratin varligimn bir
hakikat olduguna isaret edilmisti. Osmanli devlet adamlar1 ve biirokratlari igerisinde
yakin ve uzak bolgelerde gayr-i Miislim tebaadan gérev yapanlar vardir. Makedonya
bélgesinde iskodra’da, Yanya'da, Siiryani yargic bulunmaktadir. Ermeni memurlar da
bu bolgelerde vazife yapmislardir, '

Bunlar igerisinde Arap unsurlar da bulunmaktadir. Araplar sadece vilayet
biirokrasisinde degil, merkezi ySnetimde de gérev almiglardir.'”® Din ve etnik kéken
farki olmaksizin Osmanli biirokratlari, konumlar: geregi halka ve tebaayla siirekli temas
icerisinde olmuglardir. Ancak aydinlarimiz, tasrayla veya Imparatorluk merkezi
disindaki hadiselere ve sorunlara fazla ilgi gostermemistir.

Aydin gelenegimizin olusumunda Osmanli miinevverlerinin tarim sektdrii ve kéyli
ekonomisiyle ¢ok fazla ilgilendigi sylenemez. Bati'ya kars1 asir1 ve kontrol edilemeyen
hayranlik, tasra ve koylii sorunlariyla ilgilenmeyi engelleyen bir unsurdur. Batili adam
tipinin takipgisi ve taklit¢isi Osmanh aydinlari, koylii meseleleri ile ugrasan insan
izleniminden A4deta utanarak (tiksinerek) uzak durmuslardir.’” Halbuki aydin
biirokratlarimizin kékenlerine bakildiginda bir kisminin sosyal statii olarak asagi
tabakalardan geldigi goriilmektedir. Medreseden ayrilan Ahmet Cevdet Pasa ve Misir
Garsisi’'ndaki bir kapicinin oglu olan Mehmed Emin Ali Pasa bunlardan sadece ikisidir."**

Osmanli’da askeri ve sivil iki tiir biirokrat kimliginden s6z etmek miimkiindiir:

“Asker? davranis daha ¢ok vatanperverlikten “vatani kurtarma” diisiincelerinden
hareket eden, toplumun derin sorunlari tizerine egilmekten ¢ok kisa vadede “hareket”e
yo6nelen bir davranistir. Enver Pasa’nin daha sonraki yillardaki politikasi bunun saf bir
Ornegini verir, Sivil-biirokratik davranisa gelince, bu davranisin temel unsuru bazen bir
“entelektiieller ihaneti"ne yaklasabilen halk aleyhtari tutumudur. Osmanl ittihad ve
Terakki Cemiyeti kuruldugu zaman kurucular arasina halka giivenilebilecegi fikri agir
bastyordu. Askeri Tibbiyelilere bunun bdyle olmadigini anlatan, halka “6nder” olmayi
telkin eden, halkin sesinin kurulacak birimde yeri olmadigina inanan Murat ve Ahmet
Riza Bey gibi sivil biirokratlardi. Bu gibi bir inangta Osmanli imparatorlugu’nda eskiden
beri egemen bir avam-havas ayrilig1 diisiincesinin mi, yoksa Avrupa’da bu y6ne iten
gelismelerin mi etkili oldugunu anlamak zordur. Fakat her tiirlii anlama bu sivil
biirokratlar1 birer “demokrat” haline getiremez. Otoriter elitist teorileri Osmanli
ittihad ve Terakki Cemiyeti’nde yaymis olmanin sorumlulugu onlara yiiklenmelidir.”**

Reformcu resmi memurlarin esrafa karsi tutumlarina gelince, bu da Sultan
Abdiilhamid dénemindeki yénetiminin modernlestirilmesinin bir sonucu olusmustur.
Zira Sultan, biirokrasiyi akilci bir sisteme oturtmak i¢in tiim imkanlari kullanmugtir.

125 Taha Akyol, Osmanl Mirasindan Cumhuriyet Tiirkiye'sine ilber Ortayli ile Konusmalar, 1V. baski, istanbul 2004, 40.
% flber Ortayli, “19. Yiizy1l Osmanli Yénetimi ve Arap Dili”, Osmanli Barisi, V1. baski, istanbul 2005, 151.

127 Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 109.

% flber Ortayli, “Egitimde Batihlasma”, Son Imparatorluk Osmanli, 11. baski, istanbul 2006, 148.

12 serif Mardin, J6n Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, V1. baski, Istanbul 1999, 306.
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Onun déneminde tam anlamiyla modernlestirilen Miilkiye’yi bitirenlerin, yiiksek
kademelere gelmek konusunda ¢ok basarili olduklar: bilinmektedir, *°

II. Abdiilhamid’e muhalif olan geng biirokratlar ve askerler, en yiiksek yonetim ve
hiikiimet gorevlerine, yetenekli olmaktan ziyade Sultana itaatkar olanlarin getirildigine
inanmaktaydilar, “Askerler ise, Sultanin modernlestirici reformlarinin, baskent
yakininda manevra yapan biyiik askeri birliklerin hakiki mermi kullanmasini
yasaklamasiyla uyusmadigini diistintiyorlardi. Bu ¢eliskileri ortadan kaldirmaya ¢alisan
ve sistemin ‘son bulacagini’ uman bu tutum, daha 6nceki Osmanli ‘devlet nedeni’
ideolojisine karsit olarak, ‘ulusal’ biirokrat¢ilik diye adlandirilabilir.” ***

Yeni mezun ulusalct biirokratlarin Sultan’la iliskilerinin ¢ok iyi olmamasinin bir
sebebi de Tiirkiye'de modern bir devlet kurma hususundaki idealleriydi. Onlar ulus-
devletin kurulmasimin daha kisa zamanda kurulacagini diisiinmekteydiler."** Pozitivist
ve ulus devlet modelli bir devlet diistincesi, Mesrutiyet dénemi belirli aydin grubunun
en bilyiik hayal ve idealiydi. Bu anlamda pozitivizm, Osmanli devlet adamlarinin
belirgin bir egilimi durumundadir. Tanzimat’la gelen pozitivizm, Mesrutiyet kanaliyla
Cumhuriyet déneminin siyasi ve sosyal programinda en etkin diisiincesi olmugtur.™
Pozitivist fikirlere ve diger disiincelere agik olan ve memuriyetleri éne g¢ikan
miinevverlerde, gazete ve roman gibi kitle iletisim vasitalarini kullanmaya biiyiik 5nem
verdiler. Nitekim bazi devlet adamlari, kendi konaklarinda toplantilar diizenlemekten
geri durmamislardir. Kiiltiir calismalarinin biiyiik devlet adamlarinin konaklarinda icra
edilmesi, kadim bir Osmanl gelenegidir.”** Bu ¢ercevede Osmanli devlet adami-aydini,
meselelerini heyecanla degil zeki ile ¢dzmek taraftaridir.” Bu dénemdeki ulema
“entelektiiel bir zindan™in igerisine itildi. O, “itikadin savunucusu” olarak Sultan-
halifenin kendilerine yonelttigi 6vgiilere mazhar olmuslardir.™

Osmanli Sultanlar1 ile sadrazamdan baglayarak her derecedeki biirokratlar
arasindaki iliski ilgingtir:

“Osmanli tarihinde sadrazamlarin otorite kurdugu devirler olmustu, ama Tanzimat
déneminde sadece sadrazam degil, sadrazamla birlikte etrafindaki biirokrat kadro da
yOnetime egemen olmustur. imparatorlugun modernlesme tarihinin bu carpici
déneminde Bab-1Alf biirokratlar: yénetime hakimdi. Birinci Mesrutiyet’ten sonra Yildiz
Saray1, ikinci Mesrutiyet'ten sonra ise siyasi bir cemiyet olan ittihad ve Terakki
otoriteyi ele almiglardir. Her ii¢ dénemde de otoriter nitelikli bir yénetim vardi ve
sonunda otoriterlik nerdeyse modern anlamda bir diktatérliige doéniismiistiir. Her ii¢
dénemin siyasal seckinleri nitelik olarak birbirinden farkhdir. Tanzimat déneminin
yoneticileri yakin tarihin en becerikli, yaratici kadrolariydy; biirokrasinin i¢inde yetisip

130 Ortayli, “Osmanh Kimligi”, Osmanli Barisi, 28 (Naklen: Anderas Kazamias, Education and Quest for

Modernity in Turkey, London 1966, 90).

Mardin, “Tiirk Siyasasini Agiklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Gevre iliskileri”, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset
(Makaleler I), 57-58.

Mardin, “Tiirk Siyasasini Agiklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Gevre iliskileri”, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset
(Makaleler 1),58.

Mardin, “Serif Mardin’le Din ve Devlet Sosyolojisi Konusunda Séylesi”, (Ali Bayramoglu ile) Tiirkiye'de
Toplum ve Siyaset (Makaleler I), 141.

Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 273.

Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 275.
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yiikselen devlet memurlariydi. ikinci dsnemde Osmanli hiikiimdarlari, imparatorlugun
tarihinde goriilmeyen bir bicimde biitiin erki elinde toplamis ve bunu modern bir
biirokrat aygit ve asil 5nemlisi bir ideolojiyi kullanarak yapmistir.”*’

Nitekim Mesrutiyet, Tanzimat'la en giiclii ifadesini bulan bir gelenegin devami
olarak bir asker biirokrat hareketidir. Tkinci Mesrutiyet, aydinlarin ordu destegiyle
giiclendirdigi ve siiriikledigi bir hareket olsa da imparatorluk tarihindeki en kapsamli
demokrasi girigimidir.

Cumhuriyet Aydin ve Biirokrati

ittihad ve Terakki'yi fikri kanadini olusturan aydin biirokratlar, Mesrutiyet
déneminde Cumhuriyet’in isaretlerini vererek yeni devletin ideolojisi olarak,
pozitivizmi benimseyeceklerdir.”*® Dolayisiyla pozitivizm, yalnizca Mesrutiyet aydim ve
biirokratlarinin ideolojisi olarak kalmadi, Cumhuriyet’in de egemen ideolojisi olarak da
tescillendi:

“Bu sekiiler misyoner aydin-biirokrat hareketi, bir baska acidan bakildiginda
toplumun, ylizyillar 6ncesinden tevariis ettigi diinya gériisiine, dinine, mitlerine,
hurafelerine, yasama tarzina ve diger toplumsal kurumlarina agilmis bir savasti. Bu
savasta kullanilan biricik etkili entelektiiel silah, ‘bilim’di. Béylece ‘bilim’, pozitivist
ideolojinin mantig1 geregi, mevcut toplumsal kurumlara kars1 girisilmis bu kutsal
savasta bir silah olarak kullanildi. Dahasi, ‘bilim’in, pozitivist aydin-biirokrat sinifin,
toplum i¢indeki mesruiyetini saglayan en etkili ara¢ olmak gibi bir fonksiyonu daha
vardi.”"’

Mesrutiyet’in aydin biirokratlari ile Cumhuriyet’in aydin biirokratlar: arasinda bir
catismadan ziyade bir siireklilik mevcuttur. Ancak bu birbirlerinin devami anlamina da
gelmez. " Tiirk aydini igin yerellik onun fikri bir siginag1 olurken, Cumhuriyet Dénemi
aydinin gelismesinde “aydinlanmadan” ¢ok “eylemler” énemli oldu. Cumhuriyet’in
“kazanimlar1”, Tanzimat ile baslayan ve ikinci Mesrutiyet ile tamamlanan bir siirecin
ikmalinin sonucudur.'"!

Sonug olarak Mesrutiyet dénemi, aydinlar arasinda olgun ve diizeyli fikri
tartismalara zemin hazirlamistir. Yine bu dénemin devlet adaminda Bati’ya kars1 bir
cekingenlik, kimi zaman nefret kimi zaman da bir korku hakimdir. Zamanin aydinlar
arasinda var olan halktan kopuk mesafeli durus, Tanzimat’tan bir miras gibi Mesrutiyet
déneminde de kalintilarini stirmiistiir. Ancak gerek aydinlar gerekse biirokratlar, basin
Ozglirligiiniin sagladigi ortamdan dolay1 devlet ve millet sorunlarim alabildigince
tartisma imkani bulmuslardir. Mesrutiyet dénemi miinevverlerin (bu tiim ideolojik ve
fikri akimlar icin gecerlidir) en biiylik eksikligi, meseleleri toplum ve millet
dinamiklerinden bagimsiz bir sekilde, Bati’daki gibi ¢6zme girisiminde bulunmalaridir.

13’

N

ilber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizy:ls, 111 baski, istanbul 1995, 77.
13 Hiisamettin Arslan, “Pozitivizm Bir Bilim ideolojisinin Anatomisi”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, istanbul
1995, 568-569.

Arslan, “Pozitivizm Bir Bilim ideolojisinin Anatomisi”, 568.

10 yildiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, 367-368.

1 y1ldiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, 367.
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Doénemin aydin ve biirokratlari, padisahlik olmasina ragmen, saraya ve yonetime
elestirilerde bulunmaktan sakinmazdi. Farkli etnik kokenlerden gelse bile, bu dénemin
miinevverleri, Tiirk kiiltiir, dil ve edebiyatina biiyiik katkilarda bulunmuslardir.
Mesrutiyet dénemi aydin ve devlet adami birgok hayati problemle ugrastiklar: icin sert
ve miicadeleci bir kimlige sahipti. Ayrica mesrutiyet biirokratlarinin farkli etnik
kokenlerden gelme gibi bir 6zellikleri de mevcuttu. Bu dénemin devlet adamy, diinyay:
ve tilkeyi iyi taniyan hikmet ve bilgi adami vasiflarini da tasimaktaydi. Zira mesrutiyet
devrinin aydin ve biirokratlar1 hem yurt i¢i hem de dis1 gérevlerinde bulunmus ve
tilkenin modernizme doniisiimiinii gerceklestirmislerdir. Osmanli biirokrasisinin bir
kesimi, modernlesmenin gereksinimlerine, bir Sl¢iide ¢ok erken uyumlu hale getirilmis
ve 19. yiizyilda, reformcu karakterini gostermistir. Bu reformcu biirokrasi, reformun ilk
can alict noktasi olarak, askeri ve sivil biirokrasiyi hazirlayan egitim kurumlarinin
modernlestirilmesini se¢mistir.

Aydin gelenegimizin olusmasinda hiirriyet miicadelesi yapilirken sivil kadro ile
askeri kadro arasinda onemli farklar goriilmektedir. Bu dénemde ortaya cikan
entelektiiel birikim, Cumhuriyet’in ingdsinda 6nemli rol oynamistir. Nitekim Tiirkiye
Cumbhuriyet tarihi boyunca bu iilkenin diisiince diinyasinin ilke ve sinirlarini belirleyen
ve bu anlamda alanlarinda hal4 agilmamus kisilerin tamamina yakini, formasyonlarim
1900-1923 arasinda tamamlamis insanlardan olusmustur. Osmanli’nin son déneminden
Cumhuriyet’in ilk ddnemine kadar bizde yonetici, biirokrat, meslek sahibi
“miinevverler”in kiiltiir ve politika hayatimizda 6nemli fakat bir ara tip olarak
kaldiklar1 agiktir. Bu dénemlerin “miinevver™, Baticisi, Osmanlicisi, isldmcisi ve
Tiirkgiisti, Bat’’'nin ve Batililasmanmin ortaklasa baskisi altindadir. Getirdikleri ¢oziim
Onerilerinin radikal ve toptanci olmasi, kendilerini kurtaricilik misyonu yiiklemeleri,
bu “miinevver”lerin bir baska ortak yonleridir. Cumhuriyetle birlikte “miinevver”in
adimi degistirip “aydin” olmasi, bu ortak ydnlerde fazla bir degisiklige yol agmamustir.
Cumhuriyet’le birlikte Batici, Osmanlici, Islamci, Tiirkcii “miinevver”lerden Baticilarin
iktidara gelmeleri, bizde “aydin”in “Batic1 miinevver” olarak anlasilmasini getirmistir.

Yenilesme déneminin aydin kimligi, yenilik yapma ve modernlesme kaygilarindan
cok iktidar elde etme miicadelesinin taraftarindan biri olarak karsimiza cikmaktadir.
iktidar1 arayan, iktidarda olan ve iktidarda kalmay1 amaglayan Osmanli aydin, elestirel
giiclinii keméle erdiremeyince, emir alan devletin “kulu” haline déniismiistiir. Devletin
“bakim ve gdzetim”ine muhtag olarak varligi siirdiiren aydinimiz, modernlesme
taraftar1 oldugu halde, degisim ve doniisiim konusunda diisiincede radikal degisimci,
eylemde muhafazakir karakterin sahibi gériiniimiindedir. Bu ¢ercevede toplumla ve
halkla “kader birligi” kaygisini tasimayan Osmanli aydini, yine de gelenegini ve
mirascist oldugu kiiltiirii inkdr etme yoluna girmis bir tip degildir. Kalbi ve génli
Dogu’da olan Osmanli aydin ve devlet adaminin zihniyet daginikliginin bir sonucu
olarak akli Batr’dadir. Onlarin zihniyet diinyasi, felsefi bir birikimden mahrumdur ve
dolayisiyla sathidir. Ancak Bati’dan intikal eden materyalist ve pozitivist cereyanlarin
irdelenmemis fikir demetleri, bu tahsilli insanlarimizin “miisterisi” olduklar1 ¢dziim
formiilleri olarak kalmistir. Her tiirlii olumsuz kosullara ragmen, bu dénemde yetisen
devlet adami ve biirokratlar, becerikli, yaratici bir kadroyu tesekkiil ettirmislerdir.
Onlar hukuk ve demokrasi temelli bir devletin ingisi igin yapilan gabalarin ilk
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dnderleridir. Ancak bu okumus elit/seckin insan kiitlemiz, devleti asir1 yiiceltme ve
korumanin verdigi hassasiyeti, zaman zaman abartarak insan ve toplum unsurunu geri
plana itme hakkini da kendilerinde gérmiislerdir.

Su ana kadar temel cercevesi cizilen calismanin, bundan sonraki asamasinda
Mesrutiyet donemi ve sonrasi li¢ aydin devlet adami liderin siyaset ve liderlik
ilkelerinin mahiyeti ele alinip degerlendirilecektir. Sadrazam, Seyhilislim ve
Basbakanlik gorevlerinde bulunan {i¢ devlet adami diisliniriimiiz sunlardir:
Mesrutiyetin Yetkin Sadrazami Said Halim Pasa, ittihad ve Terakki'nin Seyhiilislami
Musa Kazim Efendi ve bu dénemden baslayarak Cumhuriyet déneminin islamci
Basbakani Semseddin Giinaltay.

5. Sadrazam Said Halim Pasa’da Yonetim ilkeleri

II. Abdiilhamid déneminde Bati’'da egitim gérmiis bir entelektiiel olarak Said Halim
islam diinyasinin durumunu siyasi ve sosyal agidan degerlendirip, mevcut durum ve
sartlar1 tespit etmeye calisir. O, Miisliiman toplumun iginde bulundugu kosullari,
temelde dini yetkin bir sekilde iyi bilmemeye dayandirir. Hatali uygulamalar: ve Bat1'y
taklit etme konusundaki yanhs yontemleri olumsuz etkenler olarak degerlendirir.

Said Halim Pasa’nin dénemine gore fikirleri ve siyasal teorileri yeterince ilgi goriip
degerlendirilmemistir. “islimcilarin, Mesrutiyet’le islimiyet arasinda giiglii baglar
kurma cehdi i¢inde bulunduklar: ve meseleleri ilkeler diizeyinde degil de daha ¢ok
uygulama cergevesinde ele aldiklar1 bir ortamda Said Halim Pasa’nin, Osmanlilar'in
dini, siyast ve sosyal sartlarinin Bati diinyasindan farkliliklarimi vurgulayan, islahat
tesebbiislerini ve diisiincelerini temel uyusmazlik agisindan tenkit eden gdriisleri
muhatap bulamamgtir,”**

islam diinyasinin igindeki sosyal ve siyasal bunalimlarin tespitinde Said Halim Pasa,
‘niifuz davasina diisen din adamlarr’, ‘diktatdr devlet adamlar1 ve ‘kendini begenmis
cahil aydinlar1 sorumlu tutmaktadir. Ona gére millf, manevi hatta maddi gercekleri goz
oninde bulundurmayan aydinlar, Misliiman toplumu ¢ikmaz bir yola
siirtiklemektedirler." Bu agidan Said Halim Pasa, pesin fikirlerden hareket etmeyerek
ddneminin baskici diisiincelerine boyun egmez, gercegi arayan, ¢alisan bir miinevver
profili ¢izer."* Osmanli’nin son déneminin en énemli mevkide sadrazamlik gérevinde
bulunan Said Halim Pasa’nin hayati, adeta imparatorlugun yasadiklarinin kendisi
tizerindeki tezahiirti gibidir.

Hayat1

Said Halim Pasa, Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin (1769-1848) torunu ve vezir Halim
Pasa’nin (1830-1894) ogludur. Halim Pasa, Misir Hidivi smail Pasa anlasamaz. Oglu Said
Halim 8-9 yaslarinda iken istanbul’a taginir. Kardesi Abbas Halim’le birlikte Isvicre'de
siyasi bilimler tahsili géren Said Halim Pasa, iyi ve donanimli bir egitim alir. Arapga,
Farsca, ingilizce ve Fransizca bilen Pasamiz, yurt disindaki egitimini tamamladiktan sonra

%2 {smail Kara, Islimcilarin Siyasi Gériisleri 1 (Hilafet ve Mesrutiyet), 5. Baski Istanbul 2022, 115.
4 M. Ertugrul Diizdag, “Birkag S6z”, (Said Halim Pasa) Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 9. Baski, istanbul 2015, 11-12.
44 M. Ertugrul Diizdag, “Birkag S6z”, (Said Halim Pasa) Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 9. Baski, Istanbul 2015, 11-12.
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déndiigii istanbul’da1888’de 24 yasinda iken, II. Abdiilhamid tarafindan Surd-y1 Devlet
(Danustay) azasi olarak atanir. Akabinde 1900 yilinda Rumeli Berlerbeyi olur.

Milli ve dindar bir kisilige sahip olan Said Halim, gilincel nesriyati takip eder.
Memleket meseleleri iizerinde kapsamli okumalar yapar ve onlar {izerinde fikirler
tiretir. On iki y1l siireyle yiiksek derece devlet memurlugu gérevi, onun tecriibe elde
etmesinde &nemli bir rol oynar. Ne yazik ki bu verimli ve deneyimli miinevverimizin
isimsiz jurnallerin etkisiyle evinde zararli evrak (hiirriyet¢i yayinlar) ve silah
bulundurdugu ihbar edilir. Konutunda arama yapilmasiyla Said Halim Pasa i¢in yeni bir
hayat seriiveni baslar. fkamet ettigi evinde hicbir sey bulunmamasina ragmen, takip ve
baski altinda kalmasi onun hayatinda degisiklere neden olur. Nihayetinde kardesiyle
birlikte stanbul’dan uzaklastirilip Misir’a bir anlamda siirgiine génderilir. Tiim bu
olaylar ikinci Mesrutiyet’in ilanindan &nce (1903 yilindan sonra) olur.

Said Halim Pasa'nin Misir’a gitmesi ve Avrupa’ya yaptigi seyahatler, onun ittihad ve
Terakki Cemiyeti’yle iliskilerini artirir. Ancak o, Padisah karsit1 yayinlarin yapilmasim
uygun gormez, bunun yapilmasinin cemiyet igin olumsuz gelismelere sebep olacag
konusunda uyarilarda bulunur. Mesrutiyet'in ikinci defa ilan edilmesiyle (1908) birlikte
istanbul’a déner, Surdy-1 Devlet'teki vazifesine tekrar atanir. Belediye baskanhgi ve diger
gorevlerle birlikte cemiyetle iliskisi daha da gelisme gosterir. Bu kapsamda 1908 yilinda
Selanik’te gerceklesen ittihad ve Terakki kongresine katilir. 1912 yilinda Surdy-1 Devlet
baskani olarak kabineye dahil olan Said Halim Pasa, Trablusgarp savasimin olumsuz
gelismeleri ve sonrasinda ¢ikacak olan Balkan Savasi'min yaklagsmasiyla 1912 yilinda
Lozan’a gider. ittihad ve Terakki'nin 1912 yilinda yapilan kongresinde cemiyetin umum
katipligi vazifesine segilir. 1913 Ocak’inda Mahmud Sevket Pasa kabinesinde Hariciye
Vekilligi'ne getirilir. Mahmud Sevket Pasa'min 12 Haziran’da suikast sonucu 6ldiiriilmesi
lizerine kurulan hiikiimetin Sadrazami olur, aym zamanda Hariciye Vekilligini de
beraberinde yiiriitiir. Ayni yil igerisinde ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin genel
baskanligina secilir. Baskan olmasina ragmen partiyi bagkan yardimcisi Talat Pasa
yOnetir.

Osmanli'nin menfaatlerini diisiinerek Almanya veya ingiltere (miittefikleri Fransa
ve Rusya) yaklasmaya calisan Said Halim Pasa’nin girisimleri kabul edilmeyerek
sonugsuz kalir. Zira Osmanli topraklari galiplerin &diilii olarak gdriilmektedir.
Caresizlik icinde Rus korkusu sebebiyle tehdit olusturmamasi icin Almanya safinda bir
tercihe zorunlu kalir. Sonunda 2 Agustos 1914’te Almanya ile antlasma yapilarak bu
iilkeyle ittifak kurulur. Ancak Said Halim Pasa, ¢ikmasi kaginilmaz olan bu savasa
dogrudan girmemek disiincesindedir. Bir denge politikasi izleyerek hi¢ olmazsa
Osmanli'min bu savagini girmesini mimkiin oldugunca geciktirmeye calsir. Ancak
Enver, Talat ve Cemal Pasalarin Almanlarla gizli antlasma yaparak Karadeniz'deki
Ruslarla catigmaya girilmesi sonucunda 1915 yilinda Disisleri Bakanligindan,
arkasindan 1917 yilinda Sadrazamliktan istifa eder.

1918 yilinda Yiice Divan'da yargilanan ittihad ve Terakki’nin dnde gelenleriyle
kendisinin de yargilanmasini talep eder. 1919 yilinda itilaf Devletlerinin istanbul’u
isgaliyle birlikte kurulan Divan-1 Harp'te ittihad ve Terakki'nin ileri gelen iist diizey
memurlar1 (66 kisi) ile birlikte Said Halim Pasa yargilanir ve akabinde tutuklanir,
Mahkeme sonucunda 22 Mayis 1919 yilinda Mondros ve Malta’ya gotiiriiliir. 1921
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yilinda tahliye edilen Said Halim, oradan Sicilya’ya gider, ancak istanbul’a dénmesine
miisaade edilmez.

Misir’a gidemeyen Said Halim Pasa, Roma’da bir konak kiralar ve orada yasamaya
baslar. Ancak 5 Aralik 1921 Sali giinii, Ermeni bir katil tarafindan evinin oniinde 57
yasinda almndan vurularak sehit edilir. Nitekim Sehit edilmeden 6nce Mehmed Said
Halim Pasa (Kahire/1864-Roma/1921), Ermeni komitacilar tarafindan tehdit mektuplar
almaktadir. Saygin islimc bir diisiiniir olarak Said Halim Pasa’nin, ingiliz siyaseti ve
uzantilarinin planlariyla sehit edildigi diisiiniilmektedir. Zira islimci aydinlari ve din
adamlarini ¢evresinde toplama potansiyeli onun bir tehdit olarak algilamasina sebep
olmaktaydi. Sehit edilmesini bu gerekceye dayandiran goriisler bulunmaktadir. Muhalif
oldugu II. Abdiilhamid ile babasinin da kabrinin bulundugu Sultan Mahmud tiirbesine
defnedilir. Tarihin garip bir cilvesi olarak hayattayken Istanbul’a girisine izin
verilmeyen bedenine, sehit olduktan sonra miisaade edilir.**®

Eserleri

Mesrutiyet (1911), Taklit¢iligimiz (1910, 1913), Fikir Buhranlarimiz (1917, 1919),
Cemiyet Buhranlarimiz (1916), Taassup (1917), Islam Diinyasi Neden Geri Kaldi (1917),
islamlagma (1919), Islam Devletinin Siyasi Yapisi (1921)

Said Halim Pasa’ya gore devlet ve millet ile ilgili biitiin olumsuzluklar: asil kaynagi
bir tanedir. O da ‘yabanci kanun ve miiesseseleri alip kabul ettigimiz taktirde yenilik ve
ilerlemeye mazhar olacagimiza inanmak’ hatasidir.™* Biitiin farkliliklar1 ortaya ¢ikaran,
Said Halim Pasa'min nezdinde, Bat1 medeniyetini anlamadan ve sorgulamadan taklit
etmemizdir. Ona gére baska milletlerin kanun, nizam ve anayasalarim oldugu gibi
kopyalayip uygulamaya koyarsak, karsilastigimiz sorunlar ve sikintilardan
kurtulacagimiz zannina kapildik. Boylece ileri toplum ve milletler gibi biitiin
islerimizde ve devlet idaresinde gelisme ve terakki kazanacagimiz1 diisiindiik.*”’

Toplumun zorunlu olarak ihtiya¢ duydugu kanunlara dikkat ¢eken Said Halim Pasa,
gerekli olan bu ihtiyaclarin baskisi ile bu yasalarin sekil degistirmeye mecbur oldugunu
savunur. Ona gore “mantik ve nazariye bakimindan ne kadar miikemmel olurlarsa
olsunlar, hayatin gerceklerine uymayan kanunlar zararli olmaktan kurtulamazlar.
Suiistimallere sebep olan keyfl ve miistebit idareyi doguran, hep bu zararli kanunlardir.
Bunlar, sonunda halkin da ahlakini bozarlar.”'*

Batr’nin Siyasf Sistemini ve Kurumlarim Taklit Etmek-Siyasi Birligi Dagitmak

Said Halim Pasa, ‘bizim sorumlu oldugumuz gérevimiz nedir?” sorusuyla ortaya
cikmaktadir. Pasa, 6ncelikle her tiirlii taklit fikrinden uzak durmay: 6nermektedir. Bu
cercevede Osmanli toplum ve devletinin birlik ve beraberligini 6nemser. Osmanli

45 Bk. M. Hanefi Bostan, “Said Halim Pasa”, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 35, istanbul 2008, 557-560; Ertugrul
Diizdag, “Said Halim Pasa hayati ve Eserleri”, (Said Halim Pasa) Buhranlarimiz ve Son Eseri, 9. Baski, Istanbul
2015, 15-28.

M. Ertugrul Diizdag, Mesrutiyet (1911), (Said Halim Pasa- Buhranlarimiz ve Son Eseri iginde), 9. Baski, istanbul
2015, 60.

Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 60.

Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 62.
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birligini saglam ve kuvvetli kilmak icin, aklin ve gerceklerin rehberligine miiracaat
etmek gerekir."” Siyasi birligimizin ilkelerine uygun olmayan birtakim yapilar {izerine
bina edilmis olan yabanci mesruti bir sistemi arzulamak gergeklerle uyusmaz. Mesruti
bir idareyi alip, uygulamaya girismek hatalar zinciriyle kendimizi mahk(im ederiz. Eger
Batidaki siyasi sistemi ve kurumlarini oldugu gibi alip taklit edersek, en giiglii yanimiz
olan siyasi birligimizi ve baglarimizi zayiflatmaktan baska bir ise yaramaz. Siyas birligi
dagitmak tamiri miimkiin olmayan bir¢ok tehlikeyi davet etmek anlamina gelir. Her
anayasanin yerine getirilmesi gereken kosullarinin basinda, milletin siyasi birligini
giiclendirmek gelmektedir. Batidan ithal edilen yonetim sistemleri, ki mesruti sistem
de bunun igindedir, devlet ve millet igin huzur ve mutluluk getirmeyecektir.™

Said Halim Pasa (1911 yilinda) yasadig1 yanlis ve kusurlu tecriibelerin verdigi bakis
acisiyla yukaridaki elestirileri yaparken diger taraftan elestirdigi mesruti yonetimi,
adeta bir kararsizlik icinde yeri geldiginde savunma ihtiyaci duyar:

“.. cektigi felaketlerin en birinci sebebi olan mutlakiyet idaresidir. Bu ugursuz
maziye doniis ise adeta intihar demektir. Clink{i ne denirse densin, bundan sonra
mesruti idareden baska bir idare bizim isimize gelmez. Bize, ciddi, seref ve namusa
uygun bir mesruti idareyi temin edebilecek olan ise, ancak gercekler ve tatbikata
dayanan milli usul ve adetlerimize uygun bir anayasa olabilir.”**"

Bati’dan gelen Mesruti bir idari y6netimi tenkit eden Said Halim Pasa, mutlakiyet
karsisinda mesruti yonetimi savunma ihtiyaci duyar. Hakikatte bu husus dénemin
miinevverlerinin yasadig1 entelektiiel krizi haber vermektedir. Said Halim Pasa, Osmanli
son doéneminin (gerileme ve duraklama) bir degerlendirmesini yapar. Bu ¢ercevede
eserlerinde, Sultan Abdiilhamid’i pek miispet olmasa da degerlendirir ve elestirir. Ona
gore “bir idare, yalniz bir adamin veya bir partinin degil, biitiin bir neslin eseridir. Sultan
Hamid kendi adiyla yadedilen ‘idare-i Hamidiyye’nin tek 4mili ve kurucusu degildir. Belki
bu idarenin mithim dmillerindendi; fakat Sultan Hamid diinyaya gelmemis olsaydi,
cagdaslari bagka bir Sultan Hamid meydana gelmesine sebep olacaklardi.”***

ittihad ve Terakki

ittihad ve Terakki Cemiyeti'nin i¢inde bagkanlik gibi énemli gérevlerde bulunan
Said Halim Pasa, bu siyasi partiyle ilgili degerlendirmelerinde orta bir yol bulmaya
calisir. Baz1 zamanlar ittihad ve Terakki'yi savunurken bazen de elestirir bir tavir
sergiler. Cemiyetin Mebusan Meclisi’'nin se¢imini yaparken c¢ogunlugu elinde
bulundurduguna isaret eden Said Halim Pasa, deneyim ve yetersizliklerin hayaller
birlikte ihtilalci bir gurubu ortaya cikardigi gercegini sdylemekten c¢ekinmez: “ilk
Osmanli Meclis-i Mebusan secimini yapan Ittihad ve Terakki oldugu gibi Anayasa’da
degisiklikler ittihad ve Terakki'nin ayni meclisteki ekseriyetidir. Fakat tecriibe ve
bilgiden mahrum ve siddetli vatanseverlik his ve hayalleri ile dolu birtakim
ihtilalcilerden meydana gelmis bir meclisten, baska ne beklenebilirdi?”'*

* Said Halim Pasa, Megrutiyet, 67.

0 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 67-68.
*1 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 68-69.
52 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 70.
Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 70.
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Tecriibesiz bir cemiyet olarak ittihad ve Terakki, yonetimde biiyiik zaaflara diiser.
Buna devlet adamlar1 ve yiiksek memurlarin iginde bulundugu yetersizliklerin biiyiik
payimin oldugunu diisiinen Said Halim Pasa, bu biirokratlarin vazifelerini yetkin bir
sekilde yapmis olsalardi, devletin ‘ihtilalciler cemiyetinin terciibesiz’ elinde biiyiik
krizlere siiriiklenmesinin 6niine gegilebilecegine inanir."” Said Halim Pasa, ‘idare-i
Hamidiyye’ nitelendirilen Abdiilhamid ve ittihad ve Terakki’nin agir1 tenkit edilmesine
itiraz ederek gercek sorumlularin bugiiniin biirokrat ve aydinlar1 oldugunu ifade eder:
“Idare-i Hamidiyye'den dolay1 yalniz Sultan Hamid degil, muasirlar1 da itham ve
mesuliyet altinda olduklar1 gibi, Mesrutiyet idaresinden dolay1 en fazla itham ve
mesuliyet altinda bulunanlar da ittihad ve Terakki degil, bugiinkii nesildir. Giinkii her
iki idare swrasinda da muasirlar en tabii ve en mithim vazifelerini yerine
getirmemislerdir. Her iki devirden en fazla mes’ul olanlar ve téhmet altinda bulunanlar
ise, icimizde en aydin ve en tecriibeli geginenlerdir.”*”

Istibdat ve Diktatér

thtilalci ittihadgilar: elestiren Said Halim Pasa, her tiirlii zorbaliga ve istibdata kars1
bir tavir sergiler. Nitekim O, toplumlarin basina gelen biitiin felaket ve fenaliklarin
nedeni olarak ‘kuvvetlerin baskisi’ dedigi istibdat oldugunu diistinmektedir."

islam toplumlari adalet esasina dayanan bir inancin temsilcileri olmalarindan dolay:
esitlik ve hiirriyet ortamini gergeklestiren bir diizen kurmuslardir. Fransiz devrimi ve
aydinlanmaci filozoflarinin temel kavramlar olan esitlik ve hiirriyet olgularindan
hareketle Said Halim Pasa, §zgiirliigiin ancak kendi sosyal seviyeleri ve siyaset
adamlarinin tahammiiliiyle sinirlandigini hatirlatir. Ona gére ‘Miisliiman toplumlarda
sahsl veya mevkiden gelen hicbir imtiyaz, istibdat ve tegalliip sebebi olamaz. Bu
cemiyetler, adalet ve hakkaniyet esaslarini tatbik etmekle miikelleftir.” '’

Said Halim Pasa, adalet, esitlik ve hiirriyet gibi esaslarin genis bir bakis acisi ve
vizyonla uygulandigi dénemlerde Islam toplumlarinin yiikselis, gelisme ve terakki
ettigini, boylece de huzur ve mutlulugu elde ettigini bildirmektedir. Bu ilkelerin
terkedildigi veya yanls anlasilip aksi uygulamalarda ise, maalesef yoneticilerin
istibdadi altina girildigi goriilmektedir. “Iste bunun i¢in Miisliman toplumlar,
gecirdikleri inkilap devrelerinin higbirine, Bat1 iilkelerinde araliksiz devam edip
giden i¢ miicadeleleri gérmediler. Yine bir sebeple Miisliman memleketlerde
istibdat, kanun nazarinda caiz olmadigindan, gayr-1 mesru, keyfi ve sahsi bir idare
durumundadir.”® Osmanli siyasi birligini, Said Halim Pasa, Avrupa Hiristiyan
yonetimleriyle karsilastirir. Ona gére Osmanli idare sekli, Bati’'nin yonetim bigimleri
gibi milliyet esasina dayanmaz. islam birligi ve kardesligi, islam yénetim felsefesinde
temel ilkeyi teskil etmektedir. isldam’a 6zgii olan bu ruh ki, biitiin diinya
Miisliimanlarina birbiriyle kardes oldugu suurunu vermektedir, '
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Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 71
Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 64.
Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 64.
1% Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 64-65.
19 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 67.
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Biitiin kurtulus umutlarini, yenilik ve ilerleme hedeflerini ortadan kaldiran, Said
Halim Pasa’ya gore, istibdattir. Istibdadin etkisiyle Osmanlilar arasinda yiizyillardir
siiregelen sik1 baglar gevsemistir. Istibdat sebebiyle Osmanli devletini aleyhine girisilen
pek cok tesebbiis hakli bir gerekceye neden olmaktadir. Bdylece istibdat, devletin
varhigina yonelik her tiirlii hareketi kolaylastirmaktadir. Yabanci iilkelerin Osmanli
devletini icinden ayrilik¢i tahrikleri ve propagandalari her daim stirmiistiir. Devletin
zayif oldugu dénemlerde bu miidahaleleri engelleyecek giiclii mekanizmalarin
bulunmamasi onlarin islerini kolaylastirmistir. Cok farkli unsurlari biinyesinde
toplayan Osmanli toplumu iginde ¢ikarilan ve cikarilmaya calisilan ayrihk ve nefret
tohumlar1 asikir bir sekilde herkes tarafindan gériilmistiir. Bu propagandalarda
Osmanli istibdadina karsi mutluluk vaatleri agik bir sekilde her tiirlii platformda
seslendirilmistir.'®

Said Halim Pasa yasanan ve tecriibe edilen hadiselerden dersler ve tedbirler
¢ikarmanin sorumlulugu bilinciyle mevcut durumu su sekilde ifade etmektedir:
“Boyle olunca bizim siyasi partiler kurmaya c¢alismamiz, Osmanh ylice menfaatleri
aleyhine olmus, hila 6zel ¢ikarlar pesinde kosanlarin ekmegine yag stirmiistiir. Bu
durum onlari, kanuni bir maske ile kurulmus partiler sayesinde ve parlamentonun
sagladigi dokunulmazlifin himayesi altinda, zararli maksatlarini takip etmelerini
imkan vermistir.” ' Siyasi partilerin durumun dogal olmayan bir y6niine Said Halim
Pasa dikkat ceker ve uyarir. Ona gore siyasi partilerin tabii olmayan bu durumuyla
cogunluk azinligin elinde bir oyuncak haline donlismiistiir. Bu durumun vahametini
konusunda ikazlarda bulunan miitefekkirimiz, dénemindeki yénetim tarzinin
tamamen terk edilmese bile, ¢cok sayida degisikligi zorunlu kilacak kadar tehlikeli bir
halde oldugunu bildirmektedir.'®

Abdiilhamid dénemi bir istibdat donemi olarak géren Said Halim Pasa, bdyle devrin
tekrar geri gelmesinin sakincalar1 konusunda uyarilarda bulunur. Ona gore bir
diktatorii tahtindan indirmekle &zgiirlik ortamma ulasilamaz. Oncelikle ‘baskicr’
dénemlerin bir daha yasanmasina firsat vermemek gereklidir. Aksi takdirde zuliim ve
yolsuzluk ortami tekrar yasanmaya baglanilir. Istibdadin baskisi, toplumu ve milleti
mubhalif olmaktan ziyada korkutur ve iirkiitiir. Sonunda millet cesaretsizlik i¢inde
boyun egmeye baslar. Boylece haksizliklar ve yolsuzluklar ortaya ¢ikar. Hiirriyet, Said
Halim Pasa icin, insarin hakikati arama ve adaleti gerceklestirme yolundaki
gayretlerinin bir iirlintidiir. Toplumun sahip oldugu 6zgiirliik derecesi, manevi ve fikri
ilerleme yolunda gésterecegi cabalarla yiikselir.'®

Esya ve Fikirlerimiz

Said Halim Pasa’ya gore zihnimiz esyadan fikirlere intikal etmede sikintilar
yasamaktadir. Icine diistiigiimiiz hatalar, fikirlerden esyaya ge¢meyi istememizden
kaynaklanmaktadir. Béyle olunca, fikirlerimiz sonsuz hayaller i¢inde bocalamaktadir.
Bunun sonucunda ise, her seyi kendi emellerine gére diizenlenmeye ¢alisarak muhayyel

-

® Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz, 85.

¢! Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz,85-86.
¢ Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz,86.

¢ Said Halim Pasa, Megrutiyet, 75.
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bir ortama siiriiklenmeye dogru yol alinmaktadir.* Devletin i¢inde bulundugu siyasal
ve sosyal kosullarin farkli olmasi ne kadar dogru olursa olsun, Bat1 toplumlarinin siyasi
ve sosyal deneyimlerinden yararlanmaya calismak, bizim i¢in tehlike arz etmektedir.
Said Halim Pasa, bu goriisityle Batili toplumlarin tecriibelerini gézden kagirmayi
amaglamadigin 6zellikle belirtmektedir. Avrupa’nin tecriibelerinden faydalanmanin
degerli bir yardimci ve rehber olabilmesi, ¢ok dikkatli ve uzak goriislii hareket
etmemizle iliskilidir. Ancak ulastigimiz durum, dengeli ve basiretli bir tutum
sergilemedigimizi gstermektedir.

Said Halim Pasa’ya gore yasadigimiz tecriibeler gostermektedir ki, eski hitkiimdarin
bizde biraktigi korku ve ¢ekingenlik, Anayasanin diizeltilmesi yolundaki cabalari
baltalamaktadir. Ciinkii Avrupa’nin, &zellikle de Fransa'min tarihinden devsirilen
fikirler ve ilkeleri biinyemize uyarlamadan oldugu gibi kabul ederek benimsedik.
Yapimiza uygun olmayan ve toplumumuzla gercekte higbir iliskisi olmayan goériisleri
ve fikirleri iyi k6tli ayrimi yapmadan oldugu gibi i¢sellestirmeye calistik. BSylece Bati
anayasalarindan birisini oldugu gibi kopya ederek sorunlarimizi ¢6zecegiz zannina
kapildik. Istemeden yapilan yanlislarin ne kadar riskli ve tehlikeli oldugu bugiin (1911)
goriinmektedir. Ulagilan sonug, baskin bir istibdadin neticesinde, ¢6ziim olarak
goriilen, siurlari asan parlamentarizm yontemini hayata gecirmekten baska bir
alternatif kalmamaktadir. Bu keskin degisiklik sebebiyle gelecegin ne gibi garip ve
istenmeyen durumlar hazirladigini hala tahmin etmekten yoksunuz.'® Said Halim
Pasa'min disiincesine gore “bizim kabul eyledigimiz parlamentarizm usulii, tesril
birligin kuvvetle kurulmus bulundugu bir memlekette tatbik olunabilir. Milliyet
meselesi ise bizde ne yazik ki bagka sekildedir. Ayrica bu usul miitecanis bir cemiyet
arasinda tatbik olunabilirken, bizde o da mevcut degildir. Parlamentarizm usulii, bizde
varlig1 iddia edilmeyecek olan, birtakim hasletlere, istidat ve aliskanliklara baglidir.”'*

Diistinliriimiiz, Osmanli parlamentosunun gercek glindeminden uzaklagtigini
belirtirken ideal bir meclisin tartisma ve miizakere ortaminda calismasini gerekliligini
hatirlatmaktadir. Ona gore bereketli elestiri ve konugma ortami, Osmanhlarin ilerleme ve
yiicelme duygu ve heyecani ile birlesmis bir vatanseverler toplulugu iginde
gerceklesebilir.'’

idare Edenler ve idare Edilenler- Sosyal ve Siyasal Denge

islam’in siyaset ilkeleri, Said Halim Pasa’ya gére, sosyal prensiplerinden tesekkiil
etmistir. Islam bizatihi toplum hayatinda oldugu gibi siyasette de farkli parti ve siniflar
arasindaki rekabet ve muhalefetlere miisaade etmez. Bunun yerine yonetenlerle
yonetilenler arasindaki iliskinin sinirlarini belirler ve smiflandirir. Boylece siyasal
diizen ve dengeye ayarlar. insanlar1 da belirli bir idare sekline zorlamaz. Karsilikh hak

¢ Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iliGimiz (1911), (Said Halim Pasa- Buhranlarimiz ve Son Eseri iginde),

9. Baski, istanbul 2015, 76.
% Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz, 78-79.
% Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklitgiligimiz, 80.
§7 Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz, 82.
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ve gorevlere uymak ve sayg1 gostermek sartiyla ihtiyaclara gore bir hitkiimet kurmakta
dzgiir ve serbest birakir,'®

Said Halim Pasa ge¢mis toplumlardan Srnekler vererek tarihi gorislerine sahit tutar.
Ona gdre en ileri milletler, istek, diisiince ve hayalleri liderleri tarafindan en iyi anlasilan
ve yerine getirilen milletlerdir. “Bunun aksine olarak, milletler, liderlerinin keyif ve
heveslerine hizmet ve itaat etmeye razi olduklar: taktirde ¢6kiis halinden yakalarin
kurtaramazlar. Ciinkii keyif ve heveslerine terk olunan liderler, gitgide bozularak,
sonunda miistebit kararsiz, zalim ve cahil kimseler haline gelirler.”** Toplum; mutluluk
ve refahini saglayacak olanin kabiliyet, liyakat ve ehliyet oldugunu bilir. Said Halim Pasa
bu tespitten yola ¢ikarak hakkiyla yiikselmis olani, cemiyetin de takdir edecegini, sevgi ve
sayg1 gosterecegini belirtir. Bunun sonucu olarak kendisini yénetme giiciini, liyakat ve
ehliyet sahibi donanimli kisiye biiyiik bir giiven icinde teslim eder.

Pagsa’ya gore, bu sebepten dolayr Isldm toplumlarinda yiiksek tabakalar
demokrasiye, alt tabakalar ise aristokrasiye egilimli olurlar. “Yiiksek tabakalar
demokrattir, ¢linkii zayiflarin hakkini koruyan ve iginde yasadiklar1 maddi manevi
saadeti temin eden onlardir. Asagidaki tabakalar aristokrat hisler besler, c¢iinkii
erismesiyle istedikleri saadetlerini erismekte gordiikleri sahst {istiinlitk oradadir. Onu
hiirmet ve takdir ile kabul ederler. islam toplulugu icinde demokratik vasif ve faziletlere
saygl gosterenler de asagi tabakada bulunanlardir. Birinciler Gstiinliiglin temsilcisi,
ikinciler ise namzedi ve mistakidirlar. Bu istekli namzetler, cemiyetteki yiikselme
arzusunu tam bir samimiyet ve canlilikla besleyen, genglestiren ve muhafaza eden
kurumaz birer kaynaktir.”*”

Siyast Hakimiyet ve Ahlaka Dayanan islim Toplumu

islim siyaset ilkelerini, Said Halim Pasa toplumlarin esaslarina dayandirir.
Bundan dolay1 ona gére Islam siyasal akli, kin, rekabet ve husumet gibi negatif
duygulardan uzak bir usulii benimser. IslAmiyet’te siyasal hakimiyet de siyasi
kurumlar da sosyal dayanismanin bir iiriinii oldugu icin, temelde her ikisi de bu
yardimlasma ve dayanismanin birer temsilcisi durumundadir. Bundan dolayi, islam
toplumunda siyasal miiesseselerin kurulmasinin tek bir nedeni bulunmaktadir. Said
Halim Pasa bu sebebi, islami ahlakin ve toplum diizeninin daima daha miikemmel
sekilde tatbik edilmesini temin etmek olarak tespit etmektedir.””" Siyasi hakimiyet,
Said Halim Pasa nezdinde, islam ahlak ve nizaminin bir koruyucusudur. Bundan
dolayi, siyast hakimiyete yerine getirmekle gorevli bulundugu hizmetin gerektirdigi
biitiin haklar verilmistir. Bu hakimiyete karsi gosterilmesi zorunlu olan baglilik ve
itaatin derecesi, onun yerine getirecegi vazifenin Onemine ve sahiplenecegi
sorumlulugun biiyiikligiine gore tespit edilir."

168

Said Halim Pasa, Inhitdt-1 [slim Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye-Isldm Diinyast Neden Geri Kaldi?, 172.
19 Said Halim Pasa, Inhitdt-1 [slim Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye-Islim Diinyast Neden Geri Kaldi?, 173.

Said Halim Pasa, Isldmlasmak (1918), (Said Halim Pasa- Buhranlarimiz ve Son Eseri icinde), 9. Baski, istanbul
2016, 192.

Said Halim Pasa, Islimlasmak, 193.

Said Halim Pasa, Isldimlasmak, 193.
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Vazife ve sorumlulugu 6ne ¢ikaran Said Halim Pasa, Isldm’in 6ziine ve ruhuna kars1
olan 1rki 6zelliklerin yiiksek derecede ileri siiriilmesinin zararlarina dikkat ¢eker. Bu irki
ozellikler, dine kendi seciyelerinin yerel damgasimi vurarak, onun biinyesine darbe
vurdular. Bdylece Isldm’in biitiin milletleri kucaklayan evrensellik dzelligini bozarak
hasar verdiler. Bunun sonucunda {slam ahlaki, milletlerin karakterlerine gére farklilik
gostererek degisime ugradi. Hakikatte islam ahlakinin amac, biitiin ulusal ézellikleri,
dogru ve yararli olani biinyesinde birlestirmeyi hedef olarak belirlemisti.

Said Halim Pasa, ahlak {izerine bina edilmis Islam toplumunun diizen ve yasayisinin
bozulmaya ugradigini diisiinmektedir. Miisliiman milletlerin her biri eksik bir sekilde
anladiklari ilkeleri birbirine karistirdilar, Mahalli/yerel ve millf adet ve gelenekler de
ayr1 bir hayat felsefesine sahip degillerdi. Bunun sonucunda “Mdsliimanlarin ahlak ve
cemiyet nizamlari islimi olmaktan ¢ok iranli, Hindli veya Tiirk’e yahut Arap’a ait
oldular. ‘Allah’in birligi’ temel inancina sirk (Allah’a ortak kogma) damgasi vurulmus
oldu. Tlmf yahut ahlaki bir hakikat millilesmek i¢in en biiyiik 6zelligi bulunan tarafsiz
ve beynelmilel olan mahiyetini kaybetmeye mahkumdur. isldm ahlaki da bu akibete
ugradi ve islAmiyet’i kabul etmis olan milletlerin 1rki ve irst hurafeleri arasinda, yiice
mahiyetini kaybetme” durumuyla karsilast1.””?

Ancak Said Halim Pasa umutsuz degildir. Ona gore “bir giin gelecek, islam gercekleri,
Miisliimanhiga karst cikan sapikliklar1 bir kere daha yenecektir. Hiikiimdari,
yerytiziindeki Miisliimanlarin halifesi bulunan bu memleket, bir kere daha Miisliiman
milletlerin basina gecgerek onlari mutluluk yollarina sevk edecektir.””* Bdylece
diisiiniirtimiiz, islam toplumunda biitiin Miisliimanlarin hiikiimdar1 olan halifenin,
yeniden Islam toplumunun gegmiste tecriibe ettigi erdemli mutlu cemiyeti tekrar inga
edecegi iimidini/tahmini ortaya koymaktadir.

Siyasi ve fktisadi Ilkelerin Kaynag Seriat ve Fikih

Said Halim Pasa, islam devlet teskilatini tekrar insa edecek olan ilmin fikih oldugunu
belirtmektedir. Ona gére “teskilatimiz, biitiin iktisadi esaslarimizi Seriat’in tamamen
hikmet ve isabet ruhuna uygun bir sekilde ortaya koymak icin, kendisine
bagvuracagimiz bir ilim varsa, o da fikihtir.” Buna basardigimiz miiddetce, devlet
sistemimizi ve esaslarimizi, Batili toplumlarda goriillen ve onlarin toplumsal
yapilarindan dogan yanlis ve noksanlardan korumamiz miimkiin olacaktir.” Sosyal bir
iradenin siirekli olamamasi, onun cemiyetin sadece bir kismi tatmin edip digerlerini
memnun edemedigini ve bir kisim halki, onun disinda kalanlarin zararina olarak
kayirdigini gosterir. Bu ise haksizlik ve zuliimlere sebebiyet teskil edecektir. Halbuki bir
yonetim ne kadar haksizlik ederse, onun 6mri kisa veya devamsiz olur. Yaptig
haksizliklar ve zuliimler neticesinde saldirilara ve elestirilere maruz kalir. Belki bir
idare siddet ve baski yoluyla bir siire devam edebilir, ancak bu ugurda yaptigi
yanlishiklar ve zuliimler neticesinde yikilmayla karsi karsiya kalir.

17 said Halim Pasa, Islamlasmak, 198.

17 said Halim Pasa, Islimlasmak, 201.

5 Said Halim Pasa, Islim'da Teskilat-1 Siydsiyye-Islim Devletinin Siyasi Yapist (1921), (Said Halim Pasa-
Buhranlarimiz ve Son Eseri icinde), 9. Baski, istanbul 2016, 239.
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Toplum igin devletin varligini zorunlu géren Said Halim Pasa, Bati’daki uygulamalar
ve onlarin diistiikleri hatalar konusunda ikazda bulunur. Zira ona gére devlet kurumu,
Bat1 sosyal yapisi iginde siirekli bir saldiri ve hiicumla kars: karsiyadir. islam devletinin,
Miisliiman topluma verdigi deger ve gliven duygusunu, Batili devlet kendi toplum hicbir
zaman telkin edememektedir. “Ister krallik papaligin yerine ve laikler rahiplerin
makamina ge¢mis olsun, ister demokrasi giiclenerek asiller sinifimi ve sosyalizm
kapitalizmi yenmis olsun, gercekte bunlarin hicbirinin énemi yoktur. Biitiin bu
degisiklikler, ayni hastahgin farkli sathalarindan bagska bir sey degildir. Yeni gelenler de
eskilerin yerine gecerek, tipki onlar gibi gelecek nesillere zuliim ve haksizlik
getireceklerdir. Boyle bir cemiyet, maddeten ne kadar giiclii ve gelismis olursa olsun,
hicbir zaman ne kafi derecede sosyal siik(in ve saadeti bulabilir ne de arzu ettigi vicdan
huzuruna kavusabilir.”"”°

Devlet Bagkani ve Lider

islam Devletinin Siyasi Yapisi Kitabinin Yazilma Maksad1

Said Halim Pasa 1921 yilinda Roma’da kaleme aldig1 Isldim Devletinin Siyast Yapist adl
kitabinin yazilma amacim bizzat eserinde belirtmektedir. Onun temel amaci taklit
batakligina saplanan Misliiman aklini ve kalbini ikaz ederek kendi 6ziine donerek
careyi orada aramaya bir ¢agrida bulunmaktir: “Benim bu eseri yazmaktan maksadim;
Bati'min siyasi rejimini kabul ve taklit eden Isldim milletlerinin icine diisecekleri,
diizeltilmesi imkansiz bilyiik yanlistan Misliiman okuyucularimi korumaya caligmaktir.
Ciinkii Batr’nin siyasi rejimini kabul eden ve miiesseselerini taklit edenler, onun sosyal
prensiplerini de benimsemeye mecburdurlar.”"”’

Hiikiimdarin Vazifesi

ideal toplumlar, ahlakl ve erdemli insanlar tarafindan insa edilir. Bu acidan Said Halim
Pasa'min diisiincesinde devlet baskam ve lider dnemli bir yer tutar. O, mevcut durumu
degerlendirirken, mesruti yonetimi gelistirmenin yollarini aramaktadir: “Mesrut? halk
idaremiz, irfan ve istidat sahibi kimseleri her bakimdan desteleyerek bunlarin daha da
olgunlasarak ve serbest bir sekilde yiikselerek; memlekete faydali olabilecek bir seviyeye
gelmelerini temin etmeli, bu suretle bir yiiksek tabaka meydana getirmeye ¢alismalidir.”*”®

Yiiksek bir yonetim tabakasinin olusmasinda Said Halim Pasa, maneviyat ve ahlakin
ilim ve irfan sahiplerinin en dogal koruyucusu olarak, devlet baskanini gériir. Ona gére
seckin yiiksek sinifin en tstiin sahsiyeti hikiimdardir. O halde hiikiimdarin vazifesi
nedir? Said Halim Pasa’ya gdre hiikiimdarin en temel gorevi; devletin toplumsal
sartlarina gozetmekle beraber yiiksek unsurlari tesvik etmek suretiyle bu sartlarin
daimi olarak islahina care ve ¢6ziim aramaktir."” Diisiinliriimiiz, bu vazifeyi diger biitiin
idar{ ve siyasi gorevlerin iizerinde goriir. Zira milli varligin devami ve devletin ideal bir
sekilde yonetilmesi bu vazifenin yerine getirilmesiyle dogrudan iliskilidir. Yani bu

—

76 Said Halim Pasa, [sldm’da Teskilat-1 Siydsiyye-Islim Devletinin Siyasi Yapisi, 242-243.

Said Halim Pasa, Islam’da Teskilat-1 Siydsiyye-Islim Devletinin Siyasi Yapist, 261.
78 Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz, 121.
7 Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklitgiligimiz, 121.
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iistlin ve onemli gbrevin yerine getirilmesi hayatl derecede 6nem arz etmektedir. Bu
Ustiin ve Onemli vazife, Said Halim Pasamin zihin diinyasinda, “Meclis-i Milli
murakabesinin, hitkiimdarlik makaminin 6nemini, temsili mahiyette biraktig1 zanninda
bulunanlari kat’l olarak yalanlar. Ayrica saltanat ve mesrutiyet arasinda mevcut olan,
ancak maatteessiif, beserd ihtiraslar yiiziinden ekseriya sekteye ugrayan tabii ahengin,
mevcudiyet sebebini ve liizumunu da ispat eder.”'®

Erdemli ideal toplumlar, ahlaki erdem olgunluklara sahip cemiyeti kurarlar. Mutlu
ve gii¢lii milletler ise mitkemmel toplumlari meydana getirirler.”®" islam toplumunun
siyasal tercihi konusunda Said Halim Pasa, bu cemiyetin hem demokratik hem de
aristokrat olduguna inanir. Ona goére islm toplumu, tasidigi1 dayanisma, adalet ve insan
severlik goriis ve hislerinden dolay1 demokratik; kanuna, an’aneye ve bastakilere boyun
egme, sahsi iistiinliiklere, erdem ve ilme gésterdigi saygi ile de aristokratiktir.'®

Bagkan/Lider

Devlet baskani, Said Halim Pasa icin, itaat edilmesi gereken bir sahsiyettir. Pasa, bu
sorumlulugu, baskanin yaptig1 biitiin isler ve hareketlerin kontrol altinda bulundugunu
sdyleyerek mesuliyet ve itaat arasinda bir denge bulmaya/kurmaya calisir. Devlet ve
toplumun da selamet, diizen ve nizami baskanin sorumlulugu altindadir. O, bunlari
sOyle ifade eder: “Devlet baskanligi makamina getirilen kimse, biitiin haklar: elinde
toplar ve herkes ona tam bir itaat gosterir. Fakat bununla birlikte, yaptig1 bitiin isler
ve hareketler, en siki bir dikkatle takip ve kontrol edilir. Ciinkii biitiin milletin
selametinden -kendininki de dahil olarak - mes’ul olan sadece odur. “***

Baskanlik gibi bu yiiksek makam ve yetki, ancak millet tarafindan verilir ve onun
tarafindan geri alinabilir. Clinkii devleti yonetme makam, milletin ve halkin faydasina en
uygun sekilde yonetmek kosuluyla millet tarafindan verilen bir makamdir. Devlet
baskanligi makamu, hitkkiimdar o makama layik oldugu siirece milletin temsilcisi olarak
varhigini siirdiiriir. Said Halim Pasa bu diisiincelerini s6yle 6zetlemektedir: “Bu yiiksek
makam, milletin menfaatlerine en uygun sekilde idare etmek ve layik olmak sarti ile yine
millet tarafindan verilir. Aksine kanaat hésil olunca da yine millet tarafindan derhal geri
alimur. Dolayisiyla asil hakimiyet yine milletin elinde demektir. Bu hakimiyeti kullanan
hiikiimdar ise, o mevkiye layik oldugu miiddetce milletin temsilcisi olarak kalir.”***

Baskan, Said Halim Pasa gdre, Seriata ve onun ilkelerine uygun hareket etmek
durumundadir, hatta zorundadir. Bu noktada Pasa, Seriat’in tarifini yapar. Ona gére
“Seriat: Kainat1 kucaklayan yiice hakikatin, insanliga ait kismudir. Ebed] saadetimizi
temin etmek igin Cenab-1 Hakk tarafindan muhterem Peygamber’i vasitasiyla
bildirilmistir. Milli hakimiyet iradesine, tezahiirlerinde ilham veren, onu sevk ve idare
eden bu ilahi hakikattir.”**®

1% Said Halim Pasa, Buhran-1 Ictima’imiz-Cemiyet Buhranmimiz (1917), (Said Halim Pasa- Buhranlarimiz ve Son Eseri

icinde), 9. Baski, istanbul 2016, 122.

Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Cemiyet Buhranimiz, 137.

Said Halim Pasa, Inhitdt-1 [slim Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye-Islam Diinyast Neden Geri Kaldi? (1918), (Said
Halim Pasa- Buhranlarimiz ve Son Eseri icinde), 9. Baski, istanbul 2016, 172.

Said Halim Pasa, [slimlasmak, 193.

Said Halim Pasa, [sldmlasmak, 193-194.

Said Halim Pasa, [slimlasmak, 194.
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Devlet baskani olan kisi, Said Halim Pasa’ya gore, her seyden 6nce Seriatin sidik bir
hizmetkaridir. Diistintiriimiiz burada hiirriyet, esitlik ve sosyal yardimlagma arasinda
bir bag kurarak, bu {i¢ alanin hiikiimdarin korumas: ve gézetimi altinda oldugunu
belirtir. Eger yonetim bu sahalardaki vazifesini hakkiyla yerine getirmezse megruiyeti
tartisilmaya baslar, sonunda da bu mesru giiciinii ve iradesini kaybeder. Said Halim
Pasa, toplumsal dayanismayi dogrudan hiikiimdarin mesruluguyla iliskilendirir. Zira bu
dayanisma ve birligin kaybolmasi, devlet bagkanina kars: rakip ve hasimlarin ortaya
¢ikmasina firsat verir. Nihayetinde bu tartisma ve kargasa, baskani, devleti ve halki
buhrana siiriikleyerek krizlerin ve sorunlarin ¢ikmasina ortam hazirlar. Aslinda Said
Halim Pasa, mesru ve erdemli ideal ySnetimin formiiliinii vermektedir: Haklara mutlak
saygl ve siyasi hakimiyete ise mutlak sekilde itaat etmektir.

Seriatin hizmetkar: olarak devlet baskanini hak, 6zgiirlik ve esitlik ilkeleri
cercevesinde sorumlu tutan Said Halim Pasa, bunlar1 islam siyaset esaslarindan dogan
siyaset ilkeleri olarak degerlendirmektedir: “Islam cemiyetinde baskanlik makami her
seyden dnce Seriat'in sddik hizmetkaridir. idari hakimiyet sahislarin hiirriyetine ve
esitligine son derece hiirmet mecburiyetinde oldugu gibi, bunlarin neticesi olan sosyal
yardimlasmay1 da korumakla miikelleftir. Bu temel vazifeyi yerine getirmekte kusur
eden bir hakimiyet hem Ustinliigiinii hem de mesrulugunu kaybeder. Zira sosyal
dayanismay: temsil etmekten geri kalmis olur. Ayrica bu dayanisma ve birligi dagittig:
icin, kendi eli ile, kendisine kars1 bir takim rakip ve hasimlar ¢ikarmis olur. Bunlar ise,
az zaman sonra hem onu harap eder hem de milleti perisanliga ve buhrana siiriikler.
Ferdin haklarina mutlak hiirmet ve siyasi hikimiyete mutlak surette itaattir. Bunlar
Islam’in cemiyet esaslarindan dogan siyaset esaslaridir.”'®

islam Hiikiimetinin Vazifesi

Said Halim Pasa’ya gore Isldm toplumunda hiikiimdarin ¢iktig1 ve dayandigi temel
kaynak Seriat'in bizatihi kendisidir. Hiikiimet, Seriat'in uygulayicisi ve takipgisidir.
Diisiiniiriimiiz bu prensip kabul edildikten sonra, islam hiikiimetinin gérevinin ortaya
cikacagina inanir. O halde Islam hiikiimetinin vazifesi nedir?

Hiikiimet, Said Halim Pasa icin, halka miimkiin olan refah ve mutlulugu temin etmek
durumundadir; devlet olarak imkinin son sinirina kadar niifuz ve giic sahibi olmak
zorundadir. Clinkii hiikiimetin en iyisi, en kuvvetli, en tedbirli olani ve ayn1 zamanda
halka en iyi hizmeti sunabilendir. islim toplumunda hiikiimetin giiclii ve etkili olabilmesi
i¢in, bu kuvvet ve niifuzu temin eden biitiin hak ve ayricaliklara sahip olmalidir. Bununla
birlikte Said Halim Pasa, zikredilen sartlar icine, bu yetkinin bir sahista toplanmis olmast,
yani devlet baskaninda bir araya gelmesi zorunlulugunu da dahil etmektedir. Aksi
taktirde Said Halim Pasa, mevcut goriislerine, bu hak ve imtiyazlarin béliinerek kisilere
veya cesitli heyetlere verilmesi halinde, bunlarin birbirlerine karsi gelmekten, birbirini
hiikiimsiiz birakmaya ¢alismaktan asla geri durmayacaklarini ikazinda bulunmaktadir.
Ona gdre sonugta “bu hal, kesin olarak hikiimetin acz ve is yapamaz duruma diigmesiyle
sonuglanir. Bu ise her zaman igin ¢ok tehlikeli bir sosyal felakettir.*’

1% Said Halim Pasa, Islimlasmak, 194.
87 Said Halim Pasa, Isldm’da Teskilat-1 Siydsiyye-islim Devletinin Siyasi Yapist, 255.
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Said Halim Pasa, hiikiimet baskanlarini, dinin hizmetinde koruyucu olarak
gormektedir. Onlarin islami bir ruhaniyet, islami bir ‘iskolastik’in meydana gelmesinde
onemli rolleri olmustur.”® Pasa, bu ruhaniligin etkisiyle vicdan ve akillarin islami
gercekliklerden yiiz cevirdigini diisiiniir. Ona gére bdylece milletler bir taraftan kendi
gecmislerinin diger taraftan da diger dinlerin igine diistiikleri sapkinlik ve yanlighklara
distiiler. Miisliimanlar, dinin kendilerine sundugu feyz ve mutluluklarin ¢ogunu
yitirdiler. Fertler de aklive ruhi gii¢lerini serbestce gelistirip tatbik edemediler. Bylece
dzglirliklerini yitirdiler, cehalet ve istibdat girdabinda kayboldular.'

Devlet Baskam Segimi, Vazife ve Sorumlulugu

Devlet baskani, Said Halim Paga’ya gore, secimle gelmelidir. Bagka bir deyisle biitiin
hak ve ayricaliklara sahip olacak olan devlet bagkanin, halkin oylar ile se¢ilmesi zorunlu
ve gereklidir. Baskanlik makamina, en layik olan kim ise, onu bulup gecirmek, halkin
mutlak vazifelerinden birisidir. Dolayisiyla secim o vazifeden dogan tabif, mutlak bir hak
olarak diistiniilmelidir.”® Bundan dolay1 Said Halim Pasa, devlet baskanin secilmesi ve
hakimiyetini siirdiirebilmesi icin biitiin hak ve imtiyazlara malik olmasini sart kosar:
“Miisliman memleketinde, devlet reisinin millet tarafindan secilmesi ve hakimiyetini
tesirli sekilde yiiriitebilmesi i¢in de biitiin hak ve imtiyazlara sahip olmasi icap
etmektedir.”””" Misliiman toplumda devlet baskany, icra kuvvetinin en biiyiik bagkan
olarak kabul edilmelidir. Bu ilkeden hareketle Said Halim Pasa, devlet baskanin vazifesinin
sinirlarimi ve yontemlerini tespit etmeye calisir: “Miisliiman devletinin reisi, icra
kuvvetinin en biiyiik bagkanidir. Vekil ve miimessillerine, en iyi sekilde hizmet
edebilmeleri igin gerekli olan hak ve salahiyetleri verir ve onlar vasitasiyla vazifesini
yapar.” '

Said Halim Pasa, bagskanin, makami sebebiyle devletin siyasi nizaminin mitkemmel
islemesine nezaret etmesini gerektigini belirtir. Bulundugu makam dolayisiyla
memleketin siyasi diizenin muntazam islemesine nezaret etmek, muhtelif kuvvetler
arasindaki ahenk ve anlagsmay1 korumak ve ¢ikabilecek olan ihtilaflari yoluna koymak
da devlet baskaninin vazifesidir."”

Devlet baskani, Said Halim Pasa’ya gore, Seriat'in hakimiyetini, milli iradenin
onayiyla ile temsil eder. Bundan dolay: gerek baskanin kendisini gerekse atadig:
memurlar1 hem Seriat’in hem de halkin temsilcilerine karsi sorumludur. Said Halim
Pasa, Islam siyasal diizeninin yiiriitme (icra) giiciiniin, Millet Meclisi’ne ve yasama
(tesri) gliciine kars1 sorumlulugunun bu sekilde gerceklestigini diisiiniir."**

Said Halim Pasa nezdinde hikiimet baskani ile yiiriitme giiciiniin basarisizliklar:
durumunda, onu hesaba ¢ekecek olan sikayetle yetinecek olan bir Meclis degildir. Bu
sistemde, millet, kendisine verdigi en yiiksek makam ve vazifeyi layikiyla yerine

188

Said Halim Pasa, Islimlasmak, 197.

18 Said Halim Pasa, Islimlasmak, 198.

19 Said Halim Pasa, Islim'da Teskilat-1 Siydsiyye-Islam Devletinin Siyast Yapist, 255.

Said Halim Pasa, [sldm’da Teskilat-1 Siydsiyye-Isldm Devletinin Siyast Yapisi, 255.
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Said Halim Pasa, Islam’da Teskilat-1 Siydsiyye-Isldim Devletinin Siyast Yapist, 256.

1

1

19:

S

19!

8

Said Halim Pasa, Islam'da Teskilat-1 Siydsiyye-Islim Devletinin Siyast Yapist, 256.

¢ Said Halim Pasa, Isldim’da Teskilat-1 Siydsiyye-Isldm Devletinin Siyast Yapist, 256.
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getiremeyen yliriitme glicliniin biiyiik bagkani1 devlet reisinden sikdyetci olup hesap
sorabilir. Milletin sikdyeti {izerine Seriat, kendisini dinleyerek hiikiimet baskanin
diisiiriilmesine karar verir. Boylece diin mutlak iktidara malik olan o baskan, yarin
toplumun siradan fertlerinden birisi haline déntistir."*

Denetleme (Meclis-Murakabe), Yasama (Tesrf) ve Yiiriitme (icra)

Meclis, Said Halim Pasa igin, isldm siyaset sisteminde merkezi bir rol iistlenir. Bu
dénemdeki miitefekkir ve miinevverler; sura, istisare ve mesrutiyet(i ydnetim) olgulari
lizerinden bir yonetim felsefesi olusturmaya caliirlar,

Said Halim Pasa, Miisliiman toplumunun gelisme ve ilerleme yolunda siirecinde
ihtiya¢ duydugu birtakim fikirler ve hareketlerin bulunduguna isaret eder. Ona gore
toplumun muhtag oldugu tutarl, isabetli ve asir1 olmayan mutedil goriisler ve
hareketler, Millet Meclisi tarafindan ortaya konmalidir. Béylece Meclis tarafindan
ortaya konulan mutedil fikirler halka sunulacaktir. Yasama giiciinii olusturan alimlerin
varhigini, Said Halim Pasa gerekli goriir. Buna gére yasa giiciinii teskil eden alimler,
Meclis’in en bilyiik destekgisi ve yardimcisi konumunda olacaktir. Kontrol, denetleme
ve yasa yapma giicli olan bu iki miiessese, biitiin referans ve ilhamlarim Seriat’in
151¢1indan alarak vazifelerini hakkiyla yerine getirirler.

islam siyasal sisteminde, Said Halim Pasa’ya gore, ii¢c dnemli giic bulunmaktadir.
Bunlar; Denetleme/murakabe (meclis), yasama (tesri) ve yiiriitme (icra) kuvvetleridir.
Bu kuvvetlerin sahip olduklar1 6zellikler ve yetkiler nedeniyle birbirlerine kars:
bagimsiz (miistakil) olarak kurulmuslardir. Hiikiimete gerekli olan biitiin gii¢ ve niifuz
bunlar kanaliyla temin edilmis olur."”® Said Halim Pasa, toplum ve halkin ortak gayeleri
gibi, devlet teskilatinin bu kurumlarinin da tek bir gayede birlesmesi gerektigine inanir.
Ona gdre bu gaye Seriat’in tam ve daimi olan hakimiyetini saglamaktan ibarettir."’

Toplumsal hayatta fikir birligi, barig ve huzurun gelmesini, Said Halim Pasa, gii¢lii
ve erdemli bir toplum ve devlet i¢cin mutlak bir sart olarak goriir. Toplumsal ve siyasal
kurumlar arasinda iyi ve koordineli ¢alismayi saglayacak olan husus, bu miiesseseler
arasindaki esgiidiim ve ahenktir. Daimi ve tam ahenk sayesinde mutlu, huzurlu ve
erdemli bir toplum insa edilir. Siyasal sistemlerin elde etmek istedigi bu ahengin varlig:
mutlak bir sekilde zorunludur. Aksi takdirde en mitkemmel ve ideal toplum diizenleri
olsa bile, devlet teskilati bilyiik krizler ve sorunlar yasar. Sosyal ve siyasal kurumlar
arasindaki diizen ve ahengin ehemmiyetine dikkat ¢eken Said Halim Pasa uyumlu ve
huzurlu bir toplum diizenini buna baglamaktadir. Ona gore, “sosyal ve siyasi
miiesseseler aralarinda bulunmasi zaruri olan bu ahenk o kadar mithimdir ki, kendi
siyasi rejimi ile uyumlu olan bir sosyal diizen, hatali da olsa, bu sayede cemiyetin
ilerleyip yiikseltmeyi basarabilir.”**®
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Said Halim Pasa, Isldam’da Tegkilat-1 Siydsiyye-Isldim Devletinin Siyasi Yapist, 261.

Said Halim Pasa, Isldm’da Teski
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6. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin Siyaset Diisiincesi'”

flmf ve Siyast Hayat1

ibrahim Efendi’nin oglu olarak 1858 (1275) yilinda Erzurum’un Tortum ilgesinde
diinyaya gelen Musa Kazim, ilk egitimini memleketinde alir. Sonralar1 Balikesir'de
yasayan dedesi®® Nureddin Efendi'nin yamnda Selahaddin Ali es-Sufiri ve Ali Liitfi
Efendi, akabinde istanbul’da Kadiasker Esref Efendi ve Hoca Sakir Efendi ve diger
hocalardan dersler alir. 1888-1889 (1306) yilinda Ultim-i Aliye ve Aliyye’den icazet
aldiktan sonra Rulls imtihanim basararak miiderris olur ve Fatih Camiinde ders
vermeye baslar.

Muallim Naci’ye us@l-ii fikihtan Molla Hiisrev’in Mir'at'in1 okutan ve Ahmet Mithat
Efendi’ye tefsir dersleri veren Musa Kazim, 1896 (1313) yilinda istanbul rufis-i
hiimayununa nail olur. Ayrica 1900-1901 (1318)’'de Hukuk Mektebi’'nde Mecelle,
sonralar1 Mekteb-i Sultini’de akéid okutur. Bununla birlikte Daru’l-Fiin{in ve Daru’l-
Muallim’de de hocaliga atanarak dort gorevi ayni anda siirdiiriir. Yine ilmi payesi
“Mahreg”lige yiikselen Musa Kazim, 14 Subat 1907 (1 Muharrem 1325) yilindan sonra
Halep Mevleviyeti (kadilig1) gdrevine; ayni yil Bab-1 Mesthat Tedkik-i Miiellefat Meclisi
Baskatibligi'ne ve sonra da aymi meclisin 4zahigina tayin edilir. 1908 yilinda II.
Mesrutiyet’in ilani akabinde Malrif Neziretinde kurulan Meclis-i Kebir iiyeligine,
Heyet-i A'yan'in teskili sirasinda da Meclis-i A'yan a'zaligina tayin edilir.*” 12 Temmuz
1910 (4 Receb 1328) yilinda Sadrazam Ismail Hakki Pasa kabinesinde, seyhiilislamlik
(Mesihat) makami kendisine tevdi edilen Musa Kazim Efendi, 29 Eyliil 1911 tarihinde
hiikiimetle birlikte istifa eder. Onun birinci mesthati 1 y1l 2 ay 18 giin slirmiistiir. Dort
kez atandigi mesthat makaminda Musa Kazim Efendi, toplam 5 yil 1 ay 4 giin
Seyhtlislamlik gérevinde bulunur. Bu gorevden ayrildigi dénemlerde, Meclis-i A'yan
azalig1, Medresetii’l-Kudat ve Medresetii'l-Vaizin hocaliklarindan dolayi, Murassa
Mecidi nisani ve Altin Liyakat Madalyasi ile taltif edilir.*

Mondros Miitarekesi déneminde, Damad Ferid Pasa Hiikiimeti (kurulus 4 Mart 1919)
tarafindan tutuklanan ittihad ve Terakki Cemiyeti liderleriyle ayni kaderleri paylasan

19 Bayram Ali Getinkaya, “Musa Kazim Efendi’nin Din, Siyasi ve Felsefi Diisiincesi”, C.U.LF. Dergisi, say1: X/2,

Sivas 2007, 75-141.

Bazi arastirmacilara gore, Musa Kazim'in Balikesir'deki akrabasi “biraderidir”. Bk. Omer Nasuhi Bilmen,
Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatiil-Miifessirin), istanbul trz, 1I, 774; Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamalik Diisiincesi,
istanbul 1986, 1, 47; Sadik Albayrak, Son Devir Osmanh Ulemasi, Istanbul 1996, III, 390. Musa Kazim’in
Balikesir'deki akrabasinin “amcasi” oludugunu sdyleyen arastirmacilar da bulunmaktadir. Bk. Veli Ertan,
“Musa Kazim Efendi”, Islam (Dinf-llmi-Siyast) Aylik Mecmua (Gengler flavesi), s. 95, c. 8, Ankara (14. 8.1965), 349.
Bilmen, Bityiik Tefsir Tarihi (Tabakatii'l-Miifessirin), 11, 774-775; Ismail Hami Danismend, [zahli Osmanli Tarihi
Kronolojisi, X1. basky, Istanbul 1961 (1.Bsk), IV, 558, 560; Hasan Basri Erk, Meshur Tiirk Hukuk¢ulari, Basim yeri yok
1954, 317; “Musa Kazim Efendi”, Tiirk Ansiklopedisi (MEB), XXIV, 457-458; Ertan, “Musa Kazim Efendi”, 349;
ilmiye SAlnamesi, Osmanli flmiyye Teskilat1 ve Seyhul-Islamlart, haz: S. A. Kahraman, A. N. Giiltekin, C. Dadas,
Istanbul 1998, 507; Tiirk ve Diinya Unliileri Ansiklopedisi, istanbul 1983, VIII, 4085; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi, [stanbul 1986, 1, 47; Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 390; Ferhat Koca, “Giris”, Kiilliydt (Musa
Kazim Efendi) icinde, Ankara 2002, 13.

Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatiil-Miifessirin), 11, 774; ilmiye SAlnimesi, Osmanli flmiyye Teskilat: ve
Seyhu'l-Islamlari, 507; Tiirk ve Diinya Unliileri Ansiklopedisi, V111, 4085; “Musa Kazim Efendi”, Tiirk Ansiklopedisi
(MEB), XX1V, 457-458; Ertan, “Musa Kazim Efendi”, 349-350; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 1, 47;
Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemast, 390-391; Koca, “Giris”, 14.
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Musa Kazim, eski sadrazam Said Halim Pasa ve diger kabine {iyeleriyle beraber Bekiraga
Boliigii'ne hapsedilir. Ancak Divan-1 Harb-i Orfi mahkemesince yargilanan Musa Kazim,
13 Temmuz 1919 (14 Sevval 1337) yilinda, 15 y1l kiirek cezasina mahk{im edilir, bu agir
ceza Sultan Vahdeddin tarafindan 3 yil siirgiin cezasina doniistiiriiliir. Edirne’de
stirglinde iken 10 Ocak 1920 yilinda vefat eden Musa Kazim, Muradiye Camii'nin
bahcesine (mihrap 6niine) defnedilir. Mezar tas1 {izerinde, “Ingilizler tarafindan
mazlimen Edirne'ye siirtilen ve burada vefat eden Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin kabridir.
Ruhuna Fatiha. 10 Kanun-1 sdnf 1920” ifadeleri dikkat ¢eker.”®

Seyhiilislamlig1 esnasinda, Musa Kazim, 6nemli olay ve sahsiyetlerle karsilasacaktir.
Bu meyanda Sultan Abdiilhamid’in cenaze namaziri kildiran** Musa Kazim, bir diger
padisah Sultan Resad’in da cenaze namazini kildirmistir.”” Diger taraftan 1909 yilinda
Enver Pasa, Abdilmecit'in oglu ve Abdiillhamid’le Resat'in kardesi olan Sehzade
Siileyman Efendi’nin kiz1 Naciye Sultan’la nisanlanmustir. 1911’de $eyhiilislam Musa
Kazim, onlarin nikahlarini kiymistir.”*

Tasavvufla ilgisi hi¢ kesilmeyen Musa Kazim, Naksibendi Seyhi Muhammed
Efendi'ye baghdir.”” Bunu hakkindaki ithamlar i¢in kaleme aldigi Beyannime’de
gbrmek miimkiindiir.””® Tasavvufla baglantisi mensubiyetle sinirli olmayan Musa Kazim
Efendi, seyhiilislim olarak sadece miiftii ve kadilarin biirokratik sorumlusu olmamus,
aym zamanda, Seyhiilislim Refik Efendi'nin mesthat1 dsneminde1866 (1283) Mesihata
bagli bir birim olarak kurulan ve biitiin tekke ve zaviyeleri semsiyesi altinda toplayan
Meclis-i Mesayih'in de bagskanhgin yiirtitmiistiir.>”

Tartisilan Eser ve Terciimeleri

icazet aldig1 1888 yilindan II. Mesrutiyet’in ilaniin gerceklestigi 1908 yilina kadar
gecen siirede, Musa Kazim, aldig1 egitimle orantili olarak klasik bir islam bilgini portresi
gizer. Bununla birlikte o, Islam felsefesi, tasavvuf, kelam ve tefsir gibi alanlara ilgi
duyar.”° Hatta tamamlayamadig tefsiriyle ilgili olarak Omer Nasuhi Bilmen sdyle der:
“Herkes icin pek de faydal gériilmeyecek olan bu tefsir-i serif, ikmdl edilmis olsa idi, nev’i sahsina
miinhastr, giizide bir eser meydana gelmis olurdu.””"

Eserlerine bakildiginda, Musa Kazim'in cesitli konularla ilgilendigi goriilecektir.
Bunlardan bazilari sunlardir: Rehber-i Tedris ve Terbiyye. 1310/1855’te tasra maarif
memurlarina mahsus hazirlanmistir. Muhit-i Idare ve Siydse: 1325/1910°da Muhtirat Rical
ve Siydset: 1326/1911°de, Istibddd ahvdli ve Miisebbibler: 1327/1912'de kaleme almistir.
Diger taraftan Musa Kazim’in Hukemd-i Cihan ve Talim-u Terbiyye Tarihi ile ismdil-i Tevarth-

23 “Musa Kazim Efendi”, Tiirk Ansiklopedisi (MEB), XXIV, 457-458; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, istanbul
1986, 1, 47; Hasan Basri Erk, Meshur Tiirk Hukukgulart, 317; Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemasi, 391; [lmiye
SalnAmesi, Osmanli ilmiyye Teskilati ve Seyhu’l-islamlari, 507 (Dipnot); Koca, “Giris”, 15.

24 Ali Fuad Tiirkgeldi, Gériip Isittiklerim, IV. baski, Ankara 1987,129.

25 Tiirkgeldi, Goriip Isittiklerim, 136.

26 Aksin, Jon Tiirkler ve Ittihad ve Terakki, 257-258.

X7 Tijrk ve Diinya Unliileri Ansiklopedisi, VIII, 4085.

28 Bk. Sirat-1 Miistakim, .7, 8. Say1, 169, 1327, 197-198.

%9 Koca, “Giris”, 20-21.

0 Koca, “Giris”, 19-20.

2 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatiil-Miifessirin), I1, 775.
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i Cihan, Gazéli'nin Tehdfiitii'l-Feldsifesi'nin Tercemesi ve fbn Riisd'iin "Ecvibe" adli risalesinin
terctimesi®’ bulunmaktadir.

Bununla birlikte onun diger bir eseri, Mevaiz-i Diniye, birinci kisim Osmanh ittihad
ve Terakki Cemiyeti'nin Sehzadebagi Kuliibii Heyet-i {lmiyesi tarafindan yayimlanmistir
(istanbul Daru’t-Tibaati’l-Amire 1328, 136 s.) Mevaiz-i Diniye nin ikinci kismi da Osmanl
I. T. C. Sehzadebasi Kuliibii Heyet-i ilmiyesi tarafindan yayimlanmistir (istanbul
Matbaa-y1 Amire 1329, 75 s.)** Bu eserlerle beraber Musa Kazim'in su eserleri
mevcuttur:

Islam’da Usul-i Megveret ve Hiirriyet (1908), Islam’'da Cihad (1917), Stire-i Ihlas ve Alak
tefsiri (1918), Safvetu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an (1919), Kiilliydt-1 Seyhiilislam Musa Kazim -
Dini Ictimai makaleler (1920), Usul-i Fikih (Darulfunun dersleri, ts.), Vdridat terciimesi
(Yazma 1U Ktp.Ty. Nu. 2263), Vahdet-i viicud risdlesi terciimesi (1U Ktp. Ty. Nu.) Redd-i ebdtil
(Kiilliyat i¢inde, s. 199-240), Ibn Riisd’iin Meslek-i Felsefesi ve imam Gazdli ile Bazi Mesdil
hakkinda miinazarasi (Kiilliyat iginde, s.139-196). Ayrica Musa Kazim, Sirat-1 Miistakim,
Sebiliirresad, Islam ve diger mecmualarda® dinf, hukuki ve sosyal aktiiel konularda
makaleler yazarak nesretmistir.” Bu eserlerin yaninda Musa Kazim Efendi'nin Akdii'l-
Hakdyik adinda (Mekteb-i Sultini'de verdigi derslerle ilgili) kiiiik bir akaid risalesi de

bulunmaktadir.?*

Masonluk iddialar

Musa Kazim Efendi’nin, Seyhiilislimli§a atanmadan 6énce de sonra da onunla ilgili
yapilan tartismalarin kahir ekseriyeti, masonluguna dair iddialar1 icermektedir. Bu
agidan onun da iginde bulundugu ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin masonlukla baglantist
onem kazanmaktadir. Masonlugun, ittihad ve Terakki ile iliskisini ve etkisini ele alirken
Sina Aksin’in degerlendirmelerini dikkate almak gerekmektedir:

“Osmanli Hiirriyet Cemiyeti’'nin istibdat ortami iginde c¢alismalarini hayli
kolaylastirdig1 anlasilan bir 6rgiit de mason localar1 olmustur. Cemiyetin birgok iiyeleri
mason oldugu gibi, localar yeni iiye kazanmak i¢in elverisli bir ortam sagliyorlardi. Zira,
Masonlugun ‘dinler arasi hosgériiyii dahi iceren liberal ideolojisi’, zaten dzgtirlikgtilitk
icin elverisli bir baslangic oluyor, masonluga kabul konusunda ince elenip stk dokunmasi
ise masonluga giivenmeyi kolaylastirtyordu. Bunun da Stesinde, masonluktaki gizlilik,
orgiit kurmak isteyenler icin koruyucu oluyordu. Daha once zaten masonlarin baz
diizenlerine hedef olmus olan Abdiilhamid yonetiminin localardan hi¢ hoslanmadig
tahmin edilebilir. Ne var ki, localar, Avrupa masonlugunun uzantilar olarak kapitiilasyon
diizeninden, yani yabanci devlet himayesinden yararlaniyorlardi. Ornegin, Macedonia
Risorta ve Labor et Lux localar italyandi. Bu localarin, 8zgiirliik¢ii akima Avrupah
masonlar arasindan duygudas saglamak gibi bir yarari da oluyordu. Sonug olarak
denebilir ki, masonlugun ittihad ve Terakki {izerinde baz etkileri olmussa da, ittihad ve

42 “Musa Kazim Efendi”, Tiirk Ansiklopedisi (MEB), XXIV, 457-458.
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24 Ertan, “Musa Kazim Efendi”, 350; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 47-48; Erk, Meshur Tiirk Hukukg¢ulart,
317; Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 391.

Erk, Meshur Tiirk Hukukculari, 317.

46 Koca, “Giris”, 18.
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Terakki-Masonluk iliskisinde baglica giidii, masonlugun istibdat ortaminda
dzglirliikgiilere giivenli bir calisma ve rgiitlenme ortami saglamasi olmustur. Yani, daha
cok ittihad ve Terakkililerin masonlugu arag olarak kullanmis olmalari séz konusudur.
Ramsaur, Bektasilikle de benzer bir iliski olabileceginden séz ediyor. Riza Tevfik ve
Hiiseyin Cahit’e gore Talat Pasa, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, kendisi gibi hem mason
hem Bektasi imisler.”*"’

Masonlukla birlikte amilan Musa Kazim'in seyhiilislimliga atanmasi, medrese
hocalarinin teklifiyle gerceklesmez. Hakikatte, ulemanin ileri gelenleri, Hakki Pasa
kabinesinin kurulma asamasinda seyhiilislamlik i¢in ii¢ aday teklif ederler. ittihad ve
Terakki tarafindan hicbiri kabul edilmeyen adaylarin yerine, seyhiilislamliga “mason”
diye bilinen Musa Kazim tayin edilir.”*®* Musa Kazim’in s6hret bulmasinin sebeplerinden
birisi, belki de en 6nemlisi “mason” olduguna dair yapilan tartismalardir.

Hakkinda ortaya atilan bu iddialar1 hi¢cbir zaman kabul etmeyen Musa Kazim,
mason olduguna dair basinda yer alan haberlere cevap olarak 1911°de bir beyanname
nesreder. Bu agiklamada, on iki yasindan beri dini ilimlerin i¢cinde oldugunu,
Naksibendi oldugunu ve dmriiniin isldm’a hizmetle gectigini bildirerek iddialar
siddetle yalanlar.?”

Onunla ilgili bu konudaki iddialar, ilging bir sekilde ciddi veya gayr-i ciddi pek ¢ok
eser, hatirat ve makalede ortaya atilmigtir.”® Tarik Zafer Tunaya’min su ifadelerini,
birgok arastirmacimin sézlerinde bulmak miimkiindiir: “flmiyeci ve Hakki Pasa’min
kabinesinin Seyhiilisldmi Musa Kdzim Efendi firkactydi ve masondu.”” Benzer ve zit itham ve
soylentilerin varligi, dénemin kirilgan sartlarinda aramak yerinde olacaktir. Su
ctimleler, devrin insan tiplerinin ne kadar degisim ve doniisiime yatkin oldugunu ¢ok
giizel ortaya koymaktadir;

“Tanzimat ddneminde masonluklari, rindlikleri bilinen kisilerden tutumunu
degistirip asir1 dindar géziikebilenler yakay: kurtarabiliyorlardi. Kendisi de bir mason
olan, mesrutiyet dénemi seyhiilislamlarindan, ulemadan Musa Kazim Efendi, amilarinda
bu déniistimii s6yle anlatir: “Miirtekiplerin bilyiikleri arasina gecen zatlar, ayiplarini
ortmek, gilinahlarini saklamak igin daima namaz kilarlar, seccadelerini resmi
makamlara bile tasirlardi. Rahmetli Abidin Pasa (Kanun-i Esasi Komisyonu iiyesi)
feylesof bir zat oldugu halde [0 zaman feylesof demek dinsiz demekti] basini seccadeden
kaldirmazdi. Mabeyin’de ve Bab-1 Ali’"de makbul ve begenilir kisi olmak icin mutlaka
post-nisin giiruhuna katilmak zorunlulugu vardi... Halifelik, Tanrilik seviyesine
yiikseltildi. Saray dolaylarinda dergahlar agildi. Seyh Zafir, magripten masrika kondu.
Ebii’l-Hud4 beraber saray1 tehlilhine yaptilar.”?

27 Sina Aksin, Jon Tiirkler ve ittihad ve Terakki, istanbul 1987, 62, 174.

218 Aksin, Jon Tiirkler ve ittihad ve Terakki, 180.

29 Syrat-1 Miistakim, c.7, say1: 8, 169, 1327, 197-198; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 1, 47; Koca, “Giris”, 24
(naklen; Yakin Tarihimiz, s.3, istanbul 15 Mart 1962, 94).

20 Koca, “Giris”, 24 (naklen; Yakin Tarihimiz, s.3, istanbul 15 Mart 1962, 94).

2 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler (Ittihad ve Terakki), istanbul 1989, 111, 217.

2 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 11. baski, Istanbul 2002, 347-348.
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Musa Kazim Efendi hakkindaki “masonluk” iddiasinin, onun icraatlarinin
muhaliflerince gelistirilmis ithamlardan Steye bir anlam tasimadigini savunanlar da
bulunmaktadir:

“....Musa Kazim Efendi ‘masonluk’ ithamu ile kars1 karsiya kalmistir. Ne var ki, Musa
Kazim Efendi vakiflarin bir genel miidiirlikk altinda toplanarak seyhiilislimliga
baglanmas1 meselesinin ne kadar énemli ve tarihi bir karar oldugunun farkindadir ve
bu sebeple de kendisine yapilabilecek her tiirlii isnat ve iftiraya gogiis germistir.
Yukaridaki ifadeleri arasinda gecen ‘Her tiirlii ithamlar1 goze alarak yapayim, dedim.
Hakikaten bir itham altinda kaldim’ sozleri de muhtemelen kendisine yapilan bu
masonluk ithamina bir telmih olmalidir,”**

Nihayetinde, maalesef bu mevzu gereginden fazla abartilarak biiyiitiilmiis ve Musa
Kazim'in esas tartisilmas: gereken diisiincelerini perdelemistir. Mason oldugu ile ilgili
iddialar1 bir Beyanname ile reddetmesine ragmen, Musa Kazim’la ilgili yazilanlarda, bu
husus siirekli bir sekilde tekrarlanmistir. Ancak mason oldugunu ileri siirenler,
iddialarini bir belgeye dayandirmamaktadirlar. iddialar, daha ¢ok sdylenti diizeyinde
kalmaktadir. Bu sebeple biz, aksi ispat edilene kadar, onun s6zlerine itimat edilmesinin
daha bilimsel bir yaklagim olacagini diisiiniiyoruz.

Siyasi Yelpazedeki Konumu

Osmanli imparatorlugunun i¢inde bulundugu bunalim ve inkiraz “kendi aralarinda
genis bir uzlasma ve karigiklik silsilesi i¢inde islamcilar ve Baticilar"*** seklinde fikir,
eylem, plan ve projelerde, farkli ¢dziim yontemlerinin bir sonucu olarak
kategoriklesmeyi beraberinde getirmistir. Ancak distince cephelerinin béliinmesi, bu
iki ana damarla sinirli kalmayacaktir.

Nitekim Cemaleddin Efgani’nin diisiincelerinin kaynaklik yaptigi Islamcilik
diisiincesi, Misir’da onun 6grencisi Muhammed Abduh ve bunlarin takipgileri Ferid
Vecdi, Kazanli Musa Carullah, Hindistan’da (Pakistan’da) Muhammed ikbal tarafindan
sahiplenilerek tekdmiil ettirildi. Bu fikrl cereyanin Tirkiye'deki tesirleri Sebiliirresad
kadrosunu iki bloga ayirdi. Bir tarafta Ahmet Naim gibi gelenekgilerin bulundugu
islamci kanat, diger tarafta medrese ve mektebi sentezleyenlerin olusturdugu
‘modernist’ Islamcilarin bulundugu kanat ki, bu ekipte ismail Hakki izmirli ve
Semseddin Giinaltay gibi minevverler bulunmaktadir. Bunlarla birlikte mevcut
islamcilar icerisinde Seyhiilislim Musa Kazim gibi modernizm ile gelenekgilik arasinda
orta ¢izgide bulananlar veya Mustafa Sabri gibi modernizme tamamen kars1 olanlar da
mevcuttur.””

Ancak bu ayrigma, ileriki zamanlarda daha da berraklagmaya ve rafine olmaya dogru
gidecektir. Zira “ittihad ve Terakki'nin, Islamiyeti ulemanin elinde buldugu bicimiyle
benimsemeye niyeti yoktu. Onun tercihi, izmirli ismail Hakki, Ziya Gokalp, Ahmet
Agayef, KdpriiliizAde Fuat gibi kimselerdi.”** islamiyet’i, cagdas kosullara uygun, hatta

3 Koca, “Giris”, 36-37.

* Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, cev: Metin Kiratli, Ankara 1996, 233.

% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, I11. baski, Istanbul 1992, 276; krs. Aksin, Jén Tiirkler ve
ittihad ve Terakki, 246.

26 Aksin, Jon Tiirkler ve Ittihad ve Terakki, 257.
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cagdaslastirici bir Islamiyet olacakti. Nitekim, gelenekgi islamcilarin yayin uzvu olan
Sebiliirresad’a karsilik, 1914 yilinda islam Mecmuasi ¢ikarilmaya baslandi. Bu dergide
yazanlar arasinda Serefeddin (Yaltkaya), Musa Kazim da vardir. Sosyal, siyasal ve
ekonomik kriz ve problemlerin kaynagi, Islamci cenahta, din ve onun
degerlerinden/ilkelerinden uzaklasmanin bir sonucuydu. Sessiz kitleler ve ulemanin alt
siniflarinca dillendirilen bu tespit, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin yazilarinda
hayat buldu.”’

Abdiilhamid dénemine yonelik tepki ve muhalefet, Geng Tiirkler ve bazi tarikatlar
(Bektasiler, Melamiler) ortak hareket etmeye itiyordu. “Ozellikle Bektasiler, Talat Pasa
ve Riza Tevfik'de olmak tizere, liderlerinin bir¢ogu, bu tarikatlarin mensubu olan Geng
Tiirklerle sikibaglar kurmus gériintiyor. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi Naksibendi idi.
Diger tarikatlarda 6zellikle ahlaki kanun kayitlamalarina karsi olan Meldmiler, devrimci
harekette etkin bir rol oynadiklarini ileri siirerler".”®

Hadiselerin boyutlarinin din eksenli gerceveden bagimsiz diisiintilemeyeceginin
farkinda olan ittihad Terakki, ilmiye sinifiyla diyalogunu sicak ve yapici tutmaya karar
verir. Nihayet 1908'de Cemiyet icinde bir flmiye Subesi teskil edilir. ilmiye heyeti
icerisinde Musa Kazim Efendi, Manastirl ismail Hakki Efendi, (Ayan Reisi) Mustafa Sabri
Efendi gorev alirlar. isimleri zikredilen heyet, Mesrutiyet rejimine islami kékenler ve
referanslar bulma hususlarinda calismalar yaparlar. Ancak ilmiye komisyonu siyasi
kaygilar icerisine girince ve bir kismi da ittihad ve Terakki’den uzaklasinca, islamci
politikadaki “ittihad”, yerini bdliinmeye terk etti. Bu ayrisma sadece lmiyecilerin
tefrikaya diismesiyle izah edilemez. Zira Cemiyet’in hakim olan “milli ve dini” olma
ikiligi, milliyetcilikle dinin uzlastirilma problemi, komisyonda bulunanlar1 sikintiya
sokmustur. “Ilmiyeci ekip, 31 Mart Hareketi'yle ittihadcilara kars: “irticai” (gerici) bir
silahli ayaklanmanin yonetici kadrosu olmustur. Bu eylemi bastirmak icin, silahl
kuvvetlere taviz verilmistir. Surasi bir gercektir ki, ittihadgilar igin 31 Mart, her zaman
bir irtica olay1 sayilmustir.”*”

Diisiince ve eylemlerde, istikrarli durus ve séylemin giiclestigi bu dénemleri, Musa
Kazim gibi aydin cephesinin mensuplarinca yeni fikir ve diistincelerin hayat buldugu
zamanlar olarak gérmek de miimkiindiir. Ancak yine o, baz1 arastirmacilar nezdinde
“klasik bir Islam alimi” kimligi vasfin tasimaktadir. Bu dzelligine ragmen, Musa Kazim,
bazi diisiinceleriyle “yeni fikirlere” agik modern bir Islam bilgini profili ¢cizmektedir.**

Musa Kazim'in ilm{ ve siyasi potansiyelini tam olarak degerlendirirken, ayni zamanda
hemsehrisi ve meslekdasi olan Omer Nasuhi Bilmen’in su sdzlerini de géz ardi etmemek
gerekmektedir: “Bu kiymetdar &lim, hayatim yalmz ilme hasredip de siyasete pek
dalmamus olsayd: ilim sahasinda daha biiyiik muvaffakiyetler ihraz edebilirdi.”**"
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» Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler (ittihad ve Terakki), istanbul 1989, 111, 308-309.
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ittihad ve Terakki

Bir seyhiilislimin siyasetten azide kalmasini Bilmen, kendi déneminin sartlar:
icerisinde temenni ederken, Musa Kazim'in yasadigi devrin kogsullar1 buna
elvermemektedir. Zira Seyhiilislamlik siyasi bir makam islevine sahiptir. Nitekim Musa
Kazim’in da bu makama atanmasi ittihad ve Terakki'nin miidahalesiyle gerceklesmistir.
Seyhiilislimlik makamina tayin edilmeden nce de Musa Kazim, ittihad ve Terakki’nin
fImiye Subesi igerisinde bulunmaktaydi. Bu siyasi taraf olma durumu, onun ittihad ve
Terakki déneminin sona ermesi ve iktidar degisimiyle birlikte, mahkeme yargilanma ve
akabinde siirgiine gonderilmesine kadar isleyecek bir stireci de beraberinde getirmistir.
Bununla birlikte mahkemede sorulan bir soru {izerine, ittihad ve Terakki firkasina dint
ve ilmi konularda konferans verdigini beyan etmektedir.”” Musa Kazim ittihad ve
Terakki ve tayinler konusunda haksizlik yaptig1 ile ilgili soruyu reddetmektedir.”* O
halde, ittihad ve Terakki Cemiyeti, Musa Kazim'in ilm1 ve siyast kimligi {izerine bina
edilmis zihin diinyasinda nerede durmaktadir? Sorunun cevabi onun eserlerinde ve
mahkeme tutanaklarinda belirginlesmektedir.

Mahkemede, ittihad ve Terakki ile iliskinizi neden kesmediniz sorusuna, Musa
Kazim, “ittihad ve Terakki iktidar mevki'inden cekildikten sonra isittim. ittihad ve
Terakki iktidar mevkiinde iken kendisine isnat edildigini ne isittim ne gérdiim. Eger ben
boyle bir seyi hissetmis olsaydim derhal o zaman ¢ikardim. Ve yiiz bin kere lanet
okuyarak ¢ikardim. Bunu vicdanen soyliiyorum. Buna inanin, Buna Allah sahittir.
Bendeniz ittihad ve Terakki, memlekete hizmet etmis fikrinde bulunuyordum.”*”
cevabini vermektedir.

Su sozler onun Ittihad ve Terakki, mesrutiyet ve islamci kimliklerine bir bakis agisi
getirebilir: “1908 senesinde I1. Mesrutiyet’in ilanindan sonra 6zellikle ittihad ve Terakki
cemiyetinin etkin oldugu ve bu cemiyet sayesinde hikiimetlerde Seyhiilislam olarak
bulundugu dénemlerde ise o giinkii sartlarda asir1 denebilecek bir boyutta Mesrutiyet
taraftarh§i yaptigi ve bdylece bazi “muhafazakdr” ve “mutlakiyetci” islamci
aydinlardan farkl bir ¢izgide ilerledigi sdylenebilir.”*®

ittihad ve Terakki'nin igerisinde bulunmasina ve Seyhiilislim olmasina ragmen
Musa Kazim, iceriden birisi olarak elestirileri devrin en giiglii Pasa’sina y6neltebilmistir.
Ancak bu tenkitlerin etki derecesi su Srnekte de goriildiigii gibi tartismaya agiktir:
“Ahval-i harbiyyenin fena cereyan almasi {izerine Seyhiilislim M{si Kdzim Efendi
Saray'a geldikge, ‘ben neticeyi iyi gérmiiyorum, ah su isin i¢inden az zararla ¢ikabilsek’
diyordu. Bir giin Bas Mabeyinci de beraber oldugu halde kara tarafindaki viikela
odasinda otururken efendi yine nakaratim tekrar edince Liitfi Bey, ‘bunu bize
soyleyeceginize, Meclis-i Viikelada sdylesenize!’ dedi. O giin Enver Pasa'da Saray'a gelip
ve dogrudan dogruya huzura cikip, biiyiik binekten otomobiline binerek avdet ederken
odanin dniinden gegiyordu. Mlisi KAzim Efendi eliyle Enver Pasa'y1 gostererek ‘evlat,
soylilyorum. S@yliiyorum ama su delikanliya s6z anlatabiliyor muyuz? Seyhiilislam

N

32 Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 115.

23 Bk. Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 116.
* Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 111.
5 Koca, “Giris”, 58.
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Efendi yine fetva vermeye basladi, diyor’® Yine de yargilanma esnasinda ydneltilen
suclamalara karsi, Musa Kazim, Cemiyeti savunmaktan c¢ekinmez bir tavir
sergilemigtir.””’

Seyhiilislamhig

Musa Kazim, Osmanli imparatorlugunun yiiz yirmi birinci seyhiilislamidir.”® Onun
seyhiilislimliga atanmasi siirecinde, sarayda ve siyasi gevrelerde ilging olaylar ve
diyaloglar yasanmustir. Nitekim Ali Fuad Tiirkgeldi, Seyhiilislim Hayri Efendi’nin istifa
sebeplerini ve onun selefi Musa Kazim'in mesthat makamina atanmasiyla ilgili ayrintili
ve bir o kadar da mahrem olaylar ifsa etmektedir.”’

Seyhiilislamlik (mesthat) makami, Musa Kazim'in diisiincesinde, siyasi platformdan
ayrilmalidir. Ona gére bu makamin ilmi ve dini meselelerle ilgilenmelidir. Hatta o, bu
hususta o kadar hassastir ki, mahkemede yargilanirken sdyledigi su sozler buna isaret
etmektedir:

“Ben kendi ictihadimca seyhiilisldm hicbir zaman Bab-1 Aliye gitmemelidir. Ciinki
isi yoktur. Orada, Bab-1 Ali’de hicbir zaman Mesthat'in isi yoktur. Bab-1 Ali'ye hi¢bir
evrak gotiirdiigiimii bilmiyorum. Dért buguk sene Mesthat’ta bulundum. Benim Bab-1
Ali'de bir isim olmadi. Yalruiz yas1 altmis1 gecen miiftiilerin tekrar vazifelerinde kalmasi
veyahut degismesi veya emekliye sevki meselelerinden dolay1 kagit yazilir, Bab-1 Ali'ye
gider. Sonra Mesthat'a ait kanunlar tanzim edilir. O kanunlar Bab-i Ali'ye gider. Benim
isim onlar1 gotiiriip okumak, okutmaktir. Orada dort sene, dért buguk sene bulundum.
Mesthat Makami'nin Bab-i Ali'de baska tiirlii bir isini gérmedim. Her seyden biganedir.
Evkaf Nazir1 ile seyhiilislim’in taalluku yoktur.”**

Bu diisiinceler, Musa Kazim’in din ile siyasi islerin ayristirilmasinin gerektigi
izlenimini vermektedir. Ancak her ne kadar Musa Kazim bu diisiinceleri tasisa da
kaleme aldig1 kitap ve makaleler bunun aksini gostermektedir. Yine o,
seyhiilislamlik gorevinde higbir kusur islemedigini, calistigi konularda basarili
oldugunu belirtirken, bir tek hususu bunun disinda birakiyor ki, o da sert
mahkemeler meselesidir.” Diger taraftan, diistintiriimiiz, seyhiilislamligin gérev ve
etki alanini da ¢izmektedir:

“Seyhiilislam mes’ul olmaz mi? Olur. Miiftiilerden, miiderrislerden, imamlardan,
hatiblerden mes'ul olur. Eger 6yle bir kusur varsa, vaki' olmussa o kusurdan dolay1
Seyhiilislam’t mes'ul tutmalidir. Yoksa boyle siyasi firkalara falan giremez.”**

Musa Kazim, seyhiilislimlik gorevini, Sadrazam olan Talat Pasa’dan geldiginde
kendisinin hastaligini gerekce sunarak gérevi kabul etmek istemedigini, ancak padisah
teklifini reddedemedigini bildirmektedir.”® Ancak su anekdot, Musa Kazim'in,
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Tiirkgeldi, Goriip Isittiklerim, 148.

#7 Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 119.

28 “Musa Kazim Efendi”, Tiirk Ansiklopedisi (MEB), XXIV, 457-458.
9 Genis bilgi icin bk. Tiirkgeldi, Goriip Isittiklerim, 123.
Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 112-113.

Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 100, 114.
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istemedigi seyhiilislimlik makamini kolaylikla birakamadigini anlatmasi agisindan
ilging malumati iginde barindirmaktadir:

“2 Subat 1337 Persembe; Seyhiilislamlik, Musa Kazim Efendi’den alinip Nesip
Efendi’ye verildi. Musa Kazim Efendi, ciibbe-yi beyziy1 vermedigi icin Nesib Efendi’ye
yenisi yapilmasi hakkinda goriisiildii. Baskatip ve Basmabeynci Efendilerle bunu
konusurken her ikisi de sadaret miihrii gibi clibbe-yi beyzanin da mesihat makamina ait
bulundugunu binaen-aleyh geri alinmasiru séylediler.”***

Seyhiilislamlik yani mesthat makamina, Musa Kazim dort defa gelmistir:

“1- Tayini:1910/1328 senesi 12 Temmuz/4 Receb Sali giinii. Istifasi: 1911/1325 senesi
29 Eyliil/5 Sevval cuma giinii. Mesthat miiddeti: 1 sene 2 ay 18 giin (I. Mesthat1)

2- Tayini: 1914/1329 senesi 30 Eyliil/ 6 Sevval cumartesi giinii. Istifasi: 1914/1330
senesi Kénunuevvel/ 9Muharrem cumartesi giinii: Mesthat miiddeti ii¢ aydir (II.
Mesthat1). Bu ikinci Mesihat Sald Pasa'nin 8. Sadaretine rastgelmektedir.

3- Tayini:1916/1334 senesi 8 Mayis/ 5 Receb pazartesi giinii. istifas:: 1917/ 1335
senesi 3 Subat / 10 Rabiuldhir Cumartesi. Mesthat miiddeti, 8 ay 26 giindiir (I11. Mesthati).
Bu da Said halim pasa kabinesinin son zamanlarindadir.

4- Tayini: 1917/1335 senesi 4 Subat/11 Rabiuldhir pazar giinii. Istifasi: 1918/ 1337
senesi 8 Tesrinievvel/2 Muharrem sali giinii. Mesithat miiddeti: | sene 8 ay 2 giindiir.
Mesthat)) Misd Kazim Efendi'nin Said Halim Pasa Kabinesinden sonra Talat Pasa
Kabinesi'nde de mevkisini muhafaza edebilmesi, Hayri Efendi'nin mesthat teklifini
reddetmis olmasindandir. Mlisd KAzim Efendi'nin toplam mesthat miiddeti: 5 sene 1 ay
4 glindiir.”*®

Muhakemesi

ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin iktidar1 kaybedip, itilaf ve Hiirriyet Cemiyeti'nin
hiiklimeti teskil etmesiyle, énceki iktidar sahiplerinin birtakim sikintilarla karsi kargiya
kalmasi kaginilmaz olacakti. Sadrazam Said Halim Pasa, seyhiilislam Musa Kazim Efendi
ve digerleri, Polis Mudiiriyeti Umumiyesi Dairesine gotiiriildiler.”*® Akabinde 10 Mart
1919 (7 Cumadeidhire 1337 pazartesi sabahi) tarihinde, Damat Ferit Pasa Hiikiimeti,
gecmis donemin ileri gelen yirmi biirokratimi tutuklamustir. Bunlar igerisinde
bulunanlari, “ingiliz Yiiksek Komiserligi o giin tutuklananlari Londra'ya sdyle tanitir:
Said Halim Pasa, eski Sadrazam, M{is Kazim Efendi, eski Seyhiilislam.”?’

Nihayetinde 8 Mart 1335-21 Mart 1919 tarihinde Padisah Sultan Vahidiiddin’in
emriyle devleti harbe sokup memleketi perisan eden ittihad ve Terakki cemiyeti iyeleri
hakkinda bir “Divan-1 Harb-i Orfi” tesekkiil ettirilmistir. Cemiyetin ileri gelenleri ile
birlikte alinan kararlara miidahil oldugu ve teskilata iiye oldugundan dolay1 sabik
Seyhiilislim Musa Kazim Efendi de muhakeme edilmistir.**® Altinci mahkemede de bazi
konular muhakeme edilmis, sonunda yedinci mahkemede (26 Haziran 1335 - 9 Temmuz
1919) Musa Kazim Efendi'nin miidafaa vekili (avukati) Ali Haydar Bey savunma

N

. Sultan Resad’in Bas Mabeyincisi Tevfik Bey'in Giinliik Notlari: 5, sad: $.K.HTM, say1: 4 (May1s 1971), 72.

%5 Danismend, [zahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, IV, 558, 560; Aksin, Jén Tiirkler ve ittihad ve Terakki, 187-188, 295.
%6 jbniil Emin Mehmet Kemal inal, Biitiin Eserleri Son Sadrazamlar, istanbul 1982, IV, 1909.

7 Bilal N. Simsir, Malta Sitirgiinleri, I1. baski, 1985, 66-67.

¢ Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 98.
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yapmustir. Ali Haydar Bey, mahkeme siirecinde miivekkile yapilan uygulamalar:
elestirir:

“... Reis Pasa Hazretleril.. Cinayet mahkemelerinde alelade suglularin bile siingiisiiz
girdikleri su siralarda siingtilerle giren Musa Kazim Efendi Hazretlerinin Gyle....”**

Dava avukati, Musa Kazim'in ilm{ kisiligini ve yeterliligini 6ver ve eserlerinden
bahseder. Onun hakkindaki su¢lamalarin mesnetsiz oldugunu séyler.”® Avukat, Musa
Kazim’1 savunan konusmasinda, tarihte ilk defa bir sugtan seyhiilislimin yargilandigina
dikkat ¢eker.”®® Musa Kazim Efendi sahsiyla ilgili iddialarla birlikte icinde bulundugu
hiikiimetlerin bazi uygulamalar1 sebebiyle de yargilanir. Nitekim bu kapsamda Said
Halim Pasa ve Talat Pasa’ya yoneltilen suglarin bir kismiyla da Musa Kazim muhatap
olmustur.?

Mahkeme, iki ay siiren (27 Nisan-26 Haziran 1919) 14 durusma neticesinde kararini
vermistir.””® Savunmalardan sonra mahkemenin sonuglanmas: iizerine 5 Temmuz 1335
(18 Temmuz 1919)'da mahkeme karar1 okunmustur. Nihayetinde Musa Kazim on bes yil
kiirek cezasina mahk(m edilmistir. Kararin agirligi Vahididdin'in de istisareler
yapmasini gerektirmisti. Danigmalar sonucunda, Musa Kazim Edirne’de ti¢ y1l siirgiinle
cezalandirilmistir.”*

Mesrutiyet, Damigma Usulii, Hiirriyet ve ittihat-Terakki

Mesrutiyet’e Destek

Her mevki ve platformda, Musa Kazim’in, Mesrutiyet yonetim sekline tam destek
verdigini ve bu destegini dinf naslarla temellendirmeye calistig1 goriilmektedir.”® Musa
Kazim, Mesrutiyet ilanini, dolayisiyla KAn{in-1 EsAsi’yi “esaretten kurtulmanin bir araci,
hiirriyet nisani ve esitlik delili” olarak gérmektedir. Daha ileri giderek, anayasanin
biitiin hiikiimlerine harfiyen uyacagi hususunda yemin ettigini bildirmektedir.”
Dénemin ulemasi, 6zellikle de islamci blogun ve onun bir mensubu olarak da Musa
Kazim’in megrutiyetin seriata uygunlugu tezini savunmak ve siirekli dini referanslarla
destekleme ihtiyaci hissetmektedir.”” Meclis’te ¢ok partinin olmasi gerektigini
diistinenleri elestirirken Musa Kazim, mesruti idarenin karar ve uygulama mekanizmasi
yerine icranin maksat ve neticelerini, maslahati 6ne ¢ikarir. Ona gére:

“(...) Maksat adaleti muhafaza etmek (..) varidat-1 devleti israf ve tebzirden
kurtararak mahal-i layikina sarf etmek” ise bunun icin Meclis’in birgok firkaya
ayrilmasi gerekmez. Yazara gére mesruti idarede miinakasa ve miinazara lazimdir fakat

9 Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 119.

20 Bk, Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgasi, 120; Koca, “Giris”, 30 (naklen; Osman Selim Kocahanoglu, Ittihad-
Terakki'nin Sorgulanmast ve Yargilanmast, Istanbul 1988, 52-53.

»1 Bk. Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgasi, 121; Koca, “Giris”, 30 (naklen; Kocahanoglu, ittihad-Terakki’nin

Sorgulanmasi ve Yargilanmast, 52-53.

Bk. Koca, “Giris”, 30 (naklen; Kocahanog|lu, [ttihad-Terakki’nin Sorgulanmast ve Yargilanmasi, 52-53.

% Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler (ittihad ve Terakki), istanbul 1989, I11, 565.

»4 Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 122.

25 Bk, Musa Kazim, “isldm’da Danigma Uslii ve Hiirriyet”, Kiilliyat (Musa Kazim Efendi) iginde, Ankara 2002,

311.

Musa Kazim, “Isldm’da Danisma Usflii ve Hiirriyet”, 313.

%7 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 432 - 433.
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bu liizum da firkalarin birden fazla olmasini gerekli kilmaz. Aksine meclisin birden fazla
partiye béliinmesi, bu firkalarin birbirlerine karsi diismanlik gostermeleri, her
vesileden istifade ederek siirekli hiikiimete hiicum etmeleri, icraata mani olmalar: ve
nihayet hiikiimetin igte ve distaki haysiyetini, giictinii kirmalar: gibi sonuglar dogurur.
Netice olarak “bu lizuma kail olmak akl-u mantiktan, hikmet-ii maslahattan tegafiilden

17258

baska bir sey degildir.

Damigma Usulii ve Hiirriyet

Diinyevi hitkiimlerin temel esaslari, Musa Kazim igin, islerde istisare etmek ve her
hususta adalet ve hakkaniyet 6lciilerine riayet etmek, memleket islerini ve toplumun
maslahatlarini liyakat sahiplerine vermektir. Zira dinf naslar bunu emretmektedir:

“Is hakkinda onlara danis” (Al-i imran, 159), “Onlarin isleri, aralarinda danisma
iledir” (es-Stira, 38), “Adaletli olun. Bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir
davranig)tir.” (el-Miide, 8), “S6z sdylemediginiz zaman, yakinlarimz dahi olsa adaletli
olun” (el-Enam, 152), “Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emreder.” (en-Nis3,
58)".259

Allah, Resiili'ne her iste iimmetiyle danismasinin gerektigini bildirir. Peygamber’in
yalniz basina karar almadigini hatirlatan Musa Kazim, biitiin Misliimanlarin ve
halifelerin {immetle ve toplumla danisma zorunlulugunda oldugunu ifade eder. Musa
Kazim, ayetlerde bulunan hiikiimlere su noktalarda dikkat ceker: istisare dini bir
rikiindiir ve biitiin Miisliimanlar bu emirle muhataptir. Her iste kisinin ve yakinlarimm
aleyhine de olsa adalet temel esas olarak kabul edilmelidir. Gérev ve hizmetlerin
taksiminde liyakat Glgiileri temel kriter olarak benimsenmelidir ki, yoneticilerin en
dnemli vazifesi bu olmalidir. Devlet islerinde soy, sop, asalet ve soylulugun hicbir etkisi
ve dahli s6z konusu olmamalidir. Degerler baglaminda, gérevlendirilecek adaylardan
yetenek, dogruluk, iktidar ve liyakat &zellikleri aranmalidir.”® Bu hususlardaki
modeller, Hz. Peygamber’in uygulamalarinda bulunmaktadir.***

Darugma usulii, esitlik, hiirriyet, adalet gibi insanhigin ve medeniyetin temel
esaslarimi teskil eden riikiinler, Musa Kazim’a gére, Allah tarafindan biitiin
Miisliimanlara ve insanlara verilmis birer mesru haktir. Kimsenin bu haklari, verme
yetkisi bulunmamaktadir. Bunlar ilahi tabii haklardir. Ancak rasit halifeler dsneminden
sonra, hilafet makamina gelenler, sahsi emellerini ve menfaatlerini 6ne alarak dogru
istikametlerini yitirdiler. Bunun sonucunda Allah’in insanlara bahsettigi tabil hak,
adalet ve hiirriyetler, zalim ydneticiler tarafindan gasbedildi. Yonetilenler de
istikametlerini kaybeden iktidar sahiplerine itaati terk ettiler. islam idare sistemi,
yoriingesinden ¢ikarildigindan dolayi, sonraki gelenler icin, iyi ve ideal modeller
kayboldu. istenmeyen bu kétii gidisatin diger olumsuz bir sonucu da “Islam’in ilk
yullarimin halleri ve apagcik dinin hiikiimleri hakkinda bilgisi olmayan birtakim cahillerin

»8 Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, 216.

9 Musa Kazim, “Islim’da Danigma Us{lii ve Hiirriyet”, 307.
%0 Musa Kazim, “Isldm’da Danigma Us{lii ve Hiirriyet”, 308.

%1 Bk, Musa Kazim, “islam’da Danisma Uslii ve Hiirriyet”, 308-309.
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inancim, ‘Islamiyet ilerlemeye engeldir’ diye ifsat ettiler” séziinde bildirdigi sekliyle tezahiir
etti.”*

isldm’in Esaslarindan Birisi Olarak Hiirriyet

Hiirriyet'in azade olmak anlamina dikkat ¢eken Musa Kazim, bunun her kayittan
azdde olmak seklinde algilanmamasi gerektiginin de bilincindedir. Ciinkii mutlak
hiirriyetin, hicbir yerde ve hicbir sistemde karsilig1 bulunmamaktadir.® Musa Kazim'in
zihninde, hiirriyet Islami esaslardan birisidir. O, islam'in hiirriyetten ne amagladigini
sOyle ozetler:

“Insanhiin felaketinin sebebi, medeniyetin en miithis afeti olan hayvani bir
hiirriyet olmayip, insanlik ve medeniyetin gelisme ve ylkselmesinin sebebi olan yiice
bir hiirriyettir. O da baskasimin haklarina tecaviiz etmemek sartiyla, isterse bir
hitkiimdardan ¢ikmis olsun, herhangi bir haksiz muameleyi reddetmeye, herhangi bir
hakk: miidafaaya biitiin milletin yetkili olmasindan ibarettir ki, akil ve hikmetin kabul
ettigi hiirriyet de budur. iste, islim dininin bagisladigi bu hiirriyet sayesinde idi ki,
Misliimanlar arasinda haksiz bir muameleye ¢ok az rastlanir, o da derhal giderilir idi.
Hatta, insanlardan bir kisi bile, haksiz oldugunu zannettigi bir meselenin agiklanmasini,
bizzat Hz. Peygamber’den veya halifesinden ister, onun bu istegi derhal kabul olunur,
gerekli agiklamalar yapilarak, agiklama isteyen kisi ikna edilirdi. Cogu zaman bu
aciklama meseleleri, Hz. Peygamber veya halifesinin Cuma, Bayram ve Arafat
hutbelerini verdigi sirada meydana gelirdi.***

islam toplumundaki, 6zellikle de Hz. Peygamber’in ve dért halifenin uygulamalarina
yer veren Musa Kazim, bu hiirriyet ortami sebebiyle toplumun en alt katmanindaki bir
insanin halifeyle aralarindaki anlasmazliklar1 mahkemenin huzurunda savunabildigini
belirtir. Bu kapsamda islam dini, hiirriyet olgusunu zirveye tasir. Zira zalim bir hiikiim-
dara kars1 hakikatin ilan edilmesini cihadin en faziletlisiyle es deger kabul eden, bu
dindir.”® Ancak hiirriyet, ayette ifade edildigi gibi “Insan zanneder mi ki, basi bos olarak
birakilmistir” (Kiydme, 36) seklinde yorumlanmamalidir. Zira “.Insanin hayvani
kuvvetleri meleki kuvvetlerine galip oldugundan ve bu sebeple mutlak olarak menfaati
elde etmek ve zarari gidermek (celb-i menfaat ve def-i mazarat) gerekgesi, herkese fitrl
bir is oldugundan, aralarinda adalet ve diizenin ihlalden korunmast i¢in biitiin insanlar,
birbiriyle yardimlasma ve ortak is yapma konularinda, bir takim yiiriirlitkteki
kanunlarin hiikiimlerine itaat etmek zorundadirlar. Ve bu zorunluluk, diinyanin her
tarafinda gecerlidir. $u kadar ki, bu kanunlar her yerde ayni derecede, ayni anlamda
olmay1p her iilkenin, her bslgenin mizacina 6rf ve 4detine, mezhep kurallarina gére
diizenlenmistir. Bundan bagka, insan su kii¢iik viicuduyla beraber, en biiyiik bir niisha
(ntisha-i kiibra) olmak ve o kiiciik viicuduna bir de hi¢cbir hayvan nevinde olmayan yiice
bir ruhun konulmas sebebiyle, cismani ihtiyaglarini temin etmek i¢in bir takim tabii ve

%2 Musa Kazim, “Islim’da Danigma Us{lii ve Hiirriyet”, 310.

Musa Kazim, “isldm’da Danisma Usflii ve Hiirriyet”, 313.
¢ Musa Kazim, “Islam ve Terakki”, Kiilliyat (Musa Kazim Efendi) icinde, Ankara 2002, 344-345.
%5 Musa Kazim, “Islam ve Terakki”, 345.
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pozitif kanunlara uymaya mecbur oldugu gibi, ruhi ihtiyaglarini karsilamak icin de
bir¢ok dini kanunlarin hiikiimlerine uymakla sorumludur.”?*

Ote yandan Musa Kazim, hiirriyetin ve ona zemin acan Mesrutiyet iliskisine isaret
ederek, mahkemede kendisine yoneltilmis su¢ ve iddialardan kendisini arindirmak
istercesine 6zgiirliiglin sinirlarini cizmektedir:

“...Kur'an’in diinya ile ilgili siyas? hitkkiimlerinin bazi kisimlarini agiklamaktan baska
bir sey olmayan Kanun-1 Esdsi’'mizin bize bagisladig1 hiirriyetten maksat, bundan 6nce
baski ve zuliim altinda ezildigimiz gayr-1 mesru ve akla uygun olmayan bir takim yanhs
kayitlardan 4zade bir hiirriyettir ki, o da yiiriirlikkteki kanunlar ile dinf kurallarimiz ve
milli Adetlerimiz cercevesinde serbest bir sekilde hareket etmekten ibarettir.”?"

Yargilanma esnasinda, Musa Kazim Efendi, ittihad ve Terakki, Mesrutiyet ve bunlari
savunan ayni cemiyetin bir ilmiye subesi hakkinda agik ve net ifsaatlarda
bulunmaktadir.*® Su hélde, Musa Kazim, mesrutiyet, hiirriyet ve esitlik gibi hususlarin
varligina inanarak, dini referanslarla savundugunu ve diisiincelerindeki kararliligin
cekinmeden tiim agikligiyla, mahkeme huzurunda ilan etmistir.

Ser’i Mahkemelerin Adliyeye Baglanmasi

Islamci Said Halim Pasa'nin sadrazamliktan ayrilmasi ve Musa Kazim gibi
‘Ozgiirlitk¢ll’ bir Seyhiilislamm varligi muhafazakar cevrelerin sindirilmesinde ve
etkisizlestirilmesinde tesirli oldu. Nitekim haftalik Sebiliirresad dergisinin iki yil
kapatilmasi bunun bir 6rnegi oldugu gibi, 1916 yilinda ittihad ve Terakki Kongresi’nin
karar1 {izerine biitiin Ser'iye mahkemeleri Mesthat’tan (Seyhiilislamlik) ayrilip Adliye
NezAreti'ne baglandi (25. 3. 1917°de kanun ¢ikt1).”*

Ser’l mahkemelerin Adliye’ye baglanmasi meselesi, daha Musa Kazim Seyhiilislam
olmadan dnce tartisilan dnemli mevzulardan biridir. Nitekim Musa Kazim’in selefi olan
Seyhtilisldim Hayri Efendi’nin bu hususta kendisine agir baskilar yapildig1 icin istifa
ettigi bildirilmektedir. Mesthat makamina gelmeden 6nce bu meseleyle ilgili kendisine
tazyikte bulunulmayacagi yoniinde sézlii teminat alan Musa Kazim, bir¢ok sartlar ileri
sirmesine ragmen, karsi oldugu bu icraat: istemeyerek yerine getirmek zorunda
kalmistir. Seyhiilislamhik gorevindeki tek basarisizligini da Ser’t mahkemelerin
Adliye’ye baglanmasi oldugunu ifade etmistir.”® Ser’i mahkemelerle ilgili stireci bizzat
Musa Kazim'in dilinden 3grenmek, dnemli konularda o dénemde karar alinma seklini
gdstermesi agisindan ilging noktalar tasimaktadir.””* Anlasildig1 gibi, Musa Kazim, igine
sinmeyen bu icraat sebebiyle elinden gelen tiim direng argiimanlarim kullanir. Ancak
bunlar birer birer asildigi icin, istifa etmeyi diisliniir, bu eylemini de yapmay1
disiindiigii gayelerini gerceklestirmek adimint fiiliyata gecirmez.

%6 Musa Kazim, “Isldm’da Danigma Us(lii ve Hiirriyet”, 315.

%7 Musa Kazim, “islim’da Danigma Us{lii ve Hiirriyet”, 315-316.

8 Daha fazla bilgi i¢in bk. Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 104-107.
29 Aksin, Jon Tiirkler ve ittihad ve Terakki, 302.

770 Bk. Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 100, 114.

7 Bk. Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 110.
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Astriliktan Orta Yola Adalet

islam? esaslardan birisinin ve belki de en nemlisinin adalet olduguna inanan Musa
Kazim, biitiin Misliimanlarin her hususta adaleti gerceklestirmek ve zuliimden
kaginmakla dinen sorumlu olduklarini Kur’an ayetleri ve hadislerle izah eder. islam’in
zulme karsi tutumunu ayetlerle temellendirir.””” isldm ahlak diisiiniirleri gibi, Musa
Kazim da adaleti ifrat ve tefrit arasinda orta bir is olarak kabul eder. Bu agidan adalet,
yiiksek bir sifat ve meziyettir.”” Adalet insanin insan olmasindan kaynaklanan en
Snemli vasiftir. Clinkii adaleti yerine getirecek olan bizatihi insandir.””

Diger taraftan hiikiimete de adalet gereklidir. Adaletsiz devletler yasayamadigi gibi
adalet ancak devlet sayesinde tesis edilebilir. Tarihin gelisim basamaklari bunun ¢ok
cesitli 6rnekleriyle doludur. Adaletsiz yonetimlerin akibeti, zalim topluluklarin ve
hiikiimetlerin miidahale ve saldirisina maruz kalmakla ve nihayetinde memleketlerini
ve milletlerini kaybetmekle sonuglanmaktir. insanligin maddi ve manevi kemali, Musa
Kazim’a gore, her hususta adaleti, hukuku ve hakkaniyeti tiim eylemlerde tahakkuk
ettirmekle gerceklesmektedir.””

Mutlak Esitlik Yerine Hukukta Esitlik

Kiinatta mutlak hiirriyet olmadigi gibi, Musa Kazim i¢in, mutlak esitlik de
diistintilemez. Bunlar goreceli olgulardir. Glinkl “Mutlak esitlik bir seyin diger seye her
hususta yani zitta, sifatta, biitiin araz ve niteliklerde denk olmasi demektir. Bir seyin
diger seye her hususta esitligini kabul etmek, farz edilenin aksini gerektirir. Clinki,
burada once iki sey arasinda mutlak esitlik tasavvur ediyoruz. Halbuki, eger farz
ettigimiz iki sey arasinda mutlak esitlik bulunur, yani onlar zitta, sifatta ve biitiin
arazlarda birbirine esit olursa, bu sekildeki bir esitlik, cokluk fikrine (teaddiid) aykirt
olacagindan, iki farz ettigimiz seyin, bir seyden ibaret olacagi ve bu durumda, farz
edilenin aksinin lazim gelecegi stiphesizdir.”””®

Musa Kazim'in zihin diinyasinda evrende mutlak esitligin var oldugunu iddia etmek,
miimkiin olmayan bir isin varhigim savunmaktan baska bir sey degildir. O kadar ki,
zerreler arasinda bile mutlak esitlikten séz edilemez. Ciinkii zerrelerin mahiyet ve
dogalar1 bir kabul edilse bile, varlik ve sahsiyetlerinin meydana gelmesi yoéntiyle
birbirlerine benzemedigi bilinmektedir.

“Zira, eger her zerrenin kendine mahsus bir sahsiyet olusturmasi, taayyiinii ve
hususi bir varhgi bir olsaydi, zerrelerde c¢okluga (taaddiid) imkin kalmaz ve
binaenaleyh, diinyada bir zerreden baska, diger bir zerre daha bulunmaz ve bu durumda
dlemlerde meydana gelmez idi. Biitiin kdinatin bdyle birbirine aykir1 olarak viicuda
gelmesi, Cenab-1 Hakk’in varligina kesin bir sekilde delalet eden delillerdendir. Zira,
eger bu dlemler Allah’in yaratmasiyla olmayip da tabiatin geregi olsaydi, bir tabiatin
geregi, o tabiatin eserlerinde esit olacagindan... kiinatta arazlar ve nitelikler itibariyle
farklilasma ve ihtilaf s6yle dursun, kdinatta cinsler ve nevilerin varligina imkan

22 Musa Kazim, “Islam ve Terakki”, 345.

73 Musa Kazim, “Adalet”, Kiilliydt (Musa Kazim Efendi) i¢inde, Ankara 2002, 173.

% Musa Kazim, “Adalet”, 174.

5 Musa Kazim, “Adalet”, 176.

76 Musa Kazim, “Giizel Millt Adetler Konusu”, Kiilliydt (Musa Kazim Efendi) iginde, Ankara 2002, 338.



Gagdas islam Diisiincesinde Tiirkiye Merkezli Siyaset ve Liderlik Arayiglar1 « 121

bulunamaz ve bu durumda, biitiin varliklar ayni mahiyetin fertlerinden olarak, alemler
su giizellikle asla viicuda gelemezdi.”*”

Su halde insanlarin her tiirlii hukuk ve muamelelerde yasalar karsisinda esit haklara
sahip olmasimin gerektigini seslendiren Musa Kazim, aksi taktirde insan haklarinin
ayaklar altinda kalacagi ve kuvvetlilerin zayiflarin hukuklarini gézetmeyecegi
konusunda uyarilarda bulunur. Dolayisiyla gelisme ve uygarlasmanin éniine engeller
cikacaktir. Medenilesmenin tékezlemesi de insan hayat ve neslinin devam ve bekasi igin
biiyiik bir tehlikeyi beraberinde getirecektir. Bundan dolay1 hukuk ve her tirli iste
insanlar arasinda esitlik ilkesine uymak, islim’in degismez ilkelerinden biridir. Nitekim
Islam sayesinde, Miisliimanlarin hiikiim stirdtigii cografyalarda hak ve hukukun adilane
bir sekilde tezahiirii tarihi uygulama ve kayitlarla gerceklesmistir.”® Hulas3, esitligi
(miisAvait), Musa Kazim, isldmi esaslardan birisi kabul eder. islam’in esitlikten
kastettigi, mutlak esitlik olmayip, hukuk gibi islerde esitliktir, ki insanlik icin refah ve
mutluluk getirecek esitlik de budur.”” Hukuk ve adaletin hakim olabilmesi i¢in iyi bir
egitim sistemine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu kapsamda Musa Kazim, medreselerin
1slahina ve lisan 6gretimine ayr1 bir ehemmiyet vermektedir.

Sonug olarak Seyhiilislim Musa Kazim Efendi; hiirriyet, esitlik, kadin haklari,
medeniyet ile din iliskisi, medreseler ve egitim, mezhep taassubu, islam ve terakki
konularini ¢gesitli yazilarinda tartisir, projeler ve teklifler sunar. Geleneksel mutlakiyet
anlayisinin egemen oldugu Osmanli toplumunda, bir seyhiilislim olarak Musa Kazim,
mesrutiyet ve giiniimiiziin demokrasi olgularini, insan hak ve 6zgiirliikleri, adalet ve
istisare cercevesinde savunmustur. Eger onun bu teklif ve projeleri dikkate alinsaydi,
glinlimiizde tartistigimiz bir¢ok mesele, belki de giindemini yitirecekti. Bu baglamda
onu, yasadigi dénemin Tiirk-islam diisiiniirii prototipi vasfimi tasidifim sdylemek
yerinde olacaktir. Su halde Tiirk-islam fikriyatinin son déneminin en ¢ok tartisilan
diisiiniirlerinden biri olan Musa Kazim, yeni bir medeniyet projesi sunma gayreti
icerisinde bulunmus, islam siyaset diisiincesi cercevesinde bu teklifini danisma usulii,
esitlik, hiirriyet ve adalet ilkeleriyle desteklemistir.

7. Bagbakan Semseddin Giinaltay'in Siyasal Akl Hayat1 ve Eserleri

Semseddin Giinaltay, 1883 yilinda Erzincan'a bagli yeni ad1 Kemaliye olan Egin'de
diinyaya geldi. Ailesi, Uygur ve Gagatay Tiirklerinin yasadig1 topraklar olan Urik adli bir
kdydendi. Babasi huzur derslerine ¢ikmis miiderris Ethem Efendi, annesi Saliha
Hanim’dir. Giinaltay'in babasi, ulema sinifinda 6nemli bir yeri ve sdhreti olan dar gelirli
bir aileden gelmekteydi. Giinaltay, Uskiidar'da Ravza-i Terakki'de Vefa idadisi'nde
okuduktan sonra Daru’l-Muallimin-i Aliye (Yiiksek Muallim Mektebi'ne) girmis, fen
kolundan mezun olmustur. Bilimsel calismalar yapmak maksadiyla yurt digina giderek,
isvigre’nin Lozan Universitesi'nde fizik alaninda 6grenim gérmiistiir. Yurda déndiikten
kisa bir siire sonra, Midilli Idadisi Miidiirliigiine atanmug, fakat bu gorevde fazla
kalmayarak, Kibris idadisi'nde 6gretmenlik, fzmir Gelenbevi Lisesi'nde miidiirliik
yapmistir. 1914’te, Dariilfiinunun Edebiyat Fakiiltesinde Tiirk Tarihi ve islam Kavimleri

277 Musa Kazim, “Giizel Milli Adetler Konusu”, 339.
28 Musa Kazim, “Giizel Millf Adetler Konusu”, 339, 346-347.
2% Musa Kazim, “Islam ve Terakki”, 346-347.
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miiderrisi olarak dersler vermis, sonra da ilahiyat Fakiiltesi dekanligina atanmistir.
1915’te, ittihad ve Terakki Firkasi'ndan Ertugrul (Bilecik) mebusu olmus ve bu gérevi
1920'de Meclis-i Mebusan dagilincaya kadar siirdiirmiistiir. Ayni zamanda
Dariilfiinundaki derslerini de ihmal etmemistir.

Giinaltay, bir miiddet ittihad ve Terakki’nin baskanliginda bulunduktan sonra
1918'de kurulan Teceddiid Firkasi'nin kurucular1 arasina katilmistir. Miitarekeden
sonra kurulan Divan-1 Harp'de, harp sorumlusu olarak, ittihad ve Terakki'nin ileri
gelenlerini sorgulayan komisyonda gorevlendirilmistir (1918). Glinaltay, miitareke
giinlerinde Istanbul Darulfunun'unda, milli davay: kuvvetle savunan ve genglere yol
gosteren baslica hocalardan biri olmustur. Ankara hikiimeti, 1920'de kurulduktan
sonra, Istanbul Belediye meclis iiyeligine ve reis vekilligine secilmesinin ardindan
Anadolu ve Rumeli Miidafaa-y1 Hukuk Cemiyeti'nin istanbul subesinde faaliyetlerini
siirdiirmiistiir. Mustafa Kemal'in emriyle, istanbul Cumhuriyet Halk Partisi teskilatini
kurmaya memur edilmistir.

1923’te, II. Biiyiik Millet Meclisi'ne Sivas Milletvekili olarak giren Giinaltay, Sivas ve
ardindan Erzincan milletvekilligini 1954 yilina kadar stirdiirmiistiir. Milletvekilligiyle
birlikte istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde Tarih Profesérliigii yapmus, dersler
vererek ogrenciler yetistirmistir. Hasan Saka'nin istifasindan sonra 15 Ocak 1949’da
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 14. Basbakani sifatiyla tek parti devri Halk Partisi'nin son
hiikiimet bagkanligina secilmistir (15.1.1949-22.5.1950).

Ankara ilahiyat Fakiiltesi'nin agilmasi ve dini egitime agirlk verilmesi, cok partili
sisteme gecilip serbest seimlerin yapilmasi ve 1946'da secimlerde saibelerin son bulmast
onun Bagskanlik déneminin 6nemli olaylarmdandir. 14 May1s 1950 secimlerinde Demokrat
Parti'nin ¢ogunlugu almasiyla Basbakanliktan uzaklasip, 1950 secimlerinde Erzincan
Milletvekili olarak Meclise girmis; 1954 secimlerinde milletvekili segilememistir. Giinaltay,
1958-1959 yillarinda Cumhuriyet Halk Partisi Istanbul il Bagkanligi’'nda bulunduktan sonra
27 Mayis 1960 Ihtilali'nde, kurucu meclis tiyeliginde gérev almis; 1961 yilinda, Cumhuriyet
Halk Partisi'nden istanbul Senatérii olmustur. Ancak bu géreve baglamadan vefat etmistir.
(19 Ekim 1961), Cenazesi Ankara Cebeci Asri Mezarligi'na defnedilmistir.”®

Eserleri

Eski Tiirk Harfleriyle Yazilmus Eserleri

1. Zulmetten Nura (istanbul 1915, Tevsi-i Tebaidt Matbaasi, 405 s. (2. basim 1915, 3.
basim 1925)

2. Hurafdttan Hakikate (Istanbul 1916, Tevsi-i Tebaat Matbasi, 368 s.)

3. Maziden Atiye (Istanbul 1923, Kanaat Kiitiiphanesi, 316+4 s.)

4, Felsefe-i Uld Isbdt-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri ~ istanbul 1923 (Evkaf-1 islamiye
Matbaast, 582 s.)

5. Tarih-i Edydn (istanbul 1922, I.c, Kanaat Matbaast, 320 s.)

6. Islam Tarihi (Istanbul 1922-1925, Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 416 s.)

0 Bk. Tiirk Ansiklopedisi, “Giinaltay”, Ankara 1970, XVIII, 174; Meydan Larusse, “Giinaltay” mad.; Tiirk
Anadolu Vakfi, Konya (trz), 5, 433; Ana Britanica, “Giinaltay” mad., istanbul 1988, X, 159-160; i. Agah
Gubukgu, “Cumhuriyet Devrinin Bir Diisiiniirii, S. Giinaltay'in Dini Diisiincesi", 50. y1l A.U. ilahiyat Fak.'nin
50. Y1l Armagani, Ankara 1973, 185; Ismail Coskun, Tiirkiye de Sosyoloji, istanbul 1991, 174; Saban
Sitembéliikbasi, Tiirkiye'de Islam’in Yeniden inkisafi (1950-1960), Ankara 1995, 23.
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7. Mufassal Tiirk Tarihi (istanbul, Birinci basim 1922, Evkaf Matbaasi, 106 s.

istanbul, ikinci basim 1925, Matbaa-i Amire)

8. Islam Dini Tarihi (Istanbul 1924, Darulfunun Matbaasi, 296 s.)

9. Fennin En Son Kesfiyatindan (istanbul 1912, Matba-i Ahmet fhsan ve Siirekasi,
192s.)

10. Islamda Tarih ve Miiverrihler (istanbul 1923-1926, Evkaf-1 islamiyye Matbaas
464s.)

11. Miintehab Kiraat (istanbul 1923, Kanaat Matbaas1, 160 s.)

Yeni Tiirk Harfleriyle Yazilmis Eserleri

1. Miisliimanhgin Ciktigi ve Yayildigi Zamanlarda Orta Asya'nin Umumi Vaziyeti, Ankara,
Basvekalet Miidevvenat Basimevi, (trz), 89 s.

2. Mezopotamya-Siimerler, Akatlar, Gutiler, Amiiriiler, Kassitler, Asurlular, Mitanniler; fkinci
Babil Imparatorlugu, istanbul 1934, Aksam Basimevi, 208 s.

3. Suriye ve Palestin, istanbul 1934, Aksam Basimevi, 52 s.

4, Tiirk Tarihinin Ana Hatlar: Eserinin Miisveddeleri, ist. 1934, Aksam Basimevi, 208 s.

5. Ibraniler, istanbul 1936, Aksam Matbaasi, 62 s.

6. La Decande du Monde Musulman Est-Elle Due Al'invansion des Seldjoucides? Istanbul
1937, Devlet Basimevi, 16 s. (Tarih Kongresine Sunulan “islam Diinyasinin inhitati
Sebebi Selguk Istilast midir?” baglikli tebligin Fransizca’si).

7. Islam Diinyasimun Inhitati Sebebi Selguk Istilast midir?, istanbul 1937, II. Tiirk Tarih
Kongresi,15 s. (Yeni Basim: 1938)

8. Tiirk Tarihinin Ilk Devirleri Uzak Sark, Kadim Cin ve Hind, istanbul 1937, Milli Mecmua
Basimevi, 309 s.

9. Tiirk Tarihin flk Devirlerinden Yakin Sark, Elam ve Mezopotamya, 1937, Devlet
Basimevi, 307 s.

"Tiirk Tarih Kurumu Yayinlarindan, VIILSeri, No:3"

10. Tiirk Tarih Tezi Hakkindaki Intikatlarin Mahiyeti ve Tezin Kat'i Zaferi (Ayri Basim),
istanbul 1938, Devlet Basimevi, 337-365 s.

11. Atatiirk'iin Tarhgiligi ve Fahri Profesorliigii Hakkinda Bir Hatira (Ayr1 Basim), istanbul
1959, Maarif Basimevi, 2 s.

12. Tarih Lise I, Istanbul 1939, Maarif Basimevi, XX+426 s., (2. basm 1941)

13. fbn'i Sina'mn Sahsiyeti ve Milliyeti Meselesi (Ayri Basim) Istanbul 1940, Maarif
Basimevi 37 s.

"Not: Belleten 23/24'ten ayr1 basim"

14. Abbasogullart Imparatorlugunun Kurulus ve Yiikselisinde Tiirklerin Rolii, (Ayr1 Basim)
Ankara 1942, T.T.K. Basimevi, 177+205 s.

"Not: Belleten 23/24'ten ayr1 basim"

15. Selguklularin Horasan'a indikleri Zaman Islam Diinyasi'mn Siyasal, Sosyal, Ekonomik ve
Dini Durumu (Ayri Basim), Ankara 1943 T.T.K. Basimevi, XIX+384 s,

"Not: Belleten 25’ten Ayri Basim"

16. Yakin Sark II. Anadolu En Eski Caglardan Akamenisler Istilasina Kadar, Ankara 1946,
T.T.K. Basimevi, XIX+384 s.

"Tiirk Tarih Kurumu Yayinlarindan VIII. seri, No:3-111"
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17. Iran Tarihi I.C, En Eski Caglardan iskender'in Asya Seferine Kadar, Ankara 1948,
T.T.K. Basimevi XIX+344 s.

18. Farabi'nin Sahsiyeti, Eserleri ve Tesirleri (Ayri Basim), Ankara 1951, T.T.K. Basimevi,
423-436 s. (Not: A.U. Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi VIII/4'ten Ayr1 Basim)

19. Islam'dan Once Araplar Arasinda Kadin'in Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah Sekilleri (Ayr
Basim), Ankara 1951, T.T.K. Basimevi, 691-707 s.

20. Yakin Sark, IV. 2 bl., Ankara, T.T.K. Basimevi, VIII+654 s.

21. Hiirriyet Miicadeleleri, Istanbul 1958, Giin Matbaasi, 118 s.

22. Perslerden Romalilara Kadar: Selevkoslar, Nabatiler, Galatalar, Bitinya ve Bergana
Kralliklari, Ankara-1951 T.T.K. Basimevi, 253 s.

Bu eserlerin disinda Sirat-1 Mustakim ve Sebiliirresad dergilerinde ¢ok sayida
makalesi mevcuttur.?

Fransiz fhtilali’nin Osmanhdaki Yansimalar:

Glinaltay'in demokrasi tarihi icerisinde Fransiz ihtilaliyle sikga ilgilenmesi ve bu
olaya Osmanli'nin bakis acisini géstermeye calismasi ilgingtir. O, Fransiz ihtilalinin
hedefini, biitiin Fransiz vatandaslarini esaretten, zuliimden kurtarmak gibi “4li ve milli”
bir ideale erismek olarak almistir. Bunun sonucu olarak da Montesquieu (1698-1775),
Jean Jacque Rousseau (1712-1778), biiyiik ansiklopedi miiellifi Filozof Diderot (1713-
1784) gibi ender sahsiyetlerin yetistigi kanaatindedir. istanbul thtilali (II. Mesrutiyet’in
ilan1), Osmanli imparatorlugu’nu 8lim désegine siiriikledigi halde, Fransiz Thtilali,
Fransizlari Avrupa'min hikimi durumuna cikarmigtir. $emseddin Bey, Fransiz
thtilalinin memleketimizde nasil karsilandigi ve anlasgildigini, Sultan Selim'in dis isleri
bakanlig1 vazifesini yapan Reisiilkiittap Atif Efendi'nin layihasiyla ortaya koymustur.
Atif Efendi, bu layihasinda soyle diyor:

“Devletler, Jean Jacque Rousseau namlariyla meshur zindiklar ve bunlara benzeyen
Dehriler, Sebbienbiya ve Zemini Muluk ve Kiiberaya Salik, edyani ortadan kaldirmaya
sai; Lezzetii Miisavat ve Cumhuriyeti tattirmaga kafi lisan-1 avam tizere elfez ve tabirat
ile kitaplar telif ederek ilhad ve ifsada ¢calismislardir...”**

Glinaltay, bu layihadan da dénemin Osmanli Devleti Disisleri Bakani'nin zihniyet
seviyesini, insan haklar1 beyannamesinin ruhunu anlamaktan ne kadar uzak oldugunu,
biiyiik bir halk hareketini, bu kadar basit degerlendirmesini anlatamadigini
belirtmistir.®

1 Bk. Yeni Yayinlar Aylik Bibliyografya Dergisi, c. V1L, say1: 4, Nisan 1962, 131-132; 1. Alaettin G8vsa, “Semsettin
Giinaltay”, mad., Meshur Adamlar Ansiklopedisi, istanbul 1933-1935, III, 1490: Levend, Agah Sirri, Tiirk
Edebiyati Tarihi, II. Baski, Ankara 1984, I, 97, 208, 245; Kamil Sahin, “Giinaltay, Mehmet Semsettin”
mad., TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1996, XIV, 287. Ayrica Giinaltay’in Sirat-1 Miistakim ve
Sebiliirresad’da onlarca makalesi bulunmaktadir. Makalelerin isimleri, tarihleri i¢in bk. Abdullah Ceyhan,
Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Mecmualar Fihristi, Ankara 1991, 136, 413-416, 576.

%2 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, istanbul 1958, 16.

5 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 16-17.
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‘suurlu ilk Hareket’ Tanzimat

Miitefekkirimiz, bir taraftan Tanzimat’1 "suurlu ilk hareket olarak" nitelendirirken
diger taraftan Tanzimatcilari elestirmistir. O, Osmanli Saltanatini, Tanzimatgilar
devrinde de miistebit bir mutlakiyet olarak goérmiistiir. Tanzimat ddneminde,
despotizm biitiin kudretiyle devlet yonetimine hakimdi, imparatorlugu olusturan
Miisliiman ve Miisliiman olmayan biitiin unsurlar, devlet mekanizmasinda bulunmak
ve memleket islerinde oy kullanmak, fikir beyan etmek hak ve yetkisine sahip
degillerdi. Ayrica, gayr-i Mislimler hukukca da esitlikten mahrum bulunuyorlardi.
Tanzimat, bunlara ¢are bulmak amaciyla ilan edilmisti; ancak ¢oztimler getiremedi.
Tanzimat’la birlikte millet gelecegini idare etmede istisari bir oy hakkina bile sahip
olamadi. Yalniz Avrupa'nin baskisi karsisinda miisliiman olmayan tebaya bazi haklar
verildi, yine de esitlik gerceklesmedi.

Zira, Tanzimat icerik itibariyle idar bir 1slahat taasubbundan baska bir sey degildi.
Bu harekette, milletin hakimiyetine yonelik bir hal de yoktu. Tanzimatg¢ilarin amaci,
hiikkiimdarin keyfi idaresine set cekmekten ibaretti. Ancak, Tanzimatgilar, her tirlii
iyilik ve fenaligin baslangic ve kaynagi olan padisahlik makaminin yetkisine
dokunmamuslardi. Her sey padisahin salahiyeti altindaydi. Giiniin birinde padisahin,
verilen her seyi geri almamast icin bir sebep yoktu, alabilirdi.”*

Glinaltay'a gore, eger padisahlar kiiltiirli olsalardi, Tanzimat bizde de Rusya'da
oldugu gibi bazi hususlarda 1slahat ve gelismeye vesile olabilirdi. Esasen
Tanzimatcilar, eserlerine yasayabilme kabiliyeti de verememislerdi. Yeniyi alirken
eskiyi devam ettirerek hem Sarkli kaliyor hem de Garpli olmak istiyorlardi. Bati
hukukundan miilhem kanunlar tedvin edilirken, Dogu hukuku da “Mecelle” seklinde
cagdaslastirilmistir. Adliye mahkemeleri yaninda ser’iye mahkemeleri de yerinde
duruyordu. Mektepler agilirken, medreseler olduklar1 gibi birakilmislardi. Bu hal
Tanzimat'in zaafi idi.”

Semseddin Bey, ittihad ve Terakki Cemiyeti hakkindaki miitalaasinda olumlu
kanaatlerde bulunmustur. Ona gére, Osmanl: tarihinde milli gayelerle vuku bulan “ilk
suurlu ve genis hiirriyet kiyam1", ittihad ve Terakki hareketi idi. Ancak, ittihad ve
Terakki hakkinda bu miisbet disiinceler, Giinaltay'in uygulamalariyla bir tezat teskil
etmistir. Zira, Semseddin Giinaltay Osmanli Mebusan Meclisi'nde ittihad ve Terakki
mebusu olarak memleketin mukadderatiyla fiilen mesgul olmustur. 1918'de ise, ittihad
ve Terakki donemi, devlet adamlarini yargilayan Meclis-i Ali'nin basinda bulundugu
gibi, ittihad ve Terakki'nin tasfiyesiyle yakindan ilgilenmis, ittihad ve Terakki yerine
"Teceddiid Firkasi'nin"" kurulmasimda rol almistir.?®

Demokrasi ve Ozgiirliikler
Glinaltay, Sivas Milletvekili ve Tiirkiye Cumhuriyeti Basbakani olarak 24 Ocak
1949'da hiikiimet programini Meclis’e sunduktan sonra, yapilan konugsmalar esnasinda,

4 Giinaltay, Hirriyet Miicadeleleri, 28-29.
%5 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 35; krs. Giinaltay, “Tanzimatgilik iflas Etti mi?”, Sebiliirresad, c. 10, say1:
236, Istanbul 1329, 22-23.

26 pogrul, 0. Riza, “Semseddin Giinaltay” (Portreler), Cumhuriyet Gazetesi (18 Ocak 1949).
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biiyiik bir inkilap gecirildiginden bahsederek, demokrasi hakkindaki diisiincelerine yer
vermistir: "Diin biiyiik inkilaplar yaptik, bunlardan bazilar: fes yerine sapka giymek gibi
zahir? bir degisiklik idi... Fakat bugiin yaptigimiz inkilap dimaglarimizin hiicrelerine
isleyen bir inkilaptir. Asirlardan beri bize miras olarak gelen zihniyetlerden siyrilarak,
simdi yeni bir anlayisa intibaka ¢alisiyoruz... Bir tarihgi sifatiyla sizleri temin ederim ki,
bu memleketin istikbali icin, kendi kanaatime goére, yegine care, saglam esaslara
miistenit bir demokrasinin bu memlekette kurulmas: ve iglemesidir... Demokrasiyi
memlekette kati yapmaya ihtiyag vardir. Demokrasi, milletlerin yiikselmesinde baslica
amil oldugu gibi bazen tarihte ¢ok misallerini gérdiigiimiiz gibi felaket ve izmihlale de
yol acan bir idare tarzidir. Eger demokrasiye demogoji hakim olursa, demagojinin tesiri
altinda hirpalanirsa, bunun verecegi netice ikidir: Ya inhilal ya diktatérliik. Bu iki hal
de memleket icin felakettir."?*’

Semseddin Giinaltay, demokrasinin Bati’da oldugu gibi tam uygulanmas: i¢in
dncelikle biitiin vatandagslarin demokrasiyi bilmelerinin zaruretine isaret etmistir. Ona
gore, demokrasi, keyfin, arzunun, menfaat ve ihtirasin degil, yalniz kanun ve hakkin
hakim oldugu rejim demektir. Bu rejim halkin 6zgiirce sectigi vekilleri vasitasiyla kendi
kendini yénetme ve kontrol etmesi demek olduguna gére, vatandasin kendi adina olan
kanunlara her zamankinden daha ¢ok saygi duymak icap etmektedir. Nerede insan hak
ve Ozgiirliiklerine din gibi kutsiyet verilir ve sayg1 gosterilirse, orada tam ve saglam bir
demokrasi var demektir. Demokrasi, insan haklarinin, esitligin ve her turla
dzgiirliiklerin bir mahsulii ve muhafazasidir.®®

Glinaltay, bugilinkii demokrasinin temelini olusturan ve 1776'da Filedelfiya'da
yaymlanan A.B.D. istiklal Beyannamesi’yle, 1789'daki Fransiz fhtilalinin dogurdugu
hukuku kabul etmektedir. Ona gére demokrasinin temellerini olusturan sartlar sunlardir:
insanlar hiir olarak dogarlar, her insan dogusunda, kendi kendine diisiinecek bir zihne,
istedigi gibi hareket edecek bir iradeye sahiptir. Bir insanin, diger bir hemcinsine tabi
olmasi eger kendi iradesiyle degilse, bu durum tabiata aykiridir. Biitiin insanlar esit olarak
dogmuslardir, rahat ve saadetlerini aramak hususunda hepsi esit haklara sahiptirler, her
ferdin bu haklar1 temin edebilmesi, bir memleketin kendi sifatiyla hiirriyetini
koruyabilmesi i¢in, o tilke yonetiminde esit bir hakka malik olmasi lazimdir.*®

insan haklarini, Giinaltay, hiirriyetler olarak ele almis ve hiirriyetleri, sahsi
hiirriyet, sivil hiirriyet, siyasi hiirriyet ve dini hiirriyetler diye kisimlara ayirmistir. O,
sahs? hiirriyetlerin ancak, vatan miicadelesi i¢in tehdit edilebilecegi goriisiindedir. Bu
sinirlandirma, ancak icerde asayisi, disariya karsi vatani muhafaza i¢in muhtag oldugu
haklar oraninda olabilir. Daha ileri giderlerse, demokrasiden ayrilarak, istibdat
gukuruna diiger.”

%7 T.B.M.M. Tutanak Dergisi, “S. Giinaltay'in kurdugu hiikiimetin programi”, (24 Ocak 1949), Ankara 1949,
XV, 129, Birlesim 36, oturum:1.

Glinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 68; bk. Mardin, Ttirkiye'de Din ve Siyaset, 18-19.

Glinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 69-70.

Glinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 71-72.
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Basin Ozgiirliigii ve Fikir Cereyanlar1

insan haklarinin, en 6nemlileri icerisinde miitalaa edilen diisiinme, diisiincesini
yayma ve ifade etme 6zglirliigii, demokratik yénetimlerin en belirgin gdstergeleridir.
Bir demokrasi taraftari olan Semseddin Giinaltay, diisiinme ozgirliigiinii kutsal
haklardan saymus, sozii de diisiinme hiirriyetinin ilk nisanesi olarak nitelendirmistir.
Fikirlerin 6zgiirliigiine siddetle kars: olanlar, sonunda insanlarda bir fikir cinnetinin
dogmasina neden olurlar. Vatandaslarin her seyi serbestce sdylemeleri, hiikkiimetleri
uyandirir, aydinlatir ve hatalarini diizeltmelerine vesile olur. Disiiniiriimiiz,
yasaklanan sozlerin mahzurlarinin, sdylenen sdzlerin sakincalarindan daha fazla
oldugunu ve sakl fikirlerin tehlikeli olabilecekleri konusunda uyarilarda bulunur. Ona
gore bir iilkede demokrasiyi yasatan basin 6zgiirliigiidiir. Clinki, 6zgiir basin gercek
olaylar1 ortaya ¢ikarir. Demokratik hiikiimetler, her seyden haberdar ve hassas bir
kamuoyuna muhtactirlar. Bir kamuoyunun tesekkiilii, ancak vatandaslarin bir
meselenin leh ve aleyhinde, dogru bir fikir almalariyla miimkiin olur. Bu fikirleri
ulastiracak araclar da 6zgiir gazete ve matbuattir.””" Miitefekkirimiz, Hiikiimet Baskani
olarak basin ve yayin 6zgiirliigli konusundaki diisiincelerini, Meclis kiirsiisiinde soyle
aktarmustir:

"Matbuat ne kadar hiir olur yani matbuat kiirstistinden memleketin miinevverleri,
fikir adamlar1 kanaatlerini serbestce sdylemekte ne kadar genis bir hiirriyete mazhar
olurlarsa, memlekette fikir cereyanlari o nispette feyizlenir ve carpisir. Oteden beri
duydugumuz bir tabirle miisademe-i efkardan barika-i hakikat dogar. Matbuat arasinda
bu hedefe uymayan bazi sesler yiikselebilir. Buna 6nem vermemelidir. Demokrasinin
ayni zamanda tasfiyeci bir kudreti de vardir. Binaenaleyh demokrasi matbuatta da aym
tasfiye edici roliinii oynar. Memleket menfaatine olmayan ilme, irfana, tecriibeye
dayanmayan yanlis yola sapip haksiz hiicumlar yapan insanlarin pek ¢abuk, nihayet
birkag sene ge¢gmeden umumi efkir nazarinda sahneden cekilmelerini icabettirir. Bu
hususta da hig telas etmeden, demokrasiyi kuvvetlendirmelidir.”*

Siyasf Partiler ve Liderler

Semseddin Bey, partileri, demokrasinin gerekli birer organi olarak gérmektedir.
Bundan dolays, siyast hayatin serbestce cereyan ettigi her yerde partiler mevcuttur.
Partiler, karisik ve tezatli, zihniyet ve kanaatler tasiyan topluluklara rehberlik eder,
onlar1 diizene sokarlar. Ulkenin kamuoyunu belirli gayelere dogru hazirlayarak, sevk ve
idare ederler. Partilerin i¢ varliklarina dair yaptig1 miizakereler, memleket meselelerini
tartismalari, kamuoyunu aydinlatir. Diisiiniiriimiize gore, partileri besleyen, yasatan,
olgunlastiran hayatiyet kan1 hiirriyettir, esitliktir. Bir memlekette siyasi hayat ne kadar
hiir ve ne derece canli olursa, partiler de o oranda gelisirler. Partiler arasindaki rekabet
bir memleketin gelismesinde olumlu etkiye sahiptir. Hakiki diiriist secimler 6zgiir ve
esit kosullar altinda, partilerin miicedelesi ile gerceklesir. Bu durum da demokratik
sistemlerde, siyasal partilerin gerekli ve zorunlu kurumlar oldugunu géstermektedir.*?

#! Gunaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 74-75.
#2 TB.M.M. Tutanak Dergisi, “Basbakan $. Glinaltay'in Hiikimet Programi”, Birlesim:36, oturum:1, 199.
% Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 85-86.
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Siyasal partilerin gelismesi, bilytimesi ve istikrarli olmasi, liderlerinin nitelikleri ile
paralellik gostermektedir. Demokratik rejimlerde parti, lider demektir. Giinaltay,
demokratik gecmisleri eski olan tilkelerdeki partilerde ii¢ adam tipine rastlanildigini
belirterek bu tipleri degisik sekillerde vasiflandirmistir. Oncelikle "milli liderler"
vardir; bunlar kiiltiirld, agirbasli, aydin, irade sahibi, memleket ¢capinda insanlardir. Bu
insanlar kendi talihi ve kaderlerini partilerin talihi ile birlestirmislerdir. ikinci grup
"mutediller ziimresi"dir. Bunlar da partinin gayeleri hakkinda ilgi ve sempati duyan
vatandaslardir. Ugiincii kisim ise, partinin hararetli "fanatik" taraftarlaridir. Partinin
prensipleri onlar icin bir akide, amaglar1 ise mefkuredir. Her yerde mahalli parti
teskilatini yasatan, tesekkiil ettiren ve ayakta tutan bunlardir.

Glinaltay'in parti liderlerinde (milli liderlerde) bulunmasi gereken vasiflar
hakkindaki su s6zleri kayda degerdir: "Bir partide muariz ve muhaliflerinin nazarinda
isabetli goriinen ve faydali olanlari tayin ve takdir edebilecek muhalefetin, husumet ve
diismanlik sekline siiriiklenmesine meydan vermeyecek ihtiyatli, uzag: goren iradeli
liderler ne kadar fazla ve ne derece niifuzlu olurlarsa, o parti vatanin ortak ¢ikarlarina
o kadar ¢ok hayirli hizmetler edebilir."** Cesitli parti liderleri arasinda fitne ve
diismanlik olmasi, rejim ve iilke icin biiyiik bir felakettir. Bunlardan biri iktidari, digeri
muhalefeti temsil ederse, vatanin ortak menfaatlerine uygun siyasette
birlesemeyeceklerinden, zarar daha biiyiik boyutta olacaktir.

Semseddin Giinaltay, siyasi partilerin, degisen durumlara ve sartlara gére milli
ihtiyaglara uyum saglamak zorunda olduklarini hatirlatmaktadir. Ayrica partiler, varlik
sebebi olduklar1 segimlere gore kendilerini techiz ve teskil etmelidirler. Cogunluk
partisi de iktidara gecer gecmez particiligi unutarak devlet oldugunu kavrar, biitiin
vatandaslara esit muamelede bulunursa memlekette, disariya karsi milli birlik ve
biitiinliik gerceklesir. Demokrasinin iyi uygulanmasi, muhalefet partilerinin haklarinin
taninmasina baglidir. Bir iilkede tek partinin varligi, memlekette zihinlerin durmasina,
fikirlerin kurumasina, toplumun kisir ve hareketsiz bir ortama siiriiklenmesine sebep
olacaktir.*

Sonug olarak M. Semseddin Glinaltay gerek diisiince planinda gerekse eylem
planinda hareketli olan bdyle bir dénemde ortaya ¢ikmustir. O, "yorgun ve hasta"
Osmanli ile yeni Tiirkiye arasinda kdprii vazifesini yerine getiren ender fikir ve siyaset
adamlarimizdan birisidir. Zaman zaman siyasi kisiliginin, ilmi kisiliginden agir bastig
goriilmekle birlikte, ikisinden birini digerine tercih etme durumunda kalmamas, her iki
vazifesini beraber slrdiirmistiir. Semseddin Bey'in yasami boyunca fikir ve
eylemlerinde bazi kokli degisiklik ve dontistimlerin varhigim gdzlemlemek soz
konusudur. Bu degisim eserlerinde, konusmalarinda ve makalelerinde acik bir sekilde
goziikmektedir. Kendisinde ve distincelerindeki degisikliklerde, zamanin ve
sahsiyetlerin etkisi biiylik olmustur. Goriisiimiizii asagida verecegimiz anekdotlarla
desteklemek miimkiindiir.

»* Glinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 87-88; ayrica bk. M. Utkan Kocatiirk, “Giinaltay’la Yapilan Bir Konusma”,
Ulus Gazetesi (7 Aralik 1961).
% Glinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 92-96.
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Giinaltay, 1915 yilinda, ittihad ve Terakki Firkasi'nin Ertugrul (Bilecik) mebusu
olmustur. Hatta 1918 yilinda yapilan kongrede Firkanin ikinci baskanligina da
secilmistir. Bu gérevle, o, ittihad ve Terakki Firkasi’'nin énde gelen isimlerinden birisi
olmustur. Ayni yil, Semseddin Bey, yeni tesekkiil ettirilen Teceddiid Firkasi’nin
kuruculari arasinda goriilmektedir. Miitarekeden sonra da Divan-1 Harpte, ittihad ve
Terakki'nin ileri gelenlerini sorgulayan komisyonda gorev yapmustir. 1923’te
Cumbhuriyet'in ilaniyla birlikte, II. Blyiik Millet Meclisi'ne, Sivas Milletvekili olarak
girmistir. 1949 ile 1950 yillar1 arasinda Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 14. Bagbakan sifatiyla,
tek parti devri Halk Partisi'nin son hiikiimet bagkan olmustur. 1960 yilina gelindiginde
Glinaltay'in bu kez de yapilan askeri ihtilalden sonra kurulan Kurucu Meclis iiyesi
oldugu gértlmektedir. Yine, ayni Giinaltay'in 1958’de nesrettigi Hiirriyet Miicadeleleri
adli eserinde daha énce (1918'de) ileri gelenlerini yargiladig: ittihad ve Terakki igin "flk
suurlu ve genis hiirriyet kiyam" olarak vasiflandirmasi, onun geliskilerinden birisidir.
Giinaltay'in ittihad ve Terakki ile, ittihad ve Terakki'yi yargilayanlarla, Tek Parti
Dénemi Halk Partisi ile ve son olarak askeri ihtilalin olaganiistii sartlariyla tesekkiil
ettirilmis bir Meclis'le beraber calisabilmesini ve tiim bu olusumlari bir potada
toplayabilmesini izah etmek olduk¢a giictiir. Ancak, bu fikri ve siyasi degisimi, zamanin
bir¢ok aydininda, ézellikle de “Islamci” gelenek igerisinde yer alan aydinlarda gérmek
pekald miimkiindiir. Bu duruma sebep olan en biiyiik etken, saltanattan Cumhuriyet’e
gecis slirecinde yasanan siyasi degisim ve doniisiimlerdir.

Semseddin Bey'in, ictihad konusundaki tavri olduk¢a net olmustur. Ona gére,
Arabistan'in Hicaz ¢éllerinde yetismis olan imam-1 Malik'in bin kiisur yil énce, o
zamanin ve muhitin icap ve ihtiyaglarina gore yaptigi ictihatlarin kendisi i¢in baglayici
olmayacagin ileri siirmiistiir. Kendisinin tabi olacagi kanunlarin T.B.M.M.'ne gelen
milletvekillerinin ¢ikardig1 kanunlar olacagini benimsemistir. Onun diistincesine gore,
ictihat kapisi kapandigindan beri, islam toplumunun terakki kapilari kapanmistir. O
halde yapilmasi gereken ilmi bir heyetin ictihat gelenegini stirdiirmesidir.

Glinaltay'm ilim adamliginin yaninda siirdiirdiigti, siyasi kisiligi de yapici bir
konumdadir. Her zaman Ovgiiyle bahsettigi demokrathg: ve siyasiligiyle, Tirkiye
Cumbhuriyeti'ni, tek parti idaresinden ¢ok partili demokratik déneme tasimustir.
Hazirladigr secim kanunuyla da asilmasi gii¢ olan statiikoyu ortadan kaldirmistir. Hem
politikact hem de ilim adami olarak, fikir ve basin &zgiirliklerinin siirekli
destekleyicileri arasinda bulunmustur.






Tiirkiye’de Dinf Liderlik
Mehmet Ali Biiytikkara*

Giris

islamiyet’in on ii¢ asirlik hilafet miiessesesi Tiirkiye’de 3 Mart 1924’te sonlandh.
Halifeligin Siinni miisliimanligin en st otoritesi olusu esasen teorik bir tasavvurdu.
Malum oldugu {izere dini ve siyasi otoriteyi birlikte iceren bir liderligi ¢cogu zaman
temsil edemedi. Siyasi otorite (sulta) tarihi siirecte genellikle cesitli adlardaki paralel
siyasi iktidarlarin elinde oldu. Bunun yani sira alimler zahiri dini bilginin imal,
murakabe ve temsiliyetini baska bir otoriteyle paylasmak istemedi. ilerleyen siirecte
medresenin icadiyla birlikte ulema en azindan biiytik bélimiiyle kurumsal bir kimlik
haline geldi. Ote yandan manevi otoriteyi temsil iddiasiyla genellikle tarikatlar
tizerinde sekillenen diger bir liderlik ¢esidi yer yer medreseye, hatta marjinal Slgekte
de olsa siyasete alternatif bir kurumsal kisveye biiriindii. Bu minvalde, hilafet makamin
da tistlenmis olan Osmanl saltanatinin 20. yiizyilin basinda yikilis1 ve yerine islami
deger ve kurumlari siyaset ve devletten soyutlayacak olan sekiiler-laik nitelikli Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusu, Tiirkiye’deki s6z konusu geleneksel dini liderlik yapilarinda
eskisine nispetle teori ve pratikte farklilasmalari beraberinde getirdi. Modern liderlik
cesitlerini de bu arada ortaya ¢ikardi. Bu calismamiz sz konusu liderlikleri kendi 6zgiin
karakterleriyle ve daha ¢ok birbirlerine alternatif oluslar1 ve karsitliklar1 diizleminde
incelemeyi amaglamaktadir.

Hilafetin Tiirkiye’de hakikaten miilga olup olmadi§i 6zellikle dindar ve Islamci
cevrelerde daima giindemde olan bir sual oldu. 431 sayili kanunun ilk maddesindeki
“Halife hal’ edilmistir. Hilafet, Hitkiimet ve Cumhuriyet mdnd ve mefhumunda esasen miindemic
oldugundan hildfet makami miilgadir” ibaresi, hilafet vazifesinin esasen secilmis meclise
devredildigini, dolayisiyla devletin hala islami vasfin1 devam ettirdigini ve Osmanlr’dan
Cumbhuriyet’e bir siirekliligin bulundugunu savunan bazi muhafazakarlar icin bir kanit
degerindeydi. Halbuki ayni meclisin ve ona bagl idarenin bilahare ¢ikarttigi islami
kaidelere muhalif bircok kanun ve karar, meclisteki s6zde ortiilii hilafet otoritesine mal
edilebilecek cinsten sonuglar degildi. Zaten hem islam aleminde hem de Tiirkiye’de bu
hadise artik hilafetin ve Islami-ser’i idarenin sonlandirildigi seklinde anlasildi. Yeni
Tirkiye'nin rejimi ve siyasi gidisat1 belli olmustu. Halidi-Naksi bir dini lider olan Seyh
Said 1925’te Dogu Anadolu’da silahli bir ayaklanma baslattiginda tek gayesinin seriati
ikame etmek oldugunu acikea dile getirdi. Beyannamelerinde s6yle diyordu: “Halife sizi
bekliyor. Hilafetsiz miisliimanlik olmaz. Hicbir halife memleketten ¢ikarilamaz. Siartmiz dindir.
Seriat isteyiniz. Simdiki hiikiimet miitemadiyen dinsizlik nesretmektedir. Kadmlar ¢iplaktur.
Mekteplerde dinsizlik ilerliyor”.*

Seyh Said ayaklanmasi basta olmak iizere Cumhuriyet’in ilk yillarinda din gayretiyle
cikartilan isyanlar sahsa odakli ve mahalli kalmislardi. Cogunlukla cete ya da asiret
hareketi halinde seyrettiklerinden, bu kalkismalarda siyasi biling eksikligi kendini

Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Mezhepler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
! Behget Cemal, Seyh Sait [syani, Istanbul: Sel Yay., 1955, s. 48.
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gostermektedir. Ote yandan mesru siyasi sahada ve basin-yayinda dini muhalefet
oldukga cilizdi. Onderlik yapabilecek sahsiyetlerin varligina ragmen giiclii ve sistemli
bir kadro hareketinin bu yillarda ¢ikmamasiru Ertiirk, Osmanli’dan Cumhuriyet’e
gecisin cok ozel sartlarina baglar. Oncelikle islami kesimler devletin varligina savas
acmis isgalci emperyalist giiclere karsi Mustafa Kemal’in liderliginde istiklal miicadelesi
yiiriiten ekip icinde yer almayr zorunlu gérmiislerdi. ikinci olarak hem istiklal
miicadelesinde hem de yeni rejimi oturtmanin ilk hamlelerine kadar gecen siirecte
Mustafa Kemal'in faaliyetleri genel olarak islami motifler tasimaktaydi. Son olarak,
rejimin konsolidasyonu siirecinde u¢ vermeye baslayan dini ydnelimli muhalefet,
gerektiginde siddet kullanilarak bastirilmis, daha 6nemlisi padisahlik yanlisi irticaci ve
emperyalistlerin isbirlik¢isi olarak gosterilmisti.”

1928’deki anayasa degisikligi ile devletin dininin Islam oldugu maddesi kaldirilmis,
1937’de ise laiklik ilkesi anayasaya girmisti. Buna ragmen yeni rejimin benimsedigi
laiklik politikasi, dini yok etmek degil onu kontrol etmek veya doniistiirmek gayelerini
giitmekteydi. Bunun basin-yayin gibi sivil vasitalar: bulunmakla birlikte, agirlikli vazife
resmi nitelikli dini kurumlardaydi. Bu kurumlar yeni Tiirkiye’de dini hayatin
idaresinde, ayrica dini bilginin iiretimi ve nesrinde sorumlu ve islevsel kilindilar.

1. Dini Otoritenin Resmi Y{izii

Osmanli protokoliinde seyhtilislam, sadrazamdan sonra ikinci sirada yer almaktaydi
ve iftd makaminin bag1 sayilmaktaydi. Miiftii, kadi ve miiderrislerin tayin ve azilleri ile
idarelerini iistlenen seyhiilislamlik makami veya diger adiyla mesthat, daha sonraki
siirecte dergahlara seyh tayinlerini de mesuliyeti altina almisti.> Bu bakimdan
seyhiilislamlik sadece iftdnin degil, adalet ve egitim teskilatinin, vakiflarin, ayrica
dziinde sivil yapilar olan tarikat ve dergahlarin da idaresini deruhte etmekteydi.
Cumbhuriyet’in kurulus yillarindaki idari degisiklikler icabi seyhiilislamlik Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi tarafindan Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti’'ne déniistiirtildi. Hilafetin
1924’deki ilgasiyla birlikte bu vekalet de kaldirildi. Bu karara paralel olarak ser’iyye
mahkemeleri kapatildi. “Tevhid-i Tedrisat” ve “Tekke ve Zaviyelerin Seddine Dair”
kanunlarla birlikte medrese ve tekkelerin mesru mevcudiyeti ve resmiyeti sona ermis
oldu.

Bu olanlar, yeni Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin dini sahanin tiimiinde yetki ve
sorumluluklarindan vazgegmesi olarak goriinse de sonug boyle gelismedi. Bilakis devlet
biinyesinde resmi bir kurum olarak Diyanet Isleri Bagkanligi ihdas edildi. Diger taraftan
istanbul’daki 1900 kurulus tarihli Dariilfiinin’a bagli Ulim-i Aliye-i Diniyye Subesi,
medreseler kapatilmis olmasina ragmen istanbul Dariilfiin{in ilahiyat Fakiiltesi adiyla
resmi diizlemde varligini devam ettirdi.

1.1. Diyanet Isleri Baskanlig1
“Ser’iye ve Evkaf ve Erkan-1 Harbiyye-i Umumiyye Vekaletlerinin flgasina Dair” 3
Mart 1924 tarih ve 429 sayih devrim kanunun ilk maddesine goére, “Tiirkiye

2 Ahmet S. Ertiirk, “Tiirkiye’de islami Hareketin Gelisim Siireci”, Diinya ve Islam, Yaz/1990, s. 105.

®  Genis bilgi icin bk. Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislim”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 39, s. 91-6.
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Cumbhuriyeti'nde muameldti ndsa dair olan ahkdmn tesri ve infazi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
ile onun teskil ettigi Hiikiimete ait olup dini miibini islimin bundan maada itikadat ve ibadata
dair biitiin ahkdm ve mesailinin tedviri ve miiessesatt diniyenin idaresi igin Cumhuriyetin
makarrinda (Bir Diyanet isleri reisligi) makam tesis edilmistir”. Laiklik ilkesinin gok
tekrarlanan “din islerinin devlet islerinden ayrilmasi” tanimi bu yiizden Diyanet
kurumlasmasi karsisinda anlamiru yitirir. Bagbakanhga baglanmis olan bu kurum
siyasetin dogrudan denetim ve miidahalesine imkan verecek bir statiidedir. Tandr’iin
ifadesiyle, Diyanet Isleri Baskanligi teknik bir kamu hizmeti olarak tasarlanmistu.
Yetkileri sinirlydi ve ruhani bir otoritesi yoktu. Kurumun, rejimin talepleri
dogrultusunda islam’in kamudan soyutlanip kisisellestirilmesine katkida bulunmasi
isteniyordu. Dinin siyasal ve toplumsal alana karismasi ihtimaline karsi bir tedbir
vazifesi tistlenmisti. Ayrica laiklestirme politikasina dini mesruluk kazandirma gérevini
yiiklenmisti.*

Berkes’e gore 429 sayili kanunun asil énemi, kurumun dini yetkilerinin sinirlarini
belirlemesiydi. Hiristiyanliktaki gibi bir {ist ruhani liderlik mevkii seklinde
tasarlanmamisti. Bir ilahiyat doktrini, dogma veya mezhep benimseyerek miiminleri
bunlara uymaya sevkedecek bir gérevi de asla olmayacakti. Dini yorumlama yetkisi
olmadig1 gibi, devletin mevzuatii dini a¢idan degerlendirecek bir vazifesi de
bulunmamaktaydi. O halde Diyanet’in kamusal gérev alani Tiirkiyeli miislimanlarin
inang gereklerini ve ibadetlerini yerine getirmelerini mevzuatin izin verdigi hiirriyet
cercevesinde temin etmekle sinirl kalmaktaydi.®> “Kurulus ve Gorevleri Hakkinda” 1965
tarihli kanun Diyanet isleri Baskanligi'na su ii¢ hususta yetki ve sorumluluk yiikliiyordu:
islam Dini’nin inanglari, ibadet, ahlak esaslari ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusunda
toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini y6netmek. Mudmelat/hukuk sahasinin
kurumun gérev taniminda yer almadig agikga goriilmektedir ve bunun nedeni zaten
bellidir. Bu husus bir tarafa, tevdi edilmis bu miihim vazifelerin mesuliyetiyle gayri
miitecanis bir sekilde Diyanet siirekli kiiciik distiriicii ithamlarin da muhatabi
olmaktaydi. Mesela meclisteki biitce gériismelerinde Diyanet isleri Baskani'mi Tapu
Kadastro Miidiirii'yle esdegerde tutan konusmalar yapilmaktaydi. Hakikat de bundan
fazlas1 degildi. 1927’de hutbelerin, 1932’de ezanin Tiirkcelestirilmesi, 1934’te Ayasofya
Camii’nin miizeye cevrilmesi gibi miihim kararlar devlet nezdinde alinmis, Diyanet’in
ise ya goriisiine hi¢ bagvurulmamis ya da aykir1 gériisii olmasina ragmen bu kararlart
uygulamaya, hatta dogruluklarim savunmaya mecbur birakilmist1.®

Tim bunlar Diyanet’in Tiirkiye Cumhuriyeti devleti ve Tirkiye tipi laiklik i¢in
vazgecilmez konumunu glgelememelidir. Diyanet teskilat kanununun laiklik ilkesine
aykirihigi iddiasiyla Birlik Partisi tarafindan agilan davanin reddinin Anayasa
Mahkemesi'nce yazilan 1972 tarihli gerekgesinde, Diyanet’in “dini degil idari” bir
teskilat oldugu vurgulanmaktadir. Gerekge yazisinda, birgok tarihi nedenin ve mevcut

Biilent Tandr, Kurulugs Uzerine On Konferans (Tiirkiye: 1920 Sonralart), istanbul: Der Yay., 1996, s. 158.

Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yay., 2003, s. 535.

ismail Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikigmis Bir Kurum: Diyanet isleri Bagkanligi”, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2000), s. 39-43. Diyanet teskilatinin Tiirkiye Cumhuriyeti devleti igerisinde ve
laiklik ilkesi baglamindaki pozisyonu, yetkileri, faaliyet alanlari hakkinda ayrintili bilgi icin bk. ismail

Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam, istanbul: Dergah Yay., 2008, s. 61-92.
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tilke kosullariin dogurdugu bir zorunlulukla ortaya ¢ikan bu kurumun dini taassubun
dnlenmesi ve bdylece Tiirk milletinin ¢agdas uygarlik seviyesine yiikseltilmesi i¢in bir
¢6ziim yolu oldugu dile getirilmektedir.” Hatta Diyanet’in kaldirilmasini veya
statiisiinlin degistirilmesini teklif dahi etmek, “laiklik ilkesinin ihlali” gerekgesiyle parti
kapatma sebebi sayilmistir. Diyanet’in bir devlet kurumu olmaktan cikartilmasi
gerektigini parti programinda ifade eden Demokratik Baris Hareketi Partisi'ne 1996
yilinda agilan kapatma davasinin iddianamesinde Bagsavci Vural Savas, partinin bu
talebinin laiklige aykir1 oldugunu su gerekgeye dayandirmusti: “Devletin din islerine
karismamasi, dinin cemaatlere birakilmast halinde, devletin kamu diizenini saglama amaciyla
ve inzibati diistincelerle dinf islerin bir kesimine karismasina olanak veren ve hatta bunu gerekli
kilan laiklik ilkesi ¢ignenmis olacak, Cumhuriyet, onun nitelikleri arasinda sayilan ve
degistirilmeyecegi kabul edilen laiklik niteliginden soyutlanmus olacaktir” .

Anlasiliyor ki islami faaliyetlerin bir kisminin riyasetinin bir devlet kurumu olarak
Diyanet’in uhdesine verilmesi Tiirkiye tipi laikligin 6nemli bir geregiydi. Dinin
cemaatlere veya dogrudan halkin insiyatifine birakilmasi tiiriinden bir uygulama bu
cesit laiklige aykir1 goriilmektedir. Neyse ki Diyanet’in 6zellikle tek parti dsnemindeki
kadrolarinin genellikle iyi niyetli ve idare-i maslahat¢1 ama liizum gériildigiinde kararl
tavirlari, en azindan bu kurum kaynakli olarak dini hayat {izerinde olusacak tahribati
asgari dlizeyde tutmustur. 1924’ten itibaren Diyanet teskilatinda st diizey vazifelerde
bulunan ve 1947-1951 yillar1 arasinda Diyanet isleri Bagkanligi yapan Ahmet Hamdi
Akseki, bu kadrolarin iist seviyedeki bir 8rnegini teskil edebilir. slamci sair ve hareket
adami Necip Fazil onunla ilgili s6yle bir anekdot aktarir:

“Hocam, dedim ona; giiniin sartlarina gore sizbu makamda oturacaginiza sirtinizda bir kufe,
kanalizasyon temizleyiciligi yapsaniz ve necaset tasisamuz daha hafif olmaz mi?” “Yiizii kireg
kesildi. Hakkin var Necip Fazil, dedi; fakat ben bu makama, daha fazla kétiiliige mani olmak icin
katlaniyorum”.’

Diyanet’e bigilen sz konusu sinurlardaki dini liderlik vazifesine ragmen kurumun
ve ona bagli yiiksek birimlerin bagina muteber hocalarin getirilmesini Kara, Diyanet’in
halk nezdinde mesrulastirilmas: tesebbiisti olarak agiklar. Kara'ya gére, yeni rejimle
biitiinlesmemis ulema ve mesayih toplumda hala yiiksek itibarini muhafaza etmekteydi
ve onlarin etkili statiilerini alternatifleri iizerinden zayiflatmak icin devlet 6zellikle dini
endiselere sahip insanlar nezdinde muteber kisileri Diyanet’in {ist riyasetine tayin etti.'
Bu durum bastaki hiikiimetlerin ideolojik kimliklerinin, s6z konusu tayinlerdeki insan
tercihlerinde ve onlarin gorev siirelerinin uzunlugu veya kisaliginda belirleyici
olmadig1 anlamina gelmemektedir. Ozellikle 1970 sonrasindaki tayin ve azillerde sol,
merkez sag veya Islamci partilerin ya da darbe yénetimlerinin Diyanet’in basina kimleri
koymak, orada kimleri gérmek istedikleri hususu bagkan atamalarinda esas faktor
olarak belirir. Bilhassa koalisyon hiikiimetlerinde Diyanet’ten sorumlu Devlet

Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikigmis Bir Kurum”, s. 45.

8 Bk. Fazil Hisnii Erdem, “TCK’'nun 312. Maddesinin Korudugu Hukuksal Degerin Kisa Bir Analizi: Tiirk
Devlet Diizeni v. Demokratik Kamu Diizeni”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 52/1 (2003), s. 56-7.

°  Ismail Kara, “Bizden Biri Olarak Ahmet Hamdi Akseki”, Ahmet Hamdi Akseki (Sempozyum), H. Arslan, M.

Erdogan (ed.), Ankara: TDV Yay., 2004, s. 125.

Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikismis Bir Kurum”, s. 46.



Tiirkiye’de Dinf Liderlik « 135

Bakanligi'nin hangi partiye verilecegi haliyle 6nem kazanmustir. Ustelik bu baskanlarin
bir kismu, vazifeleri sona erdikten sonra, kendilerine sahip ¢ikan partilerin listelerinden
segimlere girerek milletvekili bile secilmislerdir."

Son dénem Osmanli’sinda bir takim Islamci miinevver ve ulema arasinda hayli
revagta olan “mezhepler iistiiligii miidafaa” ve “taklidi zemmedip tahkik, rey ve
ictihad1 tesvik” edici bir din tasavvurunun, Diyanet’in ilk doneminde yeni rejimin
pozitivist yonelimine gérece uyumlu bir fikir zemini temin ettigi inkir edilemez."
Ancak Diyanet riyaseti, gozettigi maslahatlar icabi ilk basindan itibaren Hanefi-
Maturid? bir dini ¢izgide konumlanmay: tercih eder. Reyciligi mithimseyen bir mezhep
olmasi hasebiyle Henefilik aslinda bu egilime ¢ok da tezat teskil etmez. Akaid ve fikihta
“milli” bir birligin saglanmasi da tabii ki “ulus devletin icabi” olarak arzu edilmektedir.
Tiirkiye Bilyiik Millet Meclisi 1925 yilinda Diyanet’e bir tefsir yazma grevi verdiginde,
Diyanet bu isi Elmalili Hamdi'den istemis ve onunla yaptig1 s6zlesmeye, bu eseri
“itikatta Ehl-i Siinnet mezhebine, amelde ise Hanefi mezhebine riayet” ile yazmasi
sartini koydurmustur.” Bu tercih Tiirk halkinin asirladir takipgisi oldugu bir mezhebin
yeniden teyidi ve Osmanli ilim geleneginin muhafazasi ve hatta ihyas: gibi bir gayeye
matuftur. Ayrica o dénemde hayli revagta olan modernist Kur’an yorumlarina mahal
vermeme gibi bir hedefi de mutlaka gézetmektedir. Zira Tiirk modernlesmesine paralel
bir modern din anlayisini empoze etmeye hevesli bir¢ok goniillii etrafta mevcuttur.
Kisacasi, Diyanet’in ilk déneminde dini riyaseti tizerine alan Osmanl bakiyesi hocalar
bu minvalde iizerlerindeki tiim kontrol ve baskiya ragmen bir mesuliyet bilinciyle
hareket etmisler, cogu kez tecdid-islah kavramlari altinda dillendirilen “yenilik¢i” veya
“modern” fikirlerini muhafazakar reflekslerle geriye cekmislerdir.

S6z konusu ettigimiz idare-i siyaset sonraki dénemlerde de kurumun gidisatinda
belirleyici olmustur.”* Hususen 1980 sonrasi donemde yaptig1 teskilat agilimlariyla
Diyanet’in mezhebi tercihleri, $afii-Es’ar? olan Kiirt vatandaslarin dini ihtiyaclarina da
cevap verecek bir kapsayiciliga ulasmug, ulus devletin aygiti olmaktan kaynakl
stiregelen sorunlar miimkiin oldugunca asgariye indirilmistir. Benzer tiirden bir
agilimin Diyanet’in yurtdisi faaliyetlerinde de yakin zamanda gerceklestigi sdylenebilir.
Uzun bir dénem “akraba topluluklar” adi altinda Tiirki toplumlarla sinirlanan dini

Konu hakkinda 6rnekler ve degerlendirmeler icin bk. Kara, a.g.e., s. 47-50.

1939-1951 arasi Diyanet’te baskan yardimcilig1 ve bagkanhk yapan Ahmed Hamdi Akseki, Muhdverdtii’l-
muslih ve'l-mukallid adli Resid Riza'ya ait risaleyi Mezahibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem'‘i adiyla Osmanli
déneminde Tiirkge’ye terciime etmisti. Akseki’nin bu esere yazdigi mukaddime, mezkur temayiiliin ok
bariz gériindiigii bir metindir. Bk. M. Resid Riza, Islam'da Birlik ve Fikih Mezhepleri, nsr. Hayrettin Karaman,
Ankara: DIB Yay., 1974, s. 15-23.

Sénmez Kutlu, “Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Islamici Dini Gruplarla (Mezhep ve Tarikatlarla) fliskileri”, Dini
Arastirmalar, 33 (2009) s. 109.

Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun kararlarina baktigimizda bu durumu rahatlikla tespit edebiliriz. Kurul’'un
Osmanli Mesthat kurumundan tevariis eden bir yéntemle fetvalarini verdigini, Ehl-i Stinnet ana ¢izgisinde
kalmaya azami gayret gosterdigini ve fikih gelenegini 6nemsedigini gérmekteyiz. Konu hakkinda
kapsamli bir degerlendirme ve drnekler hakkinda bk. M. Billent Dadas, “Kurulusundan Giiniimiize Din
isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, Tiirkiye Arastirmalan Literatiir Dergisi, 13 (2017), s. 47-50. Kutlu,
Diyanet Dergisi'ndeki yazilarin Kurul’'un denetiminden gectigini, “geleneksel Stinni anlayisa uygunlugu”
denetlendikten ve bu dogrultuda énemli miidahalelerde bulunulduktan sonra yazlarin yaymlandigin
belirtmektedir, bk. Kutlu, “Diyanet sleri Baskanlig1”, s. 113-4.
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hizmetler, baskan Mehmet Gormez zamaninda AK Parti iktidarinin da onay ve
destegiyle “goniil cografyasi” adi altinda daha immetci bir cercevede genisletilmistir.”

Diyanet’in dini riyaseti konusunun bir baska boyutu, kurumun cemaatlerle olan
iligkisidir. Bircok dini cemaat Diyanet’in resmiyeti karsisinda sivil bir alternatif
otoriteyi kendilerine hak gérdiigii icin dogal bir rekabet ister istemez ortaya ¢ikacaktir.
Laiklik ilkesi icabi devletin bir dini kurumunun olmamasi gerektigi ¢ikarimindan
hareketle 1945 gibi erken bir tarihten itibaren Diyanet’in cemaatlere devri meselesi
daima tartisilan bir konu olmustur.® Bu tartismamin bir alt boyutu cemaatlerin
Diyanet’'te bagimsiz temsili konusudur. Mesela 1963’te Diyanet’le ilgili bir yasa
tasarisinda kurum biinyesinde bir “cemaatler midiirligii” kurulmas: teklif edilmis,
fakat “tefrikaya sebebiyet verecegi” gerekeesiyle teklif elestirilmis ve reddedilmistir."”
1982 anayasasinin 136. maddesine girdigi sekliyle, “genel idare icinde yer alan Diyanet Isleri
Bagskanlgu, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiiniislerin disinda kalarak ve
milletce dayamisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek, 6zel kanununda gosterilen gérevleri yerine
getirir”. Bu madde milli birlik ve beraberlik, ayrica i¢ giivenlik amaglar1 dogrultusunda
Diyanet’in parti siyasetlerinden bagimsiz kalmasini kanuni bir mecburiyet haline
getirirken, zimnen mezhep, tarikat ve cemaatlerden de kurumun ayrmi amaglarla
bagimsiz olmasi gerektigini hitkme baglamaktadir.

1978-1986 yillarinda Diyanet’in basinda olan Tayyar Altikulag’in cemaatlerle ve Milli
Goriis dahil Islamci cevrelerle olan hayli gergin iliskisi iyi bilinen bir husustur.’
Altikulag 12 Eyliil darbe yonetiminin din ve laiklik politikalarinin teskilinde, 5zellikle
cemaatlerin siyasi merkezle irtibatlarinin yeniden organize edilmesinde basroldedir."
Doénemin elverisli politik kosullarinda giiclendirilen, iceride en iicra kdylere kadar
uzanan, yurtdisinda ise temsilcilikleriyle bir¢ok kitada gériintir olan teskilat, camiler ve
Kur'an kurslari iizerinden halkin nabzini tutmak suretiyle dini radikallesme
egilimlerine kars1 da daima siper olmustur. Kurumun “cemaat karsithgi” ise bilahare
Ozal'li yillarin liberal atmosferinde tedricen zayiflamis/zayiflatilmistir. Cemaatlere
bagli kurs ve camilere Diyanet’in personel atamasi ilk planda cemaatlerin zararina gibi
goziikse de Kutlunun da altini ¢izdigi gibi bu durum kendi dini anlayislarini, diinya
gorislerini mesrulagtirmak, ayrica hukuki takibattan kurtulmak icin onlara gayet

“Gontl cografyast” kavramanin siyasal ve kiiltiirel arkaplani hakkinda bk. Adem Bélikbasi, “Goniil
Cografyamiza Déniis mii?: Adalet ve Kalkinma Partisi Déneminde Cografya ve Kimlik iliskisinin Yeniden
Tanimlanmas1”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi, 7/14 (2021), s. 14-42, Mehmet Gdrmez'in ayni
kavramla alakali degerlendirmesi igin bk. “Mehmet Gérmez Miisliiman Diinyada Cagdas Diisiince Kitap
Serisinin Tanitim Programinda Konustu”, https://www.ide.org.tr/TR/detail/mehmetgormezmusluman
dunyadacagdasdusunceserisinintanitimprogramindakonustu (konusma: 05.03.2022; Erisim: 11.05.2022).
Baska bir konusmasinda Gormez goniil cografyasini “...sinirlarin olmadigi..miisliimanin bulundugu her
cografya” olarak tanimlamaktadir, bk. “Diyanet Isleri Bagkani Gérmez Ayasofya'da Konustu”, https://
www.trthaber.com/haber/turkiye/diyanet-isleri-baskani-gormez-ayasofyada-konustu-320988.html
(konusma: 22.06.2017; Erigim: 11.05.2022).

16 (Ozellikle CHP iginden gelen bu tiir talepler hakkinda bk. Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikismis Bir
Kurum”, s. 51-2.

Kutlu, “Diyanet isleri Bagkanlig1”, s. 110-1.

8 Mesela bk. Tayyar Altikulag, Zorluklart Asarken, Istanbul: Ufuk Yay., 2011, c. 1, 5. 481-7, c. 2, 735-757.

Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikismis Bir Kurum”, s. 49.
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elverigli firsatlar sunmustu.”® Zira atanan resmi personel bu durumda sanki fahri
konuma diismekte, cemaatin kendi personeli ise yonetimi fiili olarak tistlenmektedir.
Bu uzlagmal “idare” mekanizmasi, dnceki gerginlikleri biiyiik dl¢iide unutturarak ya da
lizerini 6rterek bugiine kadar taginmigtir,

Ak Parti doneminde, 6zellikle de 2016 yil1 15 Temmuz darbe girisimi akabinde bazi
sivil dini yapilarin iktidar ve biirokrasiyle Cumhuriyet tarihinde hi¢ gdriilmemis
bicimde yakinlasma hatta biitiinlesme imkani bulmasi yine konumuzla ilgilidir. Bu sefer
gordiigiimiiz sey ise bu yakinlasmanin verdigi ciir’etle Diyanet tizerinde devletin ¢esitli
kanallarini veya siyasilerin niifuzlarini kullanarak baski kurma girisimleridir. Ornegin
“kutlu dogum haftas1” hakkinda bazi cemaatler marifetiyle olusturulan tartisma ortami
ve onun getirdigi baskilar,” 2003 yilindan itibaren 7 yil baskan yardimcisi, 7 yil da
baskan olarak Diyanet’i ydnetmis olan Mehmet Gérmez'i emekliligini isteyerek gérevini
birakma noktasina getiren nedenlerden birini teskil etmistir. Diger taraftan ise
Diyanet’in 6zellikle 15 Temmuz sonrasinda maruz kaldig1 “cemaatsel patalojileri teshis
edememe, dogacak muhtemel sikintilar1 ongérememe” suglamasinin izalesi adina
ashnda resmi gorev alanina da dahil oldugu sekliyle cemaatsel olusumlar:
degerlendirdigi bir rapor hazirlamasi hig iyi karsilanmamustir. Belki de sadece devlet
katinda bir i¢ egitim ve degerlendirmeye malzeme olsun diye hazirlanan “gizli” etiketli
rapor 2019 Nisan'inda basina sizmis, Diyanet bu ytizden raporu sahiplenmek istememis,
Cumhurbaskanhigi da ayni sekilde rapor iddiasini reddetmistir.”* Raporun bir cesit
“fisleme” tislubunda kaleme alinmasinin hem etik sorunlarinin olmasi hem de her
kesimden genis dindar kesimleri rahatsiz edecek bu muhtevayi tasimasi resmi
makamlarin bunu kabullenmemesinin baslica sebebidir.

Bu meyanda Diyanet’in sadece Siinnilerin degil Alevi toplumun da riyasetini
yiiklenme makaminda olup olmayacagi meselesi zikre deger bir mevzu haline
gelmektedir. Tarihi siire¢ incelendiginde, Diyanet’in bu sorumlulugu kendi iizerine
almay1 hic istemedigi anlasilmaktadir. Bugiine gelindiginde Alevi toplumun nemli bir
kesimi de zaten Diyanet’e katilmayi reddetmektedir. Ancak resmi prosediir icabi

2

» Kutlu, “Diyanet isleri Baskanlig1”, s. 116.

2 Bagkan Gérmez'in, iizerindeki s6z konusu baskilari hafifletmek gayesiyle tertip ettigi Din isleri Yiiksek
Kurulu Genisletilmis Istisare Heyeti II. Toplantis1 vesilesiyle yaptig1 aciklama icin bk. “Diyanet [sleri
Baskam Gormez: Kutlu Dogum Haftasi Siret Haftasi’'na Déniistiiriilmeli”, https://www.aa.com.tr/tr/
gunun-basliklari/diyanet-isleri-baskani-gormez-kutlu-dogum-haftasi-siret-haftasina-donusturulmeli-
/820998 (konusma: 18.05.2017; Erisim: 11.05.2022).

226 sayfadan olusan rapor Kur'an fslami sdylemi; selefi sdylem; mehdici ve mesiyanik sdylem;
gelenekgiler; dini-siyasi tesekkiiller; Risale-i Nur gruplar; tarikatlar; digerleri basliklari altinda Tiirkiye’de
dinfalanda éne gikan isim ve tesekkiilleri alti bliimde incelemektedir. Raporda bu olusumlar ve sahislarin
her biri isim/yapi, kisa biyografi, 6ne ¢ikan goriisler, faaliyetler ve degerlendirme seklindeki alt
basliklarda ele alinmistir. Raporun sonug kisminda tizerinde durulan en dnemli husus, Tiirkiye’de dinin
temel kaynaklarinin dogru anlasilmast i¢in Diyanet isleri Baskanlig1 ve ilahiyat fakiiltelerinin rehberligine
mutlaka basvurulmasi gerektigidir. Kontrolden ge¢mis fikir ve kaideler Milli Egitim Bakanhigi aracilifiyla
halk sathina nesredilecek, resmi adalet mekanizmasi ise dini hareketliligin hukuki denetimini
iistlenecektir. Ozellikle devletten, bu olusumlarin kanuni cerceveye girebilmesi ve seffaflikla
denetlenebilmesi i¢in gerekli yasal diizenlemeleri bir an 6nce yapmas: talep edilmekte, ayrica Osmanli’nin
Meclis-i Mesdyih'i benzeri bir 6zdenetim mekanizmasinin faydalarindan bahsedilmektedir. Bk.
“Tiirkiye’de Dini Gruplar Raporu”, https://andcenter.org/tr/dini-gruplar/turkiyede-dini-gruplar-
raporu/ (Tarih: 02.07.2020; Erisim: 17.07.2022).
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“mezhepler iisti” statiide olan Diyanet, Alevilerin devletten talepleri dogrultusunda ve
dzellikle AB uyum kriterlerinin zorlamasiyla hitkiimetlerin isteklerine cevaben yer yer
kiictik Slgekte “Alevilik agilimlar1” yapmak durumunda kalmistir. Miiftiiler, vaizler,
kurs hocalar1 ve imamlara déniik Alevilik konusunda hizmet ici kurslar diizenlemistir.
Muharrem ayinda Alevi vakif ve derneklerle birlikte yurticinde birgok kiltiirel program
tertip etmistir. Cem Vakfi'nin belirledigi alti1 Alevi dedesi Alevileri bilgilendirsinler diye
2007 yilinda Almanya’ya génderilmistir. Diyanet ayrica “Alevi-Bektasi Klasikleri”ni
nesretme projesini baglatmistir. Bunlarin Baskanlk yayinlarinda basilmasi diisiintilmiis
fakat Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun baz iiyelerinin itirazlari neticesinde Diyanet Vakfi
yayinlarinda basilmasi kararlastirilmistir.”

Diyanet’in hem devletten ve ideolojisinden hem de cemaatlerden sinirl dlgiide
bagimsizlasmasi, bir baska ifadeyle Gzerklesmesi segenegi, kurumun Tiirkiye'de
tstlendigi dini liderligin mevcut durum ve gelecegini yakindan ilgilendirmektedir.
Konunun tartisilmasi yeni degildir. Ali Fuat Basgil (6. 1967) Din ve Laiklik adli meshur
eserinde Diyanet’in 429 sayili kurulus kanunundan bahisle, bu diizenlemenin din ve
diinya islerini ayirmasini, dini islerin icra ve infazim devlete birakmasini “normal ve
mantiki bir varis noktas1” olarak degerlendirip Gvmekte fakat ayni kanunun teskilat ve
personeliyle Diyanet’i tiimiiyle devletin emrine vermesinin “devlete bagh bir din
sistemi” viicuda getirdigini, bunun ise kabul edilemez oldugunu ifade etmektedir.” flk
Ak Parti hitkiimetinde Diyanet’ten sorumlu Devlet Bakani olacak olan Mehmet Aydin,
2001°de yayinlanmis makalesinde, Tiirkiye'nin devlete bagh din modelinden tedrici bir
usul takip ederek vazgecmesi, Diyanet’in de 6zerk bir kuruma déniismesi gerektigini
sOylemektedir.”” 14. Diyanet reisi olarak 1987-1992 yillarinda gérev yapan M. Sait
Yazicioglu ise, siyasetten olabildigince arindirilmis idari ve ilmi 6zerklige sahip bir
Diyanet’in klasik laiklik tarifine daha uygun diisecegi, “devletin din islerine
karigmamas1” tamminin iste o zaman tutarh ve gercekci hale gelecegi kanaatini
tasimaktadir. “Nasil bir statii” meselesi ise iilkede demokrasinin ve toplumun
gelismesine paralel olarak siireg icine yayilarak hallolacak bir konudur.*

Ak Parti iktidarinin atadig ilk Diyanet reisi olan Ali Bardakoglu da ayni sekilde
ozerklik talebinde bulunmaktadir. 2010 sonrasi yeni anayasa hazirliklarinda bu
konunun mutlaka ele alinmasi gerektigini dile getiren Bardakoglu, bu 6zerkligin “kendi
kaynaklarina sahip olmakla” tam manasiyla gerceklesecegini belirtmektedir.” Bir
sonraki bagskan Gérmez yine 6zerklik talebi baglaminda bir adim 6ne gegerek talep
edilen maddi kaynaklarin niceligini agiklamaktadir. Gérmez’e gére Diyanet’in “dini ve
milli dzerk bir kamu kurulusuna déntisebilmesi icin” dini egitim ve dini hizmet
amaciyla kurulmus tarihi vakiflarin Diyanet ile birlesmesi yeterli olacaktir.”® Bu talep

Kutlu, “Diyanet isleri Baskanhig1”, s. 117, 123.

# Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, istanbul: Yagmur Yay., 1962, s. 187-190, 203-5.

% Mehmet S. Aydin, “Avrupa Birligi, Din ve Diyanet”, Isldmiydt, 4/1 (2001), s. 17.

Halil Kaya, “Diyanet isleri Bagskanlarmin Kaleminden Nasil Bir Diyanet”, Diyanet Aylik Dergi, 11 (Kasim
1991), . 35.

“Diyanet Ozerklik istiyor”, Ahmet Inselin Ali Bardakoglu rdportaji, http://www.radikal.com.tr/
yazarlar/ahmet-insel/diyanet-ozerklik-istiyor-1025109/ (réportaj: 23.10.2010; Erigim: 11.05.2022).
“Diyanet Ozerk Bir Yapiya Doniismeli”, Mehmet Gérmez'in 5. Din Surasi'nda yaptigi konusma,
https://www.aa.com.tr/tr/yasam/diyanet-ozerk-bir-yapiya-donusmeli/93815 (konusma: 10.12.2014;
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ve temenniler halihazirda ne yazik ki gerceklesmis degildir. Belki de 12 Eyliil yonetimi
dahil tilkenin zor yillarinda kuruma riyaset etmesinin de getirdigi devlet tecriibesiyle,
“dzerk bir Diyanet” yerine “kaygan zeminden kurtarilmis bir Diyanet” Snerisinde
bulunan, digerinin Tiirkiye sartlarinda gerceklikten uzak bir hayalcilik oldugunu éne
stiren Altikulag,” bugiin gelinen noktada hakli ¢ikmis olmaktadir.,

1.2. ilahiyat Fakiilteleri

Medreselerin tiimiyle kapanmasini hitkme baglayan 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat
Kanunu'nun 4. maddesinde ilahiyat fakiilteleri ve din hizmetlerine iliskin “Maarif
Vekaleti yiiksek diniyyat miitehassislart yetistirilmek iizere Dariilfiinun’da bir llahiyat Fakiiltesi
tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat-1 diniyyenin ifasi vazifesiyle miikellef memurlarin
yetismesi icin de ayri mektepler kiisat edecektir” ifadelerine yer verilmistir. Buna gére
imamhk, miiezzinlik, vaizlik yapmak, cenaze kaldirmak, Kur’an §gretmek gibi din
hizmetlerinin layikiyla yerine getirilmesi i¢in alt diizeydeki memurlara verilecek
egitim, ayrica din uzmanlarini yetistirecek yiiksek egitim-Ggretim devletin
sorumluluguna verilmis ve kamu hizmeti haline getirilmistir.

Kanuna binaen yirmi dokuz merkezde ivedilikle agilan dért yillik imam-hatip
mektepleri 1930 yilina gelindiginde 6grenci yoklugundan kapanmusti. Diger taraftan
din uzmanlarini yetistirmesi planlanan fakiilte, din derslerinin kaldirilmasi dolayisiyla
Ogretmene ihtiyag duyulmamasi ve Diyanet’te yeterli kadro bulunmamasi, hasili
istihdam imkaninin kalmamasi nedeniyle 6grenci yoklugundan 1933’te kapanmak
durumunda kalmisti. 16 yil sonra 1949'da Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
agilacaktir. Fakiiltenin kurulusu igcin CHP hiikiimetinin verdigi kanun teklifinde, “Din
meselelerinin saglam ve ilmi esaslara gore incelenmesini miimkiin kilmak, mesleki bilgisi kuvvetli
ve diistiniisiinde ihatal din adamlarinin yetisebilmesi icin liizumlu sartlar: saglamak maksadiyla
memleketimizde de garptaki Srneklerine benzer bir flahiyat Fakiiltesinin kurulmast” bir ihtiyag
olarak arz edilmekteydi. Burada “miitefenninden ziyade miinevver” yetistirilmesi, yani
din hizmetlerini yerine getirmekle miikellef din gérevlisinden ziyade dini konularda
yetkin ilim insanlarinin mezun edilmesi hedefleniyordu.® Tabii ki okulun ders
miifredati bu gayeye gore sekil almisti.

Tiirkiyeli miisliimanlar1 dini konularda belirli amaglar dogrultusunda diisiiniip
davranmaya sevkedecek ilmi bir altyap: sunmasi, ayrica Diyanet i¢in din hizmetlerinde,
Mill? Egitim Bakanlig1 icin de din egitiminde personel kaynagi olmasi yéniiyle flahiyat
fakiilteleri, hoca ve mezunlariyla en az Diyanet teskilat: kadar Tiirkiye’deki dini
liderligin resmi cenahinda agirligi bulunan bir kurumsal yapiy1 teskil etmektedir.
Haliyle Ankara ilahiyat Fakiiltesi ile baslayan bu kurumlasma ilk giiniinden bugiine
lehte ve aleyhteki farkli degerlendirmelerin konusu olmustur. Bu fakiiltenin ancak bir
yiiksek ilahiyat filozofu veya sosyologu yetistirecegini fakat dinde miitehassis bir din

Erisim: 11.05.2022). idari, ilmi ve mali sahalarda saglam bir &zerklik i¢in vakiflarin Diyanet’e baglanmasi
Snerisi cok daha nce 1950’li yillarin basinda Ali Fuat Basgil tarafindan yapilmisti, bk. Din ve Laiklik, s. 205-
6.

Kaya, “Diyanet isleri Bagkanlarinin Kaleminden Nasil Bir Diyanet”, s. 36.

fbrahim Turan, “Tiirkiye'de ilahiyat Egitimi: Istihdam Alam-Program iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37 (2017), s. 67-8.
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adami veya alimini asla yetistiremeyecegini ileri siiren Basgil, alim kisinin zithd ve
takva sahibi bir miimin olmasinin beklendigini, halbuki bir ilahiyat¢iya “sadece iman
lizerinde zeka oyunu oynamanin 6gretildigini” belirtmektedir.’* 1954’de yayinladig1 Din
ve Laiklik adl1 eserindeki bu s6zlerine devamla Basgil, bu tip bir fakiilteden din aliminin
degil “din tenkitcisinin” yetisecegini séylemekte, kitabin sonunda ise alternatif bir
“Yiiksek Islam Enstitiisii” projesini arz etmektedir.”” Din alimleri ¢ikaracak bdyle bir
yiiksek okulun talebesinden “hem akide saglamhgi hem de amel bakimindan dini saldbet
istenilmelidir. Amelsiz ve laubdli din adamlarindan cemiyete fayda yerine zarar gelecegini
unutmamahdur”.”

1959'da Demokrat Parti iktidari zamaninda 7344 sayili kanunla istanbul’da ilki
kurulan Yiiksek Islam Enstitiilerinin Basgil'in projesine ne kadar muvafik diistiigii ayr:
bir bahistir. “Mesleki beceriyle donanmis miitefennin yetistirmeye”** déniik bir ana
gayesi olan bu okullar da nihayetinde 1981’de ¢ikan YOK kanunu uyarinca ilahiyat
fakiiltelerine déniiseceklerdir. Kurulus sartlari ve amaglari bakimindan ilahiyat
fakiilteleri oncelikle laik cumhuriyetin iirtiinii kurumlardi. Subasi’nin ifadesiyle
“modern cumhuriyetin ilahi/kozmik agilimi” olarak “sekiilerlestirme programina
kaynaklik eden bir alan agma girisimi” seklinde viicut bulmuslardi.”® Fazla gegmeden,
cumhuriyetin ikinci on yilinin baginda gézden diismesi ve kapatilmasi bu misyonunu
layikiyla yerine getirememesi yiiziindendi. Dénemin Maarif Vekili Resit Galip’in
cimleleriyle, “.. Istanbul Dariilfiinunu Tiirkiye miinevverliginin bekledigi saldha inkisafa ve
terakkiye eremedi. Memlekette siyast, ictimat, biiyiik devrimler oldu. Dariilfiinun, bunlara karst
bitaraf bir miisahit kaldi”.** 1949’da agilan fakiilteyi, dolayisiyla ikinci bir tesebbiis
sayabiliriz.

Turkiye’de ilahiyatin ikinci maluliyeti pozitivist paradigmanin bilimsel icracilari
olan tiniversiteler icinde kendine yer bulmasiydi. Akil ve tecriibenin konusu disindaki
gayb alanina bilimler hiyerarsisinde bir mertebe sunmayan {niversite icinde
“gayrimesru” bir yiikii iizerinde tasimasiydi. Asirlardir medreselerde okutulan
derslerin burada okutulmasi ¢ok yeni bir tecriibeydi.”” Buna bagh olarak bu yiiksek
okullarda hoca ve 6grenci olabilmenin dini bir sarti, ¢alisirken ve okurken uyulmasi
gereken hususi dini kurallar1 yoktu. Dahasi Islamiyet’i miidafaa gibi bir misyonu da
yoktu.”® Bu gercegin getirdigi moral yiikiin bir sonucu olsa gerek, son on yilda hem
resmi hem akademik agizlardan fakiiltelere “ilahiyat” yerine “Islami ilimler” adinin
verilmesi talebi ve bazi fakiilteler icin bu talebin tartismalar esliginde gerceklesmesi
makyaj bir tesebbiis olarak kalmistir. isleyis ve miifredatta asli itibariyla bir degisiklik
olmamistir.

' Basgil, Din ve Laiklik, s. 193-4.

2 Basgil, a.g.e., s. 276, 279-294.

Basgil, a.g.e., s. 293.

Turan, “Tiirkiye'de {lahiyat Egitimi”, s. 69.

% Necdet Subasi, “Ilahiyat Nedir?”, Tezkire, 31-32 (Mart/Haziran 2003), s. 65.

ilhan Tekeli, “Osmanli imparatorlugiindan Giiniimiize Egitim Kuramlarinin Gelisimi”, Cumhuriyet Dénemi
Tiirkiye Ansiklopedisi, istanbul: iletisim Yay., 1983, c. 3, s. 664.

7 Yasin Aktay, “Modern Universite i¢cinde ilahiyat Fakiiltesinin Yeri”, Yeni Safak: 16 Subat 2022.

*® Vejdi Bilgin, “ilahiyat’in Dili", Yetkin Diisiince, 4/14 (2021), s. 53-4.
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S6z konusu maluliyeti gésteren arazlar ayrica ele alinmalidir. Bunlardan ilki
ilahiyatin ve mensuplarinin bir nevi “ilahiyat mithendisligi’nin nesnesi olmasidir.
flahiyat¢1 son tahlilde devletle toplum arasinda stratejisini sik sik degistirmeye
zorlanan kanaat 6nderi konumunda kalmaktadir.” Bu tabii ki bir mesruiyet sorunudur.
Sorunun bir ayag1 dinin kendi dogasindan kaynaklanir ve dindar insanin zihnindeki din
algisinin ilahiyatciya bictigi rol olarak ortaya cikar. flahiyatci sifatini tasisa da bu dzel
grup nihayetinde siradan (avam) miisliimanlarla ayni ilahi diisturun muhataplaridir.
Mesruiyet sorununun diger ayagi, mithendislik ¢cabasinin kimden geldigi, ardindaki
niyetin ne oldugu ve ne ol¢iide siyasetle baglantili olduguyla ilgilidir. Siyasetin
miidahalesinin farkedilmesi ¢ogu kez aksine dini reaksiyonlar1 ortaya cikartir.” Bu
tiirden handikaplar sonraki béliimlerde ele alacagimiz siyasal islamci veya sivil
cemaatsel insiyatiflerin dini liderlik séylem ve pratiklerini miimkiin ve mesru hale
getirmektedir.

Diger araz, ilahiyatcilligin “din arastirmalar’” formatina sikisip kalmasidir.
Baslangicta laik bir tasarimin etkisi altinda bigimlendigi i¢in ilahiyat 6grenimi giderek
bir din egitimi stratejisi i¢inde ele alinmistir. Haliyle, Subas’nin ifadesiyle, yeni ve
muhtemel gelismeler dikkate alinmak suretiyle varolussal meselelerimizin
¢oziimlenmesinden ¢ok, verili durumun ortaya ¢ikardig tartigmalarin bir analiziyle
kayith akademik format esas kabul edilmistir ki bu “6zglrlestirici bir teoloji
arayisindan ¢ok islevsel/aragsal rollere tabi kilinan bir ilahiyat¢ilik” olarak karsimiza
cikmaktadir.” Ote yandan devletin din alanindaki daraltmalari ¢ogu zaman ilahiyat
arastirmalarinin ~ ¢gekiciligini yok etmektedir. Buna muhafazakar-geleneksel
reflekslerin tikayict ve dislayici sonuglarini eklersek, ortalama sdylem, mevcut
deneyimleri onaylama islevinin Gtesine gecmeye cesaret edememistir.* Aktay’in
deyisiyle “...toplumsal degisim ile ilahiyat arasinda kurulan her tiirlii iliskinin potansiyel
olarak veya zimnen tasidigi ithamlar, ilahiyat iizerinde bir kasvet olusturmaktadir”.* Cikis
yollarini ve yeni ufuklari géstermesi beklenen arastirmalarin kahir ekseriyetinin
“tarihsel-arkeolojik” seviyede kalmasi bu durumun tabii neticesidir.

S6z konusu sikismishigin yol actigi tansiyonla ve din miihendisliginden kagma
telasiyla ilahiyatci, sadece arastirmaci bir akademisyen olarak kalmanin risksiz
sadeliginin eger Stesine gegmek istiyorsa, lizerinde hissettigi sorumlulugu dogrudan ve
kestirme arz edebilmek igin ister istemez s6ylemde mutlak¢i bir pozisyona kendisini
konumlandirmaktadir. Bardakoglu, ¢okca rastladigimiz ve yer yer kullanmaktan
kagamadigimiz “islam’a gére”, “Kur’an’a gore” diye baslayan kategorik ve normatif
iceriklerle yiiklii ciimlelere dikkat ¢ekmektedir. Bu bakistaki gercek ve tek islam
tasavvuru, ilahiyat¢inin kendi kisisel tercihine kilitlenmis durumdadir ve Subasi'nin
deyisiyle, kuskuya mahal vermeyen inatci bir hakikat iddiasindaki ilahiyat¢i kendisini

Necdet Subasi, “Ilahiyat(¢i)lar Uzerine”, Emanet, 10 (Mayis-Haziran 2001), s. 21-5, https://www.necdet
subasi.com/calismalar/makale/127-ilahiyat-ci-lar-uzerine (Erisim: 20.05.2022).
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Subasi, a.g.e., s. 72.

Aktay, “Ilahiyat Sosyolojisi”, s. 54.
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islam’in i¢inden sectigi belli bir yorumu tarihsel agidan dogrulamaya adamaktadir.*
Miisliimanlar ise “gercek Islamlar” arasinda savrulup durmaktadir. Bardakoglu'na gére
Diyanet’in resmi din goriisii imal etmekten ziyade din hizmetlerini koordine eden ve bu
hizmetlerin istikrarli ifasi icin pratik tercihlerle yetinen bir kurum olarak kamuda yer
almasi, esasen “gercek Islamci” sdylemin yanilticiligina karsi alinmis bir tedbir
niteligindedir.”

Halbuki {lahiyat, Diyanet’e verilmis rey olusturma mesuliyetini iistlenmeye éteden
beri hazir gériinmektedir, hatta s6z hakkinin her halukirda kendisinde olmasi
gerektigini diisiinmektedir. Bu “belli dl¢lide yerinde” talep bilhassa 1990 sonrasinda
fazlasiyla karsilanmistir. Profesor {invanl ilahiyat¢i akademisyenler Diyanet reisligine
ve muavinliklerine atanmislardir. Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyeliklerinde ve biiyiik il
miiftiiliklerinde de durum aynidir. Bu trent devam etmektedir. Fakat soyle bir
gercekligi bu baglamda vurgulamak gerekir: S6z konusu akademisyenler hangi ekole
yakin ve yatkin olurlarsa olsunlar, is basa geldiginde Diyanet’in yukarida sebeplerinden
bahsettigimiz muhafazakir diisiince alani cercevesi iginde konuslanmayr miinasip
bulmaktadirlar. Bu konuda radikal bir ayrilik ve aykirilik simdiye kadar gézlenmemis,
ciddi bir sorunla yiizlesilmemistir. Ancak bu de facto uzlasmanin ¢éziim iiretmedigini,
yetersiz kaldigini diisiinen ve tabir caizse diisiincede tiim iplerin ilahiyatlarin elinde
olmasini talep edenler de yok degildir. Ornegin Kutlu, Diyanet’in mevcut teskilat yapis
icinde bilginin Din Isleri Yiiksek Kurulu tarafindan kontrol edilmesinin 6zgiirce bilgi
liretimini imkansiz hale getirdigini distinmektedir. “Geleneksel paradigma’nin
neredeyse hi¢ disina ¢ikamayan Kurul, secim ve atamayla gelen iiyelerinin tamamu
bilim adamlarindan olugsa dahi 6zgiir bilgiyi tiretemeyecektir. Bu nedenle bilgi tiimiiyle
flahiyat’a birakilmal, o bilgiyi hizmete déniistiirmek ise Diyanet’e kalmalidir.*
Bardakoglu “tedbir” derken herhalde béyle bir tekel emeline matuf bir 6nleme isaret
etmisti. Diger taraftan kendi ihtiyaclarina binaen Diyanet’in, “din hizmeti” vurgusuyla,
insan kaynagim teskil eden ilahiyat'n “dini diisiince” iiretimi mekanizmasini
bozabilecegini dillendiren Kutlu'nun endiseleri dikkate sayandir.” Gercekten de fakiilte
programlarinin bu amagla degistirilmesi tesebbiisii malum oldugu iizere ilahiyat
akademyasinda son yillarda biiyiik rahatsizliklara yol agan konulardan biri olmustur.

Tek hakikatciligin haddinden fazla yer buldugu ilahiyat¢i dini liderlik vasati,
“ilahiyat ekolleri” gercegi karsisinda anlam ve sdylem degerini aslinda bir dlgiide
kaybetmis olmaktadir. Bugiin Ankara Okulu diye bilinen ekoliin menbaini tegkil eden
Ankara U. ilahiyat Fakiiltesi’'nin, bu fakiiltenin mezun ve hocalarindan Giiler'in
tespitiyle diger ilahiyatlar arasindaki farkliligi, felsefe ve sosyal bilimler agirliginin
fazlalig1 ve kurulusundan beri cumhuriyetin pozitivist-aydinlanmaci ideolojisine baglh
hocalarin eksik olmamasidir.”® Hiiseyin Atay, Stileyman Ates gibi klasik medrese egitimi
almis Ankarali hocalarin dahi, mesela kendileri gibi medreseli olan istanbul Yiiksek

Subasi, “Ilahiyat(c1)lar Uzerine”.
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islam Enstitiisi'niin ilk hocalarina nispetle ¢ogu meselede ana mecra Islami
goriislerden hayli uzak diisen fikirleri Ankara’nin ve Ankara ilahiyat'in hususiyetleriyle
alakalhdir. Karsit ekolii olusturan Enstitii’de ise Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman
isimleriyle sembollesen ve “Nesil Dergisi cevresi” olarak bilinen hocalar gurubu daima
on planda olmustur. i¢tihat vurgulari, telfik-i mezihibin icrasini gérece rahat tecviz
eden yaklagimlari, duragan degil dinamik bir siinnet-i seniyye anlayisinda olmalari,
bidat ve hurafelere déniik sert tenkitleri, son yiizyildaki islamci tecdid-islah
gayretlerini medhedip desteklemeleri, bu baglamda klasik mezhepgi usullerin yer yer
disinda hareket etmis ibn Teymiyye, Dihlevi, Efgani, Abduh, Resid Riza gibi zevata olan
muhabbetleri gibi bir dizi sebeple s6z konusu Nesil ¢evresi belli bir kesimin hedefi
haline gelmisti.” Misir'da zamaminda Mustafa Sabri, Zahid el-Kevseri gibi Osmanl
bakiyesi ulemanin halkasinda yer alan ve bu vesileyle islam modernistleriyle uzun
yillardir ¢ekismeleri bulunan Ahmet Davudoglunun basiu cektigi diger cevre de
Enstitii'niin kurulusunda vazife almisti. Bu gevrenin Nesil ¢evresine ddniik husumeti
ozellikle 70’li y1llarda bazi cemaatleri ve Necip Fazil gibi meshur isimleri de ihtiva edecek
hacimde biiyiimiis, bununla ilgili kitaplar yazilmis, dergiler yaymlanmusti.® islami
kamuoyunda “gelenekgi-yenilik¢i” zitlasmasi olarak yanki bulan karsitlik, 80’li yillarin
basinda Enstitii'niin fakiilteye doniisme siirecinde “gelenek yanlisi” kesimin bu degisime
yeteri kadar ayak uyduramamasiyla zayifladi. Sadece enstitii ve fakiiltelerle sinirl
kalmayan, imam-hatip okullarinda ve Diyanet kadrolarinda da karsihk bulan bu
cekismenin buglin ehemmiyetini kaybettigini sdyleyebiliriz.

Belki de gelenege siki bagli hocalarla olan ¢ekismelerinin dogurdugu refleksle
temelini klasik metinlerin teskil ettigi bir ilmi tahkikat mihverinden ayrilmama
kararlliklar: ve baskentin bir 6l¢iide ayartici resmi iliskiler agindan uzakta kalmalari,
buna mukabil bir takim tarikat ve islami cemaatlerin sosyo-kiiltiirel tesir sahasinda
bulunmalar1 nedeniyledir ki Ankara’y: {inleyen Kur’ancilik ya da tarihselcilik arazlar:
istanbul’da uzun siire hi¢ gdriilmemistir. En fazla mezhepsizlik ve Vehhabilik
ithamlarina maruz kalimmistir ki, bu nev'iden tenkitler de 1990 sonrasinda siyasal
islami gevrelerle iligkilerin onarilmasinin eslik ettigi bir siirecte tedricen zayiflamistir.”
1960-2000 yillar1 arasinda bircok sehirde faal enstitii ve fakiiltelerin kurucu
kadrolarinin ekseriyetle Ankara’dan mi yoksa istanbul’'dan mi mezun olduklari o
fakiiltelerin din dilini bir 8l¢iide tayin ediyordu. Ancak mezkiir ekollerin simge
isimlerinin vefat ve emeklilikle akademiden ¢ekilmesi ve artik toplam sayilar1 yiizii agsan
ilahiyat fakiilteleri arasindaki akademik hareketliligin homojenligi yok etmesi
sonrasinda bugiin gelinen noktada ekollesmelerin Tiirkiye'de islami diisiincedeki
belirleyiciliginden s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Adi gegen ekoller saniriz
imal ettikleri ilmi malzemeyi diislince tarihimize miras birakarak ¢ok kisa zamanda

Adi1 gecen cevrenin ilmi ve entelektiiel hiiviyeti, tesirleri ve aldig1 tenkitler hakkinda bk. I. Hakki inal, M.
Nurullah Alagsz, “1970’ler Tiirkiye'sinde Dinde Reform Tartismalart: Nesil Dergisi Cevresi Ornegi”, Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/35 (2016), s. 28-52.

Ahmet Davudoglu’nun Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri (1974) ile Necip Fazil Kisakiirek’in Dogru Yolun
Sapik Kollar: (1978) adli eserleri bu tiir literatiiriin en taninmis érnekleridir.

S8z konusu siireg hakkinda bk. Philip Dorroll, Islamic Theology in the Turkish Republic, Edinburgh: Edinburgh

University Press, 2021, s. 76-8.
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nostaljik unsurlar haline déntiseceklerdir. Sivil islami yapilanmalarin Tiirkiye'deki
resmi dini liderlik merkezleriyle olan eski meselelerinin -bir kismi “varolugsal” olarak
aciklanmis olsa da- gelinen durumda dnemli 6lgiide giderilmis olmasi hem ilahiyatlarda
hem de Diyanet hizmetlerinde fikri etkilesimi artirmus, tekdiizeligi bozarak ortalama bir
fikir-amel cercevesi ortaya ¢ikartmistir, Sifatina “Siinni ana mecra” diyebilecegimiz,
ifrat ve tefrit unsurlarindan biyiik &lglide uzak “vasat” bir dini disiincenin
hakimiyetinden rahatlikla s6z edebiliriz.

Dini liderlik agisindan baktigimizda, bugiin ilahiyatcilar ¢ok sayidaki fakiiltede
ilmi/akademik caligmalarim siirdiiriiyorlar, ihtisas sahalarinda kitaplar, makaleler
yaziyorlar, terciime ve tahkik calismalari yapiyorlar, konvansiyonel ve dijital medyada
diisiincelerini beyan ediyorlar. Milli Egitim Bakanligi'min din &gretimi branslarinda ve
Diyanet din hizmetlerinin iist ve alt memuriyetlerinde ve uzmanliklarinda gérev
yapiyorlar. Bilhassa son iki kurumda, Bilgin'in ifadesiyle, “ilahiyat fakiiltelerindeki
hakim geleneksel yaklasim” siirdiirtiliiyor. Bu yaklasima aykir1 goriisler kendiliginden
ayiklaniyor. Boylelikle toplumsal Islami anlayista olmasi muhtemel dalgalanmalarin
dniine gegilmeye calisiliyor. Yine ilahiyatci kadrolar Tiirkiye disindan gelen farkli dini
anlayislara bir slizgeg vazifesi goriiyorlar, zararlilara siper olmaya ¢alisiyorlar.”

2. Geleneksel Dini Liderlikler

Tek partili 1925-1950 yillar1 arasinda takip edilen din politikalarinin sonuglarini
dénemin Diyanet reisi Ahmet Hamdi Akseki 12 Aralik 1950 tarihli raporunda iktidara yeni
gelmis Demokrat Parti yetkililerine sdyle aktarir: “... Baskanhgin da bugiine kadar din
adamlart yetistirecek mesleki bir miiesseseye sahip bulunmamasi, bugiin memleketin bircok
yerlerinde hakiki din adarmi bulmak séyle dursun, camilerde mihraba gegecek, halka namaz
kildiracak, minbere ¢ikip hutbe okuyacak bir imam ve hatip bile bulunamamaktadir. Hatta bazi
kéylerimizde, Glenlerin techiz ve tekfini ile ebedi istirahatlarina tevdii gibi en basit dini bir vazifeyi
ifa edecek kimseler dahi bulunmamakta ve cenazelerin kaldirilmadan giinlerce ortada kalmakta
oldugu senelerden beri isitilmekte ve goriilmektedir..”.** Devamla, bu durumun “kanunen yasak
olmasina ragmen” yalanci tarikatlarin, ayrica kokleri yabanci bir takim akide ve
mezheplerin memleketin her késesinde yayilmasina neden oldugunu ifade eden Akseki,
bunlara mani olacak din adamlarinin yetistirilmesi igin ne lazimsa yapilmasini tavsiye
eder.

Gergekten de tabiat bosluk kabul etmemistir ve hacimleri gérece biiyiik bir takim
sivil cemaatler veya en azindan kiiciik capta bir sempatizan ag teskil edecek bireysel
sivil inisiyatifler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bunlarin bir kismi geleneksel dini
liderliklerin devami sayilabilecek medrese ve tarikat yapilanmalaridir. Diger kismi ise
yeni/modern ydntem ve tarzlarda hareket eden dini cemaatlerdir. Bu arada yine
geleneksel alanin disinda “entelektiiel” diizeyde dini liderlik talepleri olan sahsiyetler
de halkla bulusacaklardir. imam-hatip okullarinin, ilahiyat fakiiltelerinin agilmast,
Diyanet’in gii¢lendirilmesi gibi devlet destekli adimlar -Akseki’nin beklentilerinin

52 Bilgin, “ilahiyat’in Dili”, s. 63.
3 Ahmet Hamdi Akseki, “Din Tedrisat1 ve Dini Miiesseseler Hakkinda Miihim Bir Raporu - 111", Sebiliirresad,
5/102 (1951), s. 19.



Tiirkiye’de Dinf Liderlik « 145

tersine- sivil dini liderlik girisimlerinin oniinti kesememistir. Zaten bu miimkiin de
degildir. Dinin temel kaynaklarinin ihtilafa miisait yapisi, dindarlarin siyasi ve kiiltiirel
tecriibelerinin gesitliligi, buyurgan resmi din kurumlar1 ve sdylemlerinin soguklugu,
dzglinliik arayislari, muhalefet ihtiyaci gibi bir dizi sebep daima sivil olusumlarin
¢ikmasini tetiklemistir, Zaman zarfinda yer yer “resmi alan”la uyumlu, yer yer onunla
rekabet halinde farkli liderlik sahalarinin zuhuru kaginilmaz olmustur.

Weber’in meshur otorite tipolojilerinden devam edersek, “kanuni-akli otorite”
denilen, tistiinlitk ve dnceliklerini -Diyanet ve ilahiyatlarda oldugu gibi- bilyiik 5l¢tide
atanmis olmalarindan yahut gérev yaptiklari kurumlarin resmi ve hukuki
ayricaliklarindan saglayan otorite unsurlari yaninda; “geleneksel otorite” denilen,
inang ve degerlerin geleneksel giiciiniin ortaya ¢ikardigi, dolayisiyla bir tiir tabii sayg1
ve korkuyla pekisen, bunun i¢in resmi veya kanuni destek ve onaya ihtiya¢ duymayan
tipte otoriteler mevcuttur ki simdi konumuz olan medrese ve tarikat kaynakli dini
liderlikler bununla ilgilidir. Bu béliimde Tiirkiye’de gayriresmi alandaki geleneksel dini
liderlik bigimleri ele alinacaktur.

2.1. Medreselerin Otoritesi

Gelenekte “ehl-i zahir” adi verilen ulema kesiminin merkez miessesesi olan
medrese, Osmanli zamaninda resmi alanda kalan ve hukuki statiisii olan bir dini otorite
unsuruydu. Cumhuriyet bu resmiyeti ve statilyii lagvetmistir. Tevhid-i Tedrisat
kanunun ilk maddesindeki “Tiirkiye dahilindeki biitiin miiessesat-1 ilmiye ve tedrisiye Maarif
Vekaleti'ne merbuttur” hitkmii medresenin kantinen sonudur.

Medrese geleneksel otoritesinin manevi giiclinii esasen silsilesinden alir, Giiniimiiz
Hanefi ve Safil medrese hocalari icazet denilen bir silsile ile kendi mezhep imamlarina
baglanarak bu “kutsal” zincirin son halkasi olurlar. icazet hocadan talebeye verilen
Ogretim izni beratidir. Bizzat hocadan alindigi ve &zel bir silsile ile geriye dogru
mezhebin imamna, oradan da “ilk fakih” sayilan Hz. Resulullah’a ve nihayetinde
Allah’a baglandig1 i¢in akademik bir diplomadan farkli ve ¢ok daha degerli kabul edilir.
Bir medresede o medresenin bagl oldugu itikad? ve fikhi mezhebin klasik metinleri
takip edilmektedir. Sarf, nahiv, akaid, tefsir, hadis, fikih, ustil-i fikih gibi daha ¢cok nakle
dayanan ilimler yaninda muhakeme ve diisiinceyi gelistiren kelam, felsefe, mantik ve
matematik de esasen medreselerin miifredatinda bulunmasina ragmen, bu ideal denge
tarihi siirecte genellikle akli disiplinler aleyhine bozulmustur. Mezheplerin temel
usuliine uygun olarak ve mezhep i¢inde kalinarak bugiine dair yeni hiikiim ve fetvalar:
iretmek her zaman i¢in miimkiin olsa da medresenin gelenekgiligi bu noktada kendini
belli etmekte, kitaplara gegmis tarihi hiikiim ve fetvalar: 6nceleyebilmektedir. Muteber
hadis mecmualarindaki yalin hadisler ancak mezhep fakihlerinin tercihleri 1s131nda
deger kazanabilmektedir. Tasavvufi metinlere ise fikhin kontroliinde, fikhin onayladig:
metinler olmalari sartiyla miiracaat edilmektedir.”

Hint alt kitasindaki medreselere benzer sekilde Anadolu’daki Hanefi ve S$afil
medreselerinde goriilen Snemli ozellik, miderrislerin bircogunun ayni zamanda

** Bk. Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, cev. H. Bahadir Akin, Ankara: Adres Yay., 2005, s. 39 vd.
% Mehmet Ali Biiyiikkara, agdas Islami Akimlar, istanbul: Klasik Yay., 2017, s. 52-5, 85.
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tasavvuf erbabi ve tarikat miintesibi olmalaridir. Naksibendiligin bilhassa Halidiyye
kolunda medrese ile tarikatin siki is birligi bulunmaktadir. Mevlana Halid el-Bagdadi el-
Kiird? (6. 1827) tarafindan 19. yiizyilda tesis edilen bu tarikat yaklasik on kadar halife
lizerinden Anadolu’da yayilmustir. Halidiyye Naksiligi’'nin kendine 6zgii karakterinde
dne ¢ikan belli bagh motifleri su sekilde siralayabiliriz:*

a. Seriata rifyet: Tasavvuf diisiincesinin batini tonu bu tarikatta gorece hayli
zayiftir. Tarikatlarin bircogunun vazgecilmez buldugu tartigmali vahdet-i viiclid
verilmigtir, Tefsir-hadis gelenegine, Hanefi ve Safil fikhina baglilik, bu tarikatin
medrese ile igiceligini saglamistir. Hlidi yolunun ziilcendheyn, yani iki yonlii oldugu hep
soylenir. Medrese ilmin, dergdh da irfanin kapisidir. En meshurlar: olarak Bitlis'te
Norsin ve Ohin, Siirt’te Tillo, Erzurum’da Taskesen medreselerinin miderrisleri aym
zamanda Halid{ seyhleri olarak vazifeliydiler. Giiniimiizde de bu durum biiyiik sl¢iide
devam etmektedir. Of, Caykara ve Rize'deki medreseler de Halidl Naksiligi'nin
kurumlaridir,

1826’da Yenigeriligin lagvedilmesinin sonuglarindan biri bu askeri ocagin bagli
oldugu tarikat olan BektAsiligin yasaklanmasiydi. Bektasi tekkelerinin kapatilmasiyla es
zamanli olarak Anadolu’ya gelmeye baslayan Halidi halifeleri Bektasiligin biraktig:
boslugu doldurmustur. Bu siirecte sarayin ve Istanbul ulemasinin Halidilige verdigi
destek yadsinamaz. Faaliyeti durdurulan bircok Bektisi dergdhi Hélidilere tahsis
edilmistir. Kuskusuz ki bu destegin arkasinda, batini karakterli bir tarikata kars1 kendini
ser’-i serife adamis ve bu bakimdan giiven veren bir baska tarikatin tercih edilmesi
yatmaktadir. Seriata uygun bir dini diisiinceyi ve davranis bicimini devlet adamlarina
telkin etme gayreti, Halidilige Imam Rabbani'den tevariis eden bir hususiyettir.”
Dolayisiyla Halid? seyhleri bu hedefi gerceklestirmek i¢in devlete niifuz ederek devlet
erkinina yakinlasmayi, béylece toplumun dindarlagmasina rehberlik edecek 6ncii bir
pozisyona sahip olmay1 bir calisma yontemi olarak benimsemislerdir. Osmanli’yla
kurduklar:t bu tiirden baglar sayesinde Halidiyye 19. yiizyilda kisa siire zarfinda
imparatorlugun en etkili tarikatlarindan biri olmayi1 basarmstir.

b. Hafl zikir ve sohbet: Halidiyye cehri zikre karsi oldugu icin coskulu ayinsel
gosteriler ve miizik esliginde semd hos goriilmemistir. Bu ozelligi dolayisiyla
Cumhuriyet déneminde yasakli oldugu ve baskilandigi zaman ve ortamlarda kendini
ag1ga vurmadan faaliyetlerini siirdiirme imkanini elde etmistir. Sohbet denilen nasihate
dayali kisisel iletisim usuliiniin ¢cok 6nemli bir tarikat ritiieli olarak bu dini yapida dne
¢ikmas, tarikat biiytiklerinin mesajlarini baglilarina dogrudan iletmesini saglayacak bir
mekanizmay: isletmektedir. Diger taraftan sohbetler, cemaatsel dayanismanin temeli
olan tanisma ve birlikteligin bir araci olarak hizmet etmektedir.

c. Osmanlr'ya sadakat: Halidiler Osmanli’y1 Islamiyet’in muhafiz1 olan bir hilafet
devleti olarak gérmiislerdir. Bu nedenle devletin devami bir zarurettir. Hilidi Glimiis-

¢ Genis bilgi icin bk. Biyiikkara, a.g.e., s. 120-2, 129.

57 Seriat 8lciilerinde bir tasavvuf anlayisinin belki de en meshur temsilcisi olan imam Rabbani'nin (8. 1624),
din-i ildhi adindaki muharref bir dini anlayis1 yerlestirmeye ¢alisan Babiir hiikiimdari Ekber $ah
karsisindaki miicadelesi ve Ekber’in dliimiinden sonra onun oglu Cihangir Sah’la isbirligi halinde s6z
konusu kétii dénemin izlerini silmeye calismasi, Halidi-Naksi gelenekte “devlet ile kurulmas: gereken
iliskilerin” bir numunesini olusturmustur.
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hanevi dergahinin 1877-1878 Rus savasina vatan savunmasi adina goniillii katilimi
boyle bir hassasiyetin neticesidir. Kurtulus Savasi’'nda da ayni tavir sergilenerek
devletin ve hilafetin yasamasi i¢in Ankara ySnetimine destek verilmistir. S6z konusu
ozellik, gortldiigii gibi bir taraftan “devlet-i ebed miiddet” siikiyle Osmanli devletine
ve onun mirasina sadakat duygusunu beslemistir; diger taraftan ise, hilafetin 1924’deki
ilgasindan sonra “seriata ridyet” 6zelligiyle birleserek laik rejim muhalifligi seklinde
tezahiir etmistir. 1930 Menemen provakasyonu bahanesiyle yeni Cumhuriyet,
Halidiligin giiclinti kirarak onu sosyal ve siyasi sahadan tam olarak ¢ikartmayi istese de
bu konuda amacina ulastig1 sGylenemez. Bu karsitlik, bu kékenden ¢esitli tarikatlarin
ve bunlara bagh medreselerin resmi olanlara alternatif bir dini liderlik bi¢imi olarak
Tiirkiye’de yapilanmasinin belli basl sebebidir.

d. Sta ve Vehhabilik kargithigi: Seyh silsilelerinde Ehl-i Beyt soyundan bir¢ok isme
rastlamamiza ragmen, Anadolu tarikatlar1 arasinda teseyyii’ temaytli en zayif, Stinni
hassasiyeti en yiiksek olan tarikatin Halidiyye Naksiligi oldugunu belirtebiliriz.
Osmanli-iran miicadelesinde arada kalmis bir cografya olan Kuzey Irak’ta gelisen
Halidilik bu gergin siyasi ortamda destegini Osmanli’dan esirgememisti. Ayru karsithigi
Vehhabilik icin de konusabiliriz. Geleneksel dini yapilarin yani sira ileride
belirtecegimiz bicimde radikal kesimleri de igine alacak sekilde Tiirkiye Islamciliginin
hususen Halidiyye Naksiligi ile olan irtibati, islam diinyasinda hayli etkili olan Selefiyye
hareketinin Tiirkiye’de ciliz kalmasinin belki de en énemli sebebidir. fran mengseli
fslamc1 akimlarin kék salamamasi da ayni nedene baglanabilir. Halidiyye'nin Siinni
cehresi bu tiir yonelislere 6nemli 6l¢iide set cekmektedir.

Gliniim{iz Tiirkiye’sinde geleneksel medrese otoritesinin devam ettirildigi yerlerin
basinda Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgeleri gelmektedir. Tanzimat'tan itibaren
uygulanan merkeziyet¢i politikalarin neticelerinden biri olarak Kiirt mirlik ve
beyliklerinin zayiflatilmasi seklinde gelisen siire¢, Halidiyye'nin ayni yillarda
halifeleriyle bélgeye girisiyle yeni bir merhaleye evrilmis, feodal liderlikler statiisel
mevkilerini dini liderliklere birakmak zorunda kalmislardi. Devletin de destekledigi bu
gelismeyle birlikte tarikat seyhleri ve medrese mollalari (yoresel isimleriyle seydalar ve
meleler) bolgede gorece bagimsiz otorite unsurlari haline geldiler.”® Cumhuriyet’ten
sonra ise Tlrk kimligine yaslanan ulus devlet politikalari ve radikal laiklik uygulamalar:
karsisinda tepkisel reflekslerle ayni statiiniin stirdiiriildiigii goriiliir. S6z konusu liderlik
sadece irsad, iftd ve tedris islerinden ibaret kalmamus, kan davasi, arazi anlasmazlig;,
mal ve miras paylasimi gibi meselelerde arabuluculuk ve hakemlik yapma, gerektiginde
resmi mercilere hi¢ basvurmadan ser’i yargilama, nikah ve bosanmalarda karar mercii
olma, kanaat 6nderligi yapma benzeri sosyal rolleri de kapsamina almist1.* Kiirt béliicti
hareketinin (PKK) medresenin bélgedeki séz konusu etkisinden istifade etmeye calistigi
ve medrese mezunlarindan azimsanmayacak hacimde taraftar topladigi, hatta Din
Alimleri Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi (DIAYDER) adli bir olusumu teskil ettigi

Siire¢ hakkinda malumat igin bk. Wadie Jwaideh, Kiirt Milliyetciliginin Tarihi, Kékenleri ve Gelisimi, gev: I.
Cekem, A. Duman, istanbul: iletisim Yay., 2016, s. 117 vd.; Ahmet Aktas, Bdyle Buyurdu Seyhim: Seyhlik
Kurumunun Sosyal ve Dini Pratiklere Etkileri, Ankara: Arastirma Yay., 2021, s. 41 vd..

% Aktas, Boyle Buyurdu Seyhim, s. 139-164.
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bilinmektedir.® Yine bélgeye mahsus olarak etnik kimlikli siyaset yapan islamci
yapilanmalarin da benzer olusumlarla hareketlerine mesruiyet kazandirdiklari
gorillmektedir.*

Ekseriyetle Safii mezhebinden olmalari nedeniyle, bslge halkinin Diyanet’in tayin
ettigi Hanefi imamlarin arkasinda namaz kilmak istememesi, bunun yerine kendi
mezheplerinden olan ve yetismelerinde maddi katkida bulunduklar1 medreselileri
tercih etmesi bolgedeki énemli dini gercgekliklerden biridir. Diger taraftan bélgeye
atanan miiftiiler ile mahalli seyh ve mollalar arasinda otorite sorunlari yasandig,
kurumsal hiyerarside Kur’an kursu hocasi veya cami gorevlisi pozisyonundaki
mollalarin idari amirlerine déntik kiicimseme tavirlar: ve yer yer itaatsizlik fiilleri
gelistirdikleri gézlenmistir. Buna karsilik Diyanet gorevlilerinin, mesela miiftiilerin
haddizitinda seyhlik ve mollalik kurumlarina karsi olmasalar bile bu durumdan
rahatsiz olduklar1 fakat bu giiclii otoriteye karsi agiktan cephe almaktan kagindiklar:
tespit edilmistir.®

ilahiyat hocalariyla bir mukayese yapildiginda ise soru yéneltilenlerden su sonuglar
elde edilmistir: Toplumun bir kismi medreselere gelenegin, ilahiyat fakiiltelerine ise
resmi ideolojinin temsil edildigi alanlar olarak bakmaktadir. Hem yaptiklari Arapga’ya
dayanan &zel tahsil ve yetistirdikleri talebeler dolayisiyla, ayrica dini ya da sosyal
sorunlarda kendilerine bagvurulan merciler olmalar1 hasebiyle seyda ve meleler dindar
halk nezdinde daha kiymetli bir konuma yiikselebilmekte, ilmi derinliklerinin daha
fazla oldugu distiniilmektedir. Kiyafetleri dahi olumlu bir algiya hizmet etmekte,
genelde biyikli ve sakalli olmalari, daima uzun kollu gémlek ve ceket giymeleri, kirsalda
sarik ve ciibbeyle gezmeleri bolge insaninin zihnindeki hoca imajiyla drtiismekte ve bu
durum onlara doniik hiirmeti artiran bir islev gérmektedir. Diger taraftan ise, stirekli
hazir kitaplar: okuyup okutmalari, bu yiizden eser tiretme ve arastirma yapma metot
ve tecriibesi edinmemeleri, gramer agirlikli bir dil tahsilinden gectiklerinden dolay:
Arapga’y1 giincel ve islevsel kullanamamalari, bslgenin disina genellikle ¢ikmayarak
olduk¢a mahalli kalmalari, yeni ders gerecleri ve medya imkanlarindan yararlanmadaki
isteksizlikleri, giincel gelismelere dair vukufiyetsizliklerinden olsa gerek modern
meseleler hakkinda fetva vermedeki cekingenlikleri, yeterliliklerini degerlendirecek
bir objektif 6l¢iitiin olmamasi, bu noktada bir teftise maruz kalmadan ders okutmay1
stirdiirmeleri gibi hususlar onlara yéneltilen elestirilerden bazilaridir.

Buna karsilik ilahiyat fakiiltelerinde okutulan islami ilimler yetersiz sayilmakla
beraber, 6gretim elemanlarinin grencilere ufuk kazandirmada daha basarili olduklar:
diisiiniilmektedir. ilahiyat mezunu 6grencilerde ahlak ve terbiye bakimindan ciddi
noksanliklar goriilmektedir. Halkla olan hayli zayif irtibatlari dolayisiyla irsad
hizmetlerine katkilarinin olmadig1 degerlendirilmektedir. Urettikleri eserler akademik
Olgiilerde yazilmakta, siradan mislimanlarin ihtiyag ve beklentilerine cevap

©  https://www.facebook.com/diayder1 (Erisim: 12.06.2022).

8 Alimler ve Medreseler Birligi (ittihadii'l-Ulem4) bu tiirden legal olusumlardan biridir, bk. https://
ittihadululema.org/ (Erisim: 12.06.2022).

Cesitli drnekler igin bk. Aktas, Boyle Buyurdu Seyhim, s. 114-8.
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verememektedir. Bazi akademisyenlerin marjinal/siz goriislere sahip olmasi, iistelik
bunlarin medyada halka agik sekilde konusulup tartisilmas: tepki toplamaktadir.®

S6z konusu mukayeseli verileri Dogu Karadeniz'in Hanefi medreseleri igin de
tekrarlayabiliriz. Ozellikle Of kazasi ve cevresi Rum devleti zamaninda manastirlarinda
Hiristiyan din adamlarini yetistiren bir yerken, Osmanli fethinden sonra agilan
medreselerle misliiman hocalarin yetistigi bir bolge haline gelmisti. 1869 tarihli
Trabzon Salnamesi'ne gore tiim vilayette 397 medrese vardi ve bunlarin 350’si Ofda
bulunmaktaydi.** Karadeniz medreselerinin Dogu’dakilerden bir farki, tarikatlarin
bolgeye ¢ok sonra girmis olmasidir. Giinaydin'in tespitiyle, 19. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Naksiligin bolgede hizla yayilma géstermesi ve bu genislemenin iyi
medrese tahsili gérmiis kimseler tarafindan gerceklestirilmesi 6nemli bir hususiyet
olarak goriilmelidir. Mesela Halidi seyhi Ahmed Ziyaiiddin Glimiighanevi (5. 1893) ilk
medrese tahsilini Of da yapmuisti. Dolayisiyla medrese geleneginin haricine ¢ikabilecek
bir din anlayisim edinip yaymasi miimkiin degildi. Onun halife ve talebeleri,
medreselerin kontrolii nedeniyle daha 6nce bélgeye girememis olan tarikat usuliinii
medreseyle entegre ederek Trabzon ve Rize’de nesretmeye muvaffak oldular.®® 1940-
1960’1 yillarda bolgenin dini ve sosyal hayatinda oldukga tesirli olan sufi medrese
gelenegi -Dogu’dakilere kiyasen- gliniimiizde eski giiciinii ve etkisini kaybetmistir.
Gelenek buglin daha ¢ok resmi Kur'an kurslari biinyesinde yasatilmaya
calismaktadirlar. Ofun Tavsanli (Migo) koéyiinden Naksi-Halidi seyhi Mahmut
Ustaosmanoglunun nimina, sanki onun manevi nezaretinde faaliyetini siirdiiren
ismailaga Medreseleri® bu gelenegi giiniimiiz Tiirkiye’sinde devam ettiren en biiyiik
kurumsal yapidir.

Tiirkiye'nin bircok bolgesinde gegmiste daha biiylik Glgekte ve kapsamli olan
medrese faaliyetleri 1930’lar sonrasina aktarilamamistir. Dogu, Gliney Dogu ve Dogu
Karadeniz’in burada hususen zikredilmesi, medrese gelenegini ve sagladigi dini
otoriteyi gayriresmi sekilde de olsa Cumhuriyet sonrasinda bugiine tasiyabilmeleri
sebebiyledir. Hac1 Fersad Efendi (Of miiftiisii, meshur sapka mubhalifi, miiderris ve
miirsid), Velioglu Tayyip Ziihtii Efendi (miiderris), yine miiderris olan talebeleri Calekli
Dursun Efendi ve Hasan Rami Yavuz, Kemal Parlak (Trabzon vaizi), Calekli Dursun Feyzi
Giiven (miiderris ve miirsid), Mehmet Riistii Asikkutlu (kiraat alimi), Yusuf Ziya Bilgin
(Caykara miiftiisii), Yusuf Karali (Rize miiftiisii, Dersidm), Ahmet Yasar (Yavuz Selim
Vakfi kurucusu) Karadeniz medreselerinin onlarca biiyiik ismi iginde iinlenen,
“hocalarin hocas1” olarak anilan sahsiyetlerdir. Kiirt medreselerinden icazetli meshur
sahsiyetler olarak Said Nursi, Abdiilhakim Arvas? (Halid? seyhi), Molla Sadrettin Yiiksel
(miiderris, miiellif, kanaat énderi), Molla Ahmet Meylani (miiftii, miiderris, Hiddye ve
Biddyetii’l-miictehid miitercimi), Ali Arslan (Tekirdag miiftiisii, Istanbul vaizi, fhyd ve
Kimyd-i Saddet miitercimi), Mazhar Taskesenlioglu (vaiz, Reddiil-Muhtdr miitercimi),

Ali Ozeng, “Dini Satatii Sahibi Medrese Seydalarmmin ve flahiyat Fakiiltesi Ogretim Elemanlarinin
Birbirlerine Bakisi (Diyarbakir Ornegi)”, Uluslararast Yonetim ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 1/2, s. 2, 5-9.
Mehmet Giinaydin, “Of Medreselerinin Tarihi Fonksiyonelligine Bakis”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12
(2008), s. 104, 112.

®  Giinaydin, “Of Medreseleri”, s. 118-9.

https://www.ismailaga.org.tr/ (Erisim: 12.06.2022).
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Mehmet Emin Er (miirsid, miiderris ve miiellif), Halil Génenc¢ (miiftii ve miiderris),
Molla Mehmet Caglayan (miiftii ve miiderris), Molla Bedrettin Sancar (miiderris, tefsir
alimi), Menzil seyhleri Muhammed Rasid Erol ve Seyyid Abdiilbaki Erol ilk akla gelen
isimlerdir.

Bu hocalarin ya kendilerinin ya da talebelerinin Diyanet memuriyetlerinde
bulunduklarini biliyoruz. Sonraki nesilden talebeler arasinda bir¢ok hoca ilahiyat
fakiiltelerinde akademik kadrolara gectiler. Bu gecis ve etkilesimin resmi ve gayriresmi
dini liderlikler arasindaki 6nyargilari gidermede mutlaka katkisi olmustur ve bundan
sonra da olacaktir. Son on yilin bir inisiyatifi olan Uluslararasi Musliiman Alimler
Dernegi (UMAD),” tarikat ve cemaat biiyiiklerini de kapsayan bir diizlemde resmi-
gayriresmi ayirdina gitmeden cesitli islami cevreleri “miisliiman ilim adamlar1”
basliginda biraraya getirip isbirligi imkanlari olusturmaya ¢alismakta, ayni zamanda el-
ittihadii’l-Alemt li ‘Ulemai’l-Miislimin® gibi Siinni diinyanin en biiyiik ulema kurulusu
ile Turkiye'deki farkli nitelik ve niceliklere sahip dini liderlikleri bulusturacak bir
platform olma vazifesini tistlenmektedir.

Tiirkiye’deki zikrettigimiz medrese havzalarinin siiregelen faaliyetlerinin yani sira
konumuz baglaminda “medrese” séyleminin bir baska ¢cehresinden de s6z etmek uygun
olacaktir. Bu sdylem “ilahiyat” karsithginin sanki bir mottosu olarak grupsal hedefler
dogrultusunda istihdam edilmektedir. Gelenege uzanan bir silsileden ¢ogu kez mahrum
sekilde lalettayin ileri siiriilen “medresecilik” genellikle Ehl-i Stinnet miidafaas: séylemi
esliginde dillendirilmekte, bu arada reformcu dini anlayislara karsi miicadele yiiriitmus
Mustafa Sabri Efendi, Z&hid el-Kevseri, Ahmet Davudoglu gibi Osmanli bakiyesi
ulemanin isimleriyle simgelestirilmektedir. S6z konusu kavramsal istihdamin yol agtig1
polemikler dindar-muhafazakir muhitlerde zaman zaman giindem olabilmekte, hatta
modernist egilimlerden rahatsizlik duyan Diyanet ve ilahiyat cevrelerini de yer yer
tesiri altina alabilmektedir.”

¢ https://www.umad.org.tr/ (Erisim: 12.06.2022).

% https://iumsonline.org/ar/ (Erisim: 12.06.2022).

©  Acik Ogretim ve ILITAM (ilahiyat Lisans Tamamlama) programlarini tamamlamak suretiyle en az dért
yillik drgiin fakiilte 6gretimine katilmadan ilahiyat diplomas: alma hakkin bir takim adaletsizlik ve
yetersizliklere sebep oldugunu diisiinen akademisyen ve idarecisiyle genis bir ilahiyatc1 cevre, en az on
yildir hiikiimetlerden ve YOK’ten bu programin sonlandirilmasini veya en azindan 8grenci hacminin
daraltilmasiru talep etmektedir. Talebin nedenlerden biri olarak “bu programlarin zaman icinde cesitli dini
yapilarin ve cemaatlerin kendi kurumlarinda yetistirdikleri bireyleri devlet kademelerine yerlestirmesinin bir araci
haline getirildigi ve istismar alanina doniistiiriildiigi” belirtilmektedir. Konu hakkinda hazirlanan bir raporun
ilgili maddesinde su ifadeler yer almaktadir: “Son zamanlarda medrese egitimi modelinde din gretimi verme
girisiminde bulunan yapilarin ilahiyat fakiiltelerine es deger sayilmasina yonelik talepler, cesitli resmi-gayri resmi
ya da sivil toplum platformlarinda dile getirilmektedir. Bu talep ve sGylemlerin, uzun bir din Ggretimi tecriibesine
sahip olan iilkemizin din egitimi ve 6gretimi icin 5nemli riskler barindirdigi degerlendirilmektedir”. Bk. “Tiirkiye’de
Yitksek  Din  Ogretimi  Calistayr  Sonug¢  Raporu” (19 Nisan  2019), https://omu.
edu.tr/tr/icerik/haber/turkiyede-yuksek-din-ogretimi-calistayi-sonuc-raporu-aciklandi (Erisim: 12.06.
2022).
Bu rapora sdz konusu “medreseli” kesimlerin icinden sert bir tenkit ve cevap metni geldi. “Islam sizin
tekelinizde mi?” baghgin tasiyan yazi ILITAM'in kaldirilmas: teklifini elestiriyor, ilahiyat akademyasim
“medreseyi engelleme gayreti yerine, kurucu metinler yazacak kusaklarin yetismesi i¢in i'mal-i fikr etmeye” davet
ediyordu. Diyanet ve ilahiyatin siskin personel sayisina karsin ilkede cami cemaatinin fazlalasmadigy,
tesettiiriin sokaklarda teberriice doniistiigii, bosanma sayilarinin arttig vs. sikayet konusu ediliyor,
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Ote yandan, 1979 iran Devrimi'nin medreseli ulema riyasetinde gerceklesmis
olmasi, 80’li yillarda bazi radikal islamci gevrelerde Tiirkiye'de de benzer bir alimler-
hocalar énderliginin kurulmas: gerektigi fikrini dogurmustu. iran’dakinin aksine Siinni
temelde yiiriitiilmesi diisiiniilen bir siyasal hareket icin gayriresmi/bagimsiz bir
merkez ve yontemi zaruri goren iki farkli proje sadece devletin giivenlik birimlerinin
konusu olmamis, o yillarda siyasal dini liderligi kendi uhdesinde géren Milli Goriis
hareketinin de tepkisini gekmisti. Fakat her ikisi de i¢ uyusmazliklarin da etkisiyle bir
cekim odagi olma imk&ni bulamadan kisa siire zarfinda akim hale gelmigti.”

2.2, Tarikatlarin Otoritesi

islam tarihinde cesitli formlardaki ziihd hareketlerinin tekke, dergah, vakif,
miridan, evrad, 4dab ve erkin gibi vasiflariyla tarikat adi altinda kurumsallagmalar
baslangiclar itibariyla 12. asra ve sonrasina tekabiil eder. Yaklagik bir asir daha énce
kurumsallasmaya baslayan medreselere nispetle tarikatlar hayli sivil yapilardir. Bu
ozelliklerinden miitevellit, Mogol istilasinin akabinde biiyiik tahribata ugrayan hilafet
kurumunun ve buna bagli olarak medreselerin birakmis olduklar1 bosluk 13 ve 14.
asirlarda buyiik 6lciide tarikatlar tarafindan doldurulmus, zamanin siyasi ve sosyal
sartlar1 icabi tasavvuf gelenegi sadece manevi terbiyede kendini simirh tutmayarak
daha genis sahada bir dini otoriteye sahip olmustu. Bu hususiyet mesela Osmanli
cografyasinda en azindan Fatih Sultan Mehmet dénemine kadar giiglii sekilde kendini
hissettirdi. 15. yiizyildan itibaren ise devletin almis oldugu idari (merkeziyetci ve
biirokratik) ve hukuki yeni seklin getirdigi zaruri doniisiimiin neticesi olarak
medresenin giiclendirildigini, haliyle medresenin mevcut tarikatlarla dini riyaset

akademinin “Necip Fazil gibi bir fikir ve sanat, Necmeddin Erbakan gibi bir siyaset ve dava adamu yetistirecek”
vizyon ve misyona sahip olmadig belirtiliyordu. “Sezai Karokog'un Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii
kitabi capindaki 6n agict eserleri telif edecek ilahiyatcilarin yetismesi icin tavsiyeleriniz nelerdir?” suali bu yaziya
gore ilahiyatcilarin hazirladifi bir raporda mutlaka cevap bulmaliydi. Bk. “Islam sizin tekelinizde mi?”,
https://www.ihsansenocak.com/islam-sizin-tekelinizde-mi/ (Erisim: 12.06.2022).

1987 yilinda Hiisnii Aktas, Abdullah Biiyiik, Sami Sener, Recep Ozkan, Emine Senlikoglu, Bekir Saglam,
Ahmet Kiigiikaga, Omer Kiigiikaga gibi isimlerin teskil ettigi bir kadro tarafindan yayinlanan haftalik
Vahdet gazetesi, s6z konusu girisimin bir nevi merkezi olmustu. Kadrodan bir takim isimlerin biat
toplamaya baslamasiyla olay farkli bir boyuta tasininca, bundan rahatsiz olanlarin gésterdigi tepkiler ve
diger radikal hareketlerin muhalefeti veya ilgisizligi bu tesebbiisii akim birakmisti. Hadisenin serencami
hakkinda bk. “Hocamiz Omer Kiigitkaga ile R8portaj - 20”, http://www.medeniyetvakfi.org/vakif/ana-
sayfa/guencel-haberler/omer-kucukaga-hocamiz-ile-20 (Erisim: 12.06.2022).

Diger girisim ise Almanya merkezli olarak Avrupa’daki Tiirk go¢menler zemininde Cemalettin Kaplan'dan
gelmisti. Avrupa Milli Gériis Teskilati'nin irsad ve Fetva Komisyonu baskanligini yiiriiten eski Adana
miiftiisii Kaplan 1983 yilinda Milli Gériis’e bagh bir¢ok cami imamiyla birlikte teskilattan ayrildi ve islam
Cemaatleri Birligi'ni kurdu. Gerekgesi, teskilatin st idaresinin ulemaya devredilmesi talebinin
reddedilmesiydi. Kaplan, bir ileri asama olarak 18 Nisan 1992’de {slam Federe Devleti'ni kurdugunu ilan
etti. Cemaate gore bu devlet bir hilafet devletiydi. “Vatani genelde diinya, 6zelde ise Anadolu” idi. Byle
bir devlet zaruriydi, zira islami bir devlete bagli olmadan &len Miisliiman ‘cahiliye’ {izere 8lmiis oluyordu.
Bu ‘devlet’in basinda bulunan Kaplan’a edilecek biatin metni ayrica yayimlandi. Kaplan'm 1995‘deki
Slimiinden sonra ¢ikan ig ihtilaflar cemaati ciddi anlamda yipratti ve bugiine gelindiginde geriye bir sey
kalmadi. Genis bilgi icin bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Tiirkiye’de Radikal Dini-Siyasi Akimlar”, Demokrasi
Platformu, 2/8 (2006), s. 140-3.
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rekabetine girdigini gormekteyiz. 17. yilizyilda basgosteren Kidizadeliler - Sivasiler
cekismesini bu durumun ¢ok bariz bir tezahiirii olarak degerlendirebiliriz.

Tanzimat’la baslayan 1slahat hareketlerinin bir parcasi olarak 1866’da kurulan
Meclis-i Mesdyih, tarikatlari ve isleyislerini denetlesin diye merkez tekkelerin
seyhlerinin teskil ettigi, belli 6zerklige sahip bir kurumdu. Seyhiilislamliga bagli olusu
bu 6zerkligi cok da ihlal etmiyordu. Fakat 1875 ten itibaren devlet kontrol ve gézetimini
daha da artirmak i¢in meclise “ricil-i ilmiyye’den” iiye ve katipler atanmaya
baslanmasiyla, tekkeler ve medreseler arasinda idarece gozetilmekte olan denge
bozulmus, sanki bir ast-iist iligkisi kurulmustu. Mali gelirlerin denetiminin de Evkéf-1
Hiimdyun Nezareti'ne havale edilmesi bu iliskiyi tarikatlar cihetinden daha sikintili
hale sokmustu. Tarikat yapilar1 neredeyse tamamen merkezi idare ve ideolojiye bagiml
hale getirilmek istenmisti.”

Bu siire¢ ayni zamanda Hilidiyye Naksiligi'nin giineyden gelerek Anadolu’da
yayilma gésterdigi bir dénemdir. Epistemolojik kabulleri nedeniyle aralarinda kadim
bir dogal rekabeti yasayan tarikat ve medresenin Halidilik ile birlikte yukarida izah
ettigimiz ¢ercevede bir uzlasma yoluna girdigini, bunun da devlet tarafindan
desteklendigini ve projenin basarili oldugunu gdrmekteyiz. Halidi seyhi Ahmed
Ziyaiiddin Giimiishanevi'nin istanbul’a geldikten sonra 1859'da Bab-1 Al'nin tam
karsisinda bir tekke ittihaz etmesi, s6z konusu sicak iliskinin bariz bir gostergesiydi.
Anlagiliyor ki bu Naksi seyh, tesir sahasini siradan halkla sinirlandirmak istememis, ist
diizey idarecilerle siki baglar kurmak suretiyle 1slahat politikalarinin uygulandigi kritik
bir dénemde devletin siyasetine bir dl¢iide yon vermeyi hedeflemisti. Birinci Diinya
Harbi dahil Osmanli'nin son devrinin savaslarina ve Milli Miicadele’ye katilarak dnemli
yararliliklar gésteren tarikatlar, bilindigi gibi Cumhuriyet’in ilan1 sonrasinda 1925
yilinda yasaklandilar; agiktan yaptiklar: faaliyetleri sonlandirmak, dergahlari da
kapatmak zorunda kaldilar. Bir kisim faaliyetler ise illegal formlarda devam etti.

Weber’in otoriteler tasnifini tekrar géz Oniine aldigimizda, Bruinessen’in de
belirttigi gibi tarikat seyhlerinin otoritesini geleneksel ve karizmatik otoritelerin bir
bilesimi olarak gérmek yerinde olur. Sahip olunan zahiri ilimlerin ve silsilenin sagladig1
geleneksel otoriteye ilaveten seyhlerin manevi kudretlerinin, gésterdiklerine inanilan
kerametlerin, baskalarina numune olacak tarzda yasadiklari sofu dindarlik bigimlerinin
bir karizmay1 ortaya ¢ikartmasi onlarin ulema ve benzer dini liderlikler karsisindaki
tstiinliikleri olarak goriilmektedir.”” Bu gelenek ayrica ibnii’'l-Arabi’den itibaren fikih,
kelam ve felsefede oldugu kadar kendine mahsus bir siyaset diisiincesi gelistirmis, hatta
ricalii’l-gayb/gayb erenleri/kutublar nazariyesi {izerinden tabiri caiz ise rakip/paralel
bir siyast yap1 meydana getirmistir.” Bundan olmali ki, kurulusunda miihim pay sahibi

71

Zekeriya Isik, Seyhler ve Sahlar: Osmanh Toplumunda Devlet-Tarikat iliskilerinin Gelisim ve Degisim Siireglerti,
Konya: Gizgi Yayinlari, 2015, s. 263-5, 294-9; {smail Kaya, “Osmanli Devletinde Devlet Tarikat iligkileri
Baglaminda Meclis-i Mesayih”, Ttirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 100 (2021), s. 164-5.
Martin van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, cev. Remziye Arslan, Ankara: Ozge Yay., t.y., s. 375-6. Weber’in
karizmatik otorite tanimi ve agiklamas icin ayrica bk. Biirokrasi ve Otorite, s. 40, 75-9.

ismail Kara, “Hem Muhalif Hem Muvafik: Cumhuriyet Devrinde Tarikat ve Cemaat Yapilarinin Siyasetle,
Siyasi Merkezle Miinasebetleri”, Tarihten Giiniimiize Sufi Siyaset iliskileri, S. Gift, T. Karakaya (ed.), Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2020, s. 712.
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olmalarina ragmen yaklasik alt1 asirda Osmanli devleti tasavvufi sahsiyet ve yapilara
karsi hissedilir bir teyakkuzu daima muhafaza etmis, paralel yapilanmalara asla
miisaade etmemistir.

Cumhuriyet’e gecildiginde de aslinda asil mesele budur. Ozellikle 6rgitliiligii
epeyce kuvvetli olan Halidilerin hilafet ve seriat hassasiyetleri ciddi tehdit miilahaza
edilmistir, Halid? bir dini lider olan Seyh Said’in 1925’teki isyan1 ve 1930’daki Menemen
provakasyonu basta Naksilik olmak iizere tarikatlarin {izerine gitmenin bahanesini
olusturmustur. Yeni rejimin pozitivist yénelimli dini doniistiirme ve bu yolla Kemalist
inkilaplar1 besleme projesi igerisinde tarikat olgusunun katiyetle bir yeri yoktur.
Diyanet reisi Akseki'nin yiiksek dini egitimin zarureti hususunda devletin basindakileri
ikna sadedinde de olsa tarikatlar i¢in sGyledikleri dénemin bakis agisini yansitir:

“Diger cihetten bugiin, bir takim badtil akide ve yalanci tarikatlarin sinsi sinsi ve fakat sistemli
denecek surette memleketin hemen her késesinde yayilmakta ve tiremekte oldugu da bir vakiadir.
Gittikge cogalan ve din namina uydurduklar: birtakim hurafelerle koylii ve sehirliyi istismar
eden, saf halkimizin arasina tefrikalar sokan, kartyr kocasindan aywan bu muzir unsurlarin
tesirlerini onliyebilmek icin de her seyden evvel esash din terbiyesi ve bilgisi almis, miisbet
ilimlerle de miicehhez kudretli din adamlarina, miinevver vaizlere siddetle ihtiyacimiz vardur.
Memlekette hakiki din adamlari azaldik¢a bu yoldaki tarikatlarin -kanunen yasak olmasina
ragmen- yayilmast ve gittikce sahasim pek ziyade genisletmesi de bu ihtiyaci bir kat daha
belirtmektedir”.”

Ancak bu resmi tavir ilelebed siirdiiriilmeyecektir. 1950’den itibaren siyasal iklimin
degismesi, daha dnemlisi, hizli sanayilesmenin kacinilmaz sonucu olarak i¢ géc ve
kentlilesme gercegi tarikatlarin kendilerine agiga vurabilecekleri bir sosyolojiyi
dogurmustur. Yeni kentli dindarlar i¢in siginma ve dayamisma noktalari olarak
tarikatlar artik 6nemli bir sosyo-psikolojik islevi icra etmektedirler. Zira sehre intibak
yeni bir dindarlasmay icap ettirmigtir. Kaotik gecmesi beklenen bu siirecte devreye
giren tarikatlarin “munislestirici-yatistirici, sagaltici ve hizaya sokucu-sisteme dahil
edici-vatandaslastiric1” rolleri yadsinamaz.”” Bu durum ayrica 1970’lerden itibaren
dinamik bir dini canlanisa isaret etmektedir. Ayni zamanda tarikatlarin geleneksel klasik
formunu genel faaliyet alani iginde kiiciiltecek bir niceliksel biiytimeyi de beraberinde
getirmektedir. Yurtlari, pansiyonlari, okullari, gazeteleri, medya kuruluslan, tur
sirketleri, hastaneleri vs. ile tarikatlar artik seyh-tekke-dervis sacayaginin iizerinde
cereyan eden kaideleri belli kadim ritiellerin 6zneleri degildir. Tarikat sinirlarini agan bir
cemaat kimliginden, sivil toplum drgiitii (NGO) islevi gorme vasfindan bahsedilmektedir.

Dini otoritenin genislemesi anlamina gelen bu gelismelerin siyasetten bagimsiz
ilerledigini séylemek tabii ki miimkiin degildir. Her seyden dnce devletin bu konuda da

Ricali’l-gayb, ticler, yediler, kirklar, gavs, gavs-1 a’zam, kutub, kutbii’l-aktab, abdal, ebrar, evtad, nuceba
gibi kavramlar tarikat gelenekgiliginde gaybi ve manevi hiyerarsiyi gozler 6niine serer. Bunlarla alakali
nakledilen rivayetlerin birinde sdyle gecer: “Abdal, Sam ahalisindendir ve kirk kisidir. Olenlerin yerine Allah
baskalarini gecirir. Yagmur onlar sayesinde yagar, halk onlar sayesinde diismana karst zafer kazanir” (Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 1, s. 112). Ayrica bk. Siilleyman Uludag, “Ricilii’'l-Gayb”, Diyanet islam Ansiklopedisi, c. 35,
s. 81-3.

" Akseki, “Din Tedrisat1 ve Dini Miiesseseler Hakkinda Miithim Bir Raporu - 111", s. 19.

5 Kara, “Hem Mubhalif Hem Muvafik”, s. 697.
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bir hesabinin oldugu goézden kagmaz. Kara'nin isaret ettigi gibi, din tizerinden yapilan
dis kaynakli miidahaleleri bu olusumlarla dengelemek, kontrolde zorluk ¢ekmeyecegi
tiirden geleneksel bir “halk miisliimanligi”n1 bu yapilar etrafinda tesis ve tesvik etmek,
kriz zamanlarinin ihtiyaci olan siki toplumsal dokuyu temin edici bir ¢cimento unsuru
olarak dinin gii¢lendirilmesinde aragsal gorevler yiiklemek, hatta yeri geldiginde dini
tartismalar1 alevlendirecek farkli unsurlari devrede tutarak muhalif dini kesimlerin
birlik veya ortaklik ihtimalini zayiflatmak tizere siyasi merkez tarikatlara kontrollii bir
alan agmakta daima yarar gézetmistir.”® Ancak bu toleransin sinirlari zaman ve siyasal
zemine gore degiskenlik arz etmistir.

Ote yandan siyasal partilerin, azimsanmayacak bir niifus ve niifuzu ellerinde tutan
bu olusumlara bigine kalmalar: diisiintilemez. Demokrat Parti ve Adalet Partisi gibi
merkez sagin biiyiik siyasi kuruluslarindan baslamak tizere Milli Goriis partileri ve en
son Ak Parti, tarikatlarla yaptiklar1 is birligini gizleme ihtiyaci hissetmemislerdir. Yakin
tarihe baktigimizda, 6zellikle diger bolgelerdeki benzer statiilere kiyasla dinsel ve
sosyal tesirleri daha ileri olan Dogu’daki seyh siilalelerinin siyasete kesintisiz katkilar1
gozlerden kagmaz. Bircogu Halidi Naksilerden olan Firat, inan, Seven, Mutlu, Kiifrevi,
Hasimi, Ensari, Hamidi, Arvasi, Septi, Gaydali, Geylani, Taskesenli, Ekmen, Seyda, Kor-
kutata gibi ailelerin -bazilar1 bizzat seyh olan- milletvekilleri Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi’nde hicbir zaman eksik olmamustir. istanbul’un ve muhtelif Anadolu kentlerinin
bilyilk dergahlarinin da kendi miiridlerini meclise génderdikleri, bunlardan bir
kisminin 6nemli bakanliklarin basina gegtikleri zaten bilinmektedir. Baz1 tarikatlarin
Milli Goriis’tin tesekkiiliindeki rollerinden ileriki bsliimlerde hususen bahsedilecektir.

Daha once medrese mollalar1 vesilesiyle bahsettigimiz Dogu’daki Halidiyye
ocaklarindaki hususi seyhlik makamini bir itibar katagorisi olarak degerlendiren
Subast’ya gore, bolgenin dini tarihiyle genellikle biitiinlesmis vaziyette bulunan seyhin
konumu “seyyid, dlim ve mollamin hatta bazi 6zel durumlarda da mehdinin, baska deyisle Allah
tarafindan  secildigine inamilan manevi rehberlerin rollerini hep birlikte iceren bir roller
kiimesinden olusmaktadir”.” Seyhin, 6ncelikle bagli oldugu dergah itibariyla icazetli bir
alim/molla olmasi, yine icazetle temin ettigi manevi liderligiyle mesela “tevbe alarak”
insanlarin hidayetlerine yahut ibadetlere yonelmelerine vesile olmasi, Allah’a edilecek
dualarda tevessiiliine miiracaat edilmesi, iistelik bir de soyca seyyid ise bu otoritenin
katlanarak bilytimesi soz konusudur. Hatm-i hicegin denilen silsile zikrinde meshur
sahibe ve evliyAnin isimlerinin anilmasiyla toplumsal dindar bellek harekete gegerek
tazelenir. Bu yolla kurulan duygusal kopriilerle cemaat aidiyeti insa edilir ve her
seferinde yeniden iiretilir. Miridler hatme, rabita benzeri simgesel vasitalarla
seyhlerine disiplinli bir bicimde saygilarini sunup itaat ederler.”

Bu baglamda tarikat ile medresenin dini liderlikleri mukayese edildiginde soyle bir
tablo ortaya ¢ikar: Medresede intisap degil ders okuma sistemi mevcuttur. Talebe
istedigi dersi istedigi medrese ve hocadan okuma segenegine sahiptir. Haliyle

Kara, a.g.e., s. 704-5.

Necdet Subagi, “Seyh, Seyid ve Molla - Dogu ve Giineydogu Anadolu Orneginde Dinsel itibarin Kate-
gorileri”, Islamiyat, 2/3 (1999), s. 126.

Tahir Pekasil, “Toplumsal Statii Gdstergesi Olarak Dini Otorite Tipleri: Cizre Orneginde Seyh, Molla ve
Seyyidler”, Bilim, Diisiince ve Sanatta Cizre, M. Nesim Doru (ed.), Mardin: Mardin Artuklu U. Yay., 2012, s. 147.
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medreseye girme ve ¢ikmanin baglayici kurallarinin olmamasi gevsek nitelikli bir
cemaatsel yapiyr dogurmustur. Bu durum ister istemez mollalarin statiisiine
yansimakta, onlarin toplum iizerindeki dini niifuzunu gérece zayiflatmaktadir.
Seyhlere déniik olusan 6miir boyu baglilik ve adanmiglik medreselerde biiyiik lgiide
mevcut degildir. Mollanin hukuki otoritesi elbette miithimdir. Fakat bu “kesbi” bir
kazanim olarak deger bulmakta iken; seyhin otoritesi -ilk bakista kesbi gibi goriinse de-
otoritenin nakli aile digina genellikle ¢ikmadig i¢in biiyiik dlgiide “vehbi” bir kazanim
olarak deger bulmaktadir. Bu tabii ki otoritenin giiclenmesi anlamina gelir. Seyyidlik bu
giicli daha da katlandirir.”” Bunun diinyevi sonuglar hayli gériiniirdiir. Mesela seyhin
uygun gordiigii bir siyasal partiye secimlerde oy verilir ve bu destek dini-ibadi bir fiil
olarak telakki edilir. Béyle bir dini itaat iliskisinin Diyanet veya ilahiyat otoriteleri
tizerinden teskili imkan dahilinde degildir. Ancak miirid aginin egitimliligi, sehirliligi,
modernligi gibi ilave unsurlar iliskinin kuvvet derecesinde tayin edici olur. Mesela Bat1
kentlerinde ve &zellikle metropollerdeki kurumsal tasavvufi baglihiklarin bu sebeple
mevzubahis Dogu-Giineydogu dergahlarindaki -feodal yonii de olan- baghliklara gére
daha liberal, rasyonel ve ¢ogulcu olduklarin: séyleyebiliriz.

Buna ragmen -6rnegin medrese gelenekgiligine kiyasla- ¢ok renkli ve ¢ok secenekli
olmasi gereken tarikat gelenekgiliginin Tiirkiye’de bu dogal 6zelliginden 6nemli dlgiide
uzaklastigini gorebiliriz. Dil ve ifade cesitlilikleri, farkli fikir, tercih ve kanaat
barindirma kapasiteleri zayiflamus, tarikat kiiltiiriinde mevcut kademeli diisiinme ve
kademeli yaklasma hususiyetlerini kaybetmis tasavvufi yapilari s6z konusu eden Kara,
Tiirkiye'ye yerlesmeye calisan “yeni Selefi” akimlarin tektipciligi karsisinda bunlarin
bir alternatif olusturamayacagim ileri siirmektedir.*® Bu durumun baglica sebebinin
Tirkiye'deki teskilath tasavvufi ekseriyetin Halidiyye mensubiyeti oldugunu
soyleyebiliriz. Fikhin daimi murakabesindeki bir sufiyye geleneginin séz konusu
tedriciyeti ve miisamahay kolayca saglayamayacag asikardir.

Ote yandan, Cumhuriyet dénemi yasaklarinin ve kat1 laiklik politikalarinin gérenekli
tarikatlarin bircogunun devamina imkan vermedigini biliyoruz. Bunun neticesi
tiiredi/yapay/firsatci olusumlarin rahatca kendilerine alan bulabilmeleri ve istismara
miisait bir faaliyet zinciri kurabilmeleridir. 15 Temmuz (2016) darbe tesebbiisii sonrasi
dini cemaatler ile devlet ve biirokrasi iliskileri lizerindeki Giilen grubunun biraktigi
boslugun doldurulmas: isinin Ak Parti hiikiimetinin de sanki 6rtiilii arzusuyla -bir
boliimiiyle de olsa- tarikatlarin iizerine yikilmasi bahse konu yapilar i¢in bir firsat alani
yaratmstir. Ayni dénemde bir tiir “meclis-i mesdyih” arayisinin hiikiimet tarafindan
baslatilmasi ve Diyanet'in de bu arayislara dncii yapilmasi aym konuyla alakali diger bir
onemli gelismedir.*" Bir mesafe alindiktan sonra gelinen noktada bu tesebbiisiin rafa

7 Pekasil, a.g.e., s. 149-150.

8 Kara, “Hem Mubhalif Hem Muvafik”, s. 713.

#2016 Ekim ayindan itibaren biiylik kismim tarikatlarin olusturdugu cemaatlerle baslayan basina kapali
temaslar kamuoyuna Besiktas Ertugrul Tekkesi Toplantilari olarak yansidi. Konu hakkindaki haberlerden
biri olarak bk. “Diyanet isleri'nden tarikatlara 5 ilke”, https://www.yenisafak.com/gundem/ diyanet-
islerinden-tarikatlara-5-ilke-2591729 (Tarih: 05.01.2017; Erisim: 05.07.2022). Secgilen mekanin II.
Abdiilhamid Han'in islama ittihad-1 islam politikalarinin bir uzantisi olarak Trablusgarp’tan getirdigi, bu
gayeyle istihdam ve istifade ettigi Sazeli seyhi Zafir Efendi’ye tahsis edilen Ertugrul Tekkesi olmasi,
kanaatimce hadisenin arkaplanindaki fikir ve gayeyi imler niteliktedir.
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kaldirilmasini, sadece Tiirkiye Cumbhuriyetinin kurucu kanunlariyla oynamanin
riskleriyle alakali bir sonug oldugunu séyleyemeyiz. Bir asirdir yasakli olan tarikatlarin
bdylesine bir resmi muhatapliga hi¢ de hazir olmadiklari gériilmistiir. Buna ¢ok hevesli
yapilar oldugu gibi, Osmanl dénemindeki endiselerin benzerini hissederek bagimsizik
kaygisi duyan gruplar da mevcuttu. Diger mesele goreneksiz/kdksiiz yapilarla esitlenme
sorunuydu. Ozgiin olan ile olmayani kim nasil tespit edecekti? Diger taraftan Diyanet,
belki simdiye kadar tam olarak hitkkmedemedigi gruplarin bir kismiyla tst-alt iligkisi
kurabilecekti. Fakat laik bir rejimde nasil stirdiiriilecegi meghul bir sistemin ne gibi yeni
sorunlara gebe oldugu da az ¢ok tahmin edilmekteydi. Sonugta tabiri caiz ise bir beyin
firtinasi yapilmis oldu. Devlet ve resmi dini liderlik muhtemel riskleri iistlenmek istemedi.
Tarikat liderlikleri ise simdilik kendi alistiklar: usulde ve sorunsuz sekilde dernekler ve
vakiflar iizerinden faaliyetlerini siirdiiriiyorlar. iisleri Bakanhg Sivil Toplumla iliskiler
Genel Midirligi ile Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan denetlenmeye devam
ediyorlar.

3. Yeni Tip Sivil Dini Liderlik Talepleri

Medrese ve tarikatlarin yaklagik bin yillik tarihleri giiclii gelenekleri bugiine tagimis,
bunun husule getirdigi “geleneksel otorite” bu tiir bir gelenekgilige dayanan gruplara dini
liderliklerinde 6nemli avantajlar saglamisti. “Yeni tip” vasfiyla bu béliimde ele alacagimiz
liderlik unsurlar1 da kuskusuz bu geleneklerden besleniyorlar. Ancak medrese veya
tarikatlarin geleneksel unsurlarimi tiimiiyle siirdiirmiyorlar. Buna ya ihtiyag
duymuyorlar ya da bugiin igin elverissiz buluyorlar. Geleneksel otoritenin biraktigi bosluk
Weber'in “karizmatik otorite”si ile biiyik &lgiide dolduruluyor. Yani mevzubahis
liderligin karizmatik giici miiminler i¢in bir ¢ekim unsuru olabiliyor. Mesela yasal
olmayan diizlemlerde yahut makbul geleneklerin ug sinirlarinda hatta haricinde hareket
ediyor olmalari, parlak 6zellikleri ve kabiliyetlerinden &tiirii insanlarin onlara
tevecciihiine bir mani teskil etmiyor. Mesruluklarini daha ¢ok karizmatik duruslarindan
elde ediyorlar. Karizmatik liderlerin genellikle buhran zamanlarimn tirtinleri olduklars,
cevrenin kutsayis ve yiiceltmeleriyle mesruiyetlerini artirdiklar kabul edilir. Tiirkiye’de
Siileymancilik, Nurculuk, Isik¢ilik gibi cemaatlerin ortaya koyduklar: dini liderlikler boyle
bir sosyolojik gercegi tasiyor. Cemaat olmanin icap ettirdigi sistemi kurmay1 basarmalar
ve bu sistemi gelenege raptetmeleri veya kendi geleneklerini bilahare teskil etmeleri
nedeniyle, karizmatik kurucu liderlerinin vefati o cemaatin hayatiyetine ¢ok zarar
vermiyor. Hatta bu noktada karizmatik otorite, yerini geleneksel otoriteye birakip
gelenegi besleyen yazili veya s6zel bir tarihsel anlatiya dontisebiliyor.

Tiirkiye’de Necip Fazil, Sezai Karakog, ismet Ozel gibi edebi ydnleri hayli giiclii
entelektiiellerin, bir bagka ifadeyle miinevverlerin dini liderlik talebinde bulunmasi da
yine karizmatik yeni tip otoriteyle alakali gérilnmektedir. Bu sahsiyetlerin adi gecen
bilyiik cemaatlerin kurucularindan farki ise sistematik bir dini gruplagsmaya
niyetlerinin olmayis1 veya karizmalarinin o derece biiyiik olmayis1 olarak agiklanabilir.
Said Nursi, Siilleyman Hilmi gibi Osmanli dénemiyle de yakin irtibath olan, ayrica mesru
icazetleriyle gelenege tutunan sahsiyetler karsisindaki agiklarini, bazen popiiler edebi
kisilikleriyle, bazen yiiksek retorik ve polemik yetenekleriyle, ayrica matbuati verimli
kullanma sekilleriyle rahatca kapatan séz konusu miinevverler kiigiik ¢apta ve legal
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Olgeklerde orgiitlenme c¢abasi iginde olmuslar fakat altini ¢izdigimiz nedenlerle
digerlerinin elde ettigi kapsayiciliga hicbir zaman ulasamamslardir. Kendi
dzglinliikleriyle miiminleri cezbedici, ynlendirici, siirtikleyici 6zellikleri bulunan ama
neticede tekil kalan otoriteler olarak varliklarir stirdiirmiislerdir.

3.1. Geleneksel Liderlik Odaklarinin Modern Cemaatlere Dniismesi ve Otorite
Talepleri

Calismamizin bu kisimda modern dini gruplar olarak ele alacagimiz, birbirlerine
benzerlikleri ve benzemezlikleri bulunan Siileymancilik, Nurculuk ve Isik¢ilik
cemaatlerinde geleneksel olanin doniisiimiinii yakindan izleme imkanina sahibiz. Gergi
yukarida gliniimiiz tarikatlarinin da bu degisimden uzak kalamadiklarini belirtmistik.
Fakat fark suydu: Bu cemaatler tarikat formunu hassasiyetle korumakta, bunun etrafina
yeni sosyolojik insaalar yapmaktaydilar. Bu bsliimiin konusu olan yapilarda ise geleneksel
form her ne ise onun devam artik sz konusu degildir ve boyle bir iddia veya dava zaten
ortada yoktur.

Kurucusu Siilleyman Hilmi’'nin adina izafeten Stileymancilik diye anilan cemaat
Tiirkiye'nin bilyiik dini gruplarindan biridir. Bugiin Bulgaristan sinirlarinda kalan
Silistre’nin bir kdyiinde 1888 yilinda diinyaya gelen Siilleyman Hilmi bir seyyid ailesine
mensuptur. 1907 yilinda istanbul’a gelerek Fatih ve Siileymaniye medreselerinde
degisik kademe ve ihtisas alanlarindan yiiksek dereceler ile mezun olup 1920’de
dersidm tinvamm aldi. Ayrica Medresetii’l-kudat’ bitirerek hakimlik yapmaya hak
kazandi, fakat bu meslegi babasinin da arzusuna binaen icra etmedi. Miiderrisligi ise
Tevhid-i Tedrisit Kanunu dolayisiyla ancak 1924’ kadar yapabildi. Medreseler
kapatilinca issiz kaldi. Fahri olarak ders okutmay siirdiirse de polis takibati ve nitelikli
talebe bulamamasi nedeniyle istanbul’dan ayrildi. Catalca’da kiraladigi bir ciftlikte bir
siire ziraatla ugrasti. 1937’de eski dersidmlarin vaizlik yapmasina miisaade edilince
istanbul’da vaizlik vazifesine atandi. Verdigi vaazlar sayesinde etrafinda seckin bir
halka tesis etti. Bu halkalara gizlice dini dersler okutmasi nedeniyle bir¢ok kez
tutuklandi. 1943’te iptal edilen vaizlik belgesini ancak 1950’de geri alabildi.

1950’de iktidara gelen Demokrat Partinin kismi de olsa saglamis oldugu dini
ozgiirliikler Siileyman Efendi ve cevresine daha rahat bir faaliyet imkani verdi. ik yatil
Kur’an kursu 25 kadar talebeyle 1951°de istanbul Kiigiik Camlica’da acildi. Kendisi gibi
eski hocalar1 bularak ders okutma faaliyetlerini genisleten Siileyman Efendi ayni
zamanda talebelerini Anadolu’daki degisik sehirlere gondererek oralarda Kur’an
kurslar1 agtirdi. Bu 8grencilerin Diyanet isleri Bagkanligi'ndan imam, vaiz, miiftii
kadrolar1 almalarini tegvik ederek s6z konusu c¢aligmalari kanuni ve resmi bir statiiye
kavusturdu.®

1959'da vefat eden Siileyman Efendi Naksiligin Miiceddidiyye kolundan tasavvuf
terbiyesi almist1 ve irsad icazeti bulunmaktaydi. 33 miirsidin listelendigi “altin silsile”
denen tarikat silsilesinde seyhi Selahaddin b. Mevlana Serdceddin’in ardindan son
sirada yer almaktadir. Fakat Siilleyman Efendi, cemaatini hicbir zaman bir tarikat
tarzinda yapilandirmadi. Bununla birlikte, mesela Nurculuk ile kiyaslandiginda

8 Hayat1 hakkinda bk. Resat Ongéren, “Tunahan, Siileyman Hilmi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 41, 375-6.
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Silleymancilik’ta tarikatvari diisiince ve uygulamalarin daha yaygin oldugu goriliir.
Ornegin Nurculuk’ta olmayan rabita pratigi Siileymancilik’ta cok énemli bir ritiieldir.
Cemaat mensuplar: miirsid-i kAmil olarak andiklar: Siileyman Efendi’yi hayallerinde
canlandirarak onun huzurunda ondan feyizlendiklerini diisiinirler.

Kur’an Harf ve Harekeleri adli bir elif ciizii disinda Siileyman Efendi’ye ait basili bir
eser yoktur. O tiim gayret ve mesisini medrese usulline gére 6grenci yetistirmeye ve
bunun organizasyonuna adamis, ilmi kapasitesi ve miiktesebati buna imkan vermekle
birlikte kitap telif etmemistir. Ogrencileri de aymi yolu izlemistir. Bu nedenle
Siileymanciligi bir Kur’an kursu hareketi olarak tanimlamak yanlis olmaz. 1932 ve 1933
yillarinda imam-hatip liseleri ve ilahiyat fakiiltesinin zorunlu olarak kapanmasiyla
birlikte Tiirkiye’de resmi yollarla din gdrevlisi yetistirmenin imk&nm kalmayinca,
1950’lerin basina kadar neredeyse yirmi y1l boyunca bu ihtiyag yetersiz kosullarda gayri
resmi yollarla karsilanmisti. Siilleyman Efendi ve talebelerinin din egitimine
serbestiyetin geldigi 1950-1960 yillar arasinda bin civarinda Kur’an kursu agtiklar:
belirtilmektedir.

1951'de tekrar agilmasina izin verilen imam-hatip okullarina ve bu okullarin
mezunlarina yiiksek-6gretim yaptiran ilahiyat fakiilteleri ve yiiksek islam enstitiilerine
Stileyman Efendi ve cemaati ilgi gstermemistir. Siileyman Efendi'nin silsilesindeki yeri
dolayisiyla “imam-1 Rabbani evlatlar1” olarak kendilerini géren, cemaatlerini “Hz.
Nuh’un gemisi” addedip kurtulusa erenlerin bu gemide olanlar oldugunu kabul eden
Siileymancilar,” devletin kendi okullarinda yetistirdigi “laik” din adamlarini kullanarak
islamiyet’i iceriden tahrip etmeyi planladifi kanaatine sahiptiler. Imam-hatip
okullarindan ve ilahiyat fakiiltesinden mezun olanlar 1958'den itibaren Diyanet ve Milli
Egitim Bakanlig1 kadrolarina hoca ve 6gretmen alarak atanmaya baslamisti. Halkin da
sahip ¢ikmasiyla biiyiik gelisme gosteren bu okullara karsi, daha Stileyman Efendi sag
iken baglayan siirecte Siilleymanci camiamin biiyiik bir muhalefet gelistirdigi ve bunun
yer yer acik bir diismanhiga doniisttigli goriilmektedir. Bu okullara dair belki samimi
duygularla seslendirilen “igeriden tahrip” endisesinin yani sira halkin bagislarimin
imam-hatip okullarina yonelmesinden kaynaklanan ekonomik rekabeti ve yine bu
okullarin mezunlarinin din gorevlisi atamalarinda Kur’an kursu mezunlarina tercih
edilmesinin neticesinde is imkanlarinin kisitlanmasini s6z konusu husumetin nedenleri
baglaminda not etmek gerekir.

1971 yihinda ¢ikan bir yonetmelikle tiim Kur’an kursu binalarinin kullanim
haklarinin Diyanet Isleri Bagkanligi'na devrinin istenmesi Siileymanci camia icin diger
bir krizin kaynag olmustur. Cemaat bu fiili durumu bundan sonra 6grenci yurtlar:
acarak asmaya ¢calismstir. Orta ve yiiksek 6gretim 6grencilerine barnma imkani saglayan
bu yurtlar ayniyla bir Kur’an kursu, ayni zamanda eski usul derslerin okutuldugu bir
medrese vazifesi gsrmektedir. Ust kadrosunu imam-hatipli ve ilahiyatlilarin olusturdugu
Diyanet teskilati ile Siilleymancilar arasindaki s6z konusu gerginlik, camiamn din diline
Ehl-i Siinnet miidafaasi olarak yansimustir. Bazi ilahiyatgilarin “mezhepsiz modernistler”
olduklari, Kur’an ve Siinnet’i tam olarak bilmedikleri, hatta islam’t yasamadiklari, buna
ragmen haklar1 olmadig1 halde “miictehitlik” yapmaya kalkistiklari y6niinde 1970-1980’li

8 Bk. Ismail Caglar, “Tevariis Edilmemis Gelenek: Siileymancilik”, Uluslararas Politik Arastirmalar Dergisi, 2/ 2
(2016), 5. 5.
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yillarda Necip Fazil, Ahmet Davudoglu gibi iinli sahsiyetlerin dillendirdikleri séylem,
Siileymanci camia tarafindan tiim Diyanet mensuplarina tesmil edilmis, bu konuda
cemaate yakin gazete ve dergilerde birgok yazi ve haber nesredilmistir.*

Stileymanci camianin Nurcu gruplar gibi ihtiyath ve tedbirli bir faaliyet tarzini
benimsedikleri goriilmektedir. Ornegin islamc1 Milli Goriis partileri yerine 1990’lt
yillara kadar Tirkiye'de iktidari paylasan liberal sag partilere destek vermeleri,
Siileymanci camianin bu doénemde kaydettigi biiyiik gelisimin baghca nedenidir.
Siileyman Efendi’'nin damadi ve halefi Kemal Kagar ile ondan sonraki liderler olan
Siileyman Efendi’nin torunlari Arif Ahmet Denizolgun ve Mehmet Beyazit Denizolgun,
degisik donemlerde degisik partilerden milletvekili segilerek devlet katinda camiay:
temsil makaminda bulunmuslardir. Siilleyman Efendi silsilede son halka oldugu i¢in ona
iistaz denilmis, Kagar ve Denizolgun’lara ise “biiytigiimiiz” veya “bey abi” unvanlari
verilmistir.*

Nurculuk hareketinin kurucusu Said Nursi 1878 yilinda Bitlis’in Hizan il¢esinin Nurs
kéytinde dogdu. Kiirt kdkenli oldugu i¢in, dogdugu kdye nispetle verilen Nursi lakabi
yerine zaman zaman Kiirdi lakabini da kullanmistir. Okudugu yerler arasinda Halidiyye
Naksiligi'nin 6nemli merkezlerinden Tag ve Norsin medreselerinin bulunmast,
Nursi’nin daha geng yastayken tasavvufi terbiye aldigini gstermektedir. Ancak gele-
neksel medrese-tarikat egitimini zamanin sartlar1 icabi yeterli gérmemis, dini ilimler
ile sosyal ve fenni ilimlerin birlikte okutulacagi Medresetiizzehrd adini verdigi bir
medrese projesi tasarlamis ama bunu hayata gecirmeye muvaffak olmamustir.

istanbul’a gelen Nursi Abdiilhamid Han aleyhtar1 ve mesrutiyet taraftar: ittihadilar
arasinda yer almig, bu yiizden takibata ugrayip sikintilar ¢ekmis, 1908 Mesrutiyeti
sonrasinda ise bu defa ittihad¢ilara muhalefet etmis, siyasi faaliyetlerde bulunmus, I.
Diinya Savasi’'nda milis kuvveti teskil ederek Ruslar’a kars1 Dogu’da savasmis, bilahare
istiklal Miicadelesi'ni desteklemisti. Yeni Cumhuriyet’e ilk basta riza gosterse de
sonraki gelismelere bagli olarak siyasetle ilgisini biiyiik 6l¢tide terk etmis,* “Yeni Said”
devri dedigi geri kalan émriinde ise bir miinzevi gibi yasamis ve bu siirecte Nur Risaleleri
denilen kiilliyatini kaleme almugti. Bu kitaplarin okunmasina dayali olarak cemaatsel
halkalar olusturdu. Bu faaliyetleri yiiziinden bir¢ok kere tutuklandi, muhakeme edildi,
stirgiinle veya hapisle cezalandirildi.”

Urfa'da 23 Mart 1960’ta bir otel odasinda hayata gozlerini yuman Nursi,
taraftarlarinca “zamanin harikasi” anlamindaki “Bedilizzaman” lakabiyla anilmaktadir
ve kendilerini ona nispet eden Nurcu gruplar tarafindan bir miictehit ve asrin

Mesela bk. Kemal Kacar, “Siileymancilar Cevapliyor”, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam - I,
Ismail Kara (der.), istanbul: Dergah Yay., 2017, s. 342-5. Cemaatin Tunahan’'dan sonraki lideri Kemal Kagar,
Terciiman gazetesine 1989’da verdigi bu réportajda Tiirkiye’yi dariilislam kabul etmediklerini, bu nedenle
faiz almay caiz gérdiiklerini, Cuma namazlarimi kilmakla beraber ayni dar anlayisiyla bu namazi farz kabul
etmediklerini, kendilerinden olan imamlar arkasinda ancak namaz kildiklarini, cihat ibadetini teblig ve
nefisle miicadele olarak anladiklarini ifade etmektedir.

Gaglar, “Tevariis Edilmemis Gelenek”, s. 7; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 145-8.

Nursi yeni Cumhuriyet idaresinin belki de daha ideal bir Islami yénetimin tesisi i¢in bir firsat oldugunu
diistiniiyordu. Hilafet vazifesinin meclise tevdi edilip orada temsil edilebilecegi, yeni inkilabin temel
fikrinin Kur’an olmasi gerektigi hususlarinda Mustafa Kemal'e yaptig1 telkinler hakkinda bk. Risale-i Nur
Miiellifi Bediuzzaman Said Nurst Tdrihge-i Haydti, Istanbul: Envar Nesriyat, 1996, s. 141-2

Hayat1 hakkinda bk. Alparslan Agikgeng, “Said Nursi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 565-7.



160 « Din ve Liderlik

miiceddidi sayilmaktadir. “Zaman tarikat zamani degil imam kurtarma zamanidir”
diyen Said Nursi,® akli ve fenni bilimler vasitasiyla geng nesillerin dinden
uzaklastirilarak materyalizme y6nlendirildigini gérmiis, bu nedenle bu saptirici cagdas
hiicumlara kars1 yeni nesillerin imanini akli delillerle tahkim etmeyi istemisti. iginden
ciktig1 yapi itibariyla Halidilik zemininde geleneksel tarzda ilmi ve tasavvufi bir
cemaatlesmeye gitmesi miimkiin iken bunu tercih etmeyip islahat¢i bir metodu
izlemesinin arkasinda boyle bir miilahaza yatmaktadir.

Nurcu cemaatler egitim c¢alismalarinda yogun bicimde yazili malzemeyi
kullanirken Siileymancilar daha ¢ok sozlii malzemeye dayaniyorlardi. Bu husus,
Nurculugun daha ¢ok sehirli, Silleymancilifin ise tasrali bir cemaat goriintisi
vermesinin hem sebebi hem de sonucudur. Diger bir sonug Nurculugun yiiksek tahsilli,
Silleymanciligin ise orta ve alt tahsilli bir sosyal taban iizerine yiikselmesidir. Ancak iki
camianin mukayesesindeki s6z konusu karakteristik farkliliklar sehirlilik, egitimlilik ve
modernlik yoniinde gitgide azalmigtir.”’

Said Nursi'ye atfedilen “seytandan ve siyasetten Allah’a sigimrim” s6zii,*® onun “Eski
Said’in yaptig1 gibi” siyaseti vasita edinen bir 1slahat hareketini degil de; halk tabanin
ilim, ahlak ve maneviyat tizerinden doniistiirecek uzun soluklu bir terbiye siirecini
Ongdren kiiltiirel bir 1slahatciligi benimsedigini gostermektedir. Nursi'nin 1950’li yillarda
Demokrat Parti’ye ve Tiirkiye'de yeni yeseren cok partili demokrasiye vermis oldugu
destek cemaatin siyasallasmasi olarak anlagilmamalidir. Cumhuriyet Halk Partisi’nin
baskict laiklik politikalarina kars: liberal bir anlayisla dini hiirriyetlere imkan taniyan
Demokrat Parti politikalar,, Nursi ve talebeleri tarafindan ehven-i ser olarak
degerlendirilerek Nur hareketinin ve dindar kitlelerin menfaati adina desteklenmistir. Bu
minvalde bir Islam partisinin tesisi ve demokratik rekabete dahli ihtimalini de
degerlendiren Nursi, bunun hem miisliimanlik hem de miisliimanlar agisindan o zaman
icin hig de iyi olmayacagi kanaatindedir.” Kendisinden sonra bazi Nurcu gruplarin Milli
Goriis hareketine destek vermemesinin arkasinda bu miilahaza yatmaktadir.

Nur Risalelerindeki din dili ilk bakista bir hayli akli, ayni zamanda zahir bir istidlal
usuliinden beslenir. Ancak genellikle satir aralarina sikisan ve bazi hususi eserlerinde
epey baskin hale gelen diger dil oldukca batini ve kesfi tonlar tasir. Mesela su ciimleleri
eserlerine hakim muhtevdya ve bu muhtevanin gayesine mugayir gériinmektedir:
“Enbiydmn ekseri Sarkta ve hitkemdnin aglebi Garpda gelmesi Kader-i Ezelinin bir remzidir ki,
Sarkt ayaga kaldiracak din ve kalbdir, akil ve felsefe degildir. Madem Sarki intibdha getirdiniz...
Fitratina muvafik bir cereyan veriniz. Yoksa, sa’yiniz ya hebden-mensiira gider, veya sathi
kalir”.** Hakeza kitaplarinda yer yer karsilastigimiz “kalbime dogdu ki”, “bana ihtar

8 Said Nursi, Mektibat, s. 82 (Onaltinci Mekt(b, ikinci Nokta), istanbul: TDV Yaynlari, 2016.

Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 149.

% Nursi, Mektiibdt, s. 64 (Oniigiincii Mektiib, Ugiincii Sual).

Nursi sdyle der: “Bu vatanda simdilik dort parti var. Biri Halk Partisi, biri Demokrat, biri Millet, digeri ttihad-1
Islamdr. ittihad-1 Islam Partisi, yiizde altmis-yetmisi tam miitedeyyin olmak sartiyla, simdiki siyaset basina gegebilir.
Dini siyasete dlet etmemege, belki siyaseti dine dlet etmege calisabilir. Fakat cok zamandan beri Terbiye-i Isldmiye
zedelenmesiyle ve simdiki siyasetin cinayetine karst Dini siyasete dlet etmeye mecbur olacagindan, simdilik o parti
basa gegmemek lazimdir”. Bkz.Said Nurs?, Emirdag Lahikast, istanbul: Envar Nesriyat, 1996, c. 2, s. 162. Burada
Nursi “ittihad-1 islam Partisi” derken farazi bir islamci siyasal partiyi betimlemektedir.

% Risale-i Nur Miiellifi Bediuzzaman Said Nurst Tdrihce-i Hayat, s. 140.
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edildi ki”, “kuvvetli bir gaybi isaret gordiim ki” gibi ifadeler ile Nursi, bu eserleri ilahi
bir yardimla yazdigini okuyucusuna ihsas ettirir.” Cifr ve ebced hesabiyla kendisi ve
Risaleler hakkinda Kur’an’da isaretler bulundugunu ileri siirmesi ve Hz. Ali, Abdiilkadir
Geylani, imam Rabbani gibi ¢ok énemli sahsiyetlerin kendi zamanlarinda Risaleler’e
dnemle isaret ettiklerini sdylemesi yine bu nevidendir.”* Risale-i Nir'un sadik
talebelerinin iman ile bu diinyadan ayrilarak cennete gireceklerinin kutsi bir miijde ile
kendisine bildirildigini ifade etmesinin,” lideri oldugu Nur hareketine yiikledigi
misyonun ve verdigi Ozgiivenin abartili bir yansimasi oldugu degerlendirmesi
yapilmistir.

Diyanet’in bizzat yayinladigi veya bazi ilahiyat hocalarimin kaleminden ¢ikan
Nurculuk ve kitabiyat: hakkindaki elestirel ve uyarici risaleler, genellikle Nursi'nin ve
cemaatinin s6z konusu din dilinin aleyhinde sekil almistir.”® Yine aymi faktoriin, Nursi
sonrast ortaya ¢ikmis cesitli Nurcu cemaat ve liderlerin bir kisminda ve &zellikle
Fetullah Giilen grubunda kendini gosterdigini, bu gruplarin iyi bildigimiz zahiri ve
batin{ olarak ikiytizlii/ikircikli dilinin olusmasim kolaylastirdiini ve i¢c mesruiyetlerini
sagladigini sdyleyebiliriz. Glilencilik hakkinda 15 Temmuz olaymin akabinde birgok
aragtirmanmin konusu olan hipotez ve bulgularda bu husus agik¢a gozitkmektedir.
Giilen’in dini liderligi teskilatin iki farkli aginda farkli tarzda algilanmaktadir. Sahip
olduklar: egitim-6gretim kurumlary, sivil toplum ve meslek kuruluslari, uluslararasi ve
yerel ticari isletmeler, basin-yayin ve medya organlari tiiriinden legal yapilar cemaat
tarafindan “Hizmet Hareketi” olarak anilmaktadir. Gayet seffaf olan bu aglarda Giilen’in
sifat1 ilim ve maneviyat sahibi bir “kanaat 6nderi”dir.

Gizli/mahrem aglarda ise kat1 bir hiyerarsik yapinin baskin oldugu gériiliir. Bu
aglar “devlete sizma” amaci olusturuldugundan dolay: gizlilik vazgecilmez bir ilkedir.
Sivil biirokrasi, yargi, kolluk kuvvetleri ve ordu bu gizli sebekenin kapsadig: farkli
aglardir. Endoktrinasyon ve beyin yikama tekniklerinin uygulandigi bu aglarda
Glilen’in bir kanaat 6nderi olmasinin Stesinde onun mehdi-mesih kimligi ve bu
inancin etrafindaki ezoterik kurgu 6n plana ¢ikar. Bu yuziiyle 6rgiit, gevsek bir
“hizmet” yapisinin Stesinde ¢ogu “mahrem” farkli ¢arklarin birbirini déndiirdiigi
sistematik bir sekil alir. S6z konusu iki model lizerinden 6rgiite hayat veren aglar,
gorildigii gibi “parcali” ve “cok merkezli”, ama ideolojik olarak biitlinlesiktir.

% QOrnekler icin bk. Said Nurs, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1999, s. 50, 72, 97, 100.

* Mesela bk. Nursi, a.g.e., s. 65-96, 102-122, 126-135, 142,

* Nursi, a.g.e.,s. 29 vd..

1960 ihtilalinden sonra Diyanet baskan yardimcisi olarak atanan emekli tiimgeneral Sadettin Evrin’in
kaleme aldig1 fakat yazarin ismi yazilmadan Diyanet [sleri Reisligi Nurculuk Hakkinda Ne Diyor? basligiyla
basilip nesredilen (Ankara, 1964) risale bu gesit yayinlardandir. Ayni yillarda Ankara U. [lahiyat Fakiiltesi
biinyesinde Prof. Neset Cagatay baskanliginda Nurculukla Miicadele Komitesi kurulmustu. Komite
tiyelerinden olan Prof. Neda Armaner Islam Dininden Ayrilan Cereyanlar: Nurculuk adiyla bir kitap yayinlad:
(Ankara: AUIF Yay., 1964). Tuhfetiir Reddiye Ald Mezhebi Saiydil Kiirdiyye (Ankara: Biricik Matbaasi, 1964)
adiyla nesredilen ve miiellifi olarak “Osmanli Imparatorlugu sabik seyhiil islami” sifatiyla Mustafa
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Sabri'nin gosterildigi risalenin de yine bu komite tarafindan el altindan hazirlandig1 iddia edilmektedir.
Bu konu hakkinda bk. Neda Armaner ile sdylesi, “Benim Fikirlerim Kemiklesmis Artik, Degismez”, rop.
Cemal  Azmi  Kalyoncu,  Aksiyon, 699  (28.04.2008). Metne  ulagsmak icin  bk.
https://web.archive.org/web/20131213023914/ http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-15487-
benim-fikirlerim-kemiklesmis-degismez-artik.html (Erisim: 16.08.2022).
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Gllen’in kimligi ve dilindeki biiyiik anlati, aglar arasindaki nihai baglantiy:
kurmaktadir.” Tam bu noktada “mensubiyet aglari”nin yanisira bir “sempatizanlar
ag1"nin da kendi kendine olustugu goriilmektedir. Bu ag icine alinan kisi, kurulus ve
sirketlerden 6rgiit adina azami istifade saglanmaya calisilmaktadir. Bu kesimlerin
teskilat i¢ine alinmalarina da aslinda hig gerek bulunmamaktadir. Zira bir sempatizan
olarak disaridan 6rgiite yararlari daha fazla olmaktadir. Bunlarin sadik baglilar haline
gelmeleri icin sarf edilecek zaman ve enerji, israf kabul edilmektedir. Abant
Toplantilari, Tiirkge Olimpiyatlari, gesitli tilkelerde bulunan okullara ve kuruluglara
diizenlenen geziler, benzeri prestijli organizasyonlar sempatizan agini besleyip
bilyiiten baslica icraatlardir.”

Giilen grubunun imam-hatip liseleri ve ilahiyat fakiiltelerindeki agirlig: diger okul
ve fakiiltelere nispetle daha zayif kalmistir. Nitekim 6rgiit bunu her zaman 6zelestirel
bicimde zayif bir nokta olarak degerlendirmistir. Fakat ilahiyatcilarin gizli aglarda ve
Orgiitsel hiyerarsinin yiiksek mevkilerindeki temsili, s6z konusu durumla orantisiz
sekilde fazladir. Simdiye kadar tespit edildigi kadariyla Tiirkiye il ve yurtdisi tilke
“imamlar’mm bilyiik ¢ogunlugunun ilahiyat mezunu &gretmenlerden olustugu
goriillmektedir. “Biiyiik hocaefendinin riyasetine vekalet ancak bir hocaefendiye
yakisir” yaklagim bir tarafa, ilahiyatci istihdami, orgiitiin gizli aglarinda gegerli olan
mistik/ezoterik dili en iyi ve rahat kullanacak kesimin bu meslek grubu olmasindan
dolayidir. Zira bu dil giiglii bir dinf bilgi altyapisi gerektirmektedir. Yine seffaf aglarda
orglitle kamuoyunu irtibatlandiracak, 6zellikle maddi fedakarlik bakimindan halk: ikna
edecek bir din dilini olusturmada ilahiyatgilar her zaman daha basarili olmuslardir. Bir
diger husus ilahiyatcilarin bir nevi miiftii ve ruh saghigi hekimi gibi istihdam
edilmesidir. Ozellikle kendine 6zgii bir fikihla yogun takiyye pratiklerinin cari oldugu
gizli aglarda, siirekli dindarhigini, ibadetlerini gizleme, giinah isledigini disariya
gOsterme tutumlar1 gosteren 6rgiit mensuplarina ydnelik béyle bir servis zaruridir.
Normal sartlarda bir miisliimanin, diiriist bir insanin kabullenemeyecegi ikircikli bir
hayata mecbur birakilan ve bu yiizden biiyiik vicdan azaplar1 yasayan insanlar birtakim
fetvalar esliginde 6zel bir dinf retorikle rehabilite edilmektedir.”

Siileymancilik ve Nurculuga gore kurulusu 1970’ler gibi daha geg bir tarihe denk
gelen Isikcilik cemaatinde dort lider ismin 6ne ¢iktigini gérmekteyiz. Bunlardan ilki
olan imam Rabban{ {izerinden cemaat uzak tarihte kendisine bir kok bularak Naksilige
baglanmaktadir. ikinci isim olan Abdiilhakim Arvasi, Rabbani silsilenin bir devam kolu
olan Halidilige bagh Kiirt asilli bir seyh olup, cemaatin ismini aldig1 tigiincii sahis
Hiiseyin Hilmi Isik'in miirsididir. Aslinda emekli bir asker ve kimyager olan Isik, imam
Rabbani’nin Mektibdt'indan yaptigi terciimeyle ve kendi telif ettigi, cemaatinin
basyapiti olan Se‘ddet-i Ebediyye adli ilmihaliyle taninmaktadir. Kurdugu yayinevlerinin
yayinladigi Fdideli Bilgiler, Hak Soziin Vesikalar1, Cevab Veremedi, Vehhdbiye Nasihat, Dinde

°7 Kahraman $akul, “Bir SPIN Sebeke Ornegi Olarak Giilen Cemaati: Sarimsak ve Sogan Demetlerinden Bir

Obek”,  https://t24.com.tr/yazarlar/kahraman-sakul/bir-spin-sebeke-ornegi-olarak-gulen-cemaati-sa
rimsak-ve-sogan-demetlerinden-bir-obek,15139 (Tarih: 29.07.2016; Erisim: 17.07.2022).

Mehmet Ali Biiyiikkara, Nurulah Ardig, Tuncay Basoglu, Kemal Sayar, Metin Kirbasoglu, Giilen Yapilanmast,
Ankara: [sam Yay., 2017, s. 73.

Biiyiikkara vd., a.g.e., s. 70.
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Reformcular gibi bir dizi kitap Tirkiye’de ge¢misten gilinimiize en ¢ok basilan ve
dagitim yapilan dini yayinlardandir.

Dérdiincii isim olan Enver Oren, Isik'in damadi olup onun ardindan cemaatin basina
gecmistir. Dini bir lider olmaktan ¢ok bir ticaret adami portresi ¢izen Oren’in elinde
cemaat, Tekin'in deyimiyle “cemaatimsi bir holding” haline gelmistir.'® 1972'de
kurulan Tiirkiye Gazetesi Oren’in ticari becerisiyle biiyiimiis, Thlas Holding’le
biitiinlesmis, TGRT adinda bir televizyon kanalini icinden cikartmis ve tiim bunlar
aslinda Isikgiligin kendi cemaat mensubiyetleri disinda Tiirkiye'de islami sahada
orijinal ¢apindan ¢ok daha biiyiik bir hacimde s3z sahibi olmasina, kamuoyunu etkileme
gliciinii artirmasina yol agmistir. Cemaatin hocasi Osman Unlii dini alanda Tiirkiye’deki
bir medya fenomenidir. O sadece televizyondaki sabah sohbetlerinde degil, tlke
sathinda birgok ev ve is yerine her sabah ¢ok ciizi bir abone bedeli karsiliginda veya
tamamen bedelsiz birakilan bir gazetenin ¢ok okunan orta sayfasinda onlarca yildir dini
sorulara cevap vermektedir. Bu nesir, Siileymancilik ve Nurculugun, hatta Diyanet’in
ulagmakta zorlanacag bir ¢capta kamuoyu etkinligidir.

Ehl-i Siinnet ve dort mezhep sdyleminin merkezi tuttugu, Osmanli ve evliya
kiiltlerinin motifler olusturdugu, Se‘ddet-i Ebediyye’deki vurgulu ilmihal detaylarinin
cevreledigi bir cemberde cemaat, siirekli giindemde tuttugu “din reformcular1” fbn
Teymiyye, ibn Kayyim, Efgani, Abduh, Resid Riza, M. Akif, Hamidullah, Mevdudi, Seyyid
Kutub gibi isimlerle kendi Gtekilerini de insa etmis, bu yiizey tizerinden yer yer
dalgalandirdigi polemiklerle dinamik kalmay: hedeflemis ve buradan bir otorite tegkil
etmistir. Cemaatin akademisyenleri de yine hoca kimligiyle bu otoritenin sozciileri
olmustur. Isik¢ilik anti-islamci, Ahmet Arvasi'nin “Tiirk-Islam tilkiisi” fikri esliginde
epeyce sagci ve millici din anlayisiyla aslinda devletin 1980 sonrasi din politikalariyla
uyumlu bir yapidadir. Ancak yukarida mevzubahis ettigimiz zemindeki sabit fikirlerine
dogal karsitlig1 olan Diyanet ve ilahiyat cevrelerine muhalefet etmeyi bir form haline
getirmis, bu form tlizerinden haddizitinda uzlasamayacagi diger bazi gelenekgi
cemaatlerle ittifaklar kurma ve bu yolla tesir sahasini genisletme imkani elde etmistir.

1950’li yillara kadar Tiirkiye'nin modernlesme siireci devlet merkezli “radikal” bir
siire¢ olarak islemistir. Cok partili hayata gecis ve liberal politikalarin devreye
girmesiyle degisimin dinamikleri farklilasmis ve daha 6nce ice kapandiklar igin
kendilerini gdsterme imkini bulamayan cemaatler bu yeni degisim siirecinde rol
almaya baslamislardir. Kirsaldan kentlere dogru mekan hareketliliginin basladig1 ve
1970’lerle birlikte giderek arttig1 bir zamana karsilik gelen bu siirecte, kentlere uyum
saglama arayisindaki kitlelerin mobilizasyonu ve entegrasyonunu saglamada -
tarikatlar da dahil- dini cemaatler tasiyici bir fonksiyon icra etmislerdir. Entegrasyonun
iki yontinden bahsedilebilir. Kentlere yeni gelmis ve geperlere yerlesmis insanlarin
geleneksel islami anlayis ve yasantilarinin devaminda bu olusumlarin merkezi rolleri
bulunmaktadir. Egitim imkanlar1 saglama, gerektiginde bunu yatili hizmetlerle
biitiinlestirme, is bulma, hazir bir iletisim agina dahil etme imkanlari ile cemaatler bu
konuda ayricalikh bir pozisyondadir.

10 Mustafa Tekin, “Istkcilik - Bir Déniisiimiin Hikayesi”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2
(Giiz 2017), 5. 85-9.
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Diger taraftan bu cemaatler kendi varliklarinin devami ve insan potansiyellerini
artirmalar1 agisindan bu dindarlara ihtiyag¢ duymaktadir. Boylece her iki kesim
diyalektik bir iliskiyle siirekliliklerini saglamaktadir. Siyasetgiler de siirecte devreye
girmekte, onlar cemaatlerin sosyal sermayelerinden faydalanirken, cemaatlerin de
bunun karsiliginda bircok sahada onleri agilmaktadir. 1950 sonrasinda NATO giivenlik
konseptinin unsuru olan “antikomiinizm” Tiirkiye’de cemaatlerin mobilize edilmesinin
baslica aracidir. Bu hususun dini gruplari sag siyasete dogru ittigini, bdylece keskin bir
CHP karsitlig1 tizerinden cumhuriyetin ilk otuz yilinin bir nevi révanginin alinmak
istendigini gérmekteyiz."”

Mesruiyetini onaylamakta zorlandiklari, istelik on yillarca kendinden zarar
gordiikleri bir devletle is gdrme durumunda kalan cemaatlerin neredeyse tamaminin
Osmanli miras1 Siinni gelenek ile olan malum baglantisi din i devlet fikri tizerinde
muhafazakar bir tutum tesis etmistir. Bu yiizden devlet dindar toplumsal kesimler i¢in
miicadele edilecek bir diismanlik odag1 haline genellikle gelmemistir. Bu sosyal tabani
tasiyan cemaatler de olumsuzluklarin kaynagi olarak bizzat devleti degil, devleti
y6netenleri hedefe koymuslardir. Bu ise cemaatler Gzelinde devletle iyi gecinme,
devleti idare etme, devlete isini gordiirme, devlete sizma vs. seklindeki davranis
kaliplarini normallestirmistir.'” Bu halin neticesi ise bir taraftan devletin dini gruplarla
etkilesiminin ilk modeline uygun bicimde -mesela Diyanet ve ilahiyat faktorlerini de
istihdam ederek- dindarhig1 doniistiirmeye ¢alismas, diger taraftan ise dindarlarin ve
onlarin kismen temsilciligini yliklenen cemaatlerin devleti doniistiirmeye calismasi
seklindeki bir diyalektigin inisli ¢ikish iliski normu olarak devam etmesidir.

3.2. Entelektiiel Dini Liderlik Talepleri

S6z konusu diyalektigin disinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin mevcut siyasal rejimini,
devlet diizenini, ekonomik ve kiiltiirel yapisini islam? esaslar temelinde olusturulacak
yenileriyle degistirmeyi, toplumu ve toplumsal gayri islami degerleri de bu planda
déntiistiirmeyi hedefleyen yapilar da ¢ikmistir kuskusuz. Basta Misir olmak {izere Arap
diinyasindan ve bu arada Hint alt kitasindan, bilahare iran’dan Benna, Kutub, Mevdudi,
Seriati, Humeyni gibi siyasal islamci fikir ve aksiyon adamlarinin eserlerinin Tiirkge’ye
yogun cevirisiyle siyasal bir radikalizmin 70’lerin basindan en azindan 90’larin sonuna
kadar islamci cevrelerde etkili oldugunu biliyoruz. Fakat Tiirkiye'deki islamci
diisiincenin siyasallasma ve bir &lgiide radikallesme siirecini iilke disindaki ithvan-1
Mislimin gibi yapilara, malum ve meshur isimlere ve geviri eserlere tek basina
baglamak indirgemeci bir yaklasimdir ve Tiirkiye'deki siyasal islam’t anlama ve
degerlendirmede olduk¢a yaniltici sonuglar vermektedir. S6z konusu ideolojik ve
kiiltiirel kaynaklarla beslenmis mesela Endonezya’nin veya Fas'in Islamciliginda,
drnegin Selefilik derinden kok salabilmisse, ya da yeni tip Haricilik ve tekfircilik gorece
baskinsa fakat bu &zellikler Tirkiye’de sathi kalmissa, siyasallasmanin bu radikal
uc¢lanmalarini tdrpiilemis baska unsurlara da dikkatleri cevirmek gerekebilir. Bunlar

10 Konunun etrafli bir degerlendirmesi i¢in bk. Mahmut Hakk: Akin, “Tiirkiye Modernlesmesi Karsisinda Dini
Gruplar”, insan ve Toplum, 7/1 (2017), s. 14-8.
102 Kara, “Hem Muhalif Hem Muvafik”, s. 706-7; Gaglar, “Siileymancilik”, s. 3.
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Tirkiye'ye 6zgii yerel unsurlardir. Bunlarin basinda Necip Fazil'la baslatilabilecek
ideolojik karakterli edebi ¢izgi yer alir.

Bu c¢izgi epeyce ideolojik ve bir Sl¢iide aksiyoner bir ¢izgidir. Bir muallim filozof
olarak tamidigimiz, kitaplar1 ve ¢ikarttigi Hareket dergisiyle 60-70’li yillarda sagci-
milliyetci kesim tizerinde hayli etkili olan devrin fikir adamlarindan Nurettin Topgu bir
Naksi-Halidi seyhinin, Abdiilaziz Bekkine'nin miintesibiydi. Hareket dergisi ilk 1939’da
yaymlanmus, fasilalarla 1975’ kadar istikrarla yayinim stirdiirmiistiir. Savundugu
“hareket ve ahlak” eksenli dindarlik daima elestirdigi mutaassip, pasif, sekilci ve
istismarct dindarhigin alternatifidir.'® Ona gdre; “Miisliiman Tiirk’iin devlet telakkisi
Miisliiman Anadolu’nun sosyalizmidir”.“Komiinizmi bertaraf edecek ve siyonizmi topraga
gomecek” tek alternatif buydu. Topgu buna Anadolu milliyetciligi adini vermisti.'™ Bu
iktisadi sistem sinif¢i degil, toplumcu; maddeci degil, ruhgudur. insanlar isledikleri
toprak kadar calistiklar1 fabrikanin da sahibi olmalidir diyen Topgu, bunun
gerceklestirilmesi icin bir tiir kooperatif sistemini savunmustur. Bunlar1 uygulayacak
olan ise milli bir devlettir. Teknikten Once insani, iktisattan ©nce ise ahlaki
diisiinen; “sert otoriter, hiir totaliter”, “kdinatin ruhunun yeryiiziinde belirtisi” olan bir
devlet. Otoriter ve totaliter sistemlerin temel sorunlari ise, bu sistemlerin ancak olumlu
sahsiyetlerin  (“bilge-kral”larin) egemenliginde iyi islemesidir. Demokrasilerin
dezavantaji iyilik kadar kétuligii olaganlastirmasidir, Fakat bir Slgiide de olsa dengeli
ve denetlemeye acik yapida olmalari bir avantajdir. Sorumlulugu biitiiniiyle otoriteye
havale eden otoriter sistemlere nispeten demokrasilerde sorumluluk toplumundur.
Dolayisiyla yayginlastirilmis bir sorumluluk kavrami, en azindan kétiiliige dugar olma
nispetini diislirmektedir. Bundan yola ¢ikan Topgu, otoriter toplumculuk anlayisinda,
adalet ve sorumluluga, hiirriyet ve esitlige nazaran daha yiiksek bir deger atfetmistir.'”

Necip Fazil Kisakiirek ise edebiyat ve aksiyon yoniiyle daha biyiik bir isim
sayilabilir. Biiyiitk Dogu dergisinde yayimlanmis cesitli makalelerinin sistematik bir
siralamasindan olusan ve ilk baskisi 1968’de yapilan Ideolocya Orgiisii i¢in o, “Bu eser
benim biitiin varhgim, viicud hikmetim, herseyim” demektedir. Sitembéliikbasi,
Cumhuriyet’in kurulusundan beri islam’t siyasi bir sistem olarak ortaya koyan
yayimlanmis ilk eser olarak bu kitabi degerlendirirken; Miyasoglu, onun hedefi,
cercevesi ve davasiri sunus tarziyla diinya 6lgiisinde bir degere sahip ve esi

105 Mesela bk. Nurettin Topgu, “Islam1 Sémiiren Siyaset”, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam - I,
ismail Kara (der.), istanbul: Dergah Yay., 2017, s. 333-5. Hareket dergisinde 1971 basinda gikan bu yazisinda
Topgu, siyasal faaliyet yiiriiten islamcilar (isim vermeden muhtemelen Erbakan ve hareketini) dini
istismar etmekle sucluyor, “ikbale ulagma ihtirasina alet olarak” islam’t kullandiklarini ileri siiriiyor.
Yazisini su climleleriyle bitiriyor: “Cilgin seflerin halk: costurup siiriikleme sevdastyla géze aldiklart bu 6lgiisiiz
istismar, Miisliiman cemaatini en biiyiik felaket ucurumuna dogru siiriiklemektedir. Zira diisman uyaniktir ve yok
edici bir darbe indirmek icin firsat kollamaktadir. Gozleri kararip da bugiinkii firsattan faydalanma ihtirasina
tutulan hastalar biraz kendilerine gelsinler, millete acisinlar ve benligimizden kurban vermemiz lazim gelen bu
vatant macera heveslerine kurban etmesinler.”

Yusuf Tosun, “Isyan ve Ahlak Aski”, https://www.indyturk.com/node/209126/tiirkiyeden-sesler/isyan -
ve-ahlak-aski (Tarih: 09.07.2020; Erisim: 22.07.2022).

Umit Aktas, “Nurettin Topgu ve Miisliiman Anadolu Sosyalizmi”, www.indyturk.com/node/211136/
tiirkiyeden-sesler/nurettin-topcu-ve-“miisliiman-anadolu-sosyalizmi” (Tarih: 14.07.2020; Erisim: 22.07.
2022).
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bulunmayan bir fikir eseri oldugunu ileri siirmektedir.'” On bir béliim ve bes yiiz
sayfadan olusan bu kitapta Necip Fazil ¢okiis tarihinin bir muhasebesinden sonra bir
islam devleti modeli ortaya koyar. Devlet, ancak hayatin tiim ydnlerinde gergeklesecek
bir islam inkilabiyla kurulacaktir. Devletin basinda halkin iradesini temsil eden
“yiiceler kurultay1”, bunun basinda da “basytice” devlet baskani olarak yer bulacaktur.
Otoriter, bir o kadar da totaliter oldugu izlenimi veren bu rejim, ruhguluk, milliyetgilik,
nizamcilik, miidahalecilik gibi bazi temel prensipler uyarinca toplumun her sahasinda
koklii degisikliklere gider.

Necip Fazil, seyhi olan Abdiilhakim Arvasi tizerinden Halidiyye’ye bagliydi. Necip
Fazil'in Kur’an’a bakisini irdeleyen Ertiirk, onun fikriyatinda Kur’an’in otoritesinin, her
miislimanin bizzat dogrudan degil, ancak seyhler ve veliler araciligiyla ulasilabilecek
yiiksek ve uzak bir konumda oldugunu ileri siirer. Insanlarin Kur’an’a ulasmasi sanki
onun kutsalligini bozacaktir. Ana kaynaklara muhatap olup tizerlerinde diisiinmek
gerekli de yeterli de degildir. Gerekli degildir; ¢iinkii o seviyeye belli seckin kisiler
ulasabilir. Yeterli degildir; zira zihinsel karsilasma yaninda mistik bir tecriibeye de
ihtiya¢ duyulmaktadir.” Bu diislinceleriyle Necip Fazil medrese ve tarikat
gelenekgiligine bagh cemaatlerle pek fazla zorlanmadan uzlasabildi. Mevd{idi ve Kutub
gibi ilk kaynaklara dogrudan basvurmayi sihhatli bir islami hareketin olmazsa olmazi
gdren siyaset ve hareket adamlarim1 mezhepsizlikle suclayan Necip Fazil,'® aslinda bu
yabanci adamlari Tirkiye’de gormek istemiyordu. Belki de bunlarin genglik tizerinde
gittikce artan bicimdeki etkilerine tahammiil edemiyordu. Milletler ve mezhepler tisti
evrensel bir islami hareketi savunan radikal kesimler ile Necip Fazil arasinda bu
nedenlerle kapanmayan bir mesafe hep olagelmistir.'”

Necip Fazil'in bir siyasal parti niyetiyle 1949°da kurdugu, 1951’de kendini tasfiye
zorunda kalan Biiyiik Dogu Cemiyeti, 35 y1l boyunca araliklarla 380 say1 ¢ikan Biiyiik
Dogu dergisi kadar geriye bir miras birakmamugti. Biiyiik Dogu déneminin dergilerinden
farkli olarak laiklik ve demokrasi elestirilerine sayfalarinda yogun sekilde yer veren bir
dergiydi. “Hakimiyetin millete degil Allah’a verildigi” bir demokratik sistemi teklif eden
Necip Fazil, boylece sinirsiz ferdi 6zgiirligiin yol acacagi kargasa ve basiboslugun
Onlenebilecegini ileri stirmekteydi. Laikligin gercek anlami ise ona gére din ve vicdan
hiirriyetiydi, fakat bu manada bir laiklik Tirkiye'de gecerli degildi. Komiinizm,
siyonizm ve masonluk bu iilkenin insanlari igin en biiyiik tehlikelerdi.'*® 1980-1990’l1
yillarda radikal séylem ve eylemleriyle 6ne ¢ikan sair ve fikir adami Salih Mirzabeyoglu,
lideri oldugu IBDA hareketini {istadi Necip Fazil iizerinden Arvasi’ye nispet etti.
IBDA'nin troykasini Seyh (Arvasi), Ustad (Necip Fazil) ve Kumandan (Mirzabeyoglu)

-

% Saban Sitembdliikbasi, Tiirkiye'de Islam’in Yeniden inkisafi (1950-1960), Ankara: isam Yay., 1995, s. 173;
Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, Istanbul: Suffe Yay., 1985, s. 95.

Ertiirk, “Tiirkiye’de islam? Hareketin Gelisim Siireci”, s. 107.

Mesela bk. Necip Fazil'm Ahmed Davudoglu’na ait Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri (istanbul: Bidatlarla
Miicadele Yay., 1974) adli kitabina yazdigi 6nséz, s. 3-4.

19 Biiyiikkara, “Tiirkiye’deki Radikal Dini-Siyasi Akimlar”, s. 118-9.

10 sitembéliikbasi, Tiirkiye'de Islam’in Yeniden Inkisafi, s. 177-8.
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olusturuyordu. ilk ikisinin, maneviyat aleminde melekler, sehitler ve veliler ile birlikte
IBDA hareketini denetledikleri diisiiniiliiyordu.'*

“Bizim milliyetciligimiz; Islam’a bagh Tiirk ruhunun, bu mutlak kadro icinde Tiirk duygu ve
diistince hususiyetlerinin milliyetciligidir” diyen Necip Fazl, Tirkiye'yi merkeze alarak
liderligini Tiirkler'e verdigi Biiylk Asya idealini Bati medeniyetinin karsisina
koymustu.'? Biiyitk Dogu’'nun bir &grencisi olan Sezai Karakog ise Necip Fazil'in
milliyetci-muhafazakar vurgularindan 6nemli 6l¢tide siyrilarak daha iimmetgi-evrensel
bir islamcihig formiile etmistir. “Basyiicelik Devleti” yerine Karakog’un diisiincesinde
“Dirilis Sitesi” vardir. Kendisini bu islam diizeninin kurulus iscisi géren Karakog, bu
ideay1 insa edecek “dirilis erleri"nin 6zelliklerini, ideal devletin niteliklerini Dirilis
Neslinin Amentiisi'nde agiklar. Insa igin Hz. Peygamber’in miicadele metodu
uygulanacaktir. Bu sitede maddi glicler manevi giiglerin denetimindedir. Halkin
ydnetimi olacak, ama demokrasi putlastirilmayacaktir. Hukuk diizeni islam’a
dayanacak, ekonomide faizin gélgesi bile bulunmayacak, ayrica tiim miisliimanlarin
politik birligi i¢in merkezi Ortadogu olan “Oziilke nin, yani dariilislamin tesisi yolunda
gerekli sartlar hazirlanacaktir.'® Karako¢’un 1990’da kurdugu Dirilis Partisi (bilahare
Yiice Dirilis Partisi) s6z konusu fikir ve hedeflerle siyasal bir liderlik talebinde
bulunmustur.' Parti giinlimiizde sembolik varligini siirdiirmektedir.

Parti kurmak suretiyle liderlik talebinde bulunan diger bir entelektiiel isim
Erciimend Ozkan’dir. Ankara’da ilk sayisini 1981’de ¢ikarttig1 iktibas hala yayini devam
eden bir dini negriyat fenomenidir. Ozkan eski bir Hizbii't-Tahrir'ciydi. Bu nedenle
hiikiim giymis, 1967-1970 yillarinda hapis yatmisti. Ozkan, kendi ifadesine gére, Hizb’in
Tiirkiye’de bir Islam devleti kurmak icin gelmedigini, Tiirkiye disinda kurulacak bir
devleti Tiirkiye’nin yok etmesini 6nlemek i¢in geldigini anlamis ve érgiitten ayrilmisti.
Ayrica Hizb ihtilalciydi. thtilal, ikrah dogururdu. insanlarin degiserek cevrelerini
degistirmeleri ise dogal ve siinnetullaha uygun olandi. Hizb’in Kur’an ile hadisleri esit
kaynaklar olarak gérmesi de Ozkan’a dogru gelmiyordu.'*

Iktibas't gikartmaya baslamasiyla birlikte Ozkan tiim enerjisini, gayri Islam? saydig
“kirler”den Islam’1 aritmaya yéneltti. Ona gdre, dine gelenek yoluyla girmis tasavvufi,
fikhi ve mezhebi goriisler temizlenmeliydi. Ayrica modern Batili ideolojiler kanaliyla
islam’a sokulan hiimanist, sosyalist ya da demokratik-laik anlayislardan din
armdirilmaliydi. Bunlar saglanmadan verilecek siyasal miicadele sagliksiz olacakti. Bu

11

Salih Mirzabeyoglu, Tilki Giinliigii, Istanbul: ibda Yay., 1994, c. 4, s. 258.

Necip Fazl Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, istanbul: Biiyiik Dogu Yay., 1976, s. 357, 193-6.

Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, istanbul: Dirilis Yay., 1986, 6zellikle bk. s. 30, 36-8, 41, 44-5, 52, 56, 59.

Partinin kurulus gerekgesinde “..Dirilis toplu ve genel adi altinda &zetlenebilecek olan toplum gériis ve
diisiincesinin sahipleri olan bizler, goriistimiizii topluma iletme ve kabul gormesi halinde uygulamaya koyma
amactyla partimizi kurmus bulunmaktayiz” denilmektedir. “Teorinin mihenk tagimin pratik oldugu”, “teorik
diisiincenin, ne kadar saglam gdriiniirse gériinsiin, realitenin sert ve ¢aprasik sartlarinda dogrulamasint denemeye
cesaret etmedikge inandirici ve yararli olamayacagi” fikri boyle bir adim atmaya Karakog’u sevketmisti, bk.
Yiice Dirilis Partisi Parti Programi, http://yucedirilis.org.tr/parti-programi/ (Erisim: 21.07.2022).
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Karako¢’un 11 Temmuz 2008’de yayinladigi “Dirilis Cagrisi” metni, “Milletim, uyan! Kendine dén! Ashm
unutmal Gegmisini bil. Icinden, gercek aydinlardan kurulu bir kadro ¢ikar. Cikar ki, onlar, hem bugiiniini, hem
yarimint kurtarsinlar. Gelecegini, ancak, bilingli, idealist bir aydin nesil giiven altina alir” ifadeleriyle baslamakta-
dir, bk. “Dirilis Cagrisi”, http://yucedirilis.org.tr/dirilis-cagrisi/15/02/ (Erisim: 21.07.2022).

115 A, B. Bircan, M. K. Atalar, Erciimend Ozkan ile Islamf Hareket Uzerine, Ankara: Anlam Yay., 1997, s. 341-2, 345.
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ise “Kur’an islami”nin miicadelenin temeline yerlestirilmesiyle miimkiindii. Yani o hem
sisteme kars1 hem de geleneksel dinf gruplara kars1 bir savasim vermek mecburiyetinde
kalmist1."® Bu nedenle tarikatlarin ve medrese kokenli geleneksel cevrelerin boy hedefi
olmaktan kurtulamadi. iran Devrimi’ni hep destekledi fakat bir itaat bag ile baglanmay:
sthhatli gérmedi.

Iktibas cevresi, islami hareketten ne anladigini dergilerinde agikladi. Buna gére,
Kur’an merkezli diisiinsel arinmay1 gerceklestirmek, degisimi ve iktidari hedeflemek
hareketin “tevhidl” sayilmasinin gereklerindendir. Hareket, hayatin siyasal, sosyal,
kiilttirel, ekonomik tiim y6nlerini kapsamali, bolgesel ve kavmidegil evrensel olmalidir.
“Amaca gétiiren her yol mesrudur” gayri ahlakiligini tasimamali, islami bir yéntemle,
tavizsiz sekilde ve orgiitlii yiiriitiilmelidir. Toplumsallagsmak i¢in agik olunmaly, ilkeler
ve program sadece hareket iiyelerince degil toplumun tiimi tarafindan bilinmelidir."”
Hareket, devlete, halka ya da bireylere kars: ter6r yoluna bagvuramaz. Fikirleri kabul
ettirmenin yolu zorlamadan ge¢mez. Siddet uygulamanin 6rnegi ne Kur’an’da ne de Hz.
Peygamber’in hayatinda bulunmaktadir."®

Ozkan’in tizerinde durulmasi gereken 6zelligi Islamcilik ile sagcilik/muhafazakarlk
arasina agik bir ayrim koymasi ve komiinizm tehlikesine binaen sagci iktidarlarla is
birligi yapmanin ve ABD miittefiki olmanin kabul edilemez oldugunu 6ne siirmesidir."
Bu kanaatiyle ve yine yukarida zikri gecen “dinin kaynaklar ve anlagilmasi” hakkindaki
diistinceleriyle mesela Necip Fazil’dan ve mirasindan keskin ¢izgilerle ayrilmaktadir. Bu
nedenle Ozkan Osmanli mirasinin yogun etkisindeki Tiirkiye islamciliginda sakincali bir
konuma mahkiim edilerek ihmale maruz kalmistir. Onun “islami Parti” tesebbiisiinii
Hizbii’t-Tahrir’den miilhem bir siyasal ¢ikis olarak anlamlandirabiliriz. Belirttigimiz
tizere Ozkan’a gore islami bir hareket “acik” olmali, programi ve hedefleri insanlara
agikca ilan edilmelidir. Bu nedenle bir “parti” teskili zaruridir. Islam? Parti toplumsal
diizeni ve devlet yapisini islam’in seri hukuk diizenine gére yeniden tanzim etmeyi
isteyen bir politik hedef ve glindemi olmakla birlikte diger siyasal partiler gibi calismaz.
Mesela secimlerle bir ilgisi yoktur. Vekil secilmek, parlamentoya girmek, yasama
faaliyetine katilmak, muhalefete yahut iktidara oynamak, yiriirlikteki diizenin
islemesinde ve istikrarinda hissedar olmak, devlet imkan ve giiciinden istifade etmek
gibi amaci bulunmamaktadir.” Katilmak isteyen, parti tiiziigiiniin 6. maddesi uyarinca,
“Sahih akidemi koruyacagima, salih ameller sahibi olacagima (miinkerlerden sakirp, farzlart
yerine getirecegime), velhdsil Islim’a giivenilir bir bekgi olacagima, Isldm? Parti’nin gériislerine
ve temel yasasina dayali kararlart kisisel gériisiime aykirt olsa bile uygulayacagima; Parti'nin
iiyesi bulundugum stirece, amacimi gerceklestirme ¢abasinda tiim giictimii kullanacagima,

16 Alev Erkilet, “Erciimend Ozkan”, Islamcilik, Yasin Aktay (ed.), istanbul: {letisim Yay., 2004, s. 688-9. Haksdz
cevresinin benzer gériisleri icin ayrica bk. Toplu Calisma, islami Kimlik: ilkeler ve Hareket, istanbul: Ekin
Yay., 1996, s. 28, 73.

7 A.B.Bircan, M. K. Atalar, “Islam? Hareket -Bir Tanim Denemesi-", fktibas, 164 (Agustos 1992), s. 16-7.

18 “Islam ve Terér (Dehset)”, [ktibas, 164 (Agustos 1992), s. 11-2.

Alev Erkilet, “II. Diinya Savasi Sonrasi Sartlarda “Ari-Duru” Bir islam Arayisi: Ercimend Ozkan, iktibas ve

islam Partisi Deneyimi”, Tiirkiye'de islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ismail Kara, Asim

0z (ed.), istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Yay., 2013, s. 507.

2 Hiiseyin Alan, “Erciimend Ozkan'in Siyasi Parti Girisimi”, https://iktibasdergisi.com/2018/02/21/
ercumend-ozkanin-siyasi-parti-girisimi/ (Tarih: 21.02.2018; Erisim: 23.07.2022).
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biiyiik olan Allah"in iizerine yemin ederim. Soylediklerime Allah ve yamimdakiler sahittir”
seklindeki yemini ederek partiye iiye olur.”™ Neticede Islam1 Parti diisiince zemininde
kalmus, Hizbii't-Tahrir gibi yaygin bir pratige ulasamamustir.

ismet Ozel'i de pekala benzer bir baglamda zikredebiliriz. Sair ve diisiince adami
olarak Ozel kendi nev’i sahsina miinhasir dini liderlik talebini Istiklal Mars1 Dernegi
lizerinden topluma arzetmektedir.” Bazi meshur sahsiyetler {izerinden
orneklendirdigimiz “entelektiiel dini liderlik talepleri’ni Tiirkiye’ye mahsus modern
toplumsal dindarlasma dinamiklerinin tezahiirlerinden biri olarak degerlendirebiliriz.
Gelenekselile olan irtibatlar1 direkt degil dolayli olan, bu nedenle otoritelerini daha cok
yiiksek edebiyat ve sdz becerilerinden, maharetle yaptiklar1 fikir beyanlarindan,
polemik kabiliyetlerinden, miicadeleciliklerinden, ezcimle bunlarin  hasili
karizmalarindan elde eden sz konusu “entelektiieller” veya aydin ya da miinevverler,
Tiirkiye’de miislimanlarin Sniine takip edebilecekleri ciddi bir diisiince mirast
birakmislardir. Her ne kadar bu teorik mirasin siyasal amacglar1 da olan
organizasyonlarla pratigini murat etmis olsalar da bu arzularinin tahakkuk ettigi
soylenemez. Haliyle reel siyasette bir karsilig1 olmayan, fikir diizeyinde teorik, bir nebze
de toplumsal 6nderlik tasarlayan girisimler olarak kalmislardir. Bu minvalde -bu
calismanin hacmini zorlayacag i¢in temas etmedigimiz- karsitliklarini zaman zaman
birbirlerine, yeri geldiginde ilahiyat camiasina ve Diyanet’e, bazen tarikat ve medreseye
yahut Nurculuk, Siileymancilik gibi yeni tip cemaatlere ve basta Milli Goriis ve tiirevleri
olmak iizere Islamci siyasete ydneltmisler, kendi liderlik taleplerinin cergevesini bu
mubhalefetleriyle ¢izmisler, muhtevasimi tahkim etmislerdir. Kuskusuz bu
miinevverlerin yiikselisi, ulema ve mesayihin meydandan c¢ekilisiyle paralel
gerceklesmistir. Bir boslugu doldurduklar: miisellemdir. Kitabi, sifahi ve fiili miraslar
kiiltiir diinyamiza ve gesitli boyutlariyla siyasete tesir etmeye, siradan insanlar1 dahi
bilinglendirmeye, yénlendirmeye, harekete gecirmeye devam etmektedir.

4. Siyasal Islahatci Liderlik Talepleri

Tiirkiye’deki medrese ve tarikatlar Pakistan, Endonezya, Misir gibi iilkelerde
gordiigiimiiz sekilde “dogrudan” siyasal alana simdiye kadar miidahil olmadilar. Ote
yandan, geleneksel baglar1 olmakla birlikte modern cemaatler olarak devam eden
Nurculuk, Siileymancilik gibi hareketler kiiltiirel bir islahati hedeflediler. Siyaseti
“dolayli” bigimlerde etkilemeyi denediler. “Entelektiiel dini liderlik girisimleri’nde ise
dogrudan siyasi sahaya inme arzu ve niyeti gizli degildi. Nihayetinde bunlar mesela ilim
Yayma Cemiyeti, Kubbealt1 Vakfi veya Aydinlar Ocagi benzeri olusumlarin “sivilligi” ile
miisterek yonleri olmayan, bilakis siyasi gayeleri de iceren dini liderlik talepleri olan
orgiitlii tesebbiislerdi. Ancak bu talepleri etkili bicimde gerceklestirecek tecriibe,
altyap1 ve vasitalara sahip olmadiklarini, bu yilizden de akim kaldiklarini belirtmistik.
Sanki onlar, “bir miisliman nasil siyaset yapmali” sorusunun teorik cevabin
kendilerince verecek kiigiik, sembolik ama somut yol isaretleri birakmak, en azindan

28 Erciimend Ozkan, Laiklik-Demokrasi ve Islam, Ankara: Anlam Yay., 2016, s. 191 vd (madde 6).
122 Bk. http://www.istiklalmarsidernegi.org.tr/ (Erisim: 31.08.2022).
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mesru gordikleri ve hedefe ulastiracagina inandiklar bir dava giizerganini tanimlamak
istediler. Burada kaldilar ve dtesine geg(e)mediler.

Bu bdlimde ele alacagimiz olusumlarin ise tam manasiyla “siyasal islahatgilik”
(siyasal islamcilik) kapsaminda degerlendirilecek diizeyde yerel ya da kiiresel bir
orgiitliliige, taninirhiga, mesruiyete sahip olduklarini soyleyebiliriz. Bunlardan ilki
Necmettin Erbakan’in temelini attig1 Millf Goriis hareketidir. Milli Goris aslinda Arap
diinyasindaki thvan-1 Miislimin’i 6rnek alan, Thvan’in gesitli Arap tilkelerinde yaklasik
yiiz yildan beri talep ettigi tlirden bir toplumsal ve siyasal degisimi Tiirkiye’'de
amaglayan bir harekettir. thvan prensipte Arap iilkeleri disinda drgiitlenmemektedir.
Tiirkiye’de ayni misyonu Milli Goriis iistlenmistir. Thvan'in siyasal islami sahada
alternatifi ve rakibi olan Hizbil't-Tahrir’in ise Arap kokenli bir teskilat olmasina ragmen
kiiresel hedefleri mevcuttur ve bu yiizden Milli Goriig’e ragmen Tiirkiye’'de de drgiitlii
olmasi gerekmektedir. Bu iki harekete, zellikle son yirmi yil i¢inde islam aleminin
diger bolgeleriyle paralel sekilde Tiirkiye'de etkili olmaya baslayan Selefiyye akimi
biinyesindeki siyasal olusumlari ilave edebiliriz.

4.1. Milli Gériis ve islami Hareketin Liderligi Talebi

Ahmet Kiigiikaganin Milll Goriis’ti kastederek dile getirdigi, “Bu hareket Tiirkiye'de
bir teknedir, bir tezgahtir. Bu tezgdhtan gegmemis, bu teknede mayalanmarmus bir Miisliiman
gdstermek zordur” iddias1,'” 6ncelikle Islamci siyasal gevreler igin gegerli olabilecek bir
tespit olmalidir. Milli Goriis'tin gegmisi 60’1 yillarin ikinci yarisina dayanir. Biiyiik
Dogu’da Necip Fazil, Hareket'te Nurettin Topgu, Tiirk Yurdu'nda Osman Turan ve Osman
Yiiksel Serdengecti, Siilleyman Arif Emre gibi etkili fikir ve siyaset adamlar1 bu yillarda
milliyetgilikten Islamci gizgiye gegis sinyalleri veriyorlarken, ITU profesdrii Necmettin
Erbakan’in bu genel atmosferi siyasal bir hareketi baslatacak bir zemin telakki ettigi
goriiliir. 1967°de verdigi “Doguda, Batida ve islam’da Kadin” konulu konferansta,
“Miisliimanligin kendine has miitekamil bir iktisadi sistemi mevcuttur. Bu sistem ne Dogudaki
sistemdir, ne de Batidaki sistem” seklindeki sézleri belirgin bicimde diinya goriistini
ortaya koymaktadir.”** Bu sozler 1991’de yayimlanacak Adil Ekonomik Diizen projesinin
ilk isareti say1labilir.

Kazanmis oldugu Odalar Birligi baskanligi kendisine verilmeyen, Adalet Partisi’nden
mebus adayligi Siileyman Demirel tarafindan veto edilen Erbakan, 1969 genel
se¢imlerine bazi arkadaslariyla Miistakiller Hareketi ad1 altinda girdi. Sagc1 partilerden
nigin farklhilasildiginin agiklandig1 “Mukaddesat¢i Tlirk’e Beyanname” bashkl: bildiride
hareket, “Batinin uyarusindan sonra kabuk tutmaya baslayan Islam vecd ve askini ihya edecek
ve onu esya ve hadiselere hakim kilacak” bir kahramarnin, bir kurtaricinin dért asirdan beri
beklenmekte oldugu vurgusunu yapmaktaydi.'” Erbakan Konya'dan mebus segildi.
Arkasindan Milli Gériis’iin ilk partisi olan Milli Nizam Partisi (MNP)ni kurdu (1970).
Kurulus beyannnamesinde, partinin “iyiyi saglama ve kétiiyii men etme” misyonunu
hedefledigi belirtiliyor, “Hak’kin yardimiyla cok yakin bir gelecekte, milletimizin yeniden

2 Ahmet Kiigiikaga ile sdylesi, Girisim, 54 (Mart 1990), s. 26.
124 Sadik Albayrak, Tiirk Siyasi Hayatinda MSP Olay1, istanbul: Arastirma Yay., 1989, s. 57-9.
1% Slndme: 1390-1970 Yillig, Istanbul: Aba Nesriyat, 1970, s. 203.
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biitiin diinyaya drnek biiyiik bir medeniyet kuracagi” miijdeleniyor, “bu ulvi gayenin
tahakkuku icin el birligi ile ¢alismaga” tiim vatandaglar davet ediliyordu.’”® 12 Mart
Mubhtirasi’nin ardindan kapatilan MNP’nin yerine Ekim 1972’de kurulan Milli Selamet
Partisi (MSP), yetmisli yillardaki islamcilasma siirecinin etrafinda déndiigii bir merkez
kurum fonksiyonu gérecektir.

Cakir, Milli Goriis'iin Naksi Iskenderpasa dergahiyla Nurcu kadrolarin bir ittifak:
olarak ortaya ¢ikip gelistigini ileri siirmektedir.”” Ancak Erbakan’m 1974 segimleri
arkasindan sag partiler yerine CHP ile koalisyona girmesi ve kurulan hiikiimetin
cikardig1 af kanunuyla sol siyasi tutuklularin saliverilmesi, MSP’nin basta Nurcular ve
Stileymancilar olmak tizere dini cemaatlerle olan ittifak iligkisini derinden sarsmustir.
ilk baslarda Erbakan’a destek vermekle birlikte, partiyi Bilyiik Dogu hareketinin bir
vasitasina cevirecek emir ve tavsiyelerinin Erbakan’ca dikkate alinmamasi neticesinde
Necip Fazil da MSP'yle ters diisecektir. Bunlarin yani sira iran devrimi gibi bazi dis
faktdrlerin de etkisiyle MSP’li topluluklar “bir cemaat havasinda” birbirine kenetlenmis
ve bir dlgiide radikallesmistir. Sanki artik ortada siyasal bir parti degil, lideri Erbakan
olan ve devleti teslim almak i¢in yola koyulan dini bir hareket bulunmaktadir. Partinin
arkasindaki soyut kurumsal kimlik Milli Goriis olarak adlandirilmaktadir. Milli Goriis,
“insant konu alan, insann ilgi alanina giren her seyle ilgilenen bir Nizdm-1 Alem, ...tiim insanhk
icin, dteki diinya milletleri icin refah ve huzuru saglayict yeni bir diizen teklifi” olarak
kamuoyuna sunulmaktadir. O salt bir politik aktivite degildir; “ayn zamanda gtiglii
devrimci nitelikleri ile, 6ziinde insamin ve esyanmin dirilis miijdesini tastyan bir kiiltiir
hareketi”dir."*®

Millf Gariis’iin misyonu Erbakan’in sahsinda kisisellesmis ve tekellesmisti. Orgiitler,
tiyelerin fikirleriyle harekete katilacagi temsiliyet kanallari degil; emir-komuta
zincirinin halkalar1 ve genel merkezin temsil ettigi mutlak dogrularin aktarildig: egitim
kurumlar islevi gérmekteydi.”” ‘Hoca’ olarak vasiflanan Erbakan, siyasi bir partinin
siradan lideri degildi; biat edilmesi gereken dini bir 6nderdi. itaat anlayisinin
referanslar1 peygamber-sahabe iliskisi baglamindaki 6rneklerle olusturuldu. Bu yiizden
baglilik dinsel temelli bir muhtevaya sahipti.”® Cakir, Milli Goriis’iin, belli bir “sirrin”
paylasildigi, kendi ritiielleri ve apayri mantig1 olan bir “kan kardesligi cemaati’ni
andirdigim soyler.”* Bu ‘sir’ genellikle Erbakan’in disariya kapali 6zel toplantilarinda
acilir. Kutsal cihat hareketi olarak Milli Gériis, onun emiri olarak da Erbakan, bazen iistii
kapali, cogu zaman daha agik tarzda lanse edilir.”** Bu liderlik projeksiyonu tilke sathiyla

126 “M.N.P. Milli Nizdm Partisi Kurulus Beyannamesi”, https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/
11543/798 (Erisim: 10.09.2022).

27 Rusen Gakir, Ayet ve Slogan, Istanbul: Metis Yay., 1995, s. 217.

128 Albayrak, Tiirk Siyasi Hayatinda MSP Olayt, s. 136, 243-4.

Menderes Ginar, “Kemalist Cumhuriyetgilik ve islamci Kemalizm”, islamcilik, Yasin Aktay (ed.), istanbul:

fletisim Yay., 2004, s. 175.

Bk. Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi, Istanbul: Dogan Kitap, 2004, s. 31. Ayrica

iskenderpasa dergihi eski seyhi M. Esad Cosan’in (6.2001) Erbakan hakkindaki 26 Mayis 1990 tarihli

konusmasi igin bk. Cakir, Ayet ve Slogan, s. 48-54.

Rusen Gakar, “Milli Goriis Hareketi”, Islamcilik, Yasin Aktay (ed.), istanbul: iletisim Yay., 2004, s. 569.

Bk. Cosan’in s6z konusu konusmast: Cakir, Ayet ve Slogan, s. 52-3. Ayrica bk. Erbakan’in Diyanet

biirokratlariyla konusmas:: Altikulag, Zorluklar: Asarken, c. 1, s. 483-4.
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sinirh da degildir. Ayni zamanda genis islam cografyasina hitap etmektedir.” Fakat bu
hitabin -Millf Gériisciiler kabul etmese de- bir harici karsiliginin oldugunu séylemek
glctiir.

Milli Gorlis hareketinin dinl mesruiyetinin ve misyonunun sz konusu 6zel
toplantilar disinda mensuplara nasil aktarildiging, diger dini gruplarla olusan bazi ortak
giindemlerde Milli Goriis’iin pozisyonunun nasil belirlendigini, onlardan gelen
tenkitlere dini kaynaklar 1s18inda nasil cevap verildigini izlemek agisindan, seksen ve
doksanli yillarda Milli Gazete’deki ¢ok tutulan yazilariyla temayiiz etmis eski Yeni Devir
ve Sura yazart Ahmet Akgiil'in séylediklerine bakmak nemli ipuglar: verecektir. Bazi
makalelerini derledigi Degisen Dengeler ve Islam adli kitabinda Akgiil, yeryiizii hakimiyeti
icin ¢arpisan iki giic odagindan bahseder: Birincisi, mevcut zuliim diizenini devam
ettirerek Bilyiik Israil hayalini gerceklestirmek isteyen Siyonistlerdir. kincisi ise “bu
seytan saltanatini yikip Islam’m baris ve adalet nizamim yerlestirmek isteyen ve bunun icin
gerekli olan kavram, kurum ve programlara sahip Milli Gériisciiler”dir. Hak ve batil
miicadelesi Siyonizm’le Milll Gorlis arasinda cereyan etmektedir. Siyonizm batilin
karargahi, Millt Gériis Hakk'in karargahidir. Miicadeleyi kazanmak igin Islam Birlesmis
Milletleri gibi evrensel teskilatlarin kurulmasi, Adil Ekonomik Diizen’in uygulanmast,
gliclii siyasi ve askeri bir otoritenin hazirlanmis olmasi gerekir. Bu nedenle Milli Goriis
iktidar olmadan ‘halife’ arayisina girmek yararsiz bir ¢abadir. Milli Goriis hareketi ve
cemaati diinyadaki tiim Misliimanlarin terciimani ve temsilcisidir. Tabi olunmasi
gereken sebilii’l-mii’minin’i (Miisliimanlarin yegine yolunu), icma-i timmeti, Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat’i ifade eder. Akgiil su ayeti hatirlatir: “Her kim kendisine hidayet ve Islamiyet
apagtk belli olduktan sonra resule (elciye) muhalefet ederek sebilii’l-mii’minin’den baskasina
uyarsa, onu diistiigii sapiklikta birakiriz ve ahirette onu cehenneme sokariz” (en-Nisa; 76)."**

Bu yaklagim bir hayli tekelcidir ve Tiirkiye’ye 6zgii dini otoritenin ¢ok parcali ama
gorece uzlagmaci ve paylasmaci karakterine uyum gostermemektedir. Haliyle muhtelif
cinslerden aksiilamele sebep olmaktadir. Bir ilahiyat profesdrii olan Hayrettin
Karaman'in hatiratinda rastladigimiz bir anekdot anlasmazliklarin en azindan usuli
vechesini gézler oniine serer. Erbakan ile birlikte bir mesele tizerinde konusurlarken
ona hitaben, “(...) sizler siyasi faaliyet yaparak, bizler de egitim ve dgretim yoluyla aymi davaya
hizmet edecegiz, amacimz bir, yontemlerimiz farkli...” diyen Karaman’a muhatabinin cevabi
onun iddiasiyla s6yle olmustu: “Allah 6niimiizdeki secimde bana su kadar milletvekili
lutfederse iktidarimizdan alti ay sonra Istanbul’da ince corapla dolasan bir kadin géremezsiniz.
Ben alt1 aydan s6z ediyorum, siz yillar siirecek sonu da belirsiz bir faaliyetten séz ediyorsunuz.
Ben sizi anh sanh cihada davet ediyorum, siz cephe gerisinde sojan ve patates soyalim
diyorsunuz”."*®

Erbakan’in ilahiyat veya Diyanet mensuplarina yahut medrese ve tarikatlardaki sivil
hocalara prensipte bir karsithgimin oldugunu tabii ki sdyleyemeyiz. Asil mesele onun
din hocalarimi Milli Goriis biinyesinde ve hiyerarsi i¢inde gérememesidir. Karaman

133 Omer Baykal, Omer Caha, “Politik Aktdr Olarak Necmettin Erbakan’in Tiirk Siyasetindeki Yeri”, Akademik
Hassasiyetler, 4/8 (2017), s. 8-9.

14 Bk. Ahmet Akgiil, Degisen Dengeler ve Islam, Istanbul: Risale Yay., 1994, s. 26, 76-7, 89, 134.

1% Hayrettin Karaman, Bir Varmis Bir Yokmus, istanbul: iz Yay., 2008, c. 2, s. 242-3.
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drneginde oldugu gibi, hocalarin béyle bir itaat iligkisine yanagmamasidir.® Bir
konusmasinda ulema kesimini degerlendiren Erbakan, {i¢c husustaki eksikligi 6nemli
buldugunu belirtir. Birincisi, alimlerin hayatttan kopuk sekilde nazariyatla mesgul
olmasi, bugiiniin ihtiyaglarina cevap verecek fiili careler iiretememesidir. kincisi,
teferruatla ilgilenip ash ihmal etmeleridir. Ummetin 6niine asli projeler sunmalari
gerekirken, sanki “ileride lazim olur” tavriyla furuat mevzulara dalmalar1 buytk
noksanliktir, Erbakan son olarak alimlerimizin diistintip iiretirken bati tesirinde
kaldiklarini fakat bunun farkinda olmadiklarini ileri stirer.™”

S6z konusu miistagni tavra kamuoyuna da mal olan ciddi itiraz iskenderpasa
dergdhi seyhi ve ilahiyat profesérii M. Esad Cosan’dan gelmistir. Erbakan’1 parti
liderligine dergahin kendinden 6nceki seyhi ve kayinpederi olan Mehmet Zahid
Kotku'nun getirdigini, dolayisiyla parti hareketinin tekkenin fonksiyonlarindan biri
oldugunu ifade eden Cosan, hakiki liderligin esasen kimde ve hangi kurumda olmasi
gerektigini bu argiimanlarla ilan edecektir.”® Ustelik Cosan Islami bir hareketin baginda
politikacilarin degil “peygamber varisi alimlerin” olmasi gerektigini diistinmektedir.'*
“Kayitsiz” tavrina kars: bir teklif olarak sunulan “alimler meclisine” mukabil Erbakan’in
“sura kurup da bastma hocalar belasim mi alayim” dedigini ileri stiren Cosan, Milli Goriis’tin
kesinlikle bir “cihat karargahi”, Erbakan'in da bir “cihat emiri” olmadigin
belirtecektir." Bu neticenin benzerine Cosan’dan yaklasik on yil 6nce Necip Fazil
tarafindan Rapor’'unda temas edilmis, Erbakan’in hilafet ve biat talebinden ayiplama ve
kinama tislubunda bahisle, bu durumun en basta M. Zahid Kotku tarafindan uygun
gorilmeyip reddedildigi bildirilmistir."

Milll Goriis’iin “ben merkezci” Islami hareket teorisi Nurculuk, Siileymancilik gibi
biiyitkk geleneksel akimlarca dogal olarak dikkate alinmamistir. Radikal islamci
akimlarin buyiik bir kismi da partisel siyasi miicadeleye sicak bakmamiglardir.
Radikalizmin parti karsitliginda iki belirgin egilim géze carpar. Birinci egilim, particiligi
gayri Islami sistemle bir uzlasma bicimi sayar ve bu tutumu sahih akideden sapma
olarak goriir. Atasoy Miiftiioglu'nun “Muhammedi bir diisiincenin olusmast igin Ebu Cehl'in

1% Bilgin, popiiler kanaatin aksine en azindan ilk yirmi yilinda ilahiyatgilar igcinde Milli Gériis destekgilerinin
sanildigindan az oldugunu belirtmektedir. Ozellikle Turgut Ozal'in ANAP'1 1983’te iktidara geldiginde,
ANAP1 temsilen merkez sag, diger dini gruplar gibi ilahiyatcilar1 da biiyiik oranda kendine ¢ekmisti. Ozal
sonrasinda partinin muhafazakar hiiviyetini kaybetmesi tizerine ilahiyatgilar arasinda Miili Goriig’e dogru
bir tevecciih baslads, bk. Bilgin, “ilahiyat’in Dili”, s. 64-5. Bu genis bulusmanin konjonktiirel oldugu, bir
itaat bagina dayanmadigi, AK Parti kurulduktan sonra ise ona dogru bir kayisin yasandig: goriilmektedir.
“Prof. Dr. Necmettin Erbakan Hocamizin Alimlere Tavsiyeleri”, YouTube video kaydi, https://www.
youtube.com/watch?v=kH_du74ulvo (Erisim: 29.07.2022).

3% M. Es'ad Cosan, “Bir Parti ve Biz”, http://www.esadcosankulliyati.com/arsiv/fetih/g900526.htm
(konusma: 26.05.1990; Erisim: 30.07.2022).

Bk. Halil Necatioglu, “Din Alimlerinin Tartisilmaz Degeri ve Ustiinliigii”, Islam, 77 (Ocak 1990), s. 4;
Necatioglu, “Alimin Tartisilmaz Ustiinliigii”, Islam, 87 (Kasim 1990), s. 6.

Konusmalar ve kaynaklari i¢in bk. Baykal, Caha, “Politik Akt6r Olarak Necmettin Erbakan”, s. 11-2.

Necip Fazil, Rapor 10, istanbul: Biiyitk Dogu Yay., 1980, s. 17. Konuyu Necip Fazil “Distan gelen hicbir diisman,
Islam’a kiymakta bu icten gelen sahte dost kadar tehlikeli olamaz” ciimlesiyle kapatmaktadir. Baska bir
raporunda ise anlagsmazlig1 ve rekabeti su sozleriyle agiklamaktadir: “Milli Selamet Partisi bizim 40 yillik ¢ileli
fikriyatimizi bir cirpida kapma ve berbat etme gecekondusu...”, bk. Necip Fazil, Rapor 7, Istanbul: Biiyitk Dogu
Yay., 1980, s. 39.
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yardimini isteyemezsiniz” ctimlesi, bu egilimi ¢arpici bigcimde yansitan bir ifadedir.'*
Diger yaklasimda ise konu bir inang sorunu olarak degerlendirilmez. Milli Goriis’iin
yontemsel yanliglar: ortaya konur veya Erbakan’in stratejisi ya da liderlik tarzi masaya
yatirilir. Degistirilmesi hedeflenen rejim i¢indeki bir kurumun islami hareketin merkezi
olamayacaginin alt1 ¢izilir."* Her iki yaklasimin pratik sonucu se¢im zamam geldiginde
oy vermemek seklinde olmaktadir.'*

4.2. Hizbii’t-Tahrir ve Hilafet Talebi

Erbakan’'in etrafinda dillendirilen hilafet iddias1 bir kesim tarafindan Erbakan’in
halefi kabul edilen Ak Parti lideri ve Cumhurbagkani Recep Tayyip Erdogan adina da
dillendirilmektedir. Ozellikle 24 Temmuz 2020’de Ayasofya'nin tekrar ibadete
acilmasiyla daha aleni bigimde giindeme gelen bu konu her ne kadar parti yetkililerince
reddedilse de tilke i¢ci ve disinda konjonktiirel olarak tekrarlanmaya devam
etmektedir." Giiniimiizde hilafetin yeniden tesisi igin kiiresel capta siyasal faaliyet
yiirliten Hizbi't-Tahrir teskilatinin s6zde Tiirkiye vilayeti, ge¢miste Erbakan’a atfen
soylediklerine benzer sekilde Erdogan i¢in de bunun imkanmin bulunmadigini ifade
etmigstir. Hizb’e gore, Tiirkiyeli mislimanlarin demokratik laik sisteme entegre
edilmesini Erbakan ve Milli Goriis {izerinden basaramayan Batili egemenler ve laik
Kemalist ¢evreler, bu entegrasyonu Ak Parti eliyle gerceklestirmek istemisler ve AK
Parti’nin uygulamada goriinmeyen islami sdylemleri iizerinden halki rejimle
baristirmiglardir.® Haliyle bdyle bir iddianin toplumsal ve ser’i bir karsihg
bulunmamaktadir.

Kudiis'te 1953 yilinda el-Ezher mezunu Filistinli bir ilim ve hareket adami olan
Muhammed Takiyyiiddin en-Nebhani tarafindan kurulan Hizbii't-Tahriri’l-islam?
(islami Kurtulus Partisi),’” o giinden bugiine “miisliimanlarin biat edebilecegi bir
halifeyi naspetme” gayesiyle faaliyet gosteriyor. Hizb kendisini “ideolojisi Islam olan

siyasi bir partidir” seklinde tanimliyor. “Siyaset onun isi ve Islam onun ideolojisidir”."*®

2 Atasoy Miiftiiogluile sdylesi, Girisim, 54 (Mart 1990), s. 22. Mehmet Pamak’in [zzeti Baska Yerde Aramak (y.y.:
Selam Yay., 1995) kitabi ile Mehmet Siimbiil’tin Islam Adina Particilik (Istanbul: Objektif Yay., 1992) kitabi
bu egilimin yansitildig: iki eser olarak géze ¢arpar.

% Bu tarzda yapilmis elestiriler icin bk. Molla Mansur Giizelsoy, [lmi ve Siyasi Tahliller, istanbul: Fitrat Yay.,
1996, s. 118-22; Omer Faruk Ké&se, [slamf Hareket ve Oniindeki Engeller, Ankara: Fecr Yay., 1997, s. 33-4.

“Biiyiikkara, “Tiirkiye’de Radikal Dini-Siyasi Akimlar”, s. 137. Milli Gériis hareketinin radikal islamci niteligi
hakkinda bk. a.g.e., s. 133-7.
Ak Parti hiikiimetini destekleyen bir medya grubunun haftalik dergisi olan Ger¢ek Hayat'in Ayasofya’nin
agilmasindan ii¢ giin sonra “Simdi Degilse Ne Zaman? Sen Degilsen Kim?: Hilafet i¢cin Toparlanin”
bashigiyla ¢tkmasi (say1: 1031, 27 Temmuz - 2 Agustos 2020), Erdogan’in hilafeti konusunu bir kez daha
glindeme getirdi. Ayasofya’nin 86 yil sonra bir yarg: karariyla acilmasina benzer bir adimla, hilafeti
1924’de lagveden TBMM nin, bu kurumu tekrar isler hale getirebilecegi fikri konunun tartisma mihverini
olusturmustu.

Yilmaz Celik (Koklii Degisim Medya), “Yikilisindan Bugiine Tiirkiye'de Hilafet / 5. Bliim: Refah ve Ak Parti

ile  Misliimanlarin ~ Sisteme  Entegrasyonu”, https://kokludegisim.net/haberler/yikilisindan_
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bugune_turkiyede_hilafet_ 5 bolum_refah_ve_ak_parti_ile_muslumanlarin_sisteme_entegrasyonu
(Tarih: 25.03.2021; Erisim: 31.07.2022).

7 Hizbii't-Tahrir teskilat1 ve kurucusu Nebhani hakkinda temel malumat icin bk. Ali K&se, “Hizbii't-Tahriri’l-
islam1”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 18, s. 184-5; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 189-192.

¥ Hizb ut-Tahrir, Hizb-ut Tahrir, Beyrut: Dar-ul Ummah, 1431/2010, s. 10.
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Nebhéni'nin islami toplum ve yénetim hedefiyle calisan thvan-1 Miislimin hareketi
mevcut iken alternatif bir teskilatlanmaya gitmesi, siyasal bir parti (el-hizb es-siydsi)
olarak hareket etmenin islami ve tabii ki nebevi metodun geregi olduguna inanmasinin
bir neticesiydi. Metodik partisel bir hareket baslatarak, sanki yeterince hiyerarsik
hareket etmeyen, ilke, asama ve hedeflerini somut sekilde belirlemeyen, haliyle
gliniibirlik stratejiler pesinde giiniibirlik kazanimlarla yetinen, siirecte bu nedenlerle
ister istemez tavizkar duruma diisen, yer yer bir hayir kurumuna veya teblig cemaatine
déniiserek enerjisini sarfeden Thvan’a bir alternatif olusturmak istiyordu. Buna binaen
orgiitiine mutlak ve siki bir metodik cergeve ordii. Hatta kuracaklar: hilafet devletinin
anayasa tasarisini bile hazirladi.'

Hizbii't-Tahrir'e gore eger Islami bir teskilat faaliyete gececekse, “Bu cemai
calismanin ... siyasi bir ¢alisma olmasi gerekir ve siyasi olmamasi caiz degildir. Ciinkii Hilafet’i
ikame etmek ve halifeyi nasbetmek siyasi bir is oldugu gibi Allah’in indirdikleriyle hiikmetmek
de siyasi bir is olup ancak siyasi bir ¢alismanmin olmasi ile gerceklesir”.”*® Ancak Hizb,
dariilislam-darilkiifir ayrimina ilkesel bir 6nem atfettigi icin, ser’i olmayan bir
sistemin koydugu kurallar icerisinde resmi yoldan partileserek veya bu sistemin
yardimini talep ederek islam’i iktidara getirmenin kesinlikle dogru bir metot olmadigi
kanaatini tasimaktadir. Bu husus, “vdcibe haram yollarla ulagilmast ser’an caiz degildir”
climlesiyle ifade edilir.”

Haliyle s6z konusu siyasi durus, neredeyse tiim islam tilkelerinde Hizbii't-Tahrir’i
yasadisi bir statiiye mecbur etmistir. Diger taraftan, islam’in siyasal hakimiyetinin
istikrar bulmasina kadarki Mekke ve Medine’de gecirilmis olan merhalelere giintimiiz
calismalarinda da riayet edilmesi prensip olarak benimsenmistir. Merhaleler kadro
olusturma, topluma agilma ve yonetimi devralma seklinde ti¢ safha olarak tespit
edilmistir. i¢inde bulunulan merhalenin icabi partinin silahli siddet yéntemlerinden
ozenle uzak kalmasi nedeniyle mevzubahis illegal durum, devletler ve giivenlik
birimleri agisindan tolere edilebilir bir mahiyet arzetmistir. Nitekim parti Tiirkiye’de
basin-yayin faaliyetlerini serbestce siirdiirmekte, agirlikh olarak hilafet konusunun
islendigi izinli toplantilar, konferanslar hatta mitingler tertip edebilmektedir.'** Fakat
hilafet ve seriat vurgusunun c¢ok belirgin yapilmasi nedeniyle teskilat mensuplarina
yonelik kovusturma, gézalti, tutuklama ve mahkumiyetler hig eksik olmamaktadir.

4.3. Selefi Gruplarin Dini ve Siyasi Liderlik Temayiilleri

Arap diinyasi, Hint alt kitasi ve Giineydogu Asya'nin radikal hareketlerinin teori ve
pratigine net olarak damgasimi vuran Selefiligin Tiirkiye'deki islami cevrelerde tesiri
oldukea dar ¢aplidir. Bu durumun Tiirkiye'’ye mahsus bazi sosyo-kiiltiirel sartlardan
kaynaklandigi tezini ¢alismamzin ikinci bdlimiinde agiklamistik. Daha ¢ok
Vehhabiligin bir uzantisi olarak goriilen Selefilik, hem Suudi’lerin ideolojisi olarak
anlasilmasi, hem de Osmanli gelenegi ve modernizmin cift tarafli etkisinin tilkede tist

14 Detaylar ve agiklamalar icin bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, islami Davamin Giizergahi: Metodik Islamct Iktidar

Teorileri, stanbul: Klasik Yay., 2021, s. 93-4, 113.
%0 Hizb ut-Tahrir, Hizb-ut Tahrir'in Degistirme Metodu (Menhac), Beyrut: Dar-ul Ummah, 1430/2009, s. 19-20.
! Hizb ut-Tahrir, a.g.e., s. 41. Bu ilke Hizb’in anayasa taslaginin 182. maddesinde ayrica vurgulanir.
Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 191-2.
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seviyelerde olmasi nedeniyle Tiirkiye'de bir itibar zemini bulamamistir.” 1980’lerin
sonlarinda baslayip niifuzu artarak bugiine uzanan, daha ¢ok matbuatta, bilahare de
dijital platformlarda insa edilmis ilmi ve kiiltiirel diizeydeki Selefi sGylem ve faaliyetler
genellikle Suudi Arabistan irtibath olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 2000’li yillarda
glindeme giren ve Kasim 2003 istanbul bombali saldirilariyla gériiniir hale gelen
tedhisci Selefl yapilanmalar da ayni sekilde Tirkiye'ye 6zgli dini-siyasi dinamiklerle
baglantili degildir. Afgan Cihadi'nin ardindan baslayan i¢ savasta ve Taliban'in ilk
iktidar déneminde temayiiz eden El-Kaideci enternasyonal “Cihadi Selefilik”, diger
tilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de bir takim marjinal gruplagsmalarin olusumuna
sebep olmustur.

Aslinda Tiirkiye’de Selefilik denince 1958 — 1993 arasinda ¢ikan Hilal dergisi ve Hilal
Yayinevi ile bunlarin basindaki Salih Ozcan ve ismail Kazdal'in isimleri anilir. Ozcan
Suudi kurumu Rabitatii’l-‘Alemi’l-islAmi’nin kuruculari arasindadir. 1960-70li yillarda
kendisi gibi kurucu olan Mevd{idi ve Ebu’l-Hasan en-Nedvi'nin eserlerinin yam sira
thvan-1 Miislimin’den Benn4, Kutub, Udeh, Karadavi gibi {inlii islamcilarin kitaplarini
ve makalelerini yayinlar. Terciimelere dayanan bu yaym faaliyetinin Tiirkiye'deki
islama diisiincenin degisiminde, 6zellikle siyasallasmasinda, daha iimmetci ¢izgiye
gelmesinde ve radikallesmesinde ¢ok 6nemli tesirinin oldugu iyi bilinen bir husustur.
Ancak bunlari “Selef faaliyetler” olarak degerlendirmek giictiir. Mesela Hilal dergisinin
uzun yillara uzanan yayin etkinligi icinde ibn Teymiyye veya ibn Kayyim’dan, yahut
Vehhabi Necid ulemasindan bir ¢eviri mevcut degildir."* Hakez4 “Malatya ¢evresi” diye
tinlenen, Sait Cekmegil, Sait Ertiirk, Ramazan Keskin gibi isimlerin yer aldig1 faaliyet
aginda, “ilk kaynaklara doniis¢li”, “tecdid ¢izgisinde” ve bu yiizden basta tasavvuf
diisiincesine ait olanlar olmak tizere bidatlarla miicadele sGylemini 6nceleyen, bunlarin
“sirk”le baglantisim siklikla giindeme getiren bir dini ¢izginin hakim oldugunu tespit
etsek de, bu fikir ve eylem gercevesini de malum Selefiyye ile irtibatlandirmak yanls
olur. Onus’un deyisiyle bu cevrede de Afgani - Abduh - Resid Riza cizgisine ve bu
cizginin Turkiye'deki yansimalarinin temsilcisi konumundaki Sebiliirresad gevresine
dayandirma veya daha hafif bir tabirle bu ¢izgiyi 6rnek alma temayili oldugu
sOylenebilir.”®

Tespit edildigi kadariyla ibn Teymiyye’nin Tiirkce’de yayimlanan ilk eseri Abdullah
Bid’a Diismani miistear adiyla Zekeriya Beyaz'in terciime ettigi Allah ile Kul Arasinda
Vasita ve Kulluk bashkh kitaptir. Kazdal yayinevinden (1969) ¢ikan bu kitaba yazmis
oldugu takdimde ismail Kazdal, ibn Teymiyye'nin amacinin “ilahi kaynaklart birakip
onlarin yerine insanlarin sézlerine, tevillerine, hareketlerine tabi” ve “sayisiz bidatler igine
yuvarlanmis” olan “Miisliimanlart tekrar Kur'an ve Siinnete baglamak” oldugunu
vurgulamistir. Bu terclimenin amacinmi da “bu inancin ihyasi” olarak agiklamustir.
Hayrettin Karaman'in hazirlayip terciime ettigi, ibn Teymiyye, Sah Veliyullah Dihlevi,
Abdullah b. Abdiilazim ve Senhuri’nin risalelerinden olusan antoloji ise 1971 yilinda
nesredilmistir. Karaman, terciime ettigi bu dort risalede ictihat, taklit ve telfik gibi

155 (Jmit Aktas, Islam{ Hareket ve Yontem, istanbul: Bengisu Yay., 1996, s. 134.

5 Muhammed Usame Onus, “Cumhuriyet Dénemi islam? ilimler Literatiiriinde Selefilik ve ibn Teymiyye
Gizgisi: Baslangi¢ Miilahazalar”, TALID: Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 13/25-26 (2015), s. 306.

% Onus, a.g.e., s. 314.
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hususlarin “taassup ve tarafgirlikten uzak, muhakkik alimler tarafindan” kaleme alindigin
ifade etmistir."

Ozetle, 1980 oncesindeki bu faaliyetleri orijinal Selefiyye gelenekgiligi icinde
mitalaa etmemek gerekir. Bu noktadan belki de ciddiye alinacak ilk hareket bir Irak
Tiirkmeni olan Abdullah Yolcunun Suudi Arabistan’daki tahsilinden sonra 1986’'da
Tiirkiye'ye gelip yerlesmesi ve gercek anlamda bir Selefi yayinevi diyebilecegimiz
Guraba Yayinlarr’'mi 1992’de kurmasidir. Bilahare Tiirkiye’de iin yaparak cemaat
toplayacak Selefi hocalar, ilk baglarda Avrupa’dan, daha sonra da dogrudan Tiirkiye’den
Suudi Arabistan’a, bazen de Misir iiniversitelerine gidip tahsil goren sahsiyetlerdir.
Yolcu Elbani, ibn Baz, ibnii'l-Useymin, Fevzan gibi biiyiik Selefi seyhlerden okumus
birisiydi. Belgika’dan Suudi Arabistan’a gecen, tahsilinden sonra da 1990’da Tiirkiye'ye
yerlesen Eb(i Said Yarbuzi kiinyeli Mehmet Balcioglu da Mukbil el-Vadi’i, Rebi” el-
Medhali gibi meshur seyhlerden ders almisti. Mehmet Emin Akin ise Selefilik’le Misir’da
tanismustl. Ubeydullah Aslan, Taceddin Bayburdi, Feyzullah Birisik, Hiiseyin Cinisli,
Yilmaz Sahin (Eb(i Zerk4), Muhammet Cift¢i (EbQi Enes) gibi isimleri de daha geng
nesilden kisiler olarak burada zikredebiliriz. Tiim bu isimlerin bilhassa 2002 sonrasinda
Tiirkiye’de eskiye nispetle Gzgiirlesen dini faaliyet ortamlarinda kendi yayinevi,
dernek, mescit, Kur’an kursu ve medreselerini tesis ettiklerini gériiyoruz.

Selefilerin us@il (menhec) {lizerine hi¢ esnemeyen asir1 vurgulari Selefiyye'nin
béliinmeye ve parcalanmaya ¢ok yatkin olan karakterini agiklayan bir hususiyettir.
Selefilerin akide telakki ettikleri ortak kabulleri, yasadigimiz diinyada stirekli gelisen
olaylar karsisinda ister istemez yeniden yorumlanma durumunda kalmaktadir.
Dayanak noktalari olan naslar yeniden tefsire tabi tutulmaktadir. Neticede kaginilmasi
miimkiin olmayan tefsiri/yorumsal farkliliklar, “esnek birakilmayan” usulii
zorlamakta, usul zorlaninca otantik usuliin, yani hakiki prensiplerin mahiyeti iizerinde
cephelesme olusmakta, her bir cephe karsisindakini “sahih” usulden sapmakla (inhiraf)
suglamakta, bu durum biinye icinde firkalagsmalari, hiziplesmeleri dogurmaktadir.
Aslinda iizerinde uzlasilmis goriinen sabiteler, tekrar onarilamayacak bir i¢ tefrikanin,
sonugta ise ayrigma ve karsilikli diglamanin kaynaklari olmaktadir.

Tiirkiye'de her bir Selefi ismin etrafindaki farkli gruplasmalari bu bakimdan
degerlendirebiliriz. Her birinin yiiziinii dondtigii ve ¢ogunlukla maddi olarak destek
buldugu yurtdisindaki cevrelerin menhec, fikriyat, fiiliyat ve gidisati, Tiirkiye'deki
soylem ve eylemlere bu sebeple dogrudan tesir etmektedir. Suudi rejiminin “resmi-
kurumsal” Vehhabi ideolojisi lizerinde gidenler oldugu gibi, 1990’larin iiriinii olan
Sahve Selefiligine yakin duran ¢evreler de vardir. En son “Cihadl” diye kendilerini
tanimlayan olusumlarin da ayni rekabet meydanina ciktiklari, ilk 6nce El-Kaide
yapilanmalari olarak, daha sonra da ondan kopan DAI$ (islam Hilafet Devleti) veya
Nusra hiicreleri olarak illegal bicimde varliklarini siirdiirdiikleri, marjinal 6lgeklerde de
olsa bir sempati alani olusturduklari, legal standartta yayin faaliyetleri yaptiklar:
(Beyaz Minare Yayinlari, Anlat1 Yaymlar: gibi) gériilmektedir. Yahut bu teskilatlardan
bagimsiz sekilde mesela Eb(i Hanzala kiinyeli Halis Bayuncuk’ta (Tevhid dergisi ve

%% Onus, a.g.e., s. 315-6.
157 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik, Ahmet Kavas (ed.), istanbul: Ensar Nesr., 2014, s. 488.
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Furkan Yayinlari), EbQi Héris kiinyeli Ramazan Oral’da (Vasat Kitabevi) veya Murat
Gezenler’de (Sehadet Yayinlari) goriildiigii gibi hoca ve lider kimliginde kendilerine
alan agan bazi taninmus kisiler ayni1 meydanda faaliyetlerine devam etmektedirler. Son
li¢ isim daha ¢ok tekfirdeki agiriliklariyla inlenmislerdir.

Her biri kendi dnderlik ve rehberliklerini 6nemseyen, aym zamanda Selefiyye'ye
dzgii sebeplerle yer yer birbirlerini dahi tekfir edebilen bu sahsiyetlerin ve kurumsal
kimliklerin, bu ¢alismanin yukaridaki bolimlerinde ele aldigimiz Tiirkiye’ye mahsus
dini liderliklere her biri i¢in farkli sebeplerle, bazen tekfir tutumunun da eslik ettigi
kaliplagmus karsitliklar gelistirdiklerini miisahade etmekteyiz. Bu muhalefet ve red Ehl-
i Hadis - Selefiyye gelenekgiliginin malum klasik kaynaklarina binaen, ince, uzun ve
miidellel tahkiklerle gayet seffaf bicimde dile dokiilmekte, bir¢ok kitap, risale
yazilmakta, videolar ¢ekilmektedir. Mesela Murat Gezenler'in diinyasinda Tirkler
miisrik bir toplumdur. Segimlerde oy atmak, ¢ocuklar1 devlet okuluna géndermek,
askere gitmek gibi amellerle dinden ¢ikmuslar, kafir olmuslardir. Tarikatlar “Allah’tan
baska ilahlar edinen” topluluklardir. DAIS’e yakin olmadiklarini séyleyen Gezenler, bu
drgilitiin Siinni toplumlar: miisliiman saydigini, oysa kendilerinin bu toplumlar: degisik
sebeplerle miisrik sinifina soktuklarini ifade etmektedir."®

Yolcu'nun Guraba Yayinlar1 Tiirkiye'ye doniik hedefleri baglaminda, “batililagsma,
mezhepgilik, asir1 tasavvuf, Siilestirme ve Hiristiyanlastirma faaliyetlerine maruz
kalan” bir iilkede Allah’a insanlar1 davet etmek ve Ehl-i Siinnet akidesini nesretmek igin
cahigtiklarin ileri siirmektedir. Kitap, dergi, brosiir gibi yazili, TV ve videolar gibi sesli
ve goriintiilii iletisim imkanlarini kullanarak geng nesillere hakiki islam’t ulastirmaya
ve bu daveti miidafaa edecek bir kamuoyu olusturmaya caba sarfettiklerini
belirtmektedir.””® Cok miiracaat edilen tedaviildeki bir yayimn olarak Giiniimiizde Selefi
Salihin Gibi Nasil Olursun? baslikli brosiir," maddeler halinde ne yapilmas: gerektigini
bildirmektedir. Buna gére Tiirkiyeli bir misliiman yardim igin sadece Allah’a dua
etmeli; Selef akidesi {izerine olan alim ve davetgilerle irtibatin1 devam ettirmeli; ilim
Ggrenmeye istekli olmali; bidat¢i olarak bilinen meclis ve konferanslardan uzak
durmaly; tiim grup ve hiziplerden soyutlanmali; (varsa islam devletinin reisi haricinde)
herhangi birine biat etmekten sakinmali; insanlar1 Selef menhecine ¢agirmaly;
bidatcilara zarar veren yaynlari insanlara ulagtirmali; Selefe mensubiyetini agiktan
ilan etmeli; arkadaslarini iyi segmeli ve diinyanin siradan giincel meseleleriyle ilgisini
miimkiin oldugunca asgariye distirmelidir.

Gok pargali ve kiigiik capli da olsa organize ve programh faaliyetler icinde olan,
dzellikle dijital iletisim platformlarim ¢ok verimli kullanan Selefilerin bu miispet
goriintiiye ragmen Tiirkiye'de bir cekim merkezi olusturamadiklar: gériilmektedir. Sener,
bu “ilgisizligi” Tirkiyeli Selefilere sorarak onlardan cevaplar almaya ¢alismistir. Buna
gore, Tirklerin misliimanliga giris bicimleri ve bu tanismada tasavvuf geleneginin ve

%8 Murat Gezenler ile sdylesi: “Tiirkler Miisliiman Degildir, Miisriktir”, rép. ismail Saymaz, https://www.

sozcu.com.tr/2020/yazarlar/ismail-saymaz/turkler-musluman-degildir-musriktir-6058726/ (yaymn: 29.
09.2020; Erisim: 02.08.2022).

Guraba Yayinlari, “Hakkimizda: Yayinevimizin Tanitimi”, https://www.guraba.com.tr/sayfa/hakkimiz da
(Erisim: 02.08 2022).

Ebu Umeyr bin Muhammed et-Turki, Giiniimiizde Selefi Salihin Gibi Nasil Olursun?, Kitap ve Siinnete Davet
Yayinlari, 1435, s. 9-25.
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tarikatlarin rolleri Selefilige karsi ciddi bir tarihi direng olusturmaktadir. Buna reyci
Hanefi alimlerin gegmisten bugiine uzanan tesirlerini de ilave etmek gerekir. Bunlarin
yam sira Selefiler, Tirkiye'de temsil giicii yiiksek onciiler bulamadiklarini ve
mezheplerinin kaynaklarina ulasmakta zorlandiklarini, iistiine {istliik -Islam alemindeki
gelismelere paralel olarak- agirihik ve terérle suglanip dislandiklarini ifade etmislerdir.'*"

5. Tiirkiye’nin Gayri Siinni Dini Liderlikleri

Tiirkiye miisliimanlarinin kahir ekseriyeti ailevi kimlik bakimindan Ehl-i Siinnet’ten
olup Hanefi veya Safii mezheplerine mensuptur. Bizzat kimlik ibrazinda da bu oran fazla
degismemektedir. Bunun diginda, 2007°de KONDAnin anket arastirmasina gére Tiirkiye
niifusunun yiizde 5.73’iinlin Alevi-Bektasi oldugu tespit edilmistir."” Carkoglu ve
Toprak’in 2006’da TESEV ic¢in yaptiklari ¢alismada bu oran yiizde 6,1 rakamiyla biraz
daha yiiksek c¢ikmistir. Bu arastirmacilar anketlerindeki baska sorulara verilen
cevaplardan hareketle bu oranin yilizde 11’e kadar yiikseltilmesinin mtimkiin olacag:
kanaatindedirler.'”

Tiirkiye’deki Isndaser?, yahut iilkedeki yaygin kullanimiyla Caferi toplumu, Azeri
Tiirklerinden olusmaktadir. Kars'in Akyaka ilgesinde ¢ogunlugu olusturan Caferiler,
ayn1 ilin Arpagay ilgesinde de 6nemli bir orana sahiptir. il merkezinde ise bu oran yiizde
30’larin altina diismektedir. Igdir il merkezi otuz yil 6ncesine kadar yiizde seksenleri
bulan bir Caferi nufusa sahip iken, bilyiik kentlere verdigi gc ile birlikte bu oran ytizde
50 seviyelerine gerilemistir. Ayni ilin Karakoyunlu ilgesinde ¢ogunluga sahip olan
Caferiler, Tuzluca ve Aralik ilgelerinde ve yine Agri ilinin Tashgay ilcesinde niifusun
yaklasik yarisina tekabiil eden bir orana sahiptirler. Caferiler Tiirkiye’deki niifuslarini
3 milyona kadar ¢ikarsalar da'** gercek rakamin bunun ¢ok altinda oldugu, yogun olarak
yasadiklar: yerlesim yerlerinin ge¢misteki (g6¢ 6ncesi) ve bugiinkii niifuslar1 dikkate
alimmak suretiyle 500 bin - 1 milyon arasinda bir niifusa sahip olduklar1 tahmin
edilmektedir. Tarihsel yerlesim yerleri olan Samandagi ve Hatay'in bazi bslgelerinde
glrece yogun, Adana, Mersin, Tarsus hattinda ise daha az ve daginik halde mesk{in olan,
etnik kokenleri itibariyla Arap Alevileri diye de adlandirilan Nusayri vatandaslarin
niifusunun da Caferilere ¢ok yakin bir rakamda oldugunu tahmin etmekteyiz.'®

Diyanet Isleri Baskanligi'min “mezhepler {istii” bir kurum olmasinin realitede bir
karsiliginin olmadigini, bu kurumun sanki seyhilislamligin bir devami gibi Siinnd,
hususen Hanefl inang ve pratiklerin resmi temsiliyetini iistlendigini, verdigi
hizmetlerden Stinni kesimlerin daha ¢ok istifade ettigini ilk boliimde degerlendirmistik.
“Alevi agihmi” gibi arizi devlet politikalar1 uyarinca zaman zaman sorumluluk
iistlenmek zorunda kalan Diyanet’in, bu ¢esit konjonktiirel 6devleri yerine getirmede

16

Nazirhan Sener, “Tiirkiye'de Dinin Selefi insas1”, basilmams yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi, 2020,
s. 52-64.

KONDA Anketi, “Biz Kimiz - 3”, Milliyet: 21.03.2007.

Ali Garkoglu, Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye'de Din, Toplum ve Siyaset, istanbul: Tesev Yay., 2006, s. 37.
Mesela Selahattin Ozgiindiiz'iin verdigi bu rakam icgin bk. “Caferiler de Ag¢ilim istedi”, https://
www.yenisafak.com/gundem/caferiler-de-acilim-istedi-231347 (Erisim: 31.08.2022).

Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Kaynakli Mezheplerin Ortadogu’daki Cografi Dagilimi ve Tahmini
Niifuslar1”, e-Makalat: Mezhep Arastirmalart, 6/2 (2013), s. 332, 342.
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cok istekli olmadig1, konvansiyonel vazifeleriyle zaten hayli yogun olan glindemini ve
calisma cercevesini degistirmede goniilsiiz davrandigi bilinmektedir. Gayri Siinni
topluluklarin da “resmi bir mezhebi tehakkiimiiniin” miiessesesi olarak gdrdiikleri
Diyanet’ten, kendilerine déniik bir hizmet beklentisinde olmadiklarimi genel olarak
soyleyebiliriz. Osmanli zamaninda oldugu gibi kendi islerinin kendileri tarafindan
yiiriitiilmesini tercih eden s6z konusu mezhebi azinliklar, bu tercihlerinin bir icabi
olarak Diyanet’in din alanindaki tekeline itiraz etmekte, kurumun hélen cari hukuki
yapist ve ¢alisma usuliiniin, ¢ogunlugu olusturan Siinniler karsisinda vatandaglik
haklar1 bakimindan kendileri igin esitsiz bu statii ortaya ¢ikardigini ileri
stirmektedirler.

5.1. Caferiler

Malumu oldugu iizere Caferi mezhebinde 6lmiis miictehidi taklit caiz degildir. Bu
nedenle mezhep mensuplari yasayan bir miigtehidi (merce-i taklidi) fikihta taklit eder,
zekdt ve humuslarini ona yonlendirirler. Kahir ekseriyetini Azeri kdkenli
vatandaslarimizin olusturdugu Tiirkiyeli Caferiler geleneksel bicimde uzun yillar
kendileri gibi Azeri olan Ayetullah Mirza Cevad Tebrizi’yi merce-i taklid edindiler.
2006'daki Sliimiinden sonra ise Ayetullah Hiiseyin Vahid Horasani ile Ayetullah Ali
Sistani'yi takip ettiler.”®® Bu ii¢ ismin ortak 6zelligi Necef'in Biiyiik Ayetullah’t Ebu’l-
Késim el-Hoi'min talebeleri olmalari, haliyle Ayetullah Humeyninin veldyet-i fakth
(Mehdi'nin yoklugunda bir miictehidin ona vekaleten siyasal liderligi iistlenebilmesi)
ictihadina ya mesafeli durmalar1 ya da Sistani de oldugu gibi dogrudan mubhalifi
olmalaridir.

So6z konusu mukallitlik durumu, Caferi toplumun dini ve mezhebi islerini de deruhte
eden sivil toplum orgiitlenmelerine tabii olarak yansimistir. Lokal diizeyde onlarca
kiictik vakif ve dernegin iizerinde, genel olarak Tiirkiye Caferilerinin iki biiyiik érgiitlii
grubundan bahsedilebilir. Bunlardan ilki olan Zeynebiye grubu,'” bahsettigimiz
geleneksel mensubiyeti ve pratigi temsil etmektedir. Grup, adini Igdir, Kars gibi illerden
istanbul’a gécle gelen ve agirlikla Halkali - ikitelli cevresine yerlesen Caferilerin inga
edip gelistirdikleri Zeynebiye camii ve kiilliyesinden alir. Grubun basindaki 1gdir-
Tuzluca dogumlu Selahattin Ozgiindiiz dini tahsilini Necefte yapmistir. Grup
mensuplari onu huccetiilislam lakabiyla anmaktadir. Zeynebiye cevresi, Siilikleri
yaninda Azeri kimliklerini, haliyle Tiirkliiklerini de Onemseyen bir durus
sergilemektedirler.' iran Islam Cumhuriyeti ve veliyyii'l-fakih Ali Hamanei ile iliskileri
diger gruba kiyasla epeyce soguk ve mesafelidir.

1% Baris Erdogan, “From Main Component to Equal Citizen: Reconstraction of the Ja'fari Identitiy in Turkey”,
European Scientific Journal, 11/5 (2015), s. 331.

197 http://zeynebiye.com/ (Erisim: 06.08.2022).

1% Ozgiindiiz iran’in, Ermenistan ile olan savasinda Azerbaycan'm yaninda yer almamasini II. Karabag
Savasi’'ndan sonra Zeynebiye camiinde verdigi hutbelerinden birinde sdyledigi su climlelerde elestirmisti:
“Ben otuz sene milliyetcilikle, Tiirkiiliikle savastim. ‘Tiirk’iin Tiirk’ten baska dostu yoktur’ ciimlesiyle miicadele
etmekle gecti hayatim. Ikinci Karabag Savasindan sonra anladim ki, yarulmisim, gercekten de Tiirk’iin Tiirk'ten
baska dostu yokmus”. Bk. “Selahattin Ozgiindiiz Neden iran'in Hedefinde?!”, https://faktyoxla.az/
tr/news/view/1988/selahettin-oezguenduez-neden-iran-in-hedefinde (Tarih: 26.06.2022; Erisim: 06.08.
2022).
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Diger grup ise Kevser Yayinevi, Kevser Uluslararasi Insani Yardim Dernegi, Kevser
Kiltiir Merkezi gibi kuruluslara sahip olmasindan &tiirii Kevser cevresi olarak
anilmaktadir. Kevser grubunun hocalari, egitimlerini basta Kum ve Meshed olmak iizere
daha ¢ok fran’daki ilim havzalarinda tamamlamislardir. Zeynebiye grubunun tabiri caizse
“kiiltiirel” ve “lider merkezli” Caferiligine mukabil; Kevser grubu ilim ve ihtisasta daha
ileri ve donanimli dini liderlere ve katilimci bir idare usuliine sahiptir. Siyasi olarak da
fran rejimine yakin olup, Ali Hamanei'nin rehberiyetine baghliklarini bildirmekte
herhangi bir mahzur gérmemektedirler. Faaliyetlerini genellikle Diinya Ehl-i Beyt
Kurultayi'nin yardim ve himayesinde iran ulemasinin genis katkilariyla gerceklestirmeyi
tercih etmektedirler.'® On bes yil gibi uzun bir siire ilim tahsilinden sonra ilk énce
memleketi Igdir'a, sonra da istanbul’a gelen Kadir Akaras, bu gruba bagh alim ve hocalarin
kurdugu Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi/Ehla-Der’in genel baskanhgim yiiriitmekte,'”
kurucusu oldugu On4 TV ve Kevser Yayincilik'la yakindan ilgilenmeyi siirdirmektedir.

Halen 190 kadar alimin iiyesi oldugu Ehla-Der aslinda Caferi din adamlari ve
organizasyonlarinin ¢ok pargali yapisim giderip ortak cati olusturmak icin baslatilan
bir insiyatifti. Caferilerin devletten taleplerinin ve Diyanet’le olan iliskilerinin
konusuldugu, 117 alim ve kanaat 6nderini biraraya getiren 2010 yili mart aymdaki
toplanti aym zamanda birlik ve beraberlik icin de bir firsat teskil etmisti. 2011
Mayis'inda bu amagla Ehla-Der kuruldu. Ancak Zeynebiye hareketinin kendi ifadesiyle,
“Ozgiindiiz’iin iyi niyetini suistimal eden bazi kesimler sayesinde olumlu bir netice ve sonug
¢tkmaymnca”, Zeynebiye alimleri 2012 Subat'inda kisa adi CABIR olan Caferi Alimler
Birligi'ni kurmak zorunda kaldilar.”

Bu olusumlara ilaveten Caferi hocalarin “mustebsirler” dedigi, sonradan Caferilige
gecmis daha kiigiik hacimde diger bazi kesimler de mevcuttur. S6z konusu mezhep
degistirme furyasi 1979 iran Devrimi’ni takip eden yillarda, iran’in propaganda aygitlari
araciligiyla gerceklesmistir. Bu gecislerin bir kismi Alevi toplumundan olmustur. Bugiin
bu toplulugun en bilinen temsilcisi Corum Ehl-i Beyt Vakfi’dir."”* Alevi sifatini tasimay1
sirdiirmekte, hakiki Aleviligin izledigi mezhebin Caferilik oldugunu ileri
stiirmektedirler. Diyarbakir'da daha fazla olmak tizere Kiirt kékenli Safii’lerden ve tilke
sathinda dagimik sekilde Hanefi'lerden de gegisler yasanmistir.”> Mezhep
degistirmeleri Iran tesiri altinda vuku buldugu i¢in tiim bu olusumlar, ayrica mezhep
degistirmemekle beraber “Iranci” bir ¢izgide “hatt-1 imam” dedikleri velayet-i fakih
fikrine bagli kalan “Siinni” ¢evreler Kevser grubuyla hareket etmeyi yeglemektedir ve
bu grup tarafindan kollanip desteklenmektedir.

Tiirkiye’de Caferilere ait yetmis adeti istanbul’da olmak iizere {i¢ yiizden fazla
caminin oldugu bildirilmektedir. Bu camilerde imamlik yapan ahundlar ilim
havzalarinda 10-12 y1l siiren tahsillerinden sonra yurda déniip, bulunduklar: bslgedeki
camilerde vazifeye baslamaktadirlar. Maaslarini ise Diyanet’ten degil, o caminin bagh

1 Mecme’-i Cihan? Ehl-i Beyt (Diinya Ehl-i Beyt Kurultay1) iran disindaki Siileri velayet-i fakih cizgisine

getirmek icin ¢alisma yiiriiten iran devletinin yumusak gii¢ aygitlarindan biridir.

17 https://www.ehlibeytalimleri.com/ (Erisim: 06.08.2022).

7 https://www.caferialimler.com/hakkimizda/ (Erisim: 06.08.2022).

72 http://alevicaferi.com/ (Erisim: 06.08.2022).

17 Saban Banaz, “Tiirkiye’de Ca’feriler”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2018), s.
33,36, 50-1.
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oldugu vakif veya dernekten almaktadirlar. Bu vakif ve derneklerin zekit ve humus
gelirleri bu maliyeti karsilayabilmektedir. Diyanet ise bu imamlar: “fahri” statiide kabul
etmekte, sadece sigorta primlerini 6demektedir.'”

Prensip olarak Tiirkiyeli Caferi ulema Diyanet’e bagh olmayi fikhi ve siyasi
sebeplerle kabul etmemektedir. Konuya agiklik getirmek isteyen Berlin imam Riza
islam Merkezi imami Tiirkyilmaz'a gére, “.. asirlardan beri miistakil ve bagimsiz olarak
mektebi teblig edip tamitan ve halkla icice olan ulemarun resmi bir devlet kurulusu olan Diyanet’e
baglanmas Sia alimlik kurumunun mesruiyetine halel getirir ve halk arasinda huzursuzluklara
yol acar...Diyanete baglanmak elbette illa da siinnilesmek anlamina gelmez...Ancak bagimsiz
alimlik kurumunun resmi kurumlara bagimh hale getirilmesi ve camilerin hakim giiciin
kontroliine sokulmasinin gelecekte verecegi zarar daha agir sonuglar doguracaktir...(Z)amanla
siyasetin  gtidiimiinde ve kontrolinde olan bir Siilik anlayisi Ehlibeyt dostlarina
dayatilacaktir..Merce-i taklidlere itaat ve baghhk azalacak, maslahat adina dini ilkeler ve
hassasiyetler ¢ignenmis olacaktir...(Ustelik) resmen ilan edilmemis olsa bile mevcut Diyanet
Baskanligu fiilen Hanefi mezhebini resmi mezhep olarak kabul etmistir...(M)ezheplerle ilgili
béliimlere yasallik ve dzerklik verilmeden bu kurulusa girmek intihardir”."” Genel kabul géren
bu miilahazalara ragmen, dernek veya vakifla anlasamayip yahut daha iyi kosullarda
ozlik haklarina sahip olmak isteyip kuruma basvuran Caferi imamlara Diyanet
sozlesmeli kadro verebilmektedir, fakat bdyle vak’alar az sayida goriilmektedir.

5.2. Alevi-Bektagiler

Alevilikte “ocak” bilyiik ailenin veya asiretin bagindaki dedenin soyunu ifade eder.
Dedelik haddizitinda soya tabi olan bir kurumdur. Dedelerin soylar1 Hz. Peygamber’e
kadar ulastirildigr icin ocaklarin kutsal temellere dayandigina inanilir. Dede soyunu
olusturanlar ocakzide diye anilirlar.”® iran’daki Erdebil dergahina bagl Kizilbas
ocaklardan bazilar1 tarihi siirecte Bektasilik’le biitiinlestiler. Bektasilik’le irtibati
ytizeysel kalip Erdebil sufi siiregine sadik kalmayn siirdiiren Kizilbaslar da mevcuttu. 19.
yiizyildan itibaren tiim bu Kizilbas - Bektasi cevreler, 6zellikle ittihad ve Terakki
Firkasi'nin milli birlik politikalar1 dogrultusunda, ortak semsiye isim olarak Aleviler
adiyla anildilar.

Kizilbas ocaklarinin basinda dedeler bulunur. Talibler, yani dede soyundan (ocak-
zade) olmayan siradan Kizilbaslar miirsid saydiklar1 dedelere bagli yola girerler. Onlari
miirsidlerine gotiiren kimselere rehber denir. Ocakzide olma sarti bulunmayan
rehberler, yol ve erkan bilmelerinden &tiirii dedelerin sectigi yardimer “yol erleri”dir."”
Bektasilerde ise dergdhin basinda baba veya dedebaba diye amilan miirsid/pirler
bulunur. Tarikata giren miridlere genellikle muhib adi verilir. Muhibler icinden
dergaha hizmet eden dervisler “canlar” sifatiyla anilir."”®

74 Banaz, a.g.e., s. 38-9, 43. Diyanet mevzuat ile ilgili sorunlar ve kurumun de facto ¢éziimleri hakkinda bk.

Kutlu, “Diyanet”, s. 124-5.

Sabahattin Tiirkyillmaz, “Diyanet’le ilgili Tavrimiz Nasil Olmalidir?”, http://www.rasthaber.com/
yazar_17267_60_diyanetle-ilgili-tavrimiz-nasil-olmalidir-.html (Tarih: 01.11.2013; Erigim: 06.08.2022).

7 Bk, Hasim Sahin, “Ocak”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 33, s. 316-7.

77 Ethem Ruhi Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Ankara: Selguk Yay., 1996, s. 312-3.

178 {lyas Uziim, Giintimiiz Aleviligi, istanbul: isam Yay., 1997, s. 103-4.
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Belirttigimiz bu hiyerarsi geleneksel Alevilige aittir. Bugiin gelinen noktada ise,
toplumsal liderligi ele alirken geleneksel Alevilik ile modern Aleviligi mutlaka ayr: ayr
ele almak gerekecektir. Glintiimiizdeki farklilasmanin derecesi 6yle yiiksektir ki aradaki
ortak paydalar ve tarihi siireklilik iki Aleviligi ayni cerceve icinde analiz etmek igin artik
kafi gelmemektedir. 20. yiizyihn ikinci yarisinda kendini gésteren Alevi modernlesmesi
Alevilerin asirlar boyu siiren senkretik tarihi yolculugunun son duragi olarak kabul
edilebilir. Halen ivmelenerek siiren modernlesme olgusunu anlamadan giiniimiiz
Aleviligini sadece geleneksel kdkleriyle degerlendirmek yanhs sonuglara gétiiriir. Hatta
Yildirim'in iddiali ifadesiyle, siire¢ sonlandiginda geleneksel Aleviligin tarih sayfalarina
cekilerek yerini modern Alevilige birakacagi tahmin edilebilir.”

Tiirkiye’de 1960’1 yillardan itibaren kirsaldan sehirlere dogru yasanan yogun i¢ go¢
Alevileri de etkiledi. Geleneksel kdy hayatindan ¢ikarak kent cemiyetinde kendilerine
yer bulan Aleviler i¢in degisim kaginilmazdi. Degisimin en 6nemli dinamigi genglerin
tiniversite tahsili imkanina kavusmalaridir. 60 ve 70°li yillarin siyasal sartlarinda kahir
ekseriyetle sol ideolojik yapilar icinde yer alan tahsilli Aleviler, 80 ve 90’l1 yillarda biiyiik
sehirlerde ve Avrupa diasporasinda Alevi Orgiitlenmesini gercgeklestiren ve fikir
planinda yénlendiren kimseler olmuglardir. Sol ideolojilerin Alevilikte biraktig1 tesir
islami olan unsurlardan uzaklasma, Aleviligi de bu cercevede ele alip yorumlama
seklinde tezahiir etmistir. 80’li yillarin sonunda Maras ve Corum’da, 90’larin basinda
Sivas'ta (Madimak Oteli) yasananlar ve benzeri travmatik olaylar Aleviler icin inangsal
bir kimlik beyanini ve bu kimligin etrafinda toparlanmayi zaruri kilmisti. Alevi aydin ya
da kanaat 6nderi diyecegimiz, geleneksel Alevi rehberlikten farkh bir 6nderlik tipinin
zarureten ortaya ¢ikan bu firsat1 degerlendirdigi ve Aleviler iizerinde hayli tesirli bir
konuma geldigi g6zlemlenir. Kent hayatinin geleneksel sosyal baglar: ¢oziicti etkisi de
hesaba katildiginda bu yeni durumun Alevilik tizerindeki bazi somut sonuglar1 asagidaki
gibi dzetlenebilir:

* Yol rehberliginin merkezleri olan ocak ve dergahlardan ve bunlarin basindaki
dedelerin kontrol alanindan uzaklasan genis Alevi kesimlerin ve 6zellikle sehirde
dogmus ve bilyiimiis yeni nesillerin Aleviligin geleneksel bilgi kaynaklariyla irtibati
azaldi. Bunun yerine aydinlar ve kanaat 6nderleri denen sahsiyetlerin Alevilik adina
soyleyip yazdiklari belirleyici olmaya basladi. Alevilik namina imal edilen yeni tanim ve
yorumlarin genellikle sahsi kanaatlere dayaniyor olmasi, birbirinden c¢ok farklh
“Alevilik”leri ortaya ¢ikard. Dedesiz bir Aleviligin enteresan neticelerinden olan “Alisiz
Alevilik” olgusu,™ bu ¢esit tanimlamalardan biridir.

* Epistemolojik kabullerde ve toplumsal/dini otoritede vuku bulan séz konusu degisim
yeni tesekkiillere zemin hazirladi. Bu olusumlarda materyalizm, sosyalizm, komiinizm,
laisizm, sekiilerizm gibi modern diinya goriisleri rahatlikla Alevilik’le iliskili hale getirildi.
Neticede Alevilik iddiasindaki yiizlerce vakif veya dernek faaliyet sahasina ¢ikt1.' Bunlar

7% Riza Yildirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Doniisiimiin Ana Eksenleri”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 19/62 (2012), s. 138.

180 Bk, Faik Bulut, Alisiz Alevilik, istanbul: Berfin Yay., 2007.

181 Cenksu Uger, “Alevi Nitelemeli Gelenek ya da Ocak ve Gruplar Hakkinda Yapilacak Galismalarda Ocak
Sisteminin Dikkate Alinmasinin Onemi”, e-makdldt: Mezhep Arastirmalar Dergisi, 12/2 (2019), s. 376-8;
Necdet Subasi, Alevi Modernlesmesi, Ankara: Kitabiyat, 2005, s. 99-102.
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ideolojik y6nelimlerine gére farkli gat1 6rgiitleri altinda dayanisma bloklar: olusturdu.
Buna paralel olarak bir¢ok yayinevi ve dergi kendi zaviyelerinden Aleviligi topluma arz
etme gayreti ve rekabeti igine girdi. Tabiri caizse ocaklar ve dergahlar fonksiyonlarinm
bu organizasyonlara devretti.

* Geleneksel yapilanmada talip konumundaki kisilerin vakif ve derneklerde yonetici
olmalarina bagl olarak dedeler ¢ogu zaman o organizasyonun iicretli ¢alisani haline
geldiler. “Dernek dedesi” pratigi dogdu. Bir diger yeni pratik ise “dernek cemevi” oldu.
Buralarda icra edilen dini hizmetlerin 4dab ve erkdninin anlam icerikleri ve sunumunda
dedelerden ¢ok kurum yoneticileri belirleyici hale geldi.'"” Cenaze merasimlerinin
icrasinda cemevleri arasindaki séylem ve pratik farkliliklar1 bunun bir gostergesi
sayilabilir.

Alevi kesimlerin Diyanet sleri Bagkanlig1 karsisindaki tavirlari genel olarak olumsuz
olmakla birlikte, dort farkli yaklasimin mevcudiyetini tespit edebiliyoruz:'® “Diyanet
yeniden yapilandirilsin ve Aleviler temsil edilsin” diyenler, ayni Caferiler gibi,
Diyanet’in “Stinni” bir kurum olmaktan ¢ikartilmasi ve bu degisimin kanuni teminat
altina alinmasini talep etmektedirler. Kurumda bugiinkii haliyle Alevilerin temsilini
isteyen -kiiciik de olsa- bir kesim, bunu ideal olmayan ama ivedi ve ise yarar bir ¢6ziim
olarak gérmektedir. ideal olan ¢dziimiin, Diyanet’ten ayri fakat onun gibi mezhebi bir
cat1 olusturan “Alevi inang baskanligi” benzeri bir devlet kurulusunu tesis etmek
oldugunu diisiinen Aleviler de bulunmaktadir. Diyanet’in varhigini devletin laiklik
esasina aykir1 géren genellikle sol ve materyalist cevrelerden Aleviler ise bugiin sesi en
yiiksek ¢ikan 6rgiitlii kesimlerdir. Bu kesim, Alevi 6rgiitlenmesinin her kosulda devlet
aygitlarindan uzak ve bagimsiz kalmasi gerektigini ileri siirmektedir.

Yeni bir gelisme olarak Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 biinyesinde Alevi-Bektasi Kiiltlir
ve Cemevi Baskanligi'min kurulmasi yoniindeki 9.11.2022 tarihli Cumhurbaskanhg:
karari, mevzubahis goriis sahiplerinden ilk ti¢ kesimi memnun edecek niteliktedir. Buna
gore ilgili bakanhgin gorev ve yetkileri arasina “Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin arastirilmasi
ve cemevleriyle ilgili is ve islemleri yiiriitmek” seklinde bir bent eklenmistir. Ust
yonetimi Alevi-Bektasi Kiiltlir ve Cemevi Bagkani ile iki yardimcisindan teskil edilen
kurum, bagkan ve 11 tiyeden olusan bir Danisma Kurulu ile koordineli ¢alisacaktir. Kurul
tiyeleri “Alevi-Bektasilik yolunda temayiiz etmis ve bu yol iizerine arastirma ve
galigmalar1 bulunan kisilerden” Cumhurbaskaninca ¢ yilligina secilecektir.'™
Beklendigi gibi kararnamenin yayinlanmasinin hemen akabinde, orgiitlii Alevi
cogunlugun sodzciileri konumundaki ¢ati kurumlar bu yeni statiiyli yok hitkmiinde
saydiklarini, devletin hicbir inanci tanimlama ve bu tanim uyarinca inananlari yénetme
hakki bulunmadigini kamuoyuna agiklamislardir.'®

82 ger, “Alevi Nitelemeli”, s. 379-380.

18 Genis bilgi icin bk. Sénmez Kutlu, “Alevilik-Bektasiligin Diyanette Temsil Sorunu”, Islamiydt, 4/1 (2001), s.
21-40.

“Bazi Cumhurbaskanligi Kararnamelerinde Degisiklik Yapilmasi Hakkinda Cumhurbaskanlig
Kararnamesi”, Resmi Gazete, 9 Kasim 2022 (no: 32008), s. 16-8.

“Alevi Kurumlari: Cumhurbaskani'nin Kararnamesi Bizim I¢in Yok Hilkmiinde”, www.alevifederasyonu.
org.tr/duyurudetay.php?id=76 (tarih ve Erisim: 16.11.2022).
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5.3. Nusayriler

Aile tarafindan ergenlik yasina gelmis oglan ¢ocuklarina lazim olan egitimi vermek
suretiyle mezhebe sokmast i¢in tutulan “din amcasi” (emm-i seyyid), bir Nusayri’nin
takip edecegi ilk rehberidir. Nusayriligin kaidelerini, dualarini, 4dab ve erkinin
incelikleriyle 6grenen talib ayni zamanda mezhebin sirlarina da bu yolla vakif olur. '*
Bir yila kadar uzayabilen din amcasinin evinde gegirilmesi gereken bu siire giiniimiizde
epey kisaltilmistir ve lazim olan ritiieller basitlestirilmis, sembolik hale getirilmistir. Bu
“amca” bir baba yerine sayildigindan, onun kiziyla evlenilmesi yasak kabul edilmistir.
Mezhep biinyesindeki esas dini hiyerarsi ise biiyiik sihlik (seyhlik), sihlik, nakiplik ve
neciplikten olusur. Biiyiik sth genis bir otoriteye sahip olup Hz. Ali'nin yer yiiziindeki
golgesi kabul edilir. Atalarinin melek olduguna inanilir. Sayilari fazla olan sihlik
makami babadan ogula intikal eden bir 6zellik tasir. Sthin vazifesi toplumun dini
ihtiyaglarini karsilamaktir. Nakipler sih adaylaridir. Dini merasimlerin icrasinda sihlara
yardim ederek bu makama hazirlanirlar. Neciplik dini bir dereceden ¢ok toplantilarda
stha yardimci olan ve yasli yahut itibarli kimselerin yerine getirdigi ara bir gérevdir.'®’

Mitolojik olarak vasiflanan s6z konusu ruhani protokolde sih ortada, nakipler onun
saginda, necipler solunda yer alir. Bu ruhaniler Ali ile manevi korelasyonu saglamak,
baglilar1 arasinda toplumsal ve akidevi diizeni temin etmek i¢in kendilerinin tespit
ettigi fakat halkin haberinin olmadig1 resepsiyonlar tertip ederler. Sultan Abdiilha-
mid’in Siinnilestirme politikasinin neticesinde Nusayrilerin mesk(in mahallelerinde
insa edilmis camiler bu bakimdan hala ise yaramaktadir. Dinsel degil ama geleneksel bir
norm olarak kabul edilen, dinf bir sembol olmaktan cikartilan ezan bes vakit okunur,
ancak namaz kilinmaz. Kadrolu olmayan, fahri olarak gérev yapan ruhaniler bu
camilerde ve niideyve (nedve kelimesinin ism-i tasgiri) denen 6zel ibadet mahallerinde
aileler arasindaki anlasmazliklarin halli, evli ¢ifler arasindaki sorunlarin dinlenip
¢oziime kavusturulmas: tiiriinden islerle ilgilenirler. Sosyal yardimlasmayla ilgili
konularda ydnlendirme ve istisarelerde bulunurlar; nisan, nikah, stinnet gibi térenleri
icra ederler.”®® Nusayrilik’te sadece mezhep mensuplarina mahsus bir imtiyaz daha
vardir ki bunu hiyerarsinin gériinmez tarafina eklemek icap eder. Kimsenin gozle
gbremedigine, sadece bilge Nusayrilerin gorebildigine inanilan “Hidddmlar”
toplulugundan bahsedilmektedir. Tiim Nusayrileri birbirine bagladigina inanilan bu
metafizik takviyede muhataplar, tahmin edildigi tizere Nusayri cinlerdir. Bunlarin
iistlendikleri patronajlik vazifeleri dogrultusunda kendi aralarinda hiyerarsik
kademeleri bulunduguna ve maddi ve manevi saldirilardan Nusayrileri koruduklarina
inanmilmaktadir.'”

Hiidddmlik miiessesesi, bir cesit sir mezhebi haline gelmis Nusayriligin tabiatina
biitiintiyle uyumludur. Sirlarin kapladigi bir inang cercevesinde takiyye pratigi

18 Konu hakkinda bk. Harun Yildiz, “Nusayriler Arap Alevilerinde Amcalik Kurumu”, Alevilik Arastirmalart

Dergisi, 8/15 (2018), s. 1-12.

187 flyas Uziim, “Nusayrilik, Diirzilik, Yezidilik”, islam Mezhepleri Tarihi, M. Ali Biiyiikkara (ed.), Eskisehir: AOF
Yay., 2010, s. 156-7.

18 Abdurrahman Togayhan, “Kiiltiirel Farkliliklar Ekseninde Nusayrilik Uzerine Bir Din Sosyolojisi
Arastirmasi: Mersin Arap Aleviligi Ornegi”, Harran U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/14 (2005), s. 79-80.

¥ Togayhan, a.g.e.,s. 84.
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“ezoterik idrakin korunmasinin” en 8nemli araci haline gelir. Ozgiin teolojide yer alan
bir unsur oldugu icin, Nusayrilerin kimliklerini inkar ettiklerinde herhangi bir
huzursuzluk yasamadiklar1 diisiiniilmektedir. Ornegin Alevilerin aksine Nusayrilerin
siyasi ve hukuki taninma, dini kurumsallasma, ibadet yeri tahsisi, sithlarin maasa
baglanmasi vs. tlriinden talepleri pek glindeme getirmemeleri takiyye anlayislarinin
bir neticesidir. Su da belirtilmeli ki disariya farkli kimlik sunumlarinin, zamanla kisinin
gercek kimligine doniismesi her zaman ihtimal dahilindedir. Nusayri 6nderlerin dahi,
takiyye pratigini asarak mezhebin inan¢ manzumelerini herkesin okuyabilecegi
kitaplar icinde veya kameralar 6niinde ortaya koymalar: asil itibariyla pek miimkiin
degildir.”® Ancak modernlesme ile birlikte kimlik ibrazinin bir zorunluluk haline
gelmesi takiyye pratiklerini belli 6l¢tilerde gevsetmistir.

Nusayri toplumun i¢ iletisiminde tevil alaninin genisletilmesi, dis iletisiminde ise
takiyyenin gevsetilmesi mezhebin dogal olarak “sirli diinyasindan” bir nebze disariya
acilmasi anlamina gelir ki, bunun ne &lgtide olabilecegi hususu geleneksel Nusayriligi
zorlayan bir tartisma giindemidir. Diger taraftan ise ayni durum diger mezheplerle
biitiinlesmeyi daha kolay hale getirmektedir. Bu noktada en avantajli mezhep kuskusuz
inang ve kiiltiir unsurunun bulunmasi Nusayriligi Caferi/isnaaseri propagandaya
fazlaca hazir ve kirilgan hale getirmektedir.

Glniimiizde Tiirkiye Nusayrilerinin liderliginin en azindan iki bash yapisi
bahsettigimiz konuyla ilgilidir. Orta 6grenimini Hatay imam Hatip Lisesi'nde
tamamlayan, Anadolu U. Agik Ogretim ilahiyat 6n lisans ve Ankara U. flahiyat Fakiiltesi
lisans mezunu olan Ali Yeral, babasi gibi Nusayri bir sihtir ve uzun bir siiredir Hatay
merkezli Ehl-i Beyt Kiiltir ve Dayanmisma Vakfi (EHDAV)'nin bagkanhgini
yiriitmektedir. Bunlar yaninda Yeralt &6zel kilan, 1988-1992 yillarinda Kum
medreselerinde okumus olmasidir. Kitaplar1 ve konusmalari izlendiginde onun biiyiik
Olclide Caferilestigi sonucuna varilabilir. Kendisini ncelikle “Alevi”, gerektiginde
“Nusayri”, bazen de diger iki sifatiyla birlikte “Caferi” olarak tanitan Yeral, “aslinda
mezhep degistirmis hakiki bir Caferi oldugu”, “iran tarafindan Alevileri Caferilestirmek
icin gorevlendirildigi” seklindeki iddia ve su¢lamalar: reddetmektedir.” Fakat Yeral'in
kaleme aldig1 Ehl-i Beyt Aleviligi ve Gadir Konferansinin Dogusu isimli kitaplari, fran’a yakin
Caferilerin Kevser yayinevinden ¢ikmistir, Kendisi ayni zamanda Ehla-Der alimlerinden
sayllmaktadir. Bunlara ragmen Yeral'in tenasiith inancini savunmay1 siirdiirmesi,'*
takiyyenin Caferiler nazarindan da ne kadar genis bir hududunun oldugunun ayrica bir
isareti sayilabilir.

Tiirkiye Nusayrilerinden diger bir taninmus sih olan Nasrettin Eskiocak ise, birgcok
mezhep lideri gibi -Nusayri isminin “dini asirilik” kaynakli tasidig1 tarihi kiilfetten
kurtulmak adina- Alevi ismini tercih eden dini liderlerdendir. Nusayri ismini “Alevi
diismanlar1 tarafindan kendilerine yakistirilan bir isim” oldugu igin tercih

19 (Ozcan Giingér, “Degisim ile Takiye Arasinda Nusayriler/Arap Aleviler”, Insan ve Toplum, 5/9 (2015), s. 80-1.

91 Bk. Faik Bulut, “Savasin Golgesinde Arap Alevileri”, Atlas Dergisi, 247 (2013), s. 96.
192 Ali Yeral'in tenasiih {izerine yazdig: risalesini su ¢alismanin ek kisminda bulabilrisiniz: Ayse Yalcin,
“Nusayrilerle ilgili Fransizca Kaynaklarda Yer Alan Bilgilerle Miilakat Sonucu Elde Edilen Verilerin

o

Mukayesesi: Hatay Nusayriligi Orrnegi”, basilmamis yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi, 2020, s. 93-8.
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etmediklerini belirtmektedir. Bir Caferi hocas: gibi giyinip sakal birakan Yeral’a karsin
Eskiocak, hayli uzunca sakali ve fotr sapkasiyla tipik bir Nusayri sihi gériiniimiindedir.
0, Turkiye sihlarimin f6tr takmalarini, Hatay’in Tiirkiye’ye dahil edilmesinin hatirasi ve
laiklik ilkesi nedeniyle Atatiirk’e duyduklar1 minnettarligin bir gdstergesi oldugunu
soylemektedir.” Anadolu Alevileri ile aralarindaki mesafenin belli olmasini isteyen
Nusayri sthi Selim Sénmez ise "Ne ge¢miste ne giiniimiizde Tiirk Aleviligi ile ortak bir
hareketimizin ve noktamizin oldugunu hatirlamiyorum” sézleriyle konuya yaklasmaktadir.
Aleviligi “.yari-Islam referansl, ama yalmzca bazi Tiirk boylari tarafindan benimsenmis,
bagimsiz, kendine has bir Tiirk dini” kabul eden Sénmez’e benzer sekilde, diger bir sih olan
Mehmet Heysemoglu Alevilik-Bektasilik'teki “dort kapi-kirk makam” anlayist
tizerinden Tiirk Alevilerinin “seriat¢1 ve tarikat¢i” olduklarim ileri siirmekte, “6zgiin
Alevilik olan” Arap Aleviliginde bu sézciiklerin hakiki ve mecazi manalariyla yer
almadigini vurgulamak ihtiyaci hissetmektedir. Heysemoglu'na gére Iiranlilar,
Araplarin siyasal ve kiiltiirel hegemonyasina tepki olarak Aleviligi tahrif edip bir iran
Siast ihdas etmislerse, Tiirkler de ayn1 gayeyle Aleviligin 6ziinii tahrip etmislerdir."*

Goriildigi tizere Nusayri liderlikler arasinda mezhebin kimligi ve sunumu tizerinde
ortak bir kanaat mevcut degildir. Tiirkiye'nin diger gayri Siinni mezhepleriyle olan
yakinlik ve ortakliklarinin mahiyeti de yine farkli yaklasimlarin konusu olabilmektedir.
Alevi-Bektasi liderliklerinin yukarida bahsettigimiz “islam’dan uzaklasma” yéniindeki
modern sunumlarinin Nusayrilik’te “beklentilere tekabiil edecek seviyede” karsilik
bulmamasini, Nusayriligin Alevilige nispetle daha kitabi bir teolojiye sahip olmasiyla ve
Nusayri modernlesmesinin gorece daha ge¢ gerceklesmesiyle agiklayabiliriz. Bu
agiklamamiza, Nusayriligin Caferilik propaganda ve tesirine daha agik olmasini da
ekleyebiliriz. Sihlarin tesir alanindan uzaklasan geng kesimlerin ideolojik diizlemde
Alevilerle ortaklik kurabildikleri tabii ki gézlemledigimiz bir olgu olsa da mezhepteki
agir takiyye teolojisinin bu olgunun disa vurumuna belli 6l¢iilerde ket vurdugu tahmin
edilebilir. Son yillarda Tiirkiye devletinin izledigi Suriye politikasinin hem Nusayri
liderliklerinin hem de Nusayri tabanin resmi ve gayri resmi Siinni liderlik odaklariyla
diyalog imkanlarini daralttigi, buna mukabil Caferi ve Alevilerle yakinlasmay1 ve
ortakliklar1 kolaylastiran bir atmosfer yarattigi gézlenmektedir.

Sonug

Dini lider tamimina uyacak gercek ve tiizel kisilerin, yiksek temsiliyet ve asli
mes’uliyet fonksiyonlarini yerine getirmeleri, bunlarin tahakkuku icin maddi ve
manevi otoritelerini kullanmalari, gerektiginde giic ve baski araglarini seferber
etmeleri, dini ilgilendiren is ve mevzular1 planlamalar: ve icraya tasimalar: beklenir.
Lider kimse veya kurum, takipcilerini belli gayeler etrafinda birlestirir ve bu dogrultuda
onlar1 gonllillikle davranip calismaya sevkeder. Tabii ki bdyle bir liderin amag,
yontem ve faaliyetlerindeki referans noktasinin 6ncelikle din olmasi beklenir. Diinyevi
ve uhrevi bakimdan miiminlerin felah ve refahi bir liderligin ana hedefi olmalidir.

1% Nasreddin Eskiocak ile sdylesi, “Hatay’in inang Onderlerinden Ehli Beyt Alimi Seyh Nasreddin Eskiocak”,
https://mozaik.hatiab.org.tr/2017/05/02/nasreddin-eskiocak/ (Tarih: 02.05.2017; Erisim: 10.08.2022).

%% Togayhan, “Kiiltiirel Farkliliklar Ekseninde Nusayrilik Uzerine”, s. 85; Giingér, “Degisim ile Takiye
Arasinda Nusayriler/Arap Aleviler”, s. 91.
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Bunlar yapilirken liderlik, bizzat iistlendigi veya kendisine bir sekilde tevdi edilen
dini otoriteye dayanarak, dinen “dogru” inang ve uygulamalarin neler oldugunu tanim-
lama, belirleme ve ilan etme hakkini kendinde goériir. Haliyle muhatap oldugu kisi ve
topluluklar: bunlara gére etkilemek ve sekillendirmek ister. Dinin temel metin, delil ve
kaidelerinin tefsir ve tevilini edebilme imtiyaz ve kabiliyetleri en 6nemli meziyetleridir.
Diger taraftan ise dinen neyin “yanhs” veya “sapkinlik” oldugunu ¢ogu defa ortaya
koyma durumunda kalir. Bunlarin miimessil ve miidafilerini dislama, damgalama,
bazen maddi ve manevi cezalandirma yetki ve kuvvetini elinde tutmak ister.” Dini
liderligin s6z konusu ettigimiz bu fonksiyonlar1 baglaminda bu arastirmamizda
Tirkiye'deki farkli dini liderlikleri oncelikle tespit edip bunlarin ge¢miste ve
glintimiizdeki durumlarin: 6zetle ortaya koymaya calistik. Her birinin hususiyetlerini
belirttik; birbirleri karsisindaki uyumluluk, zithk ve c¢atigma hallerini ve
potansiyellerini genellikle vak’alar drnekliginde izah ettik. Bu minvalde ¢alismamizin
sonuglar1 sadedinde ayrica su hususlarin altini gizebiliriz:

* Hilafetin de sahibi olan bir islam devletinin yikilms, yerine sekiiler bir toplum ve
yasam tasavvuru olan laik bir ulus devletin kurulmus olmas: dini liderliklerin bugiiniin
Tiirkiye’sindeki gesitliliginin baglica sebebidir.

* Yeni rejimin siyasal statiisinde din yasaklanmamis fakat ideolojik amaclar
dogrultusunda yonlendirilmek ve kullanilmak istenmisti. Ayrica dini alanin devlet
aygitinin disindaki unsurlara birakilmamas: siyaseti benimsenmisti. Diyanet ve
ilahiyatin “resmi kurumlar” olarak tesisi bdyle bir ideolojik rejim telakkisinin
neticesidir.

* Resmi dini alanin bu sekilde doldurulmasi ve resmi dini séylemin bir bakima
dayatilmasi alternatif ve reaksiyoner sivil dini liderliklerin ortaya ¢ikmasina yol agtu.
Resmi hiiviyetlerini tarihte birakmus olan geleneksel medrese ve tarikat liderlikleri yeni
Tiirkiye'de kendilerine 6zgii sivil alanlarda biiyiiytip gelistiler. Bunlarin yani sira
Nurculuk, Stleymancilik gibi “yeni form” cemaatler tesekkiil etti. Ulemadan
sayamayacagimiz bir takim “entelektiiel” kisilikler de bu modern cemaatler gibi liderlik
talebinde bulundular. Ayrica islam adina siyaset yapan partiler, teskilatlar kuruldu veya
disaridan Tiirkiye'ye getirildi. Tiim bu calismalarla, toplum ve devletin Islami
dogrultuda degisim ve doniisiimii murat edildi.

* Diyanet ve ilahiyatin, amaglar1 itibariyla yeni rejimin pozitivist yonelimli dini
dontistirme ve Kemalist inkilaplari bununla besleme projesi igerisinde
konumlandirilmas, fakat bir takim sosyo-politik nedenlerle bunun gerceklesmemesi bu
caligmadaki tespitlerden biridir. Hatta Diyanet ve ilahiyat sonraki zaman zarfinda yer
yer rejimin amaglarinin aksi istikametindeki faaliyetlerin 6zneleri haline gelmislerdir.
Gelinen noktada her ikisine de tilkedeki dini hayatin ve miislimanlarin genel olarak
gelenekgilik ve modernizmin ifrat ve tefrit yonlerindeki asirilik ve istismarlarindan
uzak tutulmasinda bir nevi icra ve hakem rolleri bigildigi goriilmektedir.

1% Gudrun Kramer, Sabine Schmidtke (ed.), Speaking for Islam: Religious Authorities in Muslim Societies, Leiden:
Brill, 2006, s. 1-2.
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* Eski konumlarini kaybedip yasadisi bir statiiye mecbur edilen geleneksel medrese
ve tarikat kurumlarinin, ayrica yeni tip dini cemaatlerin, kendi varliklarini etkili sekilde
siirdiirebilmek adina karsilikli rizayla Diyanet’le uzlasmaya gittikleri séylenebilir.

* Tlahiyat ise akademik karakteri icabi daha &zerk bir alanda ve ¢esitlilikte fikir ve
teklif beyaninda bulundugu i¢in, mevzubahis olusum ve yapilanmalarla karsilikli
sorunlar yasamasi dogal olan bir kurumsal liderlik yapisidir. Fakat ilahiyatlar da siireg
icinde sahip olduklar1 “ayrigik ama uyum saglayabilen” insan kaynagiyla, diger
olusumlarla biiyiik sorunlar yasamadan, bilakis karsiikli olumlu katkilarin
memnuniyeti i¢inde misyonunu icra etmeyi siirdiirmektedir. Gelinen noktada lciilii
giden bir rekabetten, yerine gére -en fazla- kiigiik yogunluklu cereyan eden bir
catismadan bahsedilebilir.

* Geleneksel medrese ve tarikat liderlikleri arasinda olmasi gereken fitri rekabet
Tiirkiye’de baskin Halidiyye Naksiligi'nin kendine 6zgii karakteri nedeniyle pek fazla
hissedilmemektedir. Yeri geldiginde rahatlikla biitiinlesik hale gelebilen s6z konusu
yapilar Tiirkiye’'deki Siinni paradigmayi en fazla besleyen, diger liderlikler karsisinda
bu konuda denge ayar1 yapabilme kabiliyetine sahip olusumlardir. Yeni tip cemaatler
de kokenleri itibariyla gelenekgilikten uzak olmadiklari icin, dengeleme asamalarinda
onlarin da 6nemli pay1 bulunmaktadir.

* Tiirkiye islamciliginin hususen Halidiyye Naksiligi ile olan irtibati, islam
diinyasinda hayli etkili Selefiyye hareketlerinin Tiirkiye’de ciliz kalmasinin belki de en
onemli sebebidir. iran menseli Islamci akimlarin kék salamamasi da ayni nedene
baglanabilir.

* Bahis mevzuu sivil dini liderlikler ilk bagindan bugiine kadar Kemalist rejimin plan
ve projeleri karsisinda tiim imkanlariyla sag, liberal veya Islamci kimlikli mesru siyaset
odaklarinin destekgileri olmuslardir. Dinin ve dindarlarin selameti adina ve tabii ki
kurumsal menfaatleri de gbzeterek verilmis olan bu destek, iktidar1 cogunlukla elinde
tutan bu siyasi merkezlerce karsiliksiz birakilmamis, cemaatlerin dnleri genellikle
acilmigtir,

* Tarikatlarin geleneksel klasik formlarimi asarak faaliyetlerinde niceliksel bir
biiylime kaydettikleri, gitgide bir sivil toplum 6rgiitii kimligine biiriindiikleri tespit
edilmistir.

* Popiiler edebi kisilikleriyle, yiiksek retorik ve polemik yetenekleriyle ve matbuati
verimli kullanma bicimleriyle liderlik talebinde bulunduklarina isaret ettigimiz
entelektiel veya miinevver kimlikler, amaglarini temin icin kiiciik 6lgeklerde
orglitlenme gayretinde bulunmus olsalar da bu konuda sonuca ulastiklar: séylenemez.
Fakat kendi 6zgiinliikleriyle miiminleri cezbedici, ydnledirici, siiriikleyici 6zellikleri
bulunan ama neticede tekil kalan otoriteler olarak kendi zamanlarinda bagimsiz
varliklarini ortaya koymuslar ve geriye 6nemli bir diisiinsel miras birakmislardir. Eskisi
kadar toplumdan karsilik bulmasalar bile bugiin de benzer cabalari sergileyen
sahsiyetler mevcuttur.

* Tiirkiye’de dindarlarin devletle iliskilerinde Milli Goériis hareketi daima siyasal
onciiliikte bir tekellesme ¢abasinda olmustur. Bu konuda hareketin inis ve ¢ikislariyla
bir basar: Sykiisiinden s6z edilebilir. Diger taraftan tekelci tutumu nedeniyle diger dini
liderlik merkezleriyle ¢atigma yasamaktan kurtulamamus, siyasal bir ¢ati olma hedefini
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tam manasiyla tutturamamistir. Kendi icinden ¢ikardigi AK Parti ve Erdogan
liderliginin Tiirkiye siyasetinde kaydettigi basari, bir Glgiide, dini kimlik siyaseti
giitmeyecegini en basinda taahhiit etmesiyle saglanmigstir. Sekiiler toplumsal
kesimlerin yani sira, bu yolla, diger dini liderliklerin onay1 ve rizasi alinmis olmaktadir.

* Hizbii't-Tahrir’in ve Selefilerin liderlik talepleri, diisiince ve organizasyonlarina
istinaden “igeriden ve yerli” olmayislarindan dolay1 yeterli toplumsal karsilik
bulamamuistir.

* Gayri Stinni olusumlara gelirsek, Caferilik, Alevilik-Bektasilik ve Nusayrilik olarak
inceledigimiz mezhebi toplumlarin iist liderlik kurumlarinin genel olarak Tiirkiye nin
resmi dini liderliklerinden kendilerini bagimsiz tutmak istediklerini sdyleyebiliriz.
Bununla birlikte, her bir mezhebi toplumun kendi i¢lerinde ayr1 yonelimlere sahip ve
haliyle rakip birden fazla liderlikleri oldugunu belirtebiliriz.

* Caferilerde Azeri kimligini Siilige dnceleyen, mezhebi kimligi disariya genellikle
kiiltiirel unsurlarla arz etmeyi tercih eden, gorece milliyetci bir grubun karsisinda;
mezhebini etnik kimliginin 6niinde tutan, ilmi ve ser’i seviyede bir mezhepsel hiiviyet
ingaasini savunan, ayrica fran’daki veliyyil-fakihe bagli olan bir baska grubun
bulunduguna isaret edebiliriz.

* Nusayriligin “sir”l dinsel teolojisine bagli olarak, mezhebi hiiviyetlerinin arzinda
rastladigimiz muglakligi ve hatta ¢ok kimlikli yapiy1 buraya not edebiliriz. Nusayrilik
kimliginin arzinda sakinca gérmeyenler, bunu sakincali bulup Alevilik ¢atis1 altinda yer
almay1 yegleyenler ve yine Alevi olarak anilmay1 istemekle birlikte aslinda Caferiligi
yasayip teblig edenler olarak Nusayri toplumun 6niinde en azindan {i¢ farkl liderlik
alternatifinin bulundugunu ifade edebiliriz.

* Alevi-Bektasiler’de ise geleneksel kurum ve uygulamalara elden geldigince bagh
kalmak, ocak veya tarikattaki geleneksel siiregi kiiciik revizyonlarla siirdiirmek
isteyenler ile, modern yorumlarla agikladiklar1 ve ellerinden geldigince Islami
unsurlardan soyutladiklar: bir Alevilik’le devam etmek isteyenler arasinda bir liderlik
rekabetinin uzun yillardir yasandigini biliyoruz.

*  Calismamiz sadece Islami liderlikleri incelemeye almis, Tiirkiye'deki
gayrimiislimlerin dini liderliklerini muhtevasi disinda birakmustur.
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MUZAKERELER

‘Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Liderlik’ Bildirisinin Miizakeresi
Adnan Demircan”

“Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Liderlik” baslikli tebligi sunan degerli meslektasim Prof.
Dr. Adem Apak’a tesekkiir ederim. Sayin Apak, tebliginde Hz. Peygamber’in liderligini
daha ¢ok Medine ddnemine vurgu yaparak anlatmigsa da s6zlii sunumunda onun
liderliginin Mekke dénemindeki tezahiirlerine de yer verilmistir.

Miizakerede Allah Elgisi'nin (s.a.v.) liderliginin vurgulanmasi gereken bazi
ozelliklerine katki sadedinde deginmekte yarar goriiyoruz. Ancak bundan once
Araplarda liderlik anlayisindan s6z etmek gerekir.

Araplar arasinda liderligin en 6nemli tezahiiri kabile liderligidir. Seyyid veya seyh
olarak isimlendirilen kabile liderinin konumunu saglayan ama dinamik kan bagidir.
Ancak kabile lideri mutlak bir otorite degildir. Kabile liderinin otoritesini, akrabalarinin
kalabalik ve kendisine bagli olmalari, zenginligi ve comertligi, yonetme ve hitabet
yetenegi gibi bazi etkenler belirler. Bu sebeple liderlerin hepsi ayni giic ve konuma
sahip degillerdir.

Hz. Peygamber'in liderliginin Arap kabile liderliginden dnemli farklar1 vardir. Her
seyden 6nce Hz. Peygamber’in liderliginin sosyolojik zemini kan bagi yerine akide
bagidir. Bu bag Hz. Peygamber’in insa ettigi toplumun ana dinamigidir. Allah'in velisi
olarak kalmak suretiyle akideye dayali kimlige uygun olmasi kaydiyla baskalariyla
kurulan iliski bu baga aykir1 goriilmemistir. Aksine iliskilerin devami teblig
potansiyelinin degerlendirilmesi agisindan 6nemli goriilmiis ve mithtediler iman etmek
suretiyle akideye dayali dayanismaya dahil olmuglardir.

Hz. Peygamber’in (s.av.) niiblivvet Oncesi hayatina dair elimizdeki sinirh
rivayetlerden ¢ikarabilecegimiz sonuglardan biri Allah El¢isi’'nin toplumda liderlik
ozellikleriyle temayiiz etmis bir kimse olmadigi ydniindedir. Ote yandan rivayetler,
onun niibiivvet 6ncesinde bdyle bir beklentiye ve hedefe sahip olmadigim da
gostermektedir. Bu durum onun zamanla sekillenen liderliginin niibiivvet géreviyle
iliskilendirilerek anlasilmasi gerektigini soyleme hususunda bizi
cesaretlendirmektedir. Elbette elci olarak gorevlendirilmesi onun liderlik yeteneklerini
su ylziine ¢ikarmis olabilir. Ancak zaten Arap kabile gelenegi icinde 6zel bir durum
yoksa liderlik, aile iginde yasca biiyiik olanlara gectigi icin bir insanin liderligi, kabile
mensuplarinin yasina bagli olarak degiskenlik gosterebilmektedir. Liderlik yapabilecek
kabiliyete sahip biri hicbir zaman bu imkini bulamazken daha az yetenekli bir kisi
kabile icindeki pozisyonu ve yasi sebebiyle pekila liderlik gérevini yiiriitebilecek
konumu elde edebilirdi. Niibiivvet hari¢ tutulursa ayni durum Hz. Peygamber icin de

*

Prof. Dr., Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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soz konusudur. Bu sebeple liderlik ozelliklerine sahip olmasi, lider olmay:
garantilememektedir.

Liderlik s6z konusu oldugunda genellikle konu siyasetle iliskili olarak ele
alimmaktadir. Bu sebeple daha dnce de isaret ettigimiz tizere konunun tebligde daha ¢cok
Medine donemiyle iliskili olarak ele alindig1 gériilmektedir. S6z konusu vurgu tarihi
tecriibe agisindan anlamli olmakla birlikte Hz. Peygamber’in liderliginin Mekke’de de
Snemli bir¢ok tezahiirleri goriilebilir. Nitekim gelenekte liderligin farkli tezahiirleriyle
karsilagiriz. Seyh, imam, 4lim sifatiyla lider kabul edilen pek ¢ok kimse vardir. Genel
otoritenin yaninda sinirli otorite ile de liderlik s6z konusudur. Hz. Peygamber’in
niibiivvete dayanan liderligi, ona iman edenler agisindan her dénem etkili olmustur.

Bir insanu elgi olarak kabul etmek, onun itaat alanina girmenin 6nemli adimlarindan
birisidir. Giinkii teblig edilen mesaj sadece soyut bir kabulden ibaret olmayip emir ve
nehiyler tasimaktadir. Mekke dénemindeki emir ve nehiyler daha ¢ok inanca ve sosyal
iligkilere taalluk etse de itaati gerekli kilmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) liderligi peygamberlikle iliskilidir ve sadece devlet
y6netimine bagl degildir. Nitekim Medine'ye gider gitmez devleti ilan etmemis
cemaatini yonetirken is genisleyerek farkli alanlara yayilmistir. Bu stire¢ Mekke’de
niibiivvet goreviyle baslayan peygamberligin bir devamidir.

Hz. Peygamber’in liderliginin mesruiyet kaynagi iman ve itaattir. Dogal olarak
Miisliiman olmayanlarin itaati antlasma ve eman gibi dénemin kosullarinda bilinen
cesitli akitlerle gerceklestirilmistir.

Degerli meslektasim Apak Hoca da tebligde itaate vurgu yapmustir. Elbette Allah
Reslliine itaatin vurgulandigi ayetlerin genellikle Medeni olmalari itaat emrinin
Mekke'de olmadigi anlamina gelmez. Kuskusuz iman etmek ve bunu agiklamak
beraberinde itaati de gerektirmektedir.

Hz. Peygamber’in liderligini devlet baskanh@i cercevesine hapsetmemek, daha
kapsaml bir zaviyeden degerlendirmek daha isabetli olduguna gére o, devlet bagkani
olmadan 6nce de Miisliimanlarin peygamber ve lideriydi.

Hz. Peygamber'in Mekke'de heniiz glglii bir yapiya ve cemaat kimligine
kavugsmamis Misliimanlara liderlik anlamina gelen faaliyetlerine sahit oluyoruz.
Miisliimanlarin bir kisminin Habesistan'a génderilmesi, Darii'l-Erkam'in kullanilmast,
Akabe goriismeleri ve 2. Akabe Biati sirasinda Yesriblilerle yaptigi anlasma onun
liderliginin tarihi tezahiirleri olarak degerlendirilmelidir. Ayrica iskence ve zulme
maruz kalan kdle statiistindeki bazi insanlarin azat edilmesine yonelik faaliyetler, Hz.
Peygamber’in liderligi cercevesinde degerlendirilebilir. Liderin hakimiyet alani ve giicii
sartlar cercevesinde sekillenir. Allah El¢isi’nin liderligi esasen niiblivvet gérevinden
bagimsiz olmamakla birlikte tezahiirleri ayri zamanlarda farkli sekillerde
goriinebilmektedir.

Medine dénemindeki gelismeler ve Allah Elgisi'nin zaman igerisinde devlet baskani
sifatini da kazanmasi onun liderligini ne ¢ikarmustir. Burada bir¢ok konuyla ilgilenmis,
atamalar yapmis, vergi toplamis, davalara bakmis ve bu hususta gorevlendirmeler
yapmistir. Bunlara bakildiginda liderliginin bir¢ok agidan tezahtirleriyle karsilagiyoruz

Medine Sézlesmesi'ni bir otoritenin anayasasi olarak degerlendirmek yerine ortak
bir cografyada yasayan insanlar arasindaki hukuku belirlemeye matuf bir antlasma
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olarak degerlendirmenin daha isabetli oldugunu diisiiniiyoruz. Antlasmanin yaklagik
yarist (1-23. maddeler) Missliimanlarin kendi aralarindaki iliskileri diizenlemeyi
hedeflemektedir. Diger kisminda Yahudilerle iligkilere y6nelik hiikiimler karsilikli hak
ve sorumluluklarin bir kismini agiklamaktadir. Diger din mensuplariyla bir arada
yasama diislincesi sonraki yillarda fatih Miisliimanlarin hikimiyetleri altina aldiklari
bolgelerde uyguladiklar1 zimmet hukukunun temelini olusturan uygulamalardan
biridir. Medine déneminin sonlarinda Necran Hristiyanlarina ve Bahreyn Mecusilerine
verilen zimmet statiisii de ayni yaklagimin tezahiirlerindendir.

Allah Resilii'niin liderliginde 6ne ¢ikan yonleri, onun kisisel 6zellikleriyle iliskili
olarak ele alinmalidir. Hz. Peygamber’in yonetici/lider olarak uygulamalarinin
dayandigi temel ilkeler sabir, adalet, ehliyet, mesveret gibi ilkelerdir. Onun liderliginin
bir¢ok yonii lizerinde ayrintih durulabilir, ancak bizim miizakere ¢ercevesinde uzun
uzadiya degerlendirme yapma imkanimiz bulunmamaktadir.

Her seyden dnce Hz. Peygamber, teblig ettigi dine ve degerlere yakin derecesinde bir
imana sahipti. Bu ilkelerden hicbir zaman kusku duymadig1 gibi bunlar1 hayatinin temel
ilkeleri olarak yasadi. O, teblig ettigine inanan ve onu geregi gibi yasayan bir lider olarak
temayliiz etmistir.

Hz. Peygamber’in niiblivvetin baglangic siirecinden baslayarak cesitli zorluklarla
kars1 karsiya kaldigini biliyoruz. Yasadigi olumsuzluklar sebebiyle geri adim atmadig:
gibi siikreden ve sabreden bir kul bilinciyle hareket etmis, bunu ashabina da telkin
etmistir. Clinkii stnanma Allah’'in insanoglu icin belirledigi bir stinnettir. Yiice Allah
bircok ayette bunu hatirlatmistir. Bunu vurgulayan bir ayette, “Andolsun ki sizi biraz
korku ve aclikla; mallardan, canlardan ve iiriinlerden eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri
miijdele!” (Bakara 2/155) buyurulmaktadir. Baska bir yerde ise “Insanlar, denenip smavdan
gegirilmeden, ‘Iman ettik’ demekle birakilacaklarini mi santyorlar? Andolsun ki biz, onlardan
oncekileri de smamustik. Allah, elbette dogru olanlari ortaya ¢ikaracaktir; keza O, yalancilari da
mutlaka ortaya cikaracaktir.” (Ankebiit 29/2-3) ayetleriyle imtihan hatirlatilmaktadir. O
halde Miislimana diigen gorev nimetler karsisinda siikretmesi, musibetler karsisinda
sabretmesidir.

Tebligde Hz. Peygamber’in konumunun miilk ile degil hiikiimle iliskili olarak
degerlendirilmesi onun liderliginin mahiyetini anlamak agisindan dnemlidir. Onun
hiikmii tahakkiim1 bir otoriteyi degil, adaleti ayakta tutan bir vasiftir. Hz. Peygamber’in
liderligi hakimlik vasfinin yaninda hakemlik vasfi da tasimaktadir.

Hz. Peygamber, liderligi niibiivvetten ayirmamis, basarisini ve giictinii ilahi iradeye
baglayarak teslimiyet icinde hareket etmeyi dnemsemistir. Bu sebeple onun toplumu
fiilen yonettigi dsnem de dahil olmak tizere niibiivvet yillar1 tevazu yonii belirgin olan
bir hayattur.

Allah El¢isi’nin (s.a.v.) liderliginin 6nemli zelliklerinden biri merhametin belirleyici
olmasidir. Tebligde Hz. Peygamber’in dis iliskileri cercevesinde savaslarda takinilan
tutum ve imzaladig1 anlasmalar tizerinde durulmustur. Ayrica dine davet mektuplarina
deginilmistir. Diisman da olsa insanlara ilahi iradeye teslim olmak suretiyle kurtulus
imkani verilmesini 6nemsemis, yikici ve yok edici bir savasi degil, yasatan ve ihya eden
bir cihadi hedeflemistir. Bu yoniiyle onun savaslarinda merhametinin birgok
tezahiirlinii gérebiliriz.
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Hz. Peygamber, Yiice Allah’'in emirlerini ihlal etmemek kaydiyla bagislayict olmaya
dnem veren bir liderdi. Mekke fethi sirasinda kendisine yillarca diismanlik yapan ve
aralarinda birgok catismanin meydana geldigi Kureyslileri bagislayarak bu yéniini
herkese gdstermistir.

Hz. Peygamber’in giindelik hayatinda her zaman karsimiza ¢iktig1 gibi liderliginde
de One ¢ikan vasiflarindan biri ahde vefa géstermesidir. Buna azami derecede riayet
ettigi gibi muhataplarindan bu hususta hassasiyet gostermelerini bekliyordu.

Hz. Peygamber’in lider olarak 6nemli &zelliklerinden biri yalan sdylemeyen,
insanlarin glivenini kazanmis bir lider olmasidir. Giiven liderli§inin en onemli
dzelliklerinden biridir.

Allah Elgisi (s.a.v.) insanlarla konusmalarinda koétii sz s6ylememeye azami
derecede dikkat eder, insanlara nezaketle yaklasirdi. Onun insanlara karsi tutumu, onlari
etkiler, baz1 insanlarin teslim olmalarina vesile olurdu.

Hz. Peygamber’in liderliginde One ¢ikan bazi Ozelliklere isaret ederek
degerlendirmemizi bitirmek istiyoruz.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) liderliginin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri strateji ve
planlamadir. Onun bir hedefi ve buna uygun stratejisi vardi. Gelecege doniik planlama
yaptigl, diismanin attig1 adimlara kars: Snlemler aldigini biliyoruz.

Hz. Peygamber niibiivvet gorevinin kendisine verilmesinden sonra biitiin hayatini
Allah'in rizasina nail olmak i¢in gorevini en giizel sekilde yerine getirmeye adad1. Onun
bu gayreti Miisliimanlar: da motive eden 6nemli bir etkendir.

Miisliimanlarin kars1 karsiya kalmasi muhtemel zararlar bertaraf etmek, onlarin
hayatlarini tehlikeye atmadan sonuca ulagmak Allah Elgisi'nin liderlikte dikkat ettigi
konulardan biri oldugunu sdylemek yanlis degildir. Hz. Peygamber sadece
Miislimanlarin degil, biitiin insanlarin hayatim degerli géren bir peygamberdir. O,
kaginilmaz olarak meydana gelen savaslarda daha az insanin 6ldiirtilmesini nemsemis,
savas olmadan sorunlarin ¢6ziilmesini ise Oncelemistir. Gonderdigi seriyyelere
komutan olarak atadigi kisilere bu yonde nasihatte bulunmaya énem vermistir.

Sonug olarak insanin can, mal, din, nesil ve akil emniyetini teminat altina alan
islam1 teblig eden Hz. Peygamber’in bu ilkeleri lider olarak yasadigi dénemde
uyguladigini, yetistirdigi ashabiyla da kendisinden sonra gerceklestirilen fetih
hareketleriyle bu degerlerin diinyaya yayilmasi icin 6nemli adimlar attigini gériiyoruz.

Allah Elgisi (s.a.v.) son ilah mesaji insanlara bildiren bir sahsiyet olarak mesaji en
iyi anlayan ve hayatinda yasayan bir drnektir. Kiyamete kadar insanliga yol gésterici
olacak mesajini hayatinda yasayan bir lider olarak liderligini anlamaya insanhigin daha
cok ihtiyaci vardur.
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Ahmet Yaman®

Diizenledigi sempozyum, calistay ve konferans boyutlu ilmi toplantilar ve
yayimladigi eserler ile islam? ilimlerin canlilifina katki sunmaya devam eden Kur’an
Arastirmalar1 Vakfi, bu defa yine ¢ok nemli bir konuyu, Din ve Liderlik meselesini
miizakereye a¢mis bulunuyor. Medy(n-i siikran oldugumuz bu siirekli ve nitelikli
calismalar1 dolayisiyla KURAV'imizi goéniilden tebrik ediyor, calistaymn kiymetli
katilimcilarint muhabbetle selamliyorum.

Hz. Peygamber’in maddi-diinyevi bir iktidar yani devlet hedefi yok muydu?

Miizakere sadedinde, degerli dostum Prof, Dr. Adem Apak Bey’in 6zlii tebligine
itirazi bir derkenar edecegim.

Tebligin hemen ilk sayfasinda “Esasinda Allah Ras(lii (s.a.v.) hi¢bir zaman maddi-
diinyevi bir iktidar hedefinde olmamistir. Bu da hemsehrilerinin kendi putlarina dil
uzatmama kosuluyla ona Mekke riyasetini teklifi gotiirdiiklerinde, onun “Giinesi sag
elime ve ay1 da sol elime verseniz, yine de davamdan vazgegmem!” demesinden agik¢a
anlasilir... Ancak Medine dénemindeki sartlar ve daha 6nce Mekke déneminde kars:
karsiya kaldigi problemler onun igin devleti zorunlu kildig1 igin hicretten sonra
Medine’de bir devlet olusumuna gidilmistir” denmektedir.

Bu climledeki “hi¢bir zaman” vurgusu bir yana, gerek Kur’an ve Stinnet’in diinyevi-
siyasi iktidar odakli yonlendirmeleri gerek siyer-i nebi tecriibesi ve gerekse isin dogasi
ve tarihi tecriibe bize ¢ok farkli bir resim ¢izmektedir. S6yle ki:

islam, bir inang ve ahlak sistemi olmanin &tesinde ayni zamanda diinya hayatina
iliskin hukuki diizenlemeler de getiren bir din oldugu icin bir siyasi organizasyonun
varligini da 6ngérmektedir. Zahiri miictehid ibn Hazm (5. 456/1063) ve Hanbeli miictehid
ibn Teymiyye'nin (8. 728/1328) diliyle sdylersek, halkin islerinin yiiriitiilmesi, dinf
gorevlerin de en dnde gelenlerindendir. Hatta o olmadan dinin devami s6z konusu olmaz.
Birbirlerine muhta¢ olduklar1 icin insanoglunun ¢ikari, toplum héilinde yasamay:
gerektirir. Toplum halinde yasayinca da bir baskanin bulunmas: sarttir. Oyle ki Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Ug kisi yola ¢iktiginda iclerinden birini baskan segsinler.”" buyurarak,
yolculuk amaciyla olusan kiigtik ve gegici birliktelikler de bile bir bagskarun segilmesini
gerekli gérmiistiir. Diger taraftan Yiice Allah, iyiligi tavsiye edip kotiiliige engel olmayi ve
zulme ugrayanlara yardim etmeyi emretmis, adaleti ve cihadi, suglularin
cezalandirilmasin da farz kilmustir. Iste biitiin bu emirlerin yerine getirilmesi, adaletin
gergeklestirilmesi, cihadin ifas1 ve cezalarin uygulanmasi, ancak iktidar ve yonetimle yani
devlet eliyle olur.?

Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi
! Eb(i Daviid, “Cihad®, 80.
fbn Hazm, el-Fisdl fil-Milel vel-Ehva ve'n-Nihdl, 1V, 87; ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser’iyye, s. 81-82; Daha
baska gerekgeler icin bk. Sevkani, es-Seylii'l-Cerrdr, IV, 472-490.
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“Andolsun biz, peygamberlerimizi agik delillerle génderdik ve insanlarin adaleti yerine
getirmeleri icin beraberlerinde kitabi ve mizani indirdik. Biz, demiri de indirdik ki onda biiyiik
bir kuvvet ve insanlar i¢in faydalar vardir. Bu, dinine ve peygamberlerine gormeden yardim
edenleri Allah’in belirlemesi icindir. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, daima iistiindiir.” ayeti ile Hz.
Osman‘a (r.a.) atfedilen “Allah, Kur'an (kanun) ile yola gelmeyeni sultanla (devlet giiciiyle)
yola getirir.”* s6zii de devletin varligi bir tarafa, gerekliligini gostermektedir.

iste bunun igin genel olarak biitiin Miisliimanlar, bir devlet baskaninin bulunmasini
hem aklen hem de hukuken zorunlu gériirler.” Hatta Joseph Schacht (5. 1969) ve
Hamilton A.R. Gibb (6. 1971) gibi baz1 oryantalistler, devlet kurumunu ifade eden
hilafetin Miisliimanlar nezdindeki esasli bir dayanaginin da Beni Siide Sakifesi'nde Hz.
Eb{i Bekir'in (r.a.) se¢cimi esnasinda meydana gelen icma oldugunu soyler.°

Gergekten de Islam’in mahiyeti biitiin yénleriyle incelenecek olursa gériiliir ki o, salt
bir inang veya ahlaki ilkeler ve ibadetler diizeni degildir. Aksine islam, biitiin bir insan
ve toplum hayatini ilgilendiren ve onlara yénelik hiikiimler koyan bir dindir. Oyle
olunca, koydugu hiikiimlerin uygulanmasini saglayacak, kontrol edecek, eksiklikleri
giderecek, ihlalleri cezalandiracak giiglii bir kuruma ihtiya¢ duyulur. iste bu kurum,
toplumun tizerinde yaptirim giicii bulunan, yetkilerle donatilmis bir 6rgiittiir ki buna
devlet denir. Diger taraftan {slam, Allah’in insanlara génderdigi son din oldugundan bu
dinin tiim diinyaya duyurulmas: gerekecektir ki, bu da ancak organize bir orgiitle
saglanabilir. Tabiatiyla bu da devlettir.” Ayrica s6z konusu gorevleri yerine getirmek
vacip ise vacibi tamamlayan sey de vaciptir.?

Devlet baskanligi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dini koruma ve diinyay: idare etme
gdrevinin bir devami oldugu’® icin de ser’an zaruridir.”® Ayrica islam hukukgularinin
makasidii’s-seri’a terimiyle ifade ettikleri ve can, din, nesil, akil ve mal siralamasiyla bes
maddede §zetledikleri {slam’in temel hedeflerini korumak, ancak bir devletin varhig1 ile
miimkiin olur. Ciinkii hem bu bes esasi korumay: teminat altina alacak emirler ve
yasaklar koymak yani bir hukuk diizeni ihdas etmek hem de bunlarin uygulanmasini
saglamak, bir otoritenin varligini gerektirir. Zaten Kur’dn-1 Kerim “Onlar ki eger
kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek namazi kilar, zekat: verir, iyiligi emreder ve kétiiliikten

> Hadid 57 /25: (el 48 aal) 55 Jatally Gl & 58 &) Saall 5 I 2 pera G535 ebiially B Gl i
e ZSJE @ g hally ‘)‘Lf)j 8l Ga A e-‘*—‘b u‘bﬂ @\-‘AJ L Ayette zikredilen demir, ilahi

kitaplarda génderilen kanunlar1 uygulayacak, takip edecek kudretli ve caydirici bir otoriteye isaret
etmektedir. bk. Taberi, Cdmi'ul-Beydn fi Tevilil-Kur'dn, X1, 688-689; Tabersi, Mecma'ul-Beyan fi Tefsiri'l-
Kur'dn, V1, 157; Kasim{, Mehdsinii’'t-Te'vil, XVI, 54; fbn Aslr, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, XXVII, 417.

! ubﬁﬂ-' )] YL ¢_)1-1‘-'=3»-»3h &)—\5 @ u\ bk. ibn Keslr, el-Biddye ve'n-Nihdye, 11, 10.

ibn Hazm, age., IV, 87; Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 5; Eb(i Ya'la, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 19; Teftazant,

Serhu'l-Akdid, s. 178-179; Abdurrazzak Ahmed Senhiiri, Fikhul-Hildfe, s. 66 vd.; Muhammed Diyiuddin Rayyzs,

en-Nazariyydtii’s-Siydsiyyetiil-Isldmiyye, s. 128 vd.; Muhammed ImarA, el-Islim ve’s-Siydse, s. 264-266.

¢ H.AR. Gibb, Muhammadanisme, s. 99; Schacht, Encyclopaedia of Social Science, VIII, 347'den naklen Subhi
Salih, Islim Mezhepleri ve Miiesseseleri, (cev. 1. Sarmis), s. 214.

7 bk. Senhtr, Fikhu’l-Hildfe, s. 66; Muhammed Y{isuf Musa, Nizdmu'l-Hukm, s. 11,12; Hamid Sultan, Ahkdmu’l-
Kantini’d-Devli fi's-Seri'ati’l-Islamiyye, s. 107; Guneymf, Kanunu’s-Seldm, s. 320.

® bk Gazzali, el-Miistasfd, 1, 71-72; Tbnit’s-$at, draru’s-Surdk ald Envai'l-Furdk, 11, 32.

°  Maverdi, age., s. 5: \-\-’ﬂ\ s udﬂ‘ PVSTN & b}-\-\]\ PEVERE: @}m}fé ‘*-ALAW ; Senh(ird, age., s. 65.

Sevkani, es-Seylii'l-Cerrdr, IV, 473.
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abikorlar. Islerin sonu Allah’a varir.”* Ayetiyle mesru bir yonetimin temel niteliklerine

dikkat c¢ekerken, devletin varligina da deldletii’l-isira yoluyla vakia olarak isaret
etmektedir.

Bubaglamda su soru da anlamlidir: Rasul-i Ekrem’in (s.a.v.) heniiz Yesrib/Medine’ye
gitmeden ve orada nasil bir aksii’l-amel ya da hiisn-i kabul gérecegini bilmeden fkinci
Akabe Bey’ati'nde 12 nakib secerek siyasi-toplumsal orgiitlenmenin -ki nihai sekli
devletlesmektir- ilk adimlarini atmasini, hicretten kisa bir siire sonra ise Medine-i
Miinevvere’nin farkli dinf, etnik, siyasi ve sosyal kesimlerini bir “Kitap/Sahife/Vesika”
etrafinda teskilatlanmasini, “esasinda devlet hedefi yoktu” saptamasiyla nasil
bagdastiracagiz?

Bilindigi gibi bir kurum olarak devletten bahsedebilmek i¢in i unsurun ayni anda
varligi gerekmektedir: Ulke, halk/millet ve egemenlik. Buradan hareketle Medine
Sahifesi’ne baktigimizda onun, bu ii¢ unsura da yer verdigini goriiriiz. Nitekim Sahife,
her bir kesimin adim ve bdlgelerini agik acik yazip (md. 1-11), Yesrib’'in harem
sinirlarini gizerek™ ve saldirilara karsi ortak savunulacak yer olarak Yesrib cografyasini
ismen anarak"” devletin birinci unsurunu yani tilkeyi belirlemistir. Ardindan iktidarin
sahibini ve kaynagini gésteren 1, 23 ve 42. maddeleri ile kimin egemen oldugunu ortaya
koymustur.” Keza 14, 16 ve 20. maddeleriyle kurucu unsur olan miiminlerin devletin
asil sahipleri oldugunu vurgulamistir. Bu belgenin taraflarini belirleyen maddelerle
birlikte 6zellikle 1, 2 ve 25. Maddeleri ise devletin insan unsurunu a¢iklamistir.”

Biitiin bu veriler, Hz. Peygamber’in Medine’de yaptig1 ilk tasarruflardan birisinin de
devlet olarak teskilatlanmak oldugunu kesin bir bicimde ortaya koymakta ve hem din-
i miibinin hem de bunun Peygamber’inin (s.a.v.) maddi-diinyevi bir iktidar1 gerekli
gordiiklerini gstermektedir.

1 Hac2z/a1: oAV duy KAl e ) 5eis s dally 15 hal 58 K501 5858 sliall | 88 o 531 8 ARG () 0

“Yesrib vadisi bu sahifede adi gecenler i¢in mukaddes bir yerdir.” (md. 39).

“Bu vesikada zikredilen kisiler Yesrib’e saldiracak olanlara kars:1 yardimlasacaktir.” (md. 44).

" “Bu vesika, Peygamber Muhammed tarafindan Kureysli ve Yesribli miiminler ve bunlara tabi olanlarla
sonradan onlara katilmis olanlar ve onlarla beraber cihad edenler i¢in diizenlenmistir.” (md.1); “Uzerinde
ihtilafa diisiilen konular Allah’a ve resulii Muhammed’e arz edilecektir.” (md. 23); “Bu yazida adi gegen
kimseler arasinda meydana gelmesinden endise edilen anlasmazlik ve éldiirme vak‘alarinin Allah’a ve
resulii Muhammed’e arz edilmesi gerekir. Allah bu Sahife’ye en iyi riayet edenlerle beraberdir.” (md. 42).

» “Vesika'yl imzalayanlar diger insanlardan ayr1 bir immet teskil eder.” (md. 2); “Avfogullar yahudileri
miiminlerle birlikte bir timmet teskil eder. Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri de
kendilerinedir. Buna mevlalar1 da dahildir.” (md. 25). Maddelerin tamamu igin bk. Hamidullah, isldm
Peygamberi, cev.Salih Tug, 1, 202 vd.; Hamidullah, islim Anayasa Hukuku, ed. Vecdi Akyiiz, s. 96-102.






‘Cagdas Islam Diisiincesinde Tiirkiye Merkezli Siyaset ve Liderlik Arayislary’ Bildirisine
Dair Birkag Not

Ahmet Yaman”

Kiymetli arastirmaci Prof. Dr. Bayram Ali Getinkaya'nin Tanzimat’tan baslayarak
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin on dérdiincii bagbakani Serafeddin Yaltkaya’ya (6. 1961) kadar
uzanan siirecte bu topraklardaki siyaset ve liderlik anlayislarini konu edinen kapsamli
tebligi, hayli dikkat ¢ekici bilgi ve degerlendirmeleri ihtiva ediyor. Bendeniz bunlar
arasinda isabetli bulmadigim iki degerlendirmeye ya da tespite kisa bir reddiye
yapacagim.

Tebligin 3. sayfasinda “Tanzimat'in yeni mevzuati, 6zii itibariyle sekiiler karakterler
tasimaktaydi. Bu mevzuat, Bab-1 Ali biirosunda hazirlanmakta ve idare, maliye ve egitim
politikalarimin yiiriitiilmesine yonelik bir takim 6zel hedefler belirlemekteydi.”
denmektedir. Serif Mardin’e (8. 2017) atifla dile getirilen bu tespit, Tanzimat
hareketinin bastan 6ngériilmeyen fakat yillar icinde konjonktiirel sebeplere baglh
tercihlerin dogurdugu miisliiman disiince ve pratigi agisindan olumsuz sonuglar
sebebiyle muhafazakir cevrelerde genellikle kabul edilir. Oysa hem 1839 tarihli
Tanzimat Fermani’'min kendisi hem de 1878 yilinda Meclis-i Meb‘Gsan’in kapatilmasiyla
sona eren Tanzimat Dénemi’nin hukuk ve egitim seriiveni, yukarida alintiladigim
climlenin bu rahatlikta kurulmasina engel goriinmektedir. Soyle ki:

Besmele ve Miilk suresinin ilk ayetiyle baslayan Tanzimat Fermani'nin bizzat
kendisi, hemen ilk climlesinde devletin i¢inde bulundugu kétii durumun ser’i-serife
uymamaktan kaynaklandigini vurgular:

“Bismillahirrahmanirrahim

Tebarake’llezi bi-yedihi’l-miilk ve hiive ali kiilli sey’in kadir.

Ciimleye ma’lim oldugu iizere Devlet-i Aliyyemiz'in biddyet-i zuhiirundan beri
ahkam-1 celile-i Kur’aniyye ve kavanin-i ser’iyyeye kemaliyle rifyet olundugundan
saltanat-1 seniyyemizin kuvvet ve miknet ve bi'l-climle tebe’asimin refdh u
ma'miriyyeti, riitbe-i gayete vasil olmus iken yiiz elli sene vardir ki, gavail-i miite’akibe
ve esbib-1 miitenevviaya mebni, ne ser-i serife ve ne kavinin-i miinifeye inkiyad
imtisdl olunmamak hasebiyle evvelki kuvvet ve ma'miriyyet bilakis za’f u fakra
mibeddel olmus ve halbuki kavinin-i ser’iyye tahtinda idire olunmayan memalikin
payidar olamayacagi vazihittan bulunmus olup ...”"

Her ne kadar i¢ kavgalar, isyanlar, mili durumun bozuklugu, yetismis eleman
eksikligi ve acil pratik ihtiyaglar farkli tercihlerde bulunmaya sevk etmisse de” bu
sonug, Tanzimatin 6zii itibariyle “sekiiler karakterli” oldugunu gostermeye yetmez.
Kald: ki, Tanzimat Fermani’mn ilanindan hemen bir yil sonra ¢ikarilmaya bagslayan
kanunlar da sekiiler degil ser’t karakterli yani {sldm hukuku menseliydi. Mesela 1840

Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi
Tamamu igin bk. Mehmet Yildiz, “Tanzimat Fermani: Genel Degerlendirme, Karsilastirmali ilm? Metin”,
Islamic University of Europa Journal of Islamic Research, c. V (2012), sy.1, s. 126-177.

2 Yeterli bir 6zet olarak bk. Ali Akyildiz, “Tanzimat”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 40 (2011), s.1-10.
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tarihli ilk Ceza Kanunnamesi kisas kuralini devam ettirmis, takip eden yillarda irtidat
edenler 6liimle cezalandirilmistir.’ Bu ilk ceza kanunundan on bir yil sonra 1851
tarihinde ¢ikarilan yeni ceza kanunu (Kanun-1 Cedid), 1858 tarihli Arazi Kanunnamesi,
1868-1876 yillar1 arasinda peyderpey yiiriirliige giren Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye de
keza 1slam hukuku menseli diizenlemelerdir. Bu arada sunu da kaydetmeliyim ki, 1876
yilinda ilk anayasa olarak ilan edilen Kanun-1 Esasi’nin 3. maddesi Osmanli Devleti’nin
“hilafet-i kiibra-y1 Islamiyyeyi haiz” oldugunu; takip eden 4. maddesi “Zat-1 hazret-i
padisaht, hasbe’l-hilafe din-i slam’in hamisi” oldugunu séylerken 11. maddesi “Devlet-
i Osmaniyye’nin dini, din-i Islam’dir.” hiikkmiinii koymustur.

Diger taraftan hayati yonlendiren egitim mekanizmalari bu dénem boyunca
Seyhiilislamlik ve Evkaf-1 Himayun NezAreti gibi dini kurumlarin denetiminde ola
gelmistir.

Biitiin bu veriler bize “Tanzimat’in yeni mevzuati, dzii itibariyle sekiiler karakterler
tasimaktaydi.” tespitine ihtiyatla yaklasilmasi gerektigini gostermektedir.

Bu kiymetli tebligde bir kere daha diistinmeyi dnerecegim ikinci husus ise tnlii
Tatar alimi ve diisiince insam M{si Carullah’in (8. 1949) “modernist bir hareket
gelistirdigi” iddiasidir. Tebligin ticiincii sayfasinda Tanzimat akabinde “Miisliiman
Dogu’'da modernist bir hareket meydana gelmistir.” dendikten sonra “Kazanl baska bir
‘miiceddid’ olan MQsd Carullah (1875-1949), eserleriyle, Rusya Tiirklerini
modernlestirmek icin ¢abalar gostermistir.” tespiti yapilmistur.

Bilindigi iizere bilimler belli istilahlar/terimler ve kavramlar ile konusur ve bilim
insanlar1 da birbirleriyle, ortak kabule dayanan ve tartismaya kapali olan bu terimlerle
anlasirlar., Dolayisiyla akademik bir metinde ya da konusmada “modernist” veya
“modernlestirme” kavramlar1 gectiginde bunlar, felsefe ve sosyoloji merkezli olanlar
basta gelmek tizere akademik literatiirdeki bilinen icerikleriyle anlasilir. Bu hakikatten
hareketle s6z konusu iki kavrama bakildiginda mesela TUBITAK Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi'nin modernite ve modernizmi sSyle tanimladigi goriiliir:

“Modern, belirli tarihsel ve toplumsal kosullarin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikan ve bu
cercevede geleneksel toplumdan ayrismak suretiyle yeni bir ekonomik ve toplumsal
organizasyonun yapilasmasi olarak tanimlanmaktadir. Modernite, Bati Avrupa’da
yasanan epistemolojik ve ontolojik catismanin sonucu olarak temellerini Yunan
felsefesinde bulan Aydinlanma diisiincesinin bir {riintidtr. Akilel ve aydinlanmact
niteligi ile dikkat ¢eken modernite, toplumsal yapilar ve sistemler tizerinde kendini
giderek belirleyici bir sekilde ortaya koymaktadir. Modernizm, i¢inde bulundugu ¢agi
ve toplumlar: bir biitiin olarak gérme egilimi sergilerken ayni zamanda her sosyal
duruma uygun oldugu diisiiniilen ¢6ziim 6nerileri sundugu varsayilmaktadir. Bu durum
modernizmin, toplumlar: istenilen bicime sokma seklinde ortaya c¢ikan bir tiir
hegemonya olarak anlamlandirilmasina yol agmaktadir.

Bu noktada Batr'da rasyonalite ile birlikte doga ve toplum algisi Avrupa
geleneginden kopusu giindeme getirirken bu gelenegin belirleyiciligi, yerini farkli

* Tanzimat'm hemen ertesindeki bir¢ok irtidat olayi, verilen fetvalar ve buna bagli olarak Avrupa

devletlerinin Osmanli nezdindeki baskilari igin bk. Selahaddin Ozgelik, “Osmanl i¢ Hukukunda Zorunlu
Bir Tehir (Miirted Maddesi)”, OTAM (Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi
Dergisi), sy.11 (Ankara 2000), s. 347-438.
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stireglerin belirleyiciligine birakmistir. Boylece genel itibariyla maddeci, evrimci tarih
ve toplum anlayisina bilimin din karsisinda belirleyici bir 6zellik olarak katilmasiyla
yeni bir diislince ve toplumu yapilasmas: glindeme gelmektedir.”

Modernizm kavramiyla ilgili felsefi ve sosyolojik agiklamalarin bir 6zetini sunan bu
satirlara serh sadedinde su pasaji da ekleyeyim:

Toplumsal degisme olgusu “genel olarak modernizm dedigimiz bir sosyal teori ya da
toplum projesine doniisiir. Bu projeye gore, sanayilesme ile birlikte ayni zamanda artan
kentlesme; biiyii ve dinin gerilemesi, diislince ve eylemlerin asir1 derecede akilcilagmasi
(rationalisation); gittikce ilerleyen demokratiklesme ve azalan toplumsal farkliliklar;
asir1 bireycilik ve daha pek ¢ok ekonomik, toplumsal, siyasal ve kiiltiirel degismeleri
icine almaktadir.”

Simdi bu kavramsal ¢cerceveye gore M{isd Carullah’t modernist olarak niteleyebilmek
ve Rusya Tirklerini modernlestirme amaciyla ¢abaladigini s6yleyebilmek icin onun
“maddeci ve evrimci bir tarih ve toplum anlayisina” sahip oldugunu; Aydinlanmaci bir
motivasyonla bilimi dinin karsisinda ve iizerinde belirleyici bir konumda gdriiyor
oldugunu ve bu paradigmayla onun maddeci, akilci, bireyci ve demokratik bir yeni
diisiince ve toplum yapilasmasi icin miicadele ettigini ispat etmeniz gerekir.

Acaba Cirullah gercekten bdyle biri miydi? Cok uzaga gitmeden TDV Iislam
Ansiklopedisi (DiA)'nin ilgili maddesine® miiracaat ettigimizde sdyle bir M{isa Carullah
profiliyle karsilagiriz:

* Gezip gordiigli medreselerde hayal kirikliklar1 yasadi, ezber ve taklide dayali
egitim sistemine kars1 islam{ ilimlerde 1slah ve yenilik fikirlerinden etkilendi.

* 1913 yilinda Petersburg’da Emanet Matbaasim kurup il adinda bir gazete
¢ikarmaya basladi. Bu dénemdeki yazilarinda, arkadasi Ziydeddin KemAli ve Osmanli
aydini Celal Nuri gibi islamiyet’te reform yapilmasini isteyen kisilerin goriisiinii dogru
bulmadigini belirtti.

* Yenilesmeyi savunmasina, ictihadin liizumuna inanmasina ve taklide karsi
olmasina ragmen Islamiyet’in reforma ihtiyaci bulunmadigini vurgulamistir.

* 1914’te Miildhaza adli eserini telif ederek RizAeddin b. Fahreddin’in din-diinya
ayirimin esas alan fikirlerini elestirdi. Ona gore Bat1 diinyasinda kiliseyi devletten, dini
hayattan koparmayi hedefleyen dini-diinyevi seklindeki ayirim Islam'in &ziine
uymamaktadir.

* 1926’da Kahire Hilafet Kongresine katildi. 1927’de II. Hilafet Kongresi'nde
bulunmak tizere Kudiis’e gitti.

* Medreselerde keldm ve mantik gibi konularin éne ¢ikartilip Kur'dn'in sosyal
yoniiniin ihmal edildigini ileri siirmiis ve hadis, tefsir, tarih, tabii ilimler, matematik
gibi derslerin medreselerde okutulmasinin gerekli oldugunu soylemistir.

* Medreselerin islahim kabul etmeyen Kadimciler ve sadece modern ilimlerin
okutulmasina taraftar olan bir kisim Cedidciler’e karg1 ¢ikmustir.

¢ Mehmet Ozay, “Modernite ve Modernizm”, TUBITAK Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, https://ansiklopedi.
tubitak.gov.tr/ansiklopedi/modernite_ve_modernizm (22.10.2022).

*  Kadir Canatan, Bir Degisim Siireci Olarak Modernlesme, s. 19-21’den Gzetleyen Biinyamin Solmaz, “Modernlik
ve Modernlesme Kuramlarina Yéneltilen Elestiriler”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32, (2011),
s.37.

¢ Ahmet Kanlidere, “M{isa Carullah”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 31 (2020), s. 214-216.
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* Islam diinyasindaki gerilemenin temelinde, ictihad serbestliginin ortadan kalkip
fikri tembellik ve taklidin yayginlasmasinin yattigini sdyler. Taklitten fikihgilari, islam
akidesine felsefenin ve yabanci fikirlerin girmesinden keldmcilar1 sorumlu tutar.

* Aklin yaninda kesfin de énemine inanir ve onun bir tiir akli bakis aisi oldugunu
soyler.

* Ona gore Kur’an-1 Kerim'i ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalarini en iyi bilen
Selefin tutumunu Srnek almak en dogru yoldur.

* Mustafa Sabri Efendi (6. 1954) bile, yenilik¢i olarak tanimladigi M{isd Carullah’in
her seyi Batililar’dan alan reformcularla bir tutulamayacagin belirtir.

iste boyle bir diisiince yapisina sahip olan birisini Hilmi Ziya Ulken’e (5. 1974)
yaslanarak’ “modernist”; miisliimanlarin giincel sorunlarini islam’1 reforme ederek
degil de taklitten ve mezhep taassubundan kurtulup Selefin yolu tizere ictihad ile
¢oziimleme gayretlerini de “modernlestirme” faaliyeti olarak nitelemek, herhalde
haksizlik olacaktir.

7

Tebligde yapilan atif i¢in bk. Hilmi Ziya Ulken, “Tiirkiye’de Batililasma Hareketi”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 8 (1960), s. 4-5.



‘Tiirkiye’de Dini Liderlik’ Bildirisine Elestirel Bir Katk:
Ahmet Yaman®

Mezhepler tarihi ve ¢agdas dini hareketler alaninda yetkin bir isim olan kiymetli
arastirmaci Prof, Dr. Mehmet Ali Biiyiikkara'nin kitap hacmindeki bu tebligi gercekten
ilgi gekici bilgi ve degerlendirmeleri ihtiva ediyor. Dini Otoritenin Resm{ Yiizii (Diyanet
isleri Baskanligi ve ilahiyat Fakiilteleri), Geleneksel Dini Liderlikler (Medreseler ve
Tarikatlar),Yeni Tip Sivil Dinf Liderlik Talepleri (Modern Cemaatler ve Entelektiieller),
Siyasal Islahat¢i Liderlik Talepleri (Milll Goriis, Hizbii't-Tahrir ve Selefi Gruplar),
Tiirkiye'nin Gayri Siinni Dini Liderlikleri (Caferiler, Alevi-Bektasiler ve Nusayriler)
bagliklariyla tam bir panoramik sunumla tilkemizdeki dini séylemlerin karakterini ve
taleplerini izleme firsat1 veriyor, Bu nitelikli calisma icin kendisine tesekkiir ediyorum.
Bununla birlikte gerek bazi genellemeleri gerekse kimi tespitleri, konu {izerinde
yeniden diisiinmemizi gerektiriyor. Bu baglamda bazi elestiriler yoneltecegim:

1. Dinf otoritenin resmi yiiziinii temsil eden Diyanet Isleri Bagkanhi§i sadedinde
tebligin 6. sayfasinda “Anlasiliyor ki islami faaliyetlerin bir kisminin riyasetinin bir
devlet kurumu olarak Diyanetin uhdesine verilmesi Tiirkiye tipi laikligin énemli bir
geregiydi. Dinin cemaatlere veya dogrudan halkin inisiyatifine birakilmas tiiriinden bir
uygulama bu cesit laiklige aykir1 goriillmektedir. Neyse ki Diyanetin 6zellikle tek parti
ddnemindeki kadrolarinin genellikle iyi niyetli ve idare-i maslahat¢i ama lizum
goriildiigiinde kararhi tavirlari, en azindan bu kurum kaynakli olarak dini hayat
lizerinde olusacak tahribati asgari diizeyde tutmustur.” seklinde bir saptama
yapilmistir. Bu saptamaya gore tek parti dsneminde Diyanet kaynakli olarak dinf hayat
tizerinde bir tahribat yapilmis ama bu tahribat, iyi niyetli ve durumu idare etme
bagarisin1 gosteren kadrolar1 sebebiyle asgari diizeyde tutulabilmistir. Burada su
sorular1 sormak, sanirim anlamli olacaktir: Asgari diizeyde de olsa Diyanet, dini hayat
tizerinde hangi tahribata yol acti? Hangi yorum veya uygulamasiyla isldim’i reforme
etti? Dinin inang ve amel hiikkiimlerinden hangilerini degistirdi?

Ezanin otuzlu yillardaki Tiirkgelestirilmesi disinda bu sorulara, bildigim kadariyla,
ornekler tizerinden olumlu cevap verilemez. Ezan {izerindeki uygulama da Diyanetin
kurumsal dinl yorum yapma yetkisini hiiz olan Hey’et-i Miisivere kararina istinaden
yapilmamistir, Daha acik ifadesiyle ezanin milli dilde okutulmasina, Diyanetin ser’i-
ameli yoniinii temsil eden heyet karar vermis degildir. Hey’et-i Miisavere’nin su anda
Din fsleri Yiiksek Kurulu arsivinde bulunan karar defterleri tarandiginda bu yénde bir
karar alinmadig1 acikca goriilecektir. Yeni devletin 1930’larda sonuglarini vermeye
baslayan ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesi projeleri dogrultusunda ilk Tiirkce ezan bir
Ramazan ayinda 30 Ocak 1932’de Fatih Camii’'nde ikindi namazinda Hafiz Rifat
tarafindan bireysel bir faaliyet olarak okunmustur. Tiirkge Kur'an, tekbir ve kdmet aym
ayda 3 Subat 1932 giiniine rastlayan Kadir gecesinde Ayasofya Camii'ndeki mevlidde
okunmus ve radyodan naklen yayimlanmstir, Biitiin bu gelismeler Diyanet fsleri

Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi {slam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi
Ali Dikici, “Ibadet Dilinin Tiirkgelestirilmesi Baglaminda Tiirkce Ezan Denemesi ve Buna Gésterilen
Tepkiler”, Istanbul Universitesi Yakin Dénem Tiirkiye Arastirmalari Dergisi, c. 5, sy.10 (2006), s. 83.

1
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Reisliginin gézetim ve denetimi disinda cereyan etmistir. Cok 6nemli bir ayrint1 olarak
sunu da kaydedelim ki, 13 Haziran 1931 tarihinde Resmi Gazete’de yayimlanan bir
kararla Tiirkiye’deki biitiin cami ve mescitlerin yonetimi ve bunlarin gérevleri, Diyanet
ile ayni kanunda kurulmus olan Evkaf Umum Mudiirligiine devredilmisti. Dolayisiyla
tilkedeki biitiin gorevlilerin artik ezani yeni sekliyle okumalar: gerektigi talimatini ilk
defa veren merci, Diyanet Isleri Reisligi degildir. Zira ilk dil kurultayindan sonra (26
Eyliil 1932) biitiin vazifelilerin ezani Tiirk¢e okumalart i¢in hazirlik yapmalarini
saglamak tizere Evkaf Umum Midiirliigii tarafindan hem valiliklere hem de cami ve
mescid gérevlilerinin Amiri sifatiyla Evkaf midiirliiklerine talimatlar génderilmistir.?

Riyaset, nihayet 6 Mart 1933 tarih ve 720/265 sayili genelgeyle bu uygulamay1 sala
okunmasi baglaminda kabul etmistir.’ Reis Rifat Borek¢i’nin (6. 1941) bu genelgeyi
merkezi idarenin zorlamasiyla ¢ikardigini tahmin etmek zor olmasa gerektir. Nitekim
genelgedeki ifade 6rgiisii de bunu gostermektedir: “Her tarafta Tiirkge ezan okundugu
bir zamanda minarelerde Arapca salat {i seldm okumak dhenksiz diisecegi ve hiikkiimet-
i celilenin takip buyurdugu maksad-1 milliye de uygun gelmedigi...”

Kald1 ki, Tiirk Ceza Kanunu’nun o giinlerde yiiriirlitkkte olan 526. maddesi “Her kim,
salahiyettar merciden kanun ve usul dairesinde verilmis bir emre itaatsizlik eder
veyahut Ammenin istirahat ve selameti veya ma’delet® miilahazasi namina merciinden
kanun dairesinde ittihaz edilmis bir tedbire riayet etmezse” dnctiiliine bagh olarak bir
hapis cezas1 éngérmekteydi.®

2. Diyanet Isleri Baskanlig1 8zelinde yapilan 7. sayfadaki su tespit de hem kavramsal
hem de tarihsel agidan tartismay: gerektirmektedir: “Son dénem Osmanli’sinda bir
takim islAmci miinevver ve ulema arasinda hayli revagta olan “mezhepler istiiliigii
miidafaa” ve “taklidi zemmedip tahkik, rey ve ictihadi tesvik” edici bir din
tasavvurunun, Diyanetin ilk déneminde yeni rejimin pozitivist yonelimine gorece

2 bk. Hicret K. Toprak, Mihrap Minber ve Devlet: Tek Parti Déneminde Diyanet [sleri Baskanligt, istanbul 2019, s.

122-150, 191; Deniz Parlak, Laiklesme Siirecinde Camiler Ge¢c Osmanli'dan Erken Cumhuriyet’e, istanbul 2020,

tiir.yer.; Halis Ayhan-Mustafa ismet Uzun, “Ezan: Tiirkgelestirilmesi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 12 (1995),

s. 38-42; Dikici, “ibadet Dilinin Tiirkgelestirilmesi Baglaminda Tiirkge Ezan Denemesi ve Buna Gosterilen

Tepkiler”, s. 83-84; Serif Demir, “Ezanin Tiirkge Okunmasi (1932-1950)”, Ortak Dilimiz Ezan, istanbul 2018,

s. 85-106.

Ayhan-Uzun ve Dikici, Diyanet isleri Reisliginin 18 Temmuz 1932 tarih ve 636 sayili genelgeyle bu

uygulamay1 duyurdugunu sdylemektedirler ki, yaptigimiz arastirmada bdyle bir genelgenin izine

rastlanmamustir. Tek parti déneminde Diyanet Isleri Baskanligi konulu bir doktora tezi hazirlayan Hicret

K. Toprak da kendisiyle yaptigim goriismede ne Cumhuriyet arsivlerinde ne de Miisavere Heyeti

arsivlerinde bdyle bir genelgeye rastladigini belirtmistir. Sadik Albayrak ise Diyanet isleri Riyasetinin,

Dahiliye Vekaletinden gelen bir yazi iizerine 4 Subat 1933 tarihinde biitiin miiftiiliiklere bir tamim

gondererek gorevlilerin ezani ve kdmeti Tiirkge okumalarini, buna uymayanlarin cezalandirilacagini

bildirdigini yazmaktadir. Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, istanbul 1973, s. 262’den naklen Ayhan-Uzun,

“Ezan: Tiirkgelestirilmesi”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 12 (1995), s. 38-42.

Yukaridaki kaynaklar.

> Adalet ve hakkaniyet.
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https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuatmetin/5.3.765.pdf (23.11.22).
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uyumlu bir fikir zemini temin ettigi inkar edilemez. Ancak Diyanet riyaseti, gézettigi
maslahatlar icabi ilk bagindan itibaren Hanefi-Maturidi bir dini ¢izgide konumlanmay:
tercih eder. Reyciligi mithimseyen bir mezhep olmas: hasebiyle Hanefilik aslinda bu
egilime ¢ok da tezat teskil etmez.”

Yalin bir okumayla bu ciimleler, Diyanetin yeni rejimin pozitivist yénelimleriyle
uyumlu olma adina ilk déneminde ictihadi ve reyi éne ¢ikarma yo6niinde bir tavir
benimsedigini; yoriingesine girdigi Hanefiligin de reyci bir mezhep olmasi hasebiyle
onun bu tavriyla Ortiistiigiinii sdylemektedir. Ya da en azindan bdyle bir imada
bulunmaktadir.

Oncelikle sunu belirtmeliyim ki, “tahkik, rey ve ictihadi tegvik” ile “pozitivist
yonelim” bambaska vadilerde olan eylemlerdir. Siirekli degisen ve sanayi devriminden
sonra neredeyse her giin farklilasan hayatin dinamikleriyle dini deger ve hiikiimleri bir
ustil/metodoloji ¢ercevesinde bulusturma faaliyetinin genel adi olan ictihad, olgusal
olmayan dinf yargi ve hiikiimleri anlamsiz gériip hayati1 bundan arindirma eyleminin
ideolojik ad1 olan pozitivizm ile bir zeminde asla bulusamaz.

Bu baglamda yine sdyle bir soru sorulabilir: Diyanet, ilk doneminde hangi ictihad:
yaparak yeni rejimin hangi pozitivist karakterli uygulamasina alan agmis ya da ona dini
mesruiyet saglamistir? Bu soruya sayet ezamin Tiirkgelesmesi tizerinden bir cevap
verilirse bu, isabetli olmaz. Zira yukarida belirttigim gibi s6z konusu uygulama bir
devlet projesiydi ve Diyanet riyaseti, kendi biinyesinde yaptigi bir ictihadi miizakere ile
bu yonde bir karar almis degildi. Aksine, Diyanetin siyasi merkez tarafindan bastan beri
yapilmak istenen degisikliklerin mesrulastirilmas: yoniinde degil, yerlesik dini algi ve
uygulamalar1 korumaya doniik bir tavir icinde oldugunu gosteren ¢ok sayida delil
bulunmaktadir. Mesela Diyanet, 1926 yilindaki Ramazan ayinin bir cuma giiniinde (19
Mart 1926) kendi iradesiyle Gdztepe Camii'nde Tiirkce namaz kildiran imam
Cemaleddin Efendi’yi agiga almis ve yapilan sorusturma sonunda gorevden
uzaklastirmisti,” Bu olaylar sirasinda Diyanet isleri Reisi Rifat Borekgi, Kur'an
meallerinin Kur’4n-1 Kerim'’in yerini tutamayacagindan Tiirkcesiyle kilinan namazin
sahih olmadigi agiklamasii yapmistir.® 1933 yilinda ezandan sonra namazlardaki
kiraatin de Tiirk¢e olmas: y6niindeki resm{ baskilara kars: Diyanet yonetimi o yénde bir
adim atmamis, aksine direnmis ve dénemin Maarif Bakani Yusuf Hikmet Bayur’un (6.
1980) ifadesiyle “Osmanli Devleti’'ni batirmis olan taassubun yeni bir drnegini
vermisti”.’

Diyanet Isleri Reisliginin bu direnci bir anlamda 1928 yilinda hiikiimet tarafindan
Darulfiin{in {lahiyat Fakiiltesine hazirlattirilan'® ve ilk defa 20 Haziran 1928 tarihli Vakit

7 bk. Toprak, Mihrap Minber ve Devlet: Tek Parti Déneminde Diyanet Isleri Baskanligi, s. 145-146; Dikici, “Ibadet
Dilinin Tiirkgelestirilmesi Baglaminda Tiirk¢e Ezan Denemesi ve Buna Gésterilen Tepkiler”, s. 80.

®  ikdam Gazetesi, 3 May1s 1926; Toprak, Mihrap Minber ve Devlet, s. 146.

Toprak, Mihrap Minber ve Devlet, s. 148-149 ve buradaki kaynaklar.

Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin ikinci Diyanet isleri Baskai Ordinaryiis Profesér Mehmet Serefettin
Yaltkaya'nin su hatiras: bu layihanin arkasindaki iradeyi gostermektedir: “Terbiye Miderrisi Ismayil
Hakki, miiderrisler toplantisinda birkag kere ‘Atatiirk bizden bir seyler bekliyor hatta istiyor’ diyor ve
beklenen seyi de kismen anlatiyordu. Bunlari son bir defa daha bahis mevzuu ettigi zaman, ‘Pekala! Once
bir komisyon bu meseleleri bir rapor halinde tespit etsin de onun iizerinde konusalim’ denildi. Birkag giin
sonra yine toplandigimiz zaman elimize hazirlanmis olan raporun birer sureti verildi. Miinderecatina
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gazetesinde haberi ¢ikan, ardindan 28 Haziran 1928 tarihli Son Posta gazetesinde
yayimlanan “Dini Islahatin Esaslari Hakkinda Layiha”ya da karsiydi. Mehmet Fuat
Kopriilii (8. 1966) bagkanliginda ve iglerinde Ismail Hakk1 izmirli (8. 1946), Ismayil Hakki
Baltacioglu (8. 1978) ve Mehmet Ali Ayni (6. 1945) gibi 6nemli isimlerin de yer aldig
Miiderrisler Meclisi" tarafindan, “Din islahatimizin esaslarini tetkik ve tespit etmek
tizere” ve “yeni hayatin tekimiiliiniin seyrine uygun bir sekil vermek” amaciyla
hazirlanan bu layihada ibadetlerin icrasina ve camilere yonelik reformist tekliflerde
bulunulmustur. Mesela “Mabetlerde siralar, elbiselikler tesis edilmeli ve temiz
ayakkabilarla mabetlere girilmesi tervi¢ edilmelidir...ibadet lisan1 Tiirk¢e olmalidir.
Ayinlerin, dualarmn, hutbelerin Tiirkge sekilleri kabul ve istimal edilmelidir... Mabetlere
musiki aletlerinin kabulti dahi 14zim gelir. Mabetlerde ilahi mahiyetinde asri ve
istromantel musikiye kat'? ihtiyag¢ vardir.. Ezciimle A&yinlerin sihhilesmesi,
Tiirkgelesmesi, bediflesmesi, felsefilesmesi hususundaki tekliflerin cihet-i tatbikiyesini
ve ameliyesini tafsil edecegiz. Bu bapta kitaplar, makaleler nesredecegiz” denmistir,"
Tam da bu noktada bir baska gercegi dile getirebilirim. Diyanetin ilk yillarindaki
hatta tek parti hiikiimetleri dénemindeki karar ve fetvalarinda, birakin “pozitivist
y6nelim”in izlerini, bu kabilden taleplere, yerlesik fikih kurallarina ve gelenegine
dayanarak agik¢a olumsuz cevaplar verilmistir. Bugiin Din isleri Yiiksek Kurulu
arsivinde bulunan karar defterlerini inceleyen bir arastirmaci olarak bu hususun altin
kalin hatlarla ¢izebilirim. Hatta 8yle ki, ilgili kanun Diyanet isleri Reisliginin yetki

muttali olunca bilhassa namazin seklinin degistirilmek istendigini gérdiim. Halbuki Peygamberimiz,
namazi benden gordigiiniiz gibi kiliniz buyurdugu igin kavil ve fiil-i Peygamberi ile aykiri diisen bir
mazbatanin altina imzami koyamazdim. Miiderrisler toplantisinda bu mesele ¢etin miinakasalar1 micip
oldu. Cokluk kabul tarafinda idi. Bununla beraber o toplantida bir karar verilmeden dagildik, mesele aym
zamanda matbuata da aksetmisti. Gazeteler bunu merakla takip ediyorlar ve miitemadiyen
sorusturuyorlardi. Fakat miispet ve doyurucu bir cevap alamiyorlardi. O sirada gazetenin birisi mazbata
miisveddesini nesredince artik inkdra da mecal ve mahal kalmadi. Hattd matbuatin nesriyat: tizerine
keyfiyete Atatiirk de muttali olmus ve Darulfiiniin Rektdrliigiinden bunu sormustu. Miiderrisler meclisi
kararini verip raporunu takdim etmemis oldugu igin Rektér Neset Omer meseleden hi¢ de haberdar
degildi. Rektdrle Atatiirk arasinda neler gériisiildii, neler konusuldu, iyice bilemiyorum. Bilinen bir sey
varsa rektoriin iyice sikistirildigidir. O giinden sonra bu meselenin bir daha ne Muderrisler Enciimeninde

ne de matbuat siitunlarinda bahis mevzuu olmadig gériildii”. Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, c. V,

istanbul 1977, s. 1964; bk. Murat Kilig, “Cumhuriyetin ilk Yillarinda Dinin Denetlenmesi ve Muhafazasi

Meselesi”, Tarihin Pesinde: Uluslararast Tarih ve Sosyal Arastirmalari Dergisi, c. IX (2017), sy. 18, s. 302.

Meclisin iiyeleri sunlardi: Képriiliizade Fuad, Terbiyeci Ismayil Hakki, Ruhiyat miiderrisi Sekip, {zmirli

ismail Hakki, Halil Halid, Halil Nimetullah, Mehmet Ali Ayni, Serefeddin, Sevket, Arapgirli Hiiseyin Avni,

Hilmi Omer, Yusuf Ziya. bk. Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, V, 1964.

2 Layiha metni igin bk. Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, V, 1958-1961. Ayrica bk. Toprak, Mihrap Minber ve Devlet,
s. 148; Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islimcilik, ev. Hayrullah Ors, Ankara 1972, s. 44-45 ve Uriel Heyd,
Language Reform in Modern Turkey, Jerusalem, 1954, s. 22’den naklen Dikici, “Ibadet Dilinin
Tiirkgelestirilmesi Baglaminda Tiirkce Ezan Denemesi ve Buna Gosterilen Tepkiler”, s. 80; Kilig,
“Cumhuriyetin lk Yillarinda Dinin Denetlenmesi ve Muhafazasi Meselesi”, s. 300-301. Osman Ergin s6z
konusu layihanin hayata gegirilmemis olmasini su ihtimallere baglamaktadir: “Fakat Atatiirk bunu nigin
bdyle yapt1? Acaba efkdr1 umumiyece fena karsilanacagindan mi gekindi? Yoksa heniiz zamani gelmemis
ve zemin hazirlanmamismiydi? Yahut her inkilab: bizzat kendisi yaptig1 i¢cin bunda ilahiyat Fakiiltesinin
Snayak olmasini hos mu gérmedi? Hasili buralar1 anlasilamiyor ve izah eden de bulunmuyor”. Ergin,
Tiirkiye Maarif Tarihi, V, 1965. Parlak da, Laiklesme Siirecinde Camiler Ge¢ Osmanli’dan Erken Cumhuriyet’e isimli
calismasinda benzer bir yaklasimla, bu tekliflerin bir kisminin hayata hi¢ gecirilemedigini, bir kismiun
da zamanin ruhunu bekledigini séylemistir.
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alanini sadece ibadet ve itikat olarak sinirlandirmasina® ragmen Riyaset, kendisine
gelen her tiirlii dini-fikhi soruyu cevaplamis, sayet teskilat kanununa aykirilik sebebiyle
takibat yapilabilecegi endisesi varsa “miisteftinin miiftiiliige celbiyle hitkmiin sifahi
olarak tethimi” yoluna gidilmistir. Yani hangi konu olursa olsun dint bilgiye ulasmak
isteyen vatandasa bu bilgi 6ncelikle yazili, sayet yasal smirhliklar sebebiyle buna imkan
bulunamamissa sozlii olarak verilmistir. Béyle oldugunu su birkag fetva Ornegi
gosterecektir:

* “Hac bedellerinin dogrudan Tayyare Cemiyetine idne ve teberru’ edilmesi
hakkinda olup hitkm-i sibiki alinan 8 Agustos 927 tarihli teklifnamenin aynen leffiyle
icra-y1 icabina miisaade buyurulmasi istirhamina dair Tiirk Tayyare Cemiyeti Merkezi
Umumisi Miisavere Subesi ifadesiyle Tayyare Cemiyeti riyasetinden varid olup havale
buyrulan 12 Agustos tarihinde 20705 numaral miizekkere-i iliye miitalaa olundu. Hac,
erkan-1 IslAmiyyenin bir ritkkn-i azimi olup Mekke-i Miikerreme’de icra-y1 miitehattim
olan ef'al-i mahsusadan ibaret edildiginin ber vechile, mala tahvili caiz olmadiginmin; bu
babda indi s6z sdyleyenlerin sézlerinin asla hiiz-i itibar olamayacaginin cevaben is’ar1.
20 Sefer 246 18 Agustos 927.”

* “An asil milel-i gayr1 mislimeden olup bade’t-tehcir “Kulp” kazasi dahiline geliip
yerlesmis ve kiiciikliigiinden beri Isldim nezdinde bulunup, islam oldugunu ifade
etmekte bulunmus olan ve iki ii¢ sene mukaddem, miislime bir bakire ile gayr: resmi
izdivag eduip sekiz aylik cocuguyla zevcesi de nezdinde bulunan, yirmi yaslarinda bir
sahsin Ermeni oldugu ihbar kilinmakta olup, merkiimun islim olduguna ve ihtida
ettigine dair bir kaydi bulunmamasina binaen, bu ve emsali nikahin sihhat ve adem-i
sthhati hakkinda yapilacak muamelenin emr u ig’dr buyurulmasina dair Kulp kazas
hakimliginden varid olup, 926 tarihinde havale buyrulan 261 numara 926 tarih ve 238
numarali tahrirat miitalaa olundu.

icabi bi'l-miizakere sureti is'are nazaran: nikah-1 mezkr, sahih oldugunun cevaben
is"ar buyurulmasi. 14 Safer 345 ve 23 Agustos 926.”

* “Terme Miiftiligiinden gelen 01.11.941 tarih ve 78 no.lu yazida, Havva ve Ali
birbirlerinin akrabasi olmadig1 halde Hanife adinda bir kadindan siit emmisler ve stit
kardes olmuslar. Sonra Havva'y1 Nuriye adinda bir kiz ¢ocugu emmis ve aradan on bes
yirmi sene ge¢mis. Birkag sene evvel Havva'nin siit kardesi Ali, bilmeyerek stit kardesi
Havva'nin siit kizi Nuriye'yi taht-1 nikAhina almis. $imdi Havva siit kardesi Ali’ye “Bu
Nuriye'yi ben bes-on defa emzirdim. Sen benim siit kardesimsin. Bu kadin sana
haramdir” demis. Bunun tizerine Ali taht-1 nikdhinda bulunan Nuriye’yi muvakkaten
babasinin evine géndermis. Yapilan tahkikatta isin icinde darginlik ve garaz olmayan

13 03 Mart 1924 tarih ve 429 say1li Ser’iye ve Evkaf ve Erkani Harbiye-i Umumiye Vekaletlerinin flgasina Dair
Kanun'un ilk maddesi soyleydi: “Tiirkiye Cumhuriyetinde muamelat-1 nasa dair olan ahkdmin tesri ve
infazi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi ile onun teskil ettigi Hiikiimete ait olup din-i miibin-i {sldmm bundan
maada itikadat ve ibadata dair biitiin ahkdm ve mesailinin tedviri ve miessesat-1 diniyenin idaresi i¢in
Cumhuriyetin makarrinda bir Diyanet Isleri Reislifi makami tesis edilmistir.”  bk.
https://www5.tbmm.gov.tr/
tutanaklar/KANUNLAR_KARARLAR/kanuntbmmc002/kanuntbmmc002/kanuntbmmc00200429.pdf
(23.01.23).
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ve yalniz Havva'nin kavl-i miicerrediyle kalan bu meselede ser’l hus@isitin neden ibaret
olacaginin tetkikine miisaadeleri arz edilmektedir.

Eski basma Fetiva-y1 Ali Efendi’nin Kitibu'r-Radd’'inda 26. meseleye gére sdhib-i
miiracaata sifahen cevap itdsi lizim geleceginin Miiftiiliige emir ve is’Ar1 muvafik olacag
tezekkiir kilindi.”*

Tabiatiyla soyle istisnalarin bulunmasi da dénemin nezaketi baglaminda
yadirganmamalidir:

* “Kanun-1 medeninin mevki-i mer’iyete vaz'indan evvel vefat edenlerin mesele-yi
miraslar1 vefat tarihine gére mi taksim olunacaginin arz ve isti’zanina dair Buzluhan
Miiftiiliigiinden varid olup havale buyrulan 12 Tesrin-i Evvel 926 tarih ve 18 numaral
ariza miitalaa olundu.

icabi bi'l-miizakere miiftiilerin vezaifi 3 Mart 1340 tarih ve 429 numarali kanunun
birinci ve besinci maddelerinde gosterilmekte oldugundan ol surette ifa-y1 muamele
icab edeceginin cevaben is'ar1.”

Bu sadedde son olarak, digerleri gibi altinda yine “Diyanet isleri Reisi Rifat” imzas1
bulunan ve Kurulusundan bes ay sonra 1924 Agustos’'unda verilen fevkalade 6nemli bir
karar1 iktibas edecegim. Bu karar, yeni rejime hem agik¢a cephe alan hem de bunu Cuma
hutbelerinde ve vaazlarinda yiiksek sesle dillendiren bir vaizine Istiklal
Mahkemelerinin hatiralarmin tazeligini korudugu bir vasatta Diyanetin nasil
yaklastigini gostermesi bakimindan calib-i dikkattir:

“Bartin kazasinda kdin Arap Camii serifi hatibi koca bag Mustafa Efendi’nin Cuma
hutbesinde “Cocuklarinizi dinsiz muallimlerin mektebine géndermektense kesiniz,
ucurumdan atip dldiirliniiz!” diyerek diyanet ve milliyetini miidrik Cumhuriyet
muallimlerini dinsizlikle itham ederek hiikiimet-i cumhuriyyenin maarif siyasetine
aleyhtarlik uyandiracak telkinatta bulundugundan hakkinda yapilan tahkikat
neticesinde miimi ileyh mahkemeye tevdi ve vaazdan men edildigi ve ahiren
mahkemece beraat ettigi cihetle vaaza devami1 muvafik olup olmayacaginin inbisina
dair Dahiliye Vekalet-i Celilesinin 12 tesrin evvel 340 tarih ve 34119 numarali tahrirati
ve bu hususta mahall-i miftiiligiinden varit olup tevhid edilen 20 Agustos 340/14-22
Agustos 340 tarih ve 20 numarali iki kita ariza mutalaa olundu.

icabi bil miizakere sureti is’ar ve cereyani miibeyyen muameleye nazaran miima
ileyhin minberde Tiirkce vaazdan men’i muvafik ise de mahkemede beraat karar:
verildigi cihetle alel usul minberin gayrinde vaaz edebileceginin Dahiliye Vekalet-i
Celilesine ve maasinin da verilmesi liizumunun mahall-i miftiiliigiine cevaben is’ar1 14
rebiul ahir 1343-12 tesrini sani 340. Diyanet Isleri Reisi Rifat”

3. Diger taraftan Diyanet isleri Reisliginin Hanefiligi benimsemesi, zamanin ruhuna
uygunlugu veya yapilmak istenen reformlar reyci karakteri sebebiyle mesrulastirma
kabiliyetine daha ¢ok sahip olmasi nedeniyle bir tercih degil, tarihsel ve toplumsal bir
zorunluluktu. Zira Anadolu ve Rumeli’siyle kahir ekseriyeti Hanefi olan bir halkin din
islerini uhdesine alan ve bunu kendisinden énce yapmis bulunan Mesihat'in devami

1 Kurulus kanununun alan kisitlamasi ve dini cevabin Tiirk Medeni Kanunu’na uymamast sebebiyle soruyu
sorana yazili cevap verilemedigine dikkat edilmelidir. Bununla birlikte soru cevapsiz birakilmamus,
fetvanin ilgili miiftillik tarafindan sifahen verilmesine ve fetvamn iktibas edilecegi kaynaga isaret
edilmistir.
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olan bir kurumun baska bir tercihi olamazdi. Aksi halde bunun halka yeni bir dini
benimsetmek gibi yikici tesirleri olurdu.

4. M. Ali Bityiikkara dostumuz, Diyanetin dini cemaatlerle iliskisi baglaminda soyle
bir fotograf ¢ekmektedir: “Cemaatlere bagl kurs ve camilere Diyanetin personel
atamasi ilk planda cemaatlerin zararma gibi gozitkse de, bu durum kendi dini
anlayislarini, diinya gorislerini mesrulastirmak, ayrica hukuk? takibattan kurtulmak
icin onlara gayet elverisli firsatlar sunmustu. Zira atanan resmi personel bu durumda
sanki fahri konuma diismekte, cemaatin kendi personeli ise yonetimi fiili olarak
istlenmektedir. Bu uzlasmali “idare” mekanizmasi, 6nceki gerginlikleri biiyiik 6lgiide
unutturarak ya da {izerini drterek bugiine kadar tasinmistir.”

Bu tespitler biiyiik oranda isabetli olmakla birlikte Biiylikkara -anladigim kadariyla-
bu iliski biciminde bir sorun gérmiiyor, aksine “6nceki gerginlikleri unutturan” bir tiir
uzlasinin din! hayat bakimindan olumlu oldugunu ima ediyor. Fakat ben bu
uygulamanin, maslahat ve mefsedetleriyle birlikte su sorular etrafinda sogukkanh bir
bigimde miizakere edilmesini gerekli gériiyorum. Diyanet tabelasi altinda ve arkasinda:

* Tiirkiye'nin bir islam iilkesi degil, aksine bir “dariilharp” oldugu gibi olumsuz
propagandalar yapiliyor mu?

* Darulharp oldugu igin Tiirkiye’de Cuma namazi kilinmayacagi, kilinacaksa da
sadece belli kurslarin mescidlerinde ve o kurslarin talebe ya da hocalar: tarafindan
kildirilabilecegi ve yine ayni gerekceyle bankalardan faiz alinabilecegi 6gretiliyor mu?

* Ehl-i Siinnet inang esaslariyla bagdasmayan mistik anlayislar, bid’at ve hurafeler
empoze ediliyor mu?

* Dint radikalizmi besleyen endoktrinasyon faaliyetleri yapiliyor mu?

* Toplumsal dokuyu zedeleyecek siyasal dislinceler {iretiliyor ve faaliyetler
yapiliyor mu? Mesela bazi siyasiler aleyhine diizenli olarak kahhariyeler okunuyor mu?

* Pedagojik formasyonu olmayan 6greticilere teslim edilen dgrencilerin psikolojik
gelismeleri ve ruh sagliklar: takip ediliyor mu?

* Her tiirlii taciz ve siddete karsi siki denetim yapiliyor ve etkili tedbirler aliniyor
mu?

* Ogretim ¢iktilar1 dogru olarak raporlaniyor ve bunlar objektif &lgme-
degerlendirme metotlariyla 6lciilebiliyor mu?

* Bu kurumlardan mezun olanlarin idiyet duygularinin kime ve neye yonelik
oldugu 6nemseniyor mu?

5. Miizakere baglaminda son olarak Biiyiikkara'nin bu etrafli ve ilgi gekici tebliginin
hem 21. sayfasinda hem de sonug kisminda vurguladig su ciimlelere itirazi bir not
diisecegim: “Geleneksel dini yapilarin yanisira ileride belirtecegimiz bicimde radikal
kesimleri de icine alacak sekilde Tiirkiye Islimciliginin hususen Halidiyye Naksiligi ile
olan irtibati, Isldm diinyasinda hayli etkili olan Selefiyye hareketinin Tiirkiye’de ciliz
kalmasinin belki de en énemli sebebidir. iran menseli islamci akimlarin kék salamamas:
da ayni nedene baglanabilir. Halidiyye'nin siinni ¢ehresi bu tiir yonelislere 6nemli
olctide set cekmektedir.”

Selefi ve Sii akimlarin Tiirkiye'de ciliz kalmasinda adi gegen siinni tarikatin rolii
olabilir, Fakat biiyiik Tiirkiye 6lgegi, Osmanli’dan akip gelen tarihi tecriibe, kent
miislimanhi ve drgiin-yaygin din egitimi tecriibesi dikkate alindiginda bu rol, “en
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Snemli” yani basrol midiir? Abartili buldugum bu tespiti asagida belirtecegim hususlar
tizerinden gézden gecirmeyi 6neriyorum.

Bu topraklarda Selefiyye ile Sia’nin zemin bulamamasi, evvel emirde su sebeplerle
izah edilebilir:

* Yiizyillar boyunca geleneksel siinni inang cercevesine sahip olunmasi, bir baska
ifadeyle Ehl-i siinnet ve’l-cemaat akidesinin tekerlemeler ve basit ezberlenecek
kaliplarla kiigiikliikten itibaren 6gretilmesi, cami musliimanlig ile diri tutulmasi,

* Stinni paradigmanin toplumsal birlige ve devlete zeval gelmesin anlayisina énem
vermesi ve fitne hareketlerine mesafeli olan durusu,

* Osmanli medreselerindeki ilim ve kiiltiir ¢ercevesinin koylerde ve sehirlerin
varoslarinda klasik dinf egitim halkalar1 marifetiyle siirdiiriilmest,

* 3 Mart 1924 tarih ve 430 say1li Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 4. maddesi geregince
ilkokula dayali olarak dort yillik egitim-5gretim programina sahip olarak agilan ve 1930
yilina kadar faaliyetine devam eden imam-Hatip mekteplerinin siinni tedrisat1,*

* Diyanet Isleri Reisligine bagli olarak 1932-1950 yillar1 arasinda faaliyet gésteren
Dariilkurralardaki Kur’an-1 Kerim egitimi,

*15 Ocak 1949’da on aylik bir 6gretim kurumu olarak agilan imam-Hatip Kurslarinda
yetisen din gdrevlilerinin gayretleri,

* 1951 yilinda agilmis olup giintimiize kadar canliligim koruyarak ve sayisini
artirarak gelip yiizbinlerce mezun vermis olan imam Hatip Okulu/Lisesinin siinni
8gretiyi esas alan miifredati.

* Medrese, Dariilfiintin Ulim-i Aliye-i Diniyye Subesi, Ulim-i Ser’iyye Subesi,
flahiyat Fakiiltesi ve Yiiksek Isldm Enstitiileri ile yiizyillar boyu kesintisiz siiregelen
yiiksek din egitim 6gretim kurumlarinin miifredatu,

* Mesthat-i isldmiyye (Seyhulislamlik), Diyanet isleri Reisligi ve Diyanet Isleri
Baskanligi ile yine yiizyillar boyu kesintisiz stiregelen din hizmeti ve egitimi,

* Gerek Osmanh Devleti gerek Cumhuriyet Tiirkiye’sindeki dini yayinlarin stinni
cizgisi,

*Millf, muhafazakar ve mukaddesatgi sivil toplum kuruluslarimn egitim faaliyetleri.

Iste biitiin bunlari bir tarafa birakarak ya da daha iyimser bir ifadeyle hak ettigi
konuma oturtmayarak Selefiyye ve Sia'min Tiirkiye'de zemin bulamamasinin “en
Snemli” etkeni olarak bir tarikati adreslemek, resmi tam olarak gérmemek anlamina
gelecektir.

> Bu mekteplerde okutulacak dersler su sekilde belirlenmistir: Kur’an-1 Kerim, misiki, tefsir, hadis, ilm-i
tevhid, din dersleri, Arabi, hitabet ve irsad, ahlak ve malimat-1 vataniyye, Tiirkge, Tiirk edebiyati, tarih,
cografya, hesap, hendese, hayvanat, nebatat, rihiyat, fizik ve kimya maltimaty, tabakat, lufzissihha, yazi,
terbiye-i bedeniyye. bk. Halis Ayhan, “Imam Hatip Lisesi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 22 (2000), s. 191.



‘Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Liderlik’ Bildirisi Miizakeresi
Biinyamin Erul”

Muhterem hocalarim, degerli hazirun, hepiniz hiirmetle selamliyorum.

Prof. Dr. Adem Apak hocamizin sunmus oldugu “Hz. Peygamber ve Liderlik” adl
bildirisini miizakere edecegim. Miizakeremde ¢alistay 6ncesi tarafima génderilen metin
esas alinacaktir. Oncelikle kendisini bu bagsarili tebliginden dolay1 tebrik ediyorum.
Pesinen belirteyim ki, degerli meslektasimizin bu metnindeki tespitlerin ¢oguna
katilmaktayim. Dolayisiyla ben, 6nce tebligdeki tespitleri teyit sadedinde destekleyici bazi
katkilar sunacak, ardindan dakatilamadigim bazi tespitlere dair gériislerimi belirtecegim.

Bilindigi gibi, risalet dncesinde Hz. Muhammed, Mekke’de gayet sade ve tabii bir
hayat yasamis, herhangi bir sekilde riyaset veya liderlik iddiasinda bulunmamustir.
Ancak Yiice Allah tarafindan Rasul olarak secilip risalet ve teblig gérevine basladiginda
kendisine giivenen, getirdigi mesaja inanan baglilari, 6nceleri gizli, sonralari ise aleni
ve gittikge biiyliyen bir cemaat olusturmustu. Fakat “S6z konusu baglilik, herhangi bir
politik otoriteye binaen degildi, ¢iinkii bu sathada Muhammed’in (s.a.v.) bdyle bir
otoritesi olmadig1 gibi, bizzat kendisi de Mekke siyasi diizeninin baskis: altindaydi. Bu
sathada Muhammed’in (s.a.v.) yakin takipgilerinin baglilik ve sadakati 6ncelikle ruhani,
maddi olmayan bir zeminde olmak durumundayd.”

Hz. Peygamber’in, Mekke déneminde, kendisine inanan sahabiler i¢in s6z konusu
olan, daha ¢ok risalet vasfina dayali isbu cemaat liderligi ve otoritesi, bi’setin 11. yilinda
gerceklesen 1. Akabe biatinda bir beyat sarti olarak acikca telaffuz edilmisti.
Kaynaklarimizin verdigi bilgiye gore, Medine’den gelen 12 kisi, Hz. Peygamber’e yapmis
olduklari bu ilk beyatta, “iyilikte ona isyan etmeyeceklerine,’ iyi giinde, kétii giinde her tiirlii
sikintida kendisini dinleyip itaat edeceklerine” dair s6z vermislerdi.’

Ertesi yil ayni yerde, bu defa 75 kisinin katilmis oldugu 2. beyatta, Hz. Peygamber’in,
Medine’ye hicretini giindeme getirmesi ve dokuzu Hazreg¢'ten, ticii de Evs’ten olmak
lizere kabilelerden sorumlu 12 nakib tayin etmesi ve kendisini de biitiin Miisliimanlarin
kefili addetmesi,* onun bu goériismede, daha ¢ok ictimai ve siyasi bir agilimin,
teskilatlanmanin zeminini olusturmustur. Nitekim bir yil sonra Medine’ye hicret
etmesi, ardindan Mekkeli muhacirlerle, Medineli ensar1 kardes ilan etmesi, onu biitiin
Miislimanlarin fiilen dini ve siyasi lideri kilarken;’ hicretin ilk yillarinda Medineli
Misliimanlarla Yahudiler arasinda Hz. Peygamber’in onciiliigiinde gerceklestigi
belirtilen ittifaka dair Medine Vesikasi® ise onun siyasi liderligini yasallagtirmistur.

Ad1 gegen vesikayi Islam diinyasinda ilk kez ciddi olarak inceleyen ve yayilmasina
vesile olan merhum M. Hamidullah, bu gelismeler neticesinde Medine toplumunu,

Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi

Dabast, Hamid, Islam’da Otorite, ter. Siilleyman E. Giindiiz, istanbul 1995, 5. 99.

Buharf, Mendkibu’l-Ensdr, 43, 1V, 251; iman, 11,1, 10; Ahmed ibn Hanbel, V, 313, 323; ibn Hisam, I, 433-4.
Ahmed ibn Hanbel, V, 318-321.

ibn Hisam, I, 443-6.

Bk. Dabast, age., s. 99-100.

Medine Vesikas1 hakkinda genis bilgi ve farkli degerlendirmeler icin bk. Zeyveli Hikmet, Medine Sahifesi,
Kuramer Yayinlari, istanbul-2019.

[T VN
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islam devleti; Hz. Peygamber’i bu devletin baskani ve Medine vesikasimi da ilk islam
devletinin anayasast olarak nitelemektedir.” Aslinda siyasi liderlik, peygamberlik
geleneginde mevcut bir durumdur. Nitekim Israilogullarini hep peygamberleri
yOnetmistir.® Dolayisiyla Hz. Peygamber’in de Medine’de kazandigi bu yeni vasfiyla
mezk{r gelenege uydugu sdylenebilir.

Hicretin ikinci yilinda cihada izin verilmesi tizerine® irili ufakl birgok gazveye
komuta eden Hz. Peygamber, liderligini askeri alanlara da kaydirmak durumunda
kalmistir. Netice olarak risaletinden itibaren Hz. Peygamber’in liderligi, Mekke’de
Miisliiman cemaatin lideri; Medine’de ise Islam devletinin baskani ve islam
ordusunun komutani olmak {izere dini, siyasi ve askeri liderligi biinyesinde
toplamaktadir.™

Yine tekrar hatirlatmaliyiz ki varhig itibariyla bir beser, ama misyonu itibariyla
vahiy ile miicehhez ve miieyyet bir rasul olan Hz. Peygamber’in hakimlik vasfinda
oldugu gibi, liderlik vasfindan da onun niibiivvet vasfini tecrit etmemiz miimkiin
degildir. O, nasil bir beser-rasul ise ayni sekilde lider-rasuldiir. Ancak bazi rivayetlere
gére Hz. Peygamber, melik-nebi yani kral-peygamber olmay: degil, kul-nebi olmay:
tercih etmigtir." “Allah’in Rasuldi, kul-nebi tercihini yapmis olmakla beraber bu tercih
temelde melikligin gosteris ve debdebesinden uzaklasma niteligindeydi. Yoksa Allah’in
Rasulii, 6mriiniin sonuna kadar sosyal ve siyasal olaylarin icinde kalarak idareci roliinii
stirdiirmiistiir. Hz. Peygamber’in bu yonii, peygamberligi manevi bir kilavuz olarak
goren kimi kesimlerin onu anlamamasina yol agmustir. Peygamberligi Hz. Isa’nin
sahsinda manevi hayata kilavuz olma seklinde géren ve anlayan Batililarin, ¢ogu zaman
inkarlarina mesnet olarak Hz. Peygamber’i sosyal ve siyasal hayata fazla angaje olmus
gormelerinin sebebi, yeni bir sosyal diizenin kurucusu olan ve manevi hayat kadar
maddi ve sosyal hayatta da insanlara kilavuz olma gorevi yiiklenmis bulunan
Rasulullah’in manevi (dini) tatbikatlarinin beserf faaliyetleriyle rtiilii olmasidir. Din
ile hayatin maddi olanlarinin birbirinden ayrildigi modern diinyada, yalnizca manevi
hayati1 degil, yeni bir sosyal ve siyasal diizen kurmay1 da iceren bir “peygamberlik”
misyonu bir¢oklar: tarafindan kavranamamakta, bu durum onlara imkénsiz gibi
gozitkmektedir.”* Siirdiirdigii gayet tabii ve miitevazi hayatindan ¢ok iyi bilmekteyiz
ki o, diilnyanin meshur krallar1 kadar imkénlara sahip olmasina ragmen, kralliga
dzenmek s6yle dursun, en kiigiik davranisiyla dahi krallara benzemekten siddetle
kaginmistir. Onun devlet baskani ve komutan olarak gecirmis oldugu Medine
dénemindeki hayati ile siyasi ve askeri liderliginin olmadigi Mekke dénemindeki
hayatinda Onemli hi¢bir fark yoktur. O, sahabenin kendisine bir kral gibi

7 Hamidullh, islam Peygamberi, 1, 204-218.

¢ Buhari, Enbiyd’, 50,1V, 144; Ahmed ibn Hanbel, 11, 297.

°  22/Hacc, 39.

Hz. Peygamber’in bu yonleri ile ilgili olarak bk. el-Arabi, Muhammed Mahmd, Devletu'r-Rastil fi'l-Medine,
Kahire 1988, 1-366; Birsin Mehmet, age.; Hattdb Mahm{id $it, Komutan Peygamber, ter. Ahmed Agirakga,
istanbul 1988, 1-355. el-Kettdni, Muhammed Abdulhayy (6. 1915), Nizdmu'l-Hukdimeti'n-Nebevi, (et-
Terdtibu’l-iddriyye), Beyrut ty.; Armus, Ahmed Ratib, Kiyddetu r-Rasill es-Siydsiyye ve'l-Askeriyye, Beyrut 1989,
Daru’n-Nefais

1 Ahmed ibn Hanbel, 11, 231.

2 Ozel, Ahmet, et-Terdtibu’l-Iddriyye, ter. istanbul 1990, Onsdz, VIIL.
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davranmalarina meydan vermedigi gibi, diger krallar gibi yatak, kiyafet, liiks vb.
edinmesi yolundaki onlardan gelen tekliflere de asla iltifat etmemistir.” 0, hayatinin
bu yonleriyle de biitiin mii'minler igin en giizel 6rnekleri sergilemis, tarihe ahlak-1
hamidenin essiz misallerini altin harflerle yazdirmistir.

Allah Rasulii, kendisine ve ashabina yillarca diismanlik yapmakla kalmayip, onlar
anayurtlar1 olan Mekke'den ¢ikartan Mekkeli diismanlarini elleri kollar1 bagh
denilebilecek sekilde fethettikten sonra, onlardan o yillarin intikamimi almas
beklenirken, genel af ilan edebilecek kadar merhametli bir devlet baskani idi. Onun,
Uhud'da yaralandigini, Hendek savasinda da ashabiyla beraber hendek kazdigini
biliyoruz." iste zaferlerle dolu siyasi ve askeri liderligindeki basarisinda elbette onun
essiz ahlakinin yani sira, savas ve devlet idaresinin gerektirdigi her tiirli taktik ve
stratejilere bagvurmasinin, Allah yolunda géziinii kirpmadan canim verebilecek kadar
iman ve moral giicii yiiksek bir sahabe ordusu olusturmasinin ve bunlarin akabinde de
mazhar olduklari ilahi yardimlarin rolii biiytiktiir.

Unutmamak gerekir ki o, bu liderlik vasfiyla birlikte, son tahlilde bir peygamberdir.
Her ne kadar o, bir insan olarak daima beseri sartlar dahilinde bir liderlik ortaya
koymussa da peygamber olmasi hasebiyle de Yiice Allah ona ihtiya¢ duydugu
yardimlari esirgememistir.”

Zikrettigimiz bu ve benzer sebeplerden dolayidir ki o, diinyanin hicbir yerinde,
hi¢bir liderin, tebaasinda goremeyecegi baghligi, sevgi ve saygiyi, ashabinda
gOrmiistlir.'® Nitekim Mekke'nin fethi heniiz gergeklesmeden bir-iki giin 6nce, ashabin
Hz. Peygamber’e baglhligini, itaat ve ittibamni, ordularin disiplinini bir siire seyreden,
heniiz Miisliiman olmamis Eb{ Sufyan (8. 31-34), yaninda bulunan Hz. Abbas’a (6. 32),
“Vallahi kardesinin oglunun saltanati ¢ok bilylimiis!” diyerek hayretini dile
getirdiginde Hz. Abbis ona, “Yazik sana ey Ebl Sufyin! Bu, niibiivvettir!” demek
suretiyle ikaz etmis, o da bunu kabullenmistir.” Ancak Hz. Peygamber’in risalet vasfiyla
beser ve liderlik vasiflar1 o kadar i¢ icedir ki onun ne Eb{ Sufyin’in gérdiigi gibi
yalnizca saltanatla, ne de Hz. Abb4s'in dedigi gibi sadece niibiivvetle tavsif edilmesi
yeterlidir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu basarisi ne saltanatla elde edilmis ne de
kendisine sirf peygamber oldugu igin Allah tarafindan bahsedilmistir. Ayni sekilde O
(s.a.v.); bazilarinin gérmek ve gostermek istedigi gibi, ne sadece tarihin biiyiik
dahilerinden, kahraman kumandanlarindan egsiz bir kahraman,” ne de baz siyer,
megazi, menakib ve delail kitaplarini dolduran birgok rivayetin yansittig1 gibi her an
mucizelerle, olagantstiiliiklerle hareket eden ve Adeta beseriyetinden soyutlamak
suretiyle immete drnek olmaktan ¢ikartilmis beser iistii bir varliktir.”” Gergekten Hz.

3 Malik, Libds, 18, 11, 917-8; bn Sa’d; 1, 466-7; Buhard, Cum’a, 7, 1. 213-4; Tefsir, 66/2, V1, 70; Muslim, Libds, 6, 7,
11, 1638-9; Ahmed ibn Hanbel, 11, 103, 146, 337; Tirmizi, Zuhd 44, no: 2377, 1V, 588.

4 ibn Hisam, II, 79-80, 216.

15 Bk. 3/Al-i imran, 154; 8/Enfal, 11; 9/Tevbe, 26, 40; 33/Ahz4b, 9.

1 Bk. Abdurrazzak, V. 336, no: 9720; Ahmed ibn Hanbel, IV, 329-330.

7 ibn Eb1 Seybe, VII, 399, 402, no: 36900, 36902; Taberi, Tdrth, 111, 54; Heysemi, Mecma’, V1, 167; ibn Hacer,

Ahmed ibn All el-Askaldni, el-Metdlibu'l-Aliyye bi-Zevaidi'l-Mesanidi’s-Semaniye, tah. Habiburrahmén el-

A’zami, Beyrut, ty., Daru’l-Ma'rife, (I-1V), IV, 247, no: 4362.

Bu y6nde elestirileri icin bk. B(ti, Fikhu’s-Sire, s. 25-6.

Benzer degerlendirmeler i¢in bk. Hattdb Mahmd $it, Komutan Peygamber, s. 9-12.
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Peygamber’in biitiin bu vasiflari, onun sahsiyetinde mezcolmus ve bir biitiini
olusturmustur.

Aslinda ne Kur’an, ne bizzat Hz. Peygamber ve ne de sahabe, onun bu vasiflarini agik
bir sekilde ve kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmustir. Ancak bu, Hz. Peygamber’in s4z
konusu vasiflarinin hi¢ g6z 6niinde bulundurulmadigi anlamina da gelmez. Mesela,
Kur’an bir taraftan Hz. Peygamber’e yapacagi isler hakkinda sahabeyle istisare etmesini
emrederken,” diger taraftan gerek bu emre uygun olarak ashabiyla istisare ettikten
sonra Bedir esirlerinin fidye karsiligi saliverilmesi sebebiyle” ve gerekse Tebuk
savasina cikarken bazi bahanelerle ayrilmak isteyen miinafiklara izin vermesi
sebebiyle” Hz. Peygamber’i elestirmistir. Siiphesiz bu ayetler bir cephesiyle Hz.
Peygamber’in beser? ve liderlik yoniinii yansitirken, savasla ilgili asker? konularda dahi
ilahi iradenin ona miidahale etmesi, ancak Hz. Peygamber’in risalet vasfiyla agiklanabilir.
Aynu sekilde Hz. Peygamber’in igtimai bir is griismesinde, sahabenin ondan izin almadan
gitmemelerinin istenmesi,” Bedir savasi dncesi bazi sahabilerin orduyla karsilasmamak
icin Hz. Peygamber’le tartismalar ile** Uhud savasinda da yine bazi sahabilerin
birbirleriyle ¢ekismeleri ve ona isyan etmelerinin elestirilmesi,” ganimetlerden séz
ederken “Rasul size ne verirse onu aln!” buyurulmasi,”® Yiice Allah'in askeri ve siyasi
alanlarda dahi peygamberine itaat edilmesini istedigi seklinde yorumlanabilir. Diger
taraftan Hz. Peygamber’in de zellikle savas, barig, antlasma vb. konularda ashabiyla sik
sik istisare etmesi, onlardan gelen makul ve uygun teklifleri kabul ederek kendi
gorisiinden vazgecmesi, bu sahalarda farkli uygulamalar ortaya koyabilmesi ise Hz.
Peygamber’in bdylesi hususlarda daha ¢ok beser ve liderlik vasiflariyla hareket ettigini
gosterir.

Fakat Karafi'nin (8. 684) de dedigi gibi, “Hz. Peygamber’in tasarruflarinin cogu teblig
yoluyla olmustur. Ciinkii onun risalet vasfi, en agirlikli olanidir. Sonra diger tasarruflar:
gelir. Bu tasarruflarin bir kisminin teblig ve fetva, bir kisminun da imamet nitelikli
oldugunda icma edilmistir. Bazi tasarruflar, iki veya daha fazla nitelikli oldugundan,
alimler onlar hakkinda ihtilaf etmislerdir. Kimilerine gdre bir nitelik agir basarken,
digerlerine gére de baska bir nitelik agirlik kazanmaktadir. Buna bagh olarak, Allah
Rasulii’niin bu niteliklerle ilgili tasarruflarinin dindeki neticeleri de farklidir...””

Ozellikle Medine déneminde islam devletinin tesekkiilii ile Hz. Peygamber’in devlet
baskani olarak yaptig1 bazi tasarruflari var ki bunlar, ittifakla yonetici tasarrufu olarak
kabul edilmistir. Mesela, diisman iizerine ordu gonderilmesi, asilere nasil karsi
konulacagi, beytu’l-mal ve zekat gelirlerinin nasil toplanacagi, bunlarin ilgili yerlere
dagitilmasi, memur ve kadi tayini, ganimetlerin taksimi, kafirlerle antlagmalar
yapilmast ile ilgili tasarruflar boyledir.”®

2 3/Al-i imran, 159.

2 8/Enfal, 67-8. Bk. ibn Kesir, Muhtasaru Tefsir-i ibn Kesir, 11, 117-9.

2 9/Tevbe, 43.

B 24/Nfr, 62.

% 8/Enfal, 5-8.

% 3/Al-i imran, 152-4.

% 59/Hasr, 7.

2 Karafi, Furtik, 1, 205-6.

Age., 1, 207. Ayrica Karafl, hakim ile yoneticinin tasarruflari ve fetva ile hitkiim arasindaki farklar: ele



‘Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Liderlik’ Bildirisi Miizakeresi * 221

Hz. Peygamber’in liderlik yoniinii ele alirken dnemle iizerinde durulmasi gereken
bir konu da onun sahabe nezdindeki otoritesinin nasil oldugudur. Daha &nce de
soyledigimiz {izere, Hz. Peygamber’in, peygamber olmadan 6nce, insanlar tizerinde
herhangi bir otoritesi ve karizmasi olmadig1 gibi, islam kitlesel bir hareket haline
gelinceye ve Mekke’de bir islam cemaati olusuncaya kadar risaletin ilk yillarinda da
onun hakkinda kelimenin tam anlamiyla bir otorite ya da karizmadan s6z edilemez.
Kaldi ki bu ilk yillardaki durum da sinirli sayidaki fertler tizerinde “manevi” bir otorite
olmaktan Gteye ge¢miyordu. Risaletin 5. ve 7. yillarinda Hz. Peygamber’in bazi
Miisliimanlar1 Habesistan’a gdndermesi ve dzellikle Hz. Ca’fer’in (8. 8) NecAsi’ye hitaben
soyledikleri, onun kendisine inanan ashab nezdindeki otoritesinin gittikce gelistigini;
Medine’ye yapilan hicret, Medine s6zlesmesinin imzalanmasi ve Medine site devletinin
kurulmasiyla, otoritesinin iyice pekistigini, dini ve siyasi yonleriyle karizmatik bir
sahsiyete dontstiigiinii sdyleyebiliriz.

Hemen belirtmeliyiz ki Hz. Peygamber bu otoritesini, mutlak otorite olan Ytice
Allah’tan almistir. Risalet onun otoritesinin yegine kaynagidir. Bu otorite, “Goéklerin ve
yerin hitkiimranhg: kendisine ait olan” Yiice Allah tarafindan “yetkilendirilmesi”
suretiyle mesru kilinmis ve sahsina mahsus risalet vasfi sayesinde karizmatik kimlik
kazanmigtir.”

Muhammed (s.a.v.), Allah ve Miisliimanlar arasinda aracidir, Allah tarafindan
insanlara rehberlik etmek iizere génderilen bir el¢idir. Dolayisiyla peygamberin otoritesi,
Allah tarafindan secilmis olmakla mesrulasmistir. Otorite hiyerarsisi, Allah’tan
Muhammed’e (s.a.v.) ve ondan insanlara; itaatin y6nii ise insanlardan Muhammed (s.a.v.)
vasitasiyla Allah’adir. Muhammed’e (s.a.v.) itaat, kendisi ile Allah arasinda bir bag
olusturan risaletinin, Allah’in elciliginin bir sonucudur. Muhammed (s.a.v.) vasitasiyla
Allah’in  otoritesinin yerylizinde ikamesi O6ngoriilirken, Allah (cc) vasitasyla
Muhammed'in (s.a.v.) otoritesi mesru kilinmustir. er-Risdlet el-Muhammediyye (Muhammedi
Elgilik), Muhammed'in (s.a.v.) Allah’in elgisi olarak sahip oldugu karizmatik otoriteyi ifade
eder.

Dolayisiyla karizmatik bir sahsiyet olan Hz. Peygamber, s6z konusu otorite ve
karizmasini ne kisisel gayretlerinden ve dehasindan, ne kabile, kavim ve ge¢mis
ecdadindan ve ne de kendisine inanmis, baglanmis ashabindan almistir. Elbette, risalet
sonrast Allah’in kendisine tamdigi bu otoritenin insanlar tarafindan kabullenilmesi,
Mekke’den Medine’ye uzanan bir siiregte gerceklesmistir. Bu siireg icerisinde insanlarin
ona inanmakla otoritesini kabullenmelerinde, onun beser? yoniiniin, giivenilir bir
sahsiyet olusunun getirdigi sevgi ve sayginin katkisini da inkar edemeyiz. Ancak risalet
olmasayd, belki de bu sahsiyetin, Mekke’deki diger haniflerden pek de fazla farkh bir
yonii olmayacakti. Bu sebeple onun karizmasinin sahabe ve insanlar nezdinde
yerlesmesinde, elbette kendisine sonsuz giiven duyulan bir insan, adil bir hakim ve

aldig1, bu hususta miistakil olarak telif ettigi “el-thkdm fi Temyizi'l-Fetdva ani’l-Ahkdm ve Tasarrufdti’l-Kadi
ve'l-imam”, tah. Eb{i Bekir Abdurrazzak, Kahire 1989, isimli eserinde bu tiir tasarruflar1 20 nevi olarak daha
genis bir sekilde islemistir. Bk. s. 90-6, 55.

Dabasi, Hamid, Islam’da Otorite, ter. Siilleyman E. Giindiiz, [stanbul 1995, s. 77.

* Age.,s.102,78.
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devlet yoneticisi olmasinin, 6l¢iild, disiplinli ve basarili bir komutan olusunun da rolleri
biiytiktiir.

Muhammed'in (s.a.v.) karizmatik hareketi Arabistan’in siyasi kiiltiiriinde kelimenin
tam anlami ile bir devrimdi. Kendisinin basarisi, kokusmus, ya da miiflis bir siyasi
kiiltiiriin tizerinde yiikselmiyordu. Onun karizmatik otoritesi yeni bir sosyal dayanisma
diizeni tesis etti. Geleneksel Arap pratiklerine ters diisecek bicimde kan kardesligi yerine
din kardesligini ikame etti. Kabilecilik ve kavmiyetcilik fikri yerine, timmet fikrini
yerlestirdi. Hz. Ca'fer’in deyisiyle, “glicliiniin zayifi yedigi” bir toplumda, zayiflarin ve
mazlumlarin siginagi ve hamisi oldu, haksiza kars: haklim yaninda yer ald1. Kisaca ideal
bir immet olusturabilmek icin, hayatin ¢esitli alanlarina ait sosyal kuramlardan kimisini
tamamen reddederken, kimisini de 1slah etti. Gerektiginde de kendine has alternatiflerini
liretti. Bdylece, “Muhammed’in (s.a.v.) nebevi otoritesi, geleneksel Arap otoritesinin
yerini en kapsamli tarzda aldi. Geleneksel otoritenin kimi unsurlarinin yeni tanimla bir-
lestirilmesine ragmen, Muhammedi otorite selefinin islevselligine hi¢ yer birakmadi.”"

Sonug olarak Hz. Peygamber, otoritesini zorla saglamis bir lider degildi. Zira
Kur'anin da sloganlastirdig1 tizere, “Dinde zorlama yoktur™ ve Hz. Peygamber
“zorlayic1” olmadigi gibi,” insanlar iizerine bir bek¢i* ve vekil de degildi.*®

Burada Hz. Peygamber’in sahabe Uzerindeki otoritesi, farkls iliski boyutlariyla ele
alinacak ve bazi 6rneklerle ortaya konulacak, boylece onun liderligi ve otoriterligi
degerlendirilecektir.

Sahabenin Hz. Peygamber’in otoritesini kabullerinde her seyden 6nce iman,
hidayet, muhabbet, teslimiyet ve samimiyet vardir. Onlar Allah Rasuli’nii her yoniiyle
kendilerine 6rnek ve rehber edinmisler, ona kalp ve géniil bagiyla baglanmislardir. Hz.
Peygamber’e karsi sahabenin bagliligini Hudeybiye’de miisahede imkani bulan
Kureys’in ulularindan Urve ibn Mes’(id'un Kureys’e aktardigi izlenimleri s6yledir: “Ey
kavmim, vallahi ben bir¢ok kral gérdiim, heyet olarak Kayser’e, Kisra'ya ve Necisi'ye
gittim. Vallahi, ashabinin Muhammed’e tazim ettigi kadar, hicbir kralin adamlarinin
tazim ettigini gérmedim...”** Yine Hudeybiye sulhunu yenilemek i¢in Medine'’ye gelen,
fakat ne Hz. Peygamber’den, ne de sahabeden olumlu bir cevap alamayan Eb{i Sufyan
da Mekke’ye vardiginda, “Size, hepsinin kalpleri tek bir kalbe bagli bir toplumdan
geldim.” demekteydi.”

Hz. Peygamber’in yukarida anlattigimiz karizmasina, otoritesine ve sahabenin ona son
derece bagh olmalarina ragmen, zaman zaman baz tasarruflarindan dolay1 onu
elestirdiklerini goriiyoruz. S6zgelimi Hicri 8. Sene gergeklesen Huneyn savasinda (h. 8)
Hz. Peygamber Hevazin kabilesinden elde ettigi ganimetlerden Kureys’ten bazi kimselere
ylizer deve vermeye baslamisti. Bunu goren ensardan bazi kimseler, “Allah, Rasulullaht

' Age.,s. 83, 86-87.

2 2/Bakara, 256.

% 88/Gasiye, 22.

3 4/Nisd’, 80; 6/En’am, 104, 107; 42/S(ir4, 48.

% 6/En’am, 107-8, 66; 39/Zumer, 41; 42/S(ir4, 6; 17/isrd’, 54.

%6 Abdurrazzak, V, 336, no: 9720; ibn Ebi Seybe, VII, 388, no: 36855; Ahmed ibn Hanbel, IV, 329-330. Benzer
itiraflar Eb{l Sufyan’dan da gelmistir. Bk. Vakidi, Megdzi, 11, 816.

3 Abdurrazzak, V, 375-6, no: 9739. Benzer bir miisahede icin bk. Eb{i DAv{id, Libds, 28, no: 4084, 1V, 344.
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bagislasin, kiliglarimizdan onlarin kanlar1 akip dururken, bizi birakip onlara veriyor.”*,

“Savas olunca biz ¢agriliyoruz, ganimetler ise baskalarina veriliyor!” demislerdi.”” Bu
sozleri haber alan Hz. Peygamber hepsini bir cadirda toplayip, onlara, “Ben bunlart, ancak
kiifiir déneminden tam kurtulamamis bazi insanlari (Islam’a) 1sindirmak icin verdim. Yoksa siz,
oinsanlar evlerine mallariyla giderken, evlerinize Allah’in Rasulii’yle donmeye razi degil misiniz?
Vallahi sizin gétiireceginiz, onlarin gétiirdiiklerinden daha hayirlhdir.” buyurunca, onlar,
“Evet ey Allah’in Rasulii, biz raz1 olduk.” diye cevap vermislerdi. Benzer bir elestiri yine
ensardan gelmistir. Hz. Peygamber’in Mekke’yi fethettiginde, beklenenin aksine
Kureys'ten intikam almamasi, onlar1 affetmesi, Ebi Sufyn’in evine siginanlarla
evlerine girip kapilarini kapatanlarin giivende oldugunu ilan etmesi, ensarda Hz.
Peygamber’in ana yurdu Mekke’ye yerlesecegi endisesini uyandirmis ve birbirlerine,
“Adamda, sehrine karsi bir ragbet, asiretine karsi bir merhamet aldi, yiiridi.”
demislerdi.” Bunun iizerine o, “Bundan Allah’a sigmirim! Hayatimiz da beraber, mematimiz
da beraber!” buyurmustu.**

Kaynaklarimizda, zaman zaman bazi sahabilerin, Hz. Peygamber’in birtakim
tasarruflarina kars: ¢iktiklarini, ona itiraz ettiklerini gérmekteyiz. Bu hususta Hicri 6.
Yilda Hz. Peygamber’in Mekkeli miisriklerle imzaladig1 Hudeybiye antlasmasina Hz.
Omer’in yapmis oldugu sert itirazlar ¢ok bariz bir drnektir.”” Ayni sekilde Medine’de
miinafiklarin reisi olan Abdulldh ibn Ubey ibn Seldll éliince (6. 9), namazin kildirmasi
i¢in Hz. Peygamber davet edilip de buna icabet etmek istediginde, yine Hz. Omer’in sert
itirazlariyla karsilagsmist1.” Burada ilging olan husus, Hz. Omer’in cenaze namazi gibi bir
konuda Hz. Peygamber’in davranisina itiraz veya miidahale edebilmesidir. Stiphesiz bu,
bir sahabinin, peygamberinin tavir ve davraniglarini dahi, zihninde olusan islami
anlayis cercevesinde nasil test edebildigini, ilgili ayetler hentiz inmemis olmasina
ragmen, nasil Kur’ani bir perspektiften bakabildigini, bu kanaatini, engin anlayisina
giivenerek Hz. Peygamber’e, hem de bu denli agik yiireklilik ve 1srarla haykirabildigini
gostermesi agisindan son derece 6nemli bir tavirdir.

Hz. Peygamber’e karsi sahabede gérdiigiimliz bir tavir da onun baz talimat ve
emirlerini yerine getirmede zaman zaman gecikmeleridir. Bir bakima bu, itirazin eyleme
ddniismiis seklidir. Ancak onlar her ne kadar ilk anda emre imtisal etmede veya kisa bir
siire iginde ona itaat etmede gecikseler de onun 1srarini ve kararliligini, emrin kesinligini
gdriince itaatten geri kalmamglardir, Bununla ilgili olarak da su iki 6rnegi verebiliriz:

3% Ma’mer, (Abdurrazzak, XI, 59-60, no: 19908); Buhari, Mendkibu'l-Ensdr, 1, IV, 221; Muslim, Zekdt, 132-4, I,
733-5; Benzer bir haber igin bk. Abdurrazzak, X, 156, no: 18676.

¥ Buhari, Megdzi, 56, V, 104-6. Buhari, rivayetlerinden bazisinda Hevazin denildigi halde, bazisinda yer alan
Mekke’nin fethi giinii ifadesinin tarihi olarak yanlis oldugunu ortaya koyan elestiriler icin bk. Ertiirk
Mustafa, Metin Tenkidi Prensipleri Acisindan Sahth-i Buhdri'deki Bazi Fiten Hadislerinin Degerlendirilmesi,
istanbul 1995, basilmamis doktora tezi, s. 91-2.

“ [bn Ebf Seybe, VII, 397, no: 36899; Muslim, Cihdd, 84-6; 11, 1405-8; Ahmed ibn Hanbel, I, 538.

' fbn Hisam, II, 416.

2 Abdurrazzak, V, 339-340, no: 9720; Buhari, Suriit, 15, 111, 182; Ahmed ibn Hanbel, IV, 330-1. Farkl1 anlatimlar
icin bk. Vakidi, I1, 607-9; ibn Ebi Seybe, VII, 384-5, 388-9, no: 36847, 36855; ibn Hisim, II, 316-7; Buhar,
Cizye, 18,1V, 70; Tefsir, 48/5, V1, 45-6; Muslim, Cihdd, 94, 11, 1411-2; Ahmed ibn Hanbel, I11, 486.

 Buhari, Cendiz, 85, 11, 100; Tefsir, 9/12, V, 206; Tirmizi, Tefsir, 10, (3097), V, 279; Nesat, Cendiz, 69, IV, 67-8.



224 + Din ve Liderlik

1. Hz. Peygamber, ashabindan tii¢ yiiz kisi ile Sam’dan gelen Eb( Sufyin
baskanligindaki ticaret kervanini vurmak istemisti. Ancak bunu haber alan Eb{ Sufyén,
glizergahini degistirdigi gibi, Kureys’ten de bin kisilik bir ordunun ¢ikmasini saglamust.
Bu durumda sahabe ya kervanla ya da orduyla kargilasacakti. Ozellikle hi¢ yoktan bir
savas ihtimali, sahabenin bir kisminda rahatsizlik ve isteksizlik dogurmustu. Hatta Yiice
Allah onlara bu iki taifeden birinin, yani kervan veya Kureys’'in onlarin olacagini
vadediyor olmasina ragmen, onlar gii¢stiz olan kervanu istiyorlardi. O kadar ki hak or-
taya ¢iktiktan sonra bile, sanki géz gdore gore Oliime siiriikkleniyorlarmis gibi Hz.
Peygamber’le tartigmislardi* Medine’den cikarken kervana diye cikan ve savas
niyetleri olmayan sahabe, ilk defa ve bin kisilik bir ordu karsisinda savasmakla kars:
karsiya kalacaklarini anlayinca bir hayli tereddiit etmisler, isteksizliklerini disa
vurmuslardi. Ciinkii onlar bdyle bir savasa hem psikolojik olarak hem de sayy, silah ve
stivari olarak yeterince hazir degillerdi. Fakat biraz gecikerek de olsa sonradan ikna
olmuslar ve korktuklar: savasa razi olmuslardi.®

2. Rasulullah (s.a.v.) Hudeybiye’'de miisriklerin ileri siirdiigii sartlar1 kabul ederek
antlasmay1 imzalamist1. Yapilan antlasma geregi Misliimanlar, bu sefer Kabe'yi ziyaret
edemeyecekler ve geri dénecekler, ancak ertesi sene ii¢ giinliigiine kisa bir ziyaret
gerceklestirebileceklerdi. Antlasmanin yazilmasi tamamlandiktan sonra Rasulullah
(s.a.v.) ashabina, “Kalkin, kurbanlarinizi kesin, sonra da tiras olun!” buyurdu. 0, bunu tig
defa tekrarladiysa da onlardan hicbiri kalkmadi. Bu durumu géren Ummu Seleme ona
cikip kendi kurbamimi kesmesini, berberini ¢agirip tiras olmasini ve kimseyle
konusmamasini 6nerdi. Bunun lizerine Hz. Peygamber kalkti, disar1 ¢ikt1 ve kimseyle
konusmadan kurbanin kesti, tiragini oldu. Onun bunlar1 yaptigini goriince sahabe de
kalkip kurbanlarini kestiler ve birbirlerini tiras etmeye basladilar ama neredeyse keder-
den birbirlerini ldiireceklerdi!”*

Kur’an’da Allah’a ve rasuliine itaat etmekle emrolunan mi'minler,” aym sekilde
Allah ve rasuliine karsi isyan etmekten de nehyedilmislerdir.® Bu nedenledir ki
sahabenin sozkonusu isyan niteliginde bir karsithk beklenemez. Ancak gayret-i
diniyyeleri sebebiyle bazen onun soziinii dinlememeleri gibi bazi istisnai durumlar da
yok degildir:

1. Uhud savasinda iki taraftan sikistirilinca bir hayli zayiat verip, bozguna ugrayan
sahabe ve Hz. Peygamber daga tirmanmisti. Eb(i Sufyan yiiksekge bir yere ¢ikip, “Ii-
nizde Muhammed var mi? Eb{i Bekir var mi? Omer var m1?” diye tek tek sormus, Hz.
Peygamber de her seferinde, “Ona cevap vermeyin!” diye emir buyurmustu. Bu emir
geregi sahabe cevap vermeyince Eb( Sufyin, “Onlar mutlaka sldirildiiler, sayet sag
olsalardi mutlaka cevap verirlerdi!” deyince Hz. Omer kendine hakim olamamis ve

“  Bk. 8/Enfal, 5-8; Bk. ibn Hisam, I, 606-7.

% fbn Hisdm, I, 615.

“  Abdurrazzak, v, 340, no: 9720; Buhari, Suriit, 15, 111, 182; Ahmed ibn Hanbel, IV, 331. Farkli anlatimlar igin
bk. Vakidi, 11, 613; ibn Ebi Seybe, VII, 383, 389, no: 36840, 36855; ibn Hisam, 11, 319. ibn Hisdm nebevi emre
ve sahabenin imtisalde gecikmesine hi¢ yer vermemis, yalnizca onun fiilini ve sahabenin ittibaim zik-
retmistir. “Gammen = kederden” ifadesinin ayni anlam igin bk. 3/Al-i imran, 153.

7 Bk, 4/Nisd’, 59, 64-5, 80; 8/Enfal, 20, 24.

4 Bk.33/Ahzab, 36; 4/Nisd’, 14, 65.
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“Yalan soyliiyorsun ey Allah diismani! Allah, seni hiiziinlendirecek kadarini senin i¢in
sag birakt1.” diye cevap vermisti.”

2. Hudeybiye antlagmasina, “Allah’in Rasulii Muhammed...” seklinde yazilmasina
Mekkeliler, itiraz edince Hz. Peygamber, “Ben hem Allah'in Rasulii’yiim, hem de
Muhammed ibn Abdulldh’im.” dedikten sonra Hz. Ali'ye, “Rasulullah kismini sill”
buyurdu. Ancak Hz. Ali, “Hayir vallahi, ben onu asla silmem!” demisti.*

Burada séz dinlememenin de Stesinde nebevi emri ihlal sayilabilecek iki 6rnek
verelim:

1. Uhud savasinda Rasulullah (s.a.v.) Abdullah ibn Cubeyr (8. 3) komutasinda bir
okgu birligini, stratejik 6nemi haiz bir bogazin yamacina yerlestirmis ve onlara, “Bizim
onlar1 yendigimizi grseniz bile yerinizden ayrilmaywn! Yenildigimizi gérseniz dahi bize yardima
kosmaym!” diye siki siki tembihlemisti. Buna ragmen, misriklerin bozguna ugradigin
gdren bu okcularin bir¢ogu, “ganimet! ganimet!” diyerek savas meydanina inmisler ve
neticede hezimete ugramislardi.”® Onlarin bu hareketini Kur'an su sekilde anlatir: “Sizler
Allah’in izniyle diismanlarinizi ldiiriirken, Allah size olan vaadini yerine getirmisti Nihayet Gyle
bir an geldi ki Allah, arzuladiiniz galibiyeti size gésterdikten sonra zaafa diistiiniiz,
(peygamberin verdigi) emir konusunda birbirinizle cekistiniz ve isyan ettiniz. Kiminiz diinyayt
istiyordu, kiminiz de ahireti istiyordu. Sonra Allah sizi denemek icin onlar(1 yenme)den altkoydu.
Ama yine de sizi affetti...”

2. Rasulullah (s.a.v.) Mekke'nin fethi i¢in hazirliklara baslamis, ancak bunu ga-
yet gizli tutmus, hatta Kureys’e herhangi bir casus veya haberin ulasmamas: igin dua
etmisti.”® Ancak, Hatib ibn Eb? Beltaa (6. 30), Kureys'e bir mektup yazarak Hz.
Peygamber’in Mekke’ye savas i¢cin hazirlandigini haber vermek istemis ve mektubu
bir kadinla géndermisti. Bu durumdan haberdar olan Hz. Peygamber, Hz. Ali ve
Zubeyr’i gondererek kadini yakalatmis, mektubun ulasmasina méni olmustu. Bu
faaliyetinin ortaya ¢ikmasi iizerine Hatib, kendisinin Kureys’te bir sigint1 oldugunu,
diger muhacirlerin ailelerini ve mallarini koruyacak akrabalar1 oldugu héilde, kendi
ailesini himaye edecek yakinlar: bulunmadigini, bununla onlar nezdinde yakinlarin
koruyacak bir eli olmasini arzuladigini, bunu dininden dénmek, islam’dan sonra kiifre
riza gostermek kastiyla yapmadigim sdylemistir. Bu olay tizerine su ayetlerin indigi
belirtilmektedir:*

“Ey inananlar! Benim de diigmanim, sizin de diismanina olan kimseleri veliler
edinmeyin. Onlar size gelen gercegi inkér ettikleri ve Rabbiniz Allah’a inandiginizdan
dolayi, Rasulii ve sizi (yurdunuzdan) cikardiklar1 halde, siz onlara sevgi
ulagtiriyorsunuz. Sayet benim yolumda savasmak ve benim rizami kazanmak igin
cikmugsaniz, (nasil olup da) icinizde onlara sevgi besliyorsunuz? Oysa ben sizin

“A_A

* Buhari, Megdzi, 17, V, 30.

0 [bn Ebi Seybe, V, 383, no: 36841; Buhari, Megdzi, 43, V, 85.

1 Buhari, Megdzi, 17, V, 29-30; Eb(i DAv{d, Cihdd, 116, no: 2662, 111, 117-8; Ahmed ibn Hanbel, 1, 287.

52 3/Al-i imran, 152. Bk. Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1V, 233-8; ibn Hisam, 11, 113-4.

5 bn Hisam, II, 397; Taberd, Tarih, 111, 47.

** Buhari, Megdzi, 9, 46, V, 10, 89; Tefsir, 60/1, VI, 60; Muslim, Feddilu’s-Sahdbe, 161-2, I, 1941-2; Eb(i David,
Cihad, 108, no: 2650, 111, 108; Ahmed ibn Hanbel, 1, 80, 105, 11, 296; Vakidi, 11, 796-7; ibn Hisam, II, 398-9.
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gizlediginiz ve agiga vurdugunuz her seyi bilirim. Sizden kim bunu yaparsa dogru
yoldan sapmus olur...”*

Aslinda Hz. Peygamber ile sahabe arasindaki yaygin iliski ona itaat ve ittiba
seklindedir. Yukarida verdigimiz elestiri, itiraz ve sz dinlememe &rnekleri, onun ne
denli anlayish, hosgoriilii bir lider oldugunu ve her emrini dayatan bir otoriter
olmadigini gstermesi bakimindan son derece énem arz etmektedir.

Hz. Peygamber’in 6ksiiz ve yetim olmasi, Rabbani bir himaye esliginde belli bir
dzgiiven icinde yetismesini saglamistir. Tam kirk yil, iyi bir gézlemci olarak yasamus,
ticari seferlerle belli bir deneyim kazanmustir, Ancak asil onu liderlige hazirlayan, siire¢
icerisinde inen ve dogrudan onu yénlendiren vahiyler olmustur. S6z gelimi, baskilara
kars: 1srarla sabir telkini, (Kalem 68/48; Miizzemmil, 73/10-11; Taha 20/130-132),
Miidaheneye yaklasmamasi (Kalem 68/9), miisriklerin ehvasina uymamasi (En’am
6/150), ithamlara karsi onu sahiplenmesi, savunmasi, moral verip motive etmesi,
destek vermesi, mucize taleplerine cevap verdirmemesi (Furkan 4-10; Isrea 17/90-95),
Kimsenin malina evladina géz dikmemesi (Hicr 15/88), dayatmaci olmadiginin ifade
edilmesi (Gasiye 88/21-22), miiminlerden ona itaatin, ittibanin, teslimiyetin istenmesi,
mubhalefet edilmemesini istemesi (Enfal 8/20, 24) gibi hususlar, bu ciimleden
addedilmelidir.

Yine onun 23 senede kokli/mucizevi bir zihniyet degisimini gerceklestirmeyi
basarmasi; irk, renk, dil, cinsiyet ve statii farki gézetmemesi; kan bag1 yerine din bagin;
kabilecilik/irk¢ilik yerine kardesligi, millet/{immet fikrini yerlestirmesi; yakinlarina
herhangi bir menfaat imkani sunmak s6yle dursun, kan davasiu ve tefeciligi
kaldirmada akrabalarindan baslamasi; kizi dahi olsa adalet ve hakkaniyetten
ayrilmamasi vb. hususlar, onu gergek bir lider yapmustir.

Hz. Peygamber’in, risaletin ta bagindan itibaren lider olma gibi bir hedefi var miydi?
Mekke ve Medine’deki bunca miicadele “melik-rasul” veya “lider-peygamber” olmak
i¢in miydi? Kanaatimizce onun bdyle bir hedefi asla yoktu. Onun yegine onceligi,
iclerinden biri gibi yasayarak ashabina 6rnek olmak ve risaleti yasayarak teblig etmek
idi. Fakat bu amagla verdigi samimi miicadele, ona beraberinde liderligi de kazandirmis
oldu. Bu agilardan bakildiginda o yasadig: asirdaki liderlerden de ¢evresindeki yerel
liderlerden de tarihteki liderlerden de hatta diger peygamberlerden de oldukga farkli
idi.

Hz. Muhammed'in liderligini ve gerceklestirdigi basarilar1 yalmzca onun dehast,
sabri, kararlarinin isabetli olusuna odaklanarak agiklamak yetersiz bir bakis agisi sunar.
Ayni sekilde, Hz. Muhammed'in kisiselligini paranteze alarak, olay1 bizatihi vahyin bir
basarasi ve ilahi olanin beseri olan tizerindeki kaginilmaz istiinliigiiyle temellendirmek
de uygun olmamaktadir. Ciinkii bu yaklasim, fenomenolojik olguyu ontolojiyle ¢6zmeye
caligmakta, insani ve tarihsel boyutun roliinii 6nemsizlestirmektedir.*

Adem Apak hocamizin tebligine deginecek olursak, sunlar1 séylemek isterim. Sayin
Apak, bir giristen sonra tebligini Dahili Siyaset, Dis Siyaset ve Savas Yonetimi olmak
lizere li¢ baslik altinda sunmustur. Basliklarda Dis-i¢ Siyaset yahut Dahili-Harici Siyaset

% 60/Mumtahine, 1-9.
% Evkuran, Mehmet, Peygamber, Karizma ve Siyasal Otorite, -Hz. Muhammed'in Liderlik Tecriibesi Uzerine
Bir Analiz- s. 57, islami ilimler Dergisi, Y1l 1, Say1 1, Bahar 2006 (51-67)
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seklindeki bir kullanim uyum agisindan daha uygun olabilirdi. Yukarida da belirttigimiz
gibi tebligdeki tespitlere genel olarak katilmaktayim. Ancak tebligdeki bazi ifadelere
katilamadiginmi da burada ifade etmek istiyorum.

Sozgelimi tebligdeki su paragrafta yer alan ve alti cizilen bazi ifadeleriyle,
muhtemelen sayin Apak sanki kastini biraz agmaktadir.,

“tkinci Akabe gériismesinde dile getirilen sozler aslinda yeni bir devletin kurulus
esaslarini belirlemistir, Bu esnada daha hentiz bir devlet olmamakla birlikte bir devletin
ihtivac duyabilecegi biitiin diger unsurlar ortaya konulmustu. Allah Ras{ili (s.a.v.)
Mekke’de, Hicretten once, dogrudan dogruya ve tek basina o kiiciik cemaatini
yonetebilmisti. Akabe goriismeleri neticesinde bazi Medineliler ona iman edince on iki
miittefik kabilenin her birine temsilci (nakib) olarak tayin etti. Bir anlamda bu
temsilciler Medine’de adeta hiikiimet iiyeleri gibi goérev yapmslardi. Allah Rastlii
(s.a.v.) hicretten sonra Medine'ye verlestigi zaman, bir devletin teskili icin kalan tek
eksik “iilke”ye kavusmus, neticede buradaki yeni devletin baskani olmustur.”

Oysa bu goériismede heniiz ne yeni bir devletin kurulus esaslari, ne bir devletin
ihtiyac duyabilecegi biitiin diger unsurlar, ne hiikiimet tyeleri s6z konusudur. Bizim
kanaatimize gore bu asamalarda Hz. Peygamber’in gerceklestirmek istedigi sey, hicret
ettigi Yesrib’de Musliimanlarin inang ve ibadetlerini huzurla yasayacaklar: bir giiven
toplumu olusturmakti. Nitekim Medine’de ilerleyen yillarda bu hedef gerceklestigi gibi
neticesi itibariyle de Miisliiman toplumun lideri/baskan: oldu.

“Hicretten sonra gerceklestirilen Medine Sozlesmesi, goriiniirde sadece Medine
sehri icin gecerli olmakla birlikte, aslinda bu anayasa isldm’1 kabul eden bir baska
yoreye ya da Medine’ye ildve olunan bir bdlgeye de pekild uygulanabilirdi. Nitekim
daha sona gelen Miisliiman devlet idarecileri hicbir zaman bu belgeyi degistirme ya da
ortadan kaldirma gibi bir ihtiyac duyulmamis, sadece zaman icinde sartlarin
degismesiyle bir takim yeni idari diizenlemeler ekleyerek uygulamaya devam
etmislerdir.”

Tebligdeki alt1 ¢izilen bu ifadelerin gercekten béyle uygulanip uygulanmadig
konusunda ciddi endiselerimin oldugunu belirtmeliyim. Birakin sonraki idarecileri, ilk
halifeler bu sézlesmeyi ve maddelerini ne kadar uyguladilar, bunu bilmemekteyiz.
Saym Apak’in bu iddiasina mesnet olacak herhangi bir belge gosterebilmesini beklerdik.
Zira Medine’de yasayan 8 Ensar kabilesini ismen sayan, o giinlerde Medine’de yasayan
bazi Yahudi kabileleri sayan bir metnin her déneme uygun bir anayasa metni
addedilebilmesi pek isabetli olmasa gerektir.

“Medine Sozlesmesi'nde, bu belgenin Ras{il-i Ekrem (s.a.v.) tarafindan
diizenlendiginin belirtilmesi, sézlesmenin asil taraflarinin Miisliimanlar olmasi,
kendisinin peygamber sifatiyla anilmasi ve sehir dahilinde meydana gelebilecek her
tiirli anlasmazligin nihayetinde kendisine getirilmesinin hitkme baglanmasi onun
yonetimde insiyatifi ele aldiginin ve tiim taraflarca devlet baskani olarak tanindiginin
acik isareti olarak kabul edilir.”

Burada da Yahudi kabilelerinin Hz. Peygamber’i devlet baskani olarak tanidiklar:
ifade edilmektedir ki buna da katilmak zor gézitkmektedir. Zira bazi calismalarda ifade
edildigi gibi Medine Vesikasi/Sahifesi, Medine’de ikamet eden farkli milletler arasinda
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yapilan bir mukavele, uzlasi metni, tek tarafli bir bildiri veya beyanname, farkli sosyal
bloklari bir araya getiren bir s6zlesme olarak gériilmektedir.”

Teblig, Hz. Peygamber'in Savas Yonetimi basligiyla sona ermektedir. Oysa bu
basarili tebligin, konuyu toparlayan ve ii¢ baslik tizerinden belli neticelere isaret eden
iyi bir sonugla bitirilmesi ¢ok isabetli olurdu. Yillarin birikimine dayanan bu basarili
tebliginden dolayr Adem Apak hocamizi tekrar tebrik ediyor, haziruna saygilarimi
sunuyorum.

7 Dogan Bayram, Turan Mehmet, Anayasa Hukuku Baglaminda Medine Vesikasi, SDUHFD, Vol: 11, No: 1,
Year: 2021, s. 80-83.



‘Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Liderlik’ Bildirisi Miizakeresi
Yusuf Sevki Yavuz"

Kur'an Arastirmalar1 Vakfi (KURAV) Din ve Liderlik gibi dnemli bir meseleyi ¢alistay
konusu yapmakla, bu ¢ok dnemli problemin incelenmesini iilkemiz bilim camiasinin
dikkatine sunmus oldu. Bu isabetli konuyu giindeme getirmesi vesilesiyle y6neticilerini
tebrik ediyor ve tesekkiirlerimi sunuyorum. Bu konuda ilk ¢alistay olmasi itibariyle her
bir konuyu derinligine inlemenin miimkiin olmadiginda siiphe yoktur. Bu ¢alistayda
inceleme konusu yapilan tebliglerden her birinin detayli olarak arastirilmasi ve varilan
bilimsel sonuglarin insanimizi dogru bir bilimsel mecraya yonlendirmesi muhakkak ki
6nemli bir boslugu dolduracaktir. Sunulan tebliglerin degerlendirilmesiyle ilgili olarak
sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

Prof. Dr. Adem Apak tarafindan kaleme alinan ve 6nemli tespitleri iceren bu teblig
genellikle Siyer literatiiriinden hareketle insa edilmistir. Oysa Kurn’da Hz. Peygamber
ile ilgili pek ¢ok ayet bulunmaktadir. flgili 4yetler tespit edilerek onun dini ve diinyevi
liderliginin 6rnekligi belirlenebilir. Tebligde bir eksiklik olarak goriilen bu hususun
ikmal edilmesi halinde metnin daha kusatici hale gelecegini diisiiniiyorum.

*

Prof. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Emekli Ogretim Uyesi






‘Gagdas Islam Diisiincesinde Tiirkiye Merkezli Siyaset ve Liderlik Arayiglar1’ Bildirisi
Miizakeresi

Yusuf Sevki Yavuz*

Prof. Dr. Bayram Ali Cetinkaya tarafindan kaleme alinan ve oldukga hacimli olan
tebligde Cumhuriyetin kurulusundan dnce Osmanh Devleti’nde dini diisiince ve liderlik
hareketleri de incelenmistir. Bu nedenle bashigin, tebligin muhtevasina uygun sekilde
degistirilmesi uygun olur. Tebligde Bayram Ali Bey 6nemli bir noktaya dikkat cekmistir,
o da Osmanli Devleti’nin Egri seferinde maglup olmasinin diigman askerlerinde hafif
piyade tiifeklerinin bulunmasidir ki bu da bilimsel bilgi iiretenlerin egemenligi ve
dolayisiyla liderligi kolaylikla ele gecirecegine isaret ediyor. Bu ayni zamanda liderlikte
basarili olmanin ardinda bilimsel bilgi iiretme ve onu teknolojiye donistiirme
faktdriintin bulundugunu da géstermektedir. Biz Miisliimanlar olarak 500 y1li agkin bir
stiredir bilimsel bilgi iiretmekten koptugumuz icin siyasi ve dini liderlik yapmakta
basarih olamadigimiz gercegi ortaya c¢ikmaktadir. Cumhuriyet oncesi dénemde
medrese ulemasinin Batidaki bilimsel gelismeler ve fikri akimlar karsisinda entelektiiel
olarak yetersiz kalmasi nedeniyle topluma liderlik yapamadiklarinin altini burada bir
daha ¢izmek gerekir. Tebligde Kelam Bilimi'nin felsefelestirilmesi sonucu vahdet-i
viicut fikrinin islamci aydinlarca benimsendigi belirtilmistir. Ancak Vahdet-i viicut
diisiincesinin tasavvufa ait olmasi nedeniyle ciimleyi tasavvufun felsefelestirilmesi
olarak degistirmek dogru olacaktir. Yazida dikkati ¢eken bir baska husus sudur:
Tebligde Cumhuriyetin kurulusuna fikirleriyle katki saglayan Ziya Gokalp’in (1876-
1924) us{l-i fikhin sosyolojik ve siyasal degisime gore yenilenmesi ve buna bagh olarak
muimelatin giincellenmesini 6nerdigine temas edilmektedir ki onun bu fikrinin ilging
bir sekilde imam Matiiridi’'nin (8. 333/1044) mudmelata iliskin naslardaki (fer’?
hiikkiimlerin ictihatla degistirilebilecegi diistincesiylel ortiistigii goriilmektedir.
Glinimiizde Miislimanlarin sorunlarini ¢ézmek isteyen liderlerin bu yaklagimi
benimsemesinden baska bir gecerli yontemi bulunmadigi kanaatindeyim. Tebligde
Tanzimat’tan itibaren yitirdigimiz hakimiyeti neden yitirdigimizi irdelemeye dair ¢cok
onemli bir tecriibe dile getirilmistir. Ne var ki giiniimiizde genis bir tabana sahip
bulunan cemaatler ve tarikatlarin bu tecriibeyi yok farz etmekte ve sanki toplumsal ve
kiiresel olgekte hicbir sey olmamis, diinyada hicbir sosyolojik ve bilimsel degisim
gerceklesmemis gibi Tanzimat 6ncesine dénmemiz gerektigini israrla savunmakta;
bunun bir sonucu olarak da mevcut degisim ve gelisime gore gercekei ve bilimsel bir
bakis acisiyla islam bilimlerinin yeniden insa edilmesine iliskin bilimsel arastirmalara
oryantalist faaliyetler damgasi vurmaktadir. Yaklasik olarak bes yiiz yildir hem bilimsel
hem de dini bilgi liretmeyen ve gelenegin ¢ok sey ekledigi dini bilgilerin elestirel ve
bilimsel bir bakis agisiyla yeniden iiretilmesine karsi ¢ikan Miisliimanlarin insanlik

Prof. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Emekli Ogretim Uyesi
! Matiirid], Te'vilatil-Kur'an, ed: Bekir Topaloglu, Istanbul 2006, V1, 392; Yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridi'nin
Siinnet Anlayist”, imam Matiiridi'nin Izdiisiimii, Ed: Siddik Korkmaz, Fecr Yaymlari, Ankara 2019, s. 171-174.
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camiasina kilavuzluk yapacak sekilde yeni bir islam medeniyetine viicut vermeleri
miimkiin gériinmemektedir.



‘Tiirkiyede Dinf Liderlik’ Bildirisi Miizakeresi
Yusuf Sevki Yavuz"

Prof. Dr. Mehmet Ali Biiyiikkara tarafindan hazirlanan ve oldukga hacimli bir
muhtevasi bulunan tebligde Cumhuriyet dénemiyle birlikte baslayan resmi ve gayr-1
resmi kuruluslarin dini 6nderleri ile faaliyetlerine dair basarili ve kapsaml bir tasvir
yapilmistir. Bununla birlikte bu faaliyetlerin dini hayat {izerindeki etkilerine elestirel
bir bakis yapilmadig1 gériilmektedir. S6ziinii ettigimiz elestirel bakis yapilmis olsayd:
tebligin daha yararl hele gelmis olacagini diistinityorum. Bu konu ihmal edilemeyecek
derecede Onem arz etmektedir. Zira bir kisim cemaat ve tarikat liderlerinin
Miisliimanlar1 6tekilestirici, diglayic1 ve tekfirci tutumlar: benimsedikleri gériilmekte
ve bu yaklasim ise son tahlilde dinimizin aleyhinde bir sonu¢ dogurmaktadir. Bu
olumsuzluklarin baginda Miisliimanlar arasindaki birligi ve vahdeti bozmasi, ekonomik
ve siyasal gliclerini zayiflatmasi, Allah ve Peygamber ile insanlar1 aldatarak séhret ve
maddl menfaat elde etmeleri, holdingler kurup biiyiik servetler edinmeleri, buna
mukabil dini elestirmek igin firsat kollayan din karsit1 ziimrelerin bu béliinmisligii
dinin aleyhinde bir argiiman olarak kullanmalari gelmektedir. Bazi cemaat liderlerinin,
yabanci devletlerin istihbarat servisleriyle is birligi yaptiklarinin ortaya ¢ikmasi ve
béylece din karsitlarina, dinin insanlari aldatma araci olduguna iliskin bir argiman
vererek dine darbe vurmalari sonunda genglerimizin ateizm ve deizme kaymalar1 bu
konuda 6ne cikan olumsuzluklar: teskil eder. Ozellikle tarikatlarda Allah’a vasil olmak
diisiincesiyle ileri siiriilen ilham veya kesfe dayali bilgilerin Islam’in bilgi anlayist
acisindan degerlendirilmesi halinde bu nevi bilgilerin, kesinlik arz etmeyen tiirden
olduklarinin dikkate alinmasi gerektigini ve sonug itibariyle tarikatlarin insanlara
nafile bir ibadet olan zikrullah yaptirmanin &tesinde bir islevi bulunmadigim
Miisliimanlara 6gretmek dini liderlerin birinci gorevi oldugunu belirtmek isterim.
Tiirkiye’de dini liderligin resmi kurumu bilindigi gibi Diyanet isleri Bagkanligidir.
Malum oldugu {izere Diyanet Isleri Bagkanligi sadece camilerde namaz kildirmak ve
Kur’an okumay1 6gretmek gibi din hizmetlerini yapmakta ve vaizler yoluyla buraya
gelen genellikle yash miislimanlara nasihat etme gérevini yerine getirmektedir. Bunun
disinda iilkemizdeki egitim sistemine Milli Egitim Bakanlhg: liderlik yapmaktadir.
Cumhuriyetin baslangicinda imam-Hatip Okullar1 ve Darulfiin(in ilahiyat Fakiiltesi
kurulmustu, ancak bir miiddet sonra bunlar da kapatilmis ve egitim sistemimizde 1950
li yillara kadar din egitimi kesintiye ugratilmisti. Her ne kadar daha sonra imam-Hatip
Okullari ile flahiyat Fakiilteleri 1950’den sonra yeniden agilmis ve sayilar1 cogaltilmig
ise de bu biitiin genglerimizi kapsamina almamaktadir. Tevhid-i Tedrisat kanununun
geregi olarak biitiin egitim faaliyetinin devlet tarafindan yuriitilmesi isabetli olmakla
birlikte oran itibariyle yiizde on gibi genclerimizin ¢ok az bir boliimiine din egitimi
verip ylizde doksanini bu egitimden mahrum birakmak bir yana, geneli itibariyle din
aleyhtar1 pozitivist bir atmosfer ortaminda dini agidan olumsuz bir muhtavaya sahip
sekiiler igerikli bir egitime tabi tutulmas: egitim alaninda dinf liderligin basarili bir

*

Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Emekli Ogretim Uyesi
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sekilde yerine getirilemedigini gostermektedir. Tiirkiye’de dini liderligin en temel
problemlerinden birinin tevhid-i tedrisat kanununun uygulanmamasi, yani devletin
resmi kurumlari disinda cesitli cemaatler/tarikatlarin kendi kabullerine gére din
egitimi vermeleri ve Millf Egitim Bakanligina bagli okullarin yiizde doksaninda yetersiz
din egitiminin verilmesi oldugunu belirtmem gerekir. Bilindigi gibi Tiirkiye’de resmi
dini liderlik Milli Egitim Bakanh§ ve Diyanet Isleri Baskanlhig araciligiyla
Cumhurbaskaninin, yani Siyas? Liderin uhdesindedir. Ulkemizde resmi dinf liderliklerin
disinda toplumda din egitimi faaliyeti yapan Cemaat ve Tarikat liderlikleri vardir ki
bunlar Devletin resmi kurumlari olan ilahiyat ve islami ilimler fakiiltelerinde yeniden
tiretilen dint bilgileri reddetmekte, bunun bir sonucu olarak da geleneksel dini bilgilerle
bilimsel arastirmalara dayanarak yeniden tiretilen dinf bilgiler Miisliimanlar arasinda
bir fikri catigmaya ve tekfircilige yol agmaktadir. Stiphesiz bu da iilkemizdeki siyasi
liderligin ¢cdzmesi gereken bir meselesidir. Dinfliderlik agisindan islam dini adina dogru
bir degerlendirme yapabilmek i¢in bu dinin temel kaynag: olan Kur’dn-1 Kerim'de
konuya dair ayetlere basvurmak kaginilmazdir. Dini ve diinyevi/siyasi liderlik agisindan
Kur’an1 bastan sona inceledigimiz takdirde soyle bir tablo ile karsilasiriz: Liderlik,
Kur’dn’da halife' ve imam/eimme tabirleri ile kargilanir. ilgili dyetlerden anlasildigina
gore Allah Teéla, buyruklarini iletmek iizere génderdigi peygamberlerin insanlara hem
diinyevi/siyast hem de dini liderlik yapmalarini emretmis® onlar da bu gérevi yerine
getirmislerdir. Nitekim Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz. Musa ve Hz. Muhammed devlet
baskanligi yapmuslardir. Zira ilahi el¢ilik yapilabilmesi, insanlarin serbestce dine davet
edilebilmesi, ildhi buyruklarin hayata gecirilebilmesi ve toplumun bunlara gore
yonetilmesi, Miisliimanlara karsi Diinyevi/siyasl liderlerin actigi savasa karsilik
verilmesi ve savas disinda kalan bilgilendirme cihadinin yapilabilmesi, toplumda
adaletin hakim kilinmasi, kétiiliikklerin 6nlenmesi ve suglularin cezalandirilmast,
kafirlerin baski ve siddet uygulamalarina son verilmesi, zekat vermek ve orug¢ tutmak
gibi dini yiikiimliiliiklerin dzglir bir ortamda eda edilip diinya ve dhiret mutluluguna
erisilebilmesi bir devletin varli§1 ve onu yonetecek bir bagkan veya liderin bulunmasi
halinde ancak miimkiin olur. Bu nedenle peygamberler hem diinyevi hem dinf liderlik
yapmislar ve bu iki liderligin bir devlet baskaninda toplanmasi gerektigine dair
drnekler olusturmuslardir.
Beni sabirla dinlediginiz sitkranlarimi sunarim.

! Bakara, 2/30; Sid, 38/26; Enbiy4, 22/73; Secde, 32/24.
2 sad, 38/26; Casiye, 45/18.



‘Din ve Liderlik’ Bildirisi Miizakeresi
Cagfer Karadas™

Cok degerli akademisyen ve devlet adami Yalgin Akdogan Beyin bildirisi Hz. Hz.
Peygamber’in din ve liderlik meselesini dengeli ve diizeyli anlatan bunu Kur’an ayetleri,
hadisler ve akli ¢ikarimlarla destekleyen, peygamberler ve bilhassa Hz. Peygamber’in
liderliginden drnekler veren zengin igerikli ve derinlikli bir calisma érnegidir. Yalgin
Akdogan Bey, akademisyenliginin yaninda devlet adamligi birikimi ve tecrtbesiyle
konuya hem teorik hem de pratik agidan yaklasim sergiledigi bildirinin muhtevasindan
anlagilmaktadir. Liderlik, devlet ve Hz. Peygamber’in islam devletine giden yolda
katettigi asamalar1 acik ve anlagilir bir tislupla ¢alistayin agilis konferansinda ortaya
konmus olmasi son derece énemliydi. Ozellikle Medine Sézlesmesi'ne dair yorumlar:
bendenizin en ¢ok dikkatini ¢eken konu olmustur. Clinkii bu sézlesme Yalgin Akdogan
Beyin de isabetli olarak belirttigi gibi ne tam bir anayasa ne de siradan bir anlasma
metnidir, Hz. Peygamber’in liderligini gosteren ve O’nun liderliginde devlete giden
yolda ¢ok Snemli bir asamanin gostergesi ve belgesidir.

Bildiriye katki olarak sunu séyleyebiliriz:

Bildiri de gectigi sekliyle Elmalili Hamid Yazir, Kadl Kadi Abdulcebbar'in su
gorisiini nakletmistir:

“Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar demistir ki; Peygamberlerin ba’sinden evvel
insanlar seriat-1 akliyeye temessiikte immet-i vahide idiler, seriat-1 akliye Sani’i Hak
Teéla'min viicudunu ve sifatim itiraf ve nimetine siikrile hizmetine istigal ve zulm-ii
tecavliz, kizb, cehil, abes ve emsali gibi kabayih-i akliyeden ictinab esasina miisteniddir.
Giinkii bunlar aklen idrak olunurlar. Mademki ayette fe beasallahiin Nebiyyin, ba’si
enbiyanin teraht ifade eden fa ile sonradan oldugunu géstermistir. Demek ki bunlardan
evvelki immet-i vahidenin vahdet-i enbiyadan istifade edilmis olunmayan bir seriat
imis, boyle bir seriat ise bir seriat-1 akliye olabilir. ihtimaldir Hz. Adem iptida evladiyle
beraber seriat-1 akliyede ictima etmislerdi de sonradan Cenab-1 Allah kendisini evladina
Peygamber ba’setmistir. Ve ihtimaldir ki onun ilk seriat-i nebeviyyesi miinderis olmus
da insanlar serayi-i akliyeye temessiik etmisler ve bilahare diger Enbiya ba’s
buyurulmustur. Bunlara gére akil, enbiyadan evvel bir Res(il-i {lahi olmus oluyor.”

Elmalili Hamdi Yazir, naklin hemen ardindan K4di Abdiilcebbir’in bu gériisiine su
iki noktada itiraz etmistir:

“Lakin bu mezhebde de isbat1 miimkiin olmayan iki nokta vardir. Birincisi aklin
medar1 ahkam olan husn u kubuhta bizzat hakim olup olamayacagi ve viicub-i aklinin
viicub-i ameliyeyi iltizam edip edemeyecegi meselesidir ki ilm-i usul ve Akaidin mesaili
mithimmesindendir. ikincisi bidayeti halde insanlarin adl @i zulmii bilecek ve iizerine
bina-i muamele edebilecek derecede istidlal-i akliye muktedir olup olamayacaklari ve
bu kadar derin bir suur ile hareket edip edemeyecekleri meselesidir. Bu iki nokta bugiin
dahi sabit degildir.”

Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi
Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul, Eser Kitabevi, 1971), s. 749.
2 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 749.
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Bir baska nokta ise Elmalili Hamdi Yazir bildiride gegen s6z konusu metni Fahreddin
er-Razi'nin et-Tefsirul-Kebir (Mefdtthu’l-Gayb) adli eserinden oldugu gibi terciime
etmigtir. Fahreddin Razi de bu metinde ifade edilen gériisii Kidi Abdulcebbar ve Ebl
Miislim el-isfahani’nin ileri siirdiigii ve destekledigi bir gériis oldugunu ifade etmis ve
hemen ardindan “Bu goriisiin sahih olmasi ancak husun ve kubhun akil tarafindan
bilmesinin isbatiyla miimkiin olabilir® seklinde itiraz kaydini diismtistiir. Elmalili Hamdi
Yazir'in getiridigi birinci itiraz da Razi'nin bu kisa ifadesinin biraz genis agiklamasindan
ibarettir.

®  Fahreddin er-Razi, et-Tefsirul-Kebir, Daru [hyAu’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut ts., VI, 13-14.



‘Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Liderlik’ Bildirisi Miizakeresi
Cagfer Karadas™

Tiirkiye akademyasinda tarih konusunda iyi bir konumu ve birikimi bulunan Adem
Apak hocanin Hz. Peygamber’in liderligi etrafinda sundugu bildiri, hem muhteva hem
de degerlendirme agisindan son derece kiymetli bilgiler ve diisiinceler icermektedir.
Adem Apak hoca, bildirisini Hz. Peygamber’in Mekke hayat1 ve Medine’ye intikal siireci
ve bu siiregte yaptig1 Akabe biatlar1 gibi faaliyetlerine degindikten sonra esas olarak
bildiriyi Medine’de devlet adami ve askeri kisiligi tizerine bina etmis gériinmektedir. Bu
cerceveden olmak {izere bildiriyi Dahili Siyaset, Dis Siyaset ve Savas Yonetimi seklinde
ti¢ baslik altinda kurgulamis ve konuyu islemistir.

Liderlik olarak yénetim yani siyaset esas alinirsa kisinin devlet adamligi ve askeri
yoniinlin 6ne ¢ikmasi kaginilmaz olmaktadir. Goriinen o ki eskiden oldugu gibi bugiin
de liderleri degerlendirmede hakim goriis siyaset ve askeri maharet iizerine odaklanma
seklindedir. Halbuki peygamberler 6zellikle kendilerine gorev olarak verilen tevhid
miicadelesi, ibadete ve itaate ¢agirma yonleriyle ele alinmalari gerekir. Bu durumda
peygamberler gorevlendirildikleri andan itibaren liderlik vasfi kazanmis ve bunu
yerine getirme sorumlulugu bulunan sahsiyetlerdir. Siyast ve askeri yonii bulunmasa
dahi -ki bdyle peygamberler vardir- her peygamber inanlari nezdinde lider
konumundadir. Hz. Peygamber’in risalet ncesi ve sonrasi hayatina bakildiginda
aradaki bariz fark ¢ok net olarak goriilebilir. Peygamberlik 6ncesinde higbir liderlik
gorlintlisii  bulunmayan Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) peygamber olarak
gdrevlendirildikten sonra artik inananlar nezdinde dogal lider konumu kazanmus,
tabilerinin her tiirlii sorunlariyla ilgilenmis, onlara ilahi bildirimleri iletmis, anlama ve
uygulama konusunda 6nder ve 6rnek olmustur. Bu 6zelligi Medine déneminde de
devam etmis, siyasi ve askeri yonii bu liderligine ilave olarak ortaya ¢ikmistir. Diger bir
deyisle Medine déneminde her ii¢ gérev/liderlik es zamanli olarak O’nun sahsiyetinde
toplanmistir. Bu ¢ liderligin biri digerine engel teskil etmedigi gibi tam aksine
birbirlerini besleyen ve destekleyen islevler gérmiistiir. Ama O'nun 6ncelikli ve esas
gorevi, dinl konuda insanlari1 tevhide, ibadete ve itaate ¢agirma, hak ve hakikati
anlatma, yol gésterme, yontem belirleme, vahyi anlama ve uygulama alanlarinda 6rnek
olmasidir. Siyasi ve askeri faaliyetleri bu yo6niinii destekleyen, giiclendiren ve
kolaylagtiran islev gbrmesi bakimindan birer ara¢ mesabesindedir. Demek ki
peygamberlerin liderligi konusunda amag hak ve hakikattir, diger liderlikler buna
hizmet eden araclardir.

*
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‘Cagdas islam Diisiincesinde Tiirkiye Merkezli Siyaset ve Liderlik Arayislarr’
Bildirisi Miizakeresi

Cagfer Karadas”

Bayram Ali Cetinkaya hocanin son derece muhtevali ve igerigi zengin bildirisi
ozellikle Osmanli'nin son dénemini anlamak noktasindan kiymetli bilgiler ve goriisler
sunmaktadir. Osmanl’'nin son dénemi ayni zamanda bir gecis donemidir. “Bir
medeniyet veya kiiltiir baslangicinda ve sonunda biiylik disiiniirler yetistirir”
diisturunu hakl ¢ikartacak dlgiide Osmanli'nin son déneminde birbirinden kiymetli ve
farkli diisiince adamlar1 boy gdstermistir. Bayram Ali beyin bildiride ele aldig
Seyhiilislam Musa Kazim, Said Halim Pasa ve Semseddin Giinaltay tam da bu tanimi hak
edecek fikir, ilim ve eylem adamlaridir. Her biri kendi alanlarinda sivrilmis ve etki
cevresi olusturmus sahsiyetlerdir.

Musa Kazim diyanet ve fikir, Said Halim Pasa siyaset ve fikir, Semsettin Giinaltay ise
akademi ve siyaset alanlarinda kendilerini ispat etmenin yaninda diisiincelerini ifade
eden konumlara sahip olmuslardir. Her birinin ortak noktast ise fikirlerini degil de
bulunduklar1 konumu 6ncelemis olmalar1 dolayisiyla fikirlerini temsil ettikleri
makamlarda eyleme doniistiirmede basarisiz olmalaridir. Deyim yerindeyse iig
sahsiyetin da fikirleri ayr1 eylemleri ayr1 bir noktaya diismiistiir.

Burada dikkatimi ¢eken en dramatik kisilik Said Halim Pasa’dir. ittihad ve Terakki
Hareketi sirlart iginde fikirlerini ifade edemedigi gibi temsil ettigi makamin
zihniyetine ters diisen eylemlere ara¢ kilinmasina da engel olamamistir. Makam ve
mansiptan ayrildiktan sonra bir nevi muhasebe yaparcasina veya pismanligim dile
getirircesine kaleme aldigi risaleler ise giintimiize gelmis teorik diizeyde mitkemmel
eserlerdir. Goniil ister ki bu eserleri yazan miitefekkirin eylemleri de aym yénde ve
icerikte olsun.

Bu tespitimiz hususunda Pasa’nin Buhranlarimiz ve Son Eserleri adiyla Tiirkcede
yaymlanan yazi koleksiyonunun sonunda yere alan ve Birinci Diinya Harbinin
kaybedilmesi sonucu Osmanli Devleti hiikiimeti tiyelerinin sorgulamasi i¢in Meclis’te
kurulan Yiice Divan’a (Divan-1 Al}) sundugu cevaplari ihtiva eden “Said Halim Pasa'nin
“Divan-1 Al Suallerine Yazili Olarak Verdigi Cevaplar” béliimiine bakilabilir.
Yazilarindan anlasildig1 kadariyla son derece derinlik sahibi bir disiiniir olan Said
Halim Pasa’nin ittihad Terakki Hiikiimeti Bagbakanligi (Sadaret) sirasinda nasil Enver,
Talak ve Cemal Pasalarin emrivakileri karsisinda aciz kaldig1 goriilmektedir. Bu da
diistinceyle siyaset, teoriyle pratik arasinda ciddi ugurumlar bulunabilecegine isarettir.!

*

Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi

! Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, Haz. M. Ertugrul Diizdag, istanbul: iz Yay. 1991, s. 313-330.






‘Tiirkiye’de Dini Liderlik’ Bildirisi Miizakeresi
Cagfer Karadas”

Mehmet Ali Biiyiikkara Hoca oldukg¢a kapsamli deyim yerindeyse kitap ¢capinda son
derece degerli bir bildiriye imza atmistir. Ozellikle Cumhuriyet dénemi resmi ve sivil
gelismeleri, bunlarin sonuglarim, liderlik tizerindeki etkilerini anlagilir bir tslupla
kapsayict bir sekilde ele almis olmasi kayda degerdir. Bu yoniiyle bildiri, bilgilendirici
oldugu kadar diisiindiiriicii bir islev gérmistiir. Ciink diisiinceye zemin teskil etmesi
dolayisiyla tarihl miras ve birikimi degerlendirmeden bugiine bir sey sdylemek
miimkiin degildir. Bildiride &zellikle din alanini diizenlesin ve idare etsin diye kurulmus
bulunan Diyanet Isleri Baskanli§i'nin bastan itibaren gérdiigii vazifenin tasviri olarak
ele alinmasi ilizerinde diisiince olusturmak bakimindan c¢ok degerlidir. Devletin
uhdesinde ve gdzetiminde dini isleri Diyanet isleri Bagkanligi'na yiiklemesi, dinin de
Kurumun gérev tammiyla sinirlandirmasi hem din agisindan hem de Kurum acisindan
dar alana hapsedilmek ve kisitlanmak anlamina gelmistir. Diger bir deyisle ne din tam
olarak ifade edilebilmis ne de Kurum islevini tam olarak yerine getirebilmistir. Her iki
tarafta da bugiine dahi yansiyan bir gerilim alani ve atmosferi olusmustur. Dindar kesim
Diyanet isleri Baskanligindan daha ¢ok sey beklerken Kurum hem bu beklentileri
karsilama hem de resmi gdrev tanimu sinirlarini gézetme gibi bir zorluk iginde hareket
etme durumunda kalmigtir. Zaman zaman dindarlarin beklentileri karsilanirken zaman
zaman resmi sinirlarin kati bir sekilde korunmasi yoluna gidilmis, bu da bazi kesimlerde
Kuruma dair farkli algilarin olusmasina yol agmustir. Beklentilerin karsilanmadigi yerde
boslugu dernek, cemaat, vakif veya tarikatlar gibi sivil kuruluslar doldurmustur.

Su bir gercek ki Osmanli’dan gelen bir aliskanlikla halk, Diyanet isleri Bagkanligi’ni
Seyhtlislamligin bir devami ve mirasgist olarak gérmiis, bu yoniiyle ginimtizde dahi
ona ayri bir yer vermis ve itibar géstermistir. Mehmet Ali Bey’in bildirisinde vurgu
eksikligi goriilen taraf belki de burasidir. Giinkii Diyanet isleri Baskanligi Cumhuriyet
ile kurulmus degil, Osmanli’dan devralinmis, ismi degistirilmis ve sinirlar1 yeniden
cizilmis bir kurumdur. Resmiyette her ne kadar éncesiyle bagi koparilmaya veya en aza
indirilmeye c¢alisilsa da halkin zihninde eski yerini ve islevini korumaktadir.
Ydneticileri de bunun farkinda oldugu i¢in halkin dini sorunlarini resmi/yazil yoldan
karsilayamadiklar1 durumda sézli veya el altindan karsilama yoluna gitmislerdir.

Bu ylizden gériiniirliikleri ne kadar ¢ok olursa olsun hicbir cemaat veya tarikat
Diyanet isleri Baskanhigrmin yerini veya gérev alanini doldurabilmis degildir.
Demokrasiye gecis ve yonetimde normallesmeyle birlikte Diyanet isleri Baskanligi'min
glrece gorev ve etki alaninin da arttig1 bir gercektir. Kurumun resmi sinirlari “inang,
ibadet ve ahlak” ile belirlenmis olsa bile halkin istekleri ve beklentileri dogrultusunda
hayatin her alaniyla ilgili fetvalar verilmeye baslanmistir. Resmiyetle catisma
durumunda tercih vatandasa birakilmistir. Kurum artik bir diizenleyici ve din
gorevlilerini idare edici makam olmaktan o6te bilgilendirici ve egitici bir gorev
iistlenmis duruma gelmistir. Bu da cemaatler gibi sivil 6rgiitlerin alanim daraltmaya

*
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veya olmasi gereken yere onlari cekmeye vesile olmustur. Bu durum ¢atisma ve ¢cekisme
alani olusmasina da sebebiyet vermistir.

Ozellikle fkinci Diinya Savagi sonrasi normallesme siireciyle birlikte Kurulan imam-
Hatip Okullari/Liseleri, ilahiyat Fakiiltesi ve Yiiksek islam Enstitiileri, Diyanet Isleri
Baskanliginin islevi ve etki alaninin gelismesine ve genislemesine biiyiik katk:
saglamistir. Bu kurumlarda dinin her boyutuyla 6gretilmesi, Kuruma daha donanimli
ve giincele hitap edecek eleman kazanilmasin beraberinde getirmistir. Bu da Diyanet
Isleri Bagkanligin1 hem giiclendirmis hem de halkin beklentilerine cevap vermesini
kolaylastirmistir. Zaman zaman kism? daraltmalara maruz kalinmis olsa da iktidarlarin
degismesine gore bazi kazanilmis alanlar degismemektedir.

Tirkiye'de Selefilik ve Siilik gibi asiriliklarin gelisememesinin nedeni bir Sl¢tide
tarikatler ve cemaatler olabilir, ancak esas etken yukarida sayilan basta Diyanet isleri
Bagkanlig1 olmak {izere imam Hatip Liseleri ve ilahiyat Fakiilteleri oldugu gergegini
unutmamak lazimdir. Goriilen o ki artik tarikatlar ve cemaatler de dini alanda gérev
alacak elemanlarini imam Hatip Lisesi ve ilahiyat Fakiiltesi diplomasi almalar1 yéniinde
tesvik etmektedirler. Bu da onlarin anlayis olarak Diyanet Isleri Bagkanlig: cizgisine
yaklasmalar1 anlamina gelmektedir. Ozellikle ¢ok etkin konumda olan ve orta yolu
benimseyen Naksi ve Kadiri gruplarin biiyiik dl¢iide dini anlayzs itibariyle Diyanet Isleri
Baskanligi ile ayni ¢izgiyi benimsedikleri sdylenebilir. Giintimiizde Kurumu elestirenler
veya ¢izgilerini farkhlastiranlar daha ¢ok asir1 gruplar olarak karsimiza ¢ikar. Orta yolu
temsil eden gruplarin Kurum’dan ayrildiklar: nokta ifade, tutum ve bazi uygulamalar
acisindandir.

Bununla birlikte liderlik agisindan temel ve esasli bir fark ve ¢catisma oldugu da agik
bir gercektir. Bunun nedeni de her bir gurubun veya cemaatin liderlik iddiasi ve
yarigidir. Sivil toplum kuruluslari kendi 6nderlerinin (seyhlerinin, miirsitlerinin,
hocalarinin) dini alanda lider olmasini isterken Diyanet isleri Baskanligi bunu kurumsal
olarak yerine getirmekte ve halkin biiyiik bir kisminin beklentisine de cevap
vermektedir. Bu durum ¢atismanin hem baslangicini hem de zemini olusturmaktadir.
Giiniimiizde dinde liderlik “dinde otorite” tartismasina doniismiistiir. Ozellikle bazi
cemaat liderlerinin kendilerini dinde otorite yani dini hiikiim koyma yetkilisi/yegane
fetva mercii olarak gormeleri veya baglilarinin bunu béyle anlayip yansitmalari Diyanet
isleri Bagkanhg tarafindan kabul gérmedigi gibi genis halk kitlesince de benimsenmis
degildir. Hatta bu tutum cemaatler arasi ¢atismay1 da baslatan ve siirdiiren bir etken
islevi gérmektedir. Ciinkd her cemaat kendi onderini lider olarak 6ne ¢ikarttiginda
catisma kaginilmazdir. Bu da daha genis plandan dindarlar arasindaki uzlasma ve uyum
ortamini yok eden bir gériintii arz etmektedir. Diyanet isleri Bagkanlig1 son zamanlarda
bu catismay1 hem onleyen hem de uzlasmay: saglayan bir hakem rolii de iistlenmis
goriinmektedir. Bu gelisme aslinda Devlet tarafindan verilen bir gorev gibi de
algilanmaktadir. Clinkii Devlet nihai noktada huzursuzluk ve ¢atisma degil, huzur ve
stik(inet ortamu ister. Ancak dindarlarin lehine olan bu durum din karsiti1 veya dinin
pratiklerinden hoslanmayan kesimlerce tepkiyle karsilanmakta ve Diyanet isleri
Baskanligi'ni gorev alan ve sinirlarinin disina ¢ikmakla elestirmektedirler. Ancak bu
gelismeden her dini grup veya cemaatin memnun oldugu da sdylenemez. Ciinkii bu
durum Diyanet Isleri Bagkanli§i’nin otorite haline gelmesini saglarken kendilerinin geri
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planda kalmasina yol agmaktadir. Fakat bu memnuniyetsizligin ne kadar oldugunu
tespit de oldukga zordur.

Ote yandan Diyanet isleri Baskanligi Kurumunun bu kadar giiclenmesi cemaatler ve
gruplar nezdinde ele gegirilecek hedef haline gelmesini de beraberinde getirdigi yine
bir gercektir. Oyle goriiniiyor ki insanin oldugu yerde bu tiir inis-¢ikis, kagma-
kovalama, reddetme-kabul etme, hedef alma-hedef olma gibi gelgitler her zaman
olmustur ve olacaktir.






KATKILAR

Tanzimat ve Mesrutiyet Dénemlerinde Osmanl Modernlesmesi
Mustafa Gencer”

18. yiizyilin sonlar1 ve 19. yiizyilin baslarinda Osmanl reformcular: modernlesme
problemini Osmanli toplum hayatinin tiim alanlarina bati bilgi birikiminin
yerlestirilmesi olarak tanimliyorlardi; modernlesme bu dénemde temelli ve kapsaml
bir donlsiim siireci olarak algilanmiyordu. 19. yiizyihn ikinci yarismin Osmanl
reformcular1 ise imparatorlugun artik kapsamli bir reforma ihtiyaci oldugunun
bilincindeydiler.

Osmanli Modernlesmesinin baslangi¢ sartlarina dair bir soruya su cevabi vermek
mimkindiir. Aydinlanma devrinin akabinde Bati1 Avrupa’daki modernlesme Sanayi
Devrimi’nin yol agtig1 degisim iliskileri neticesinde gerceklesmisti. Buna karsin Osmanli
imparatorlugu'ndaki ekonomik, sosyal ve kiiltiirel degisim Bati Avrupa’dakine gére
tamamen farkhi kosullara bagl olarak basladi. Osmanli imparatorlugu, askeri
maglubiyetler ve toprak kayiplar1 sonucunda savunmaya dayali bir modernlesme
modelini benimsedi. Reformlar biirokratik seckinler tarafindan devleti muhafaza igin
tetiklenmis ve ayni zamanda “yukaridan” dayatilmistir. “Batililasma” olarak
adlandirilan reform politikast Osmanli toplumundan yiikselen taleplerden ziyade
imparatorluga etki eden dis faktorlerden (6zellikle askeri maglubiyetler ve
neticesindeki toprak kayiplari) dolayi iilke giindemine girmistir. Osmanli
Imparatorlugu'nun zayiflayan askeri giicii ve Rusya’nin Balkanlar’da artan baskis,
ingiltere ve Fransa'nmin Osmanli politikasindaki niifuzunu arttirmalarina imkan tanidi.

Osmanli Devletinde Avrupa buyiik devletlerinin siyasi ve ekonomik niifuz
kazanmalari, Imparatorlugun izledigi dis siyaset ve reform politikalarina
midahalelerine kap1 aralamistir. II. Mahmut’un askeri, ilmiye, biirokrasi ve toplumsal
alandaki temel reform adimlar1 Tanzimat Fermani ile yeni bir boyut kazanmustir.

Padisah Abdiilmecid, yiiksek riitbeli subaylar, viikela, ulema, gayrimiislim cemaat
temsilcileri, hassa askeri ve yabanc elgilerin hazir bulundugu bir térenle ilan edilen
Glilhane Hatt-1 Himayunu, kanun ve nizamnamelerin biitiin tebanin can, mal ve namus
giivenligini mezhep farki gézetmeksizin padisahin teminati altina almaktaydi. Hedef
kitlesi Avrupa ve gayrimiislimler olan Hatt-1 Serif, Hiristiyanlara Misliimanlarin sahip
oldugu hukuku tanmimakla misliiman halkin diline diismiisti. “Bundan bdyle Gavura
Gavur denmeyecek” tabiriyle Osmanli halkinin diline diisen fermana Fener Rum Patrigi
konuldugu kirimiz kilifa atfen “Insallah bir daha oradan hi¢ ¢ikmaz” diye beddua
etmekteydi.

Ferman Osmanli toplumsal yapisindaki gayrimiislimlerin geleneksel millet sistemi
icinde sahip olduklari imtiyaz, statii ve gelenekleri altiist ediyordu. Zira Tanzimat

*

Prof. Dr., Jena Friedrich-Schiller Universitesi Din ve Egitim Arastirma Merkezi Danigsma Kurulu Uyesi



246 + Din ve Liderlik

stratejisi gayrimiislim halkin hukuki esitligini amaglamaktaydi. Fakat ne Osmanli
imparatorlugu’'ndaki Hiristiyan halk kesimleri devlete baglanabildi, ne de Avrupa
devletlerinin baskisi durdurulabildi. Bu nedenlerle de 1853-56 Kirim Savasimi
sonlandiran ve Osmanl toprak biitiinliigiinii Avrupali devletlerin garantisine alan 1856
Paris Barig Antlasmasina yansiyan Islahat Fermani'yla gayrimiislimlerin sosyo-
ekonomik alanda ve idare aygitinda entegrasyon politikasi benimsendi.

1860’larm  sonunda bu strateji de ¢kmaza girince, gayrimislimlerin
milliyetciliklerine ve ayrilikgi temayiillerine bir son vermek icin son care olarak
mesruti ve parlamenter bir sistem ¢ercevesinde siyasi bir ¢oziim giindeme geldi. Sultan
Abdiilhamid ve danigsmanlar1 1875/78 Balkan Krizi’'nden sonra bu ¢4ziim stratejisini de
basarisiziga ugramis addettiler. Bu kosullar altinda geleneksel millet sisteminden
vazgecilmeye calisildi. Bu amagla dine olan bagliligin ve hanedana olan eski liyakatin
yerine ulus devletinin laik ve teritoryal konsepti olarak Osmanlicihigi koymay1
denediler. Ne var ki Osmanl siyasi sistemindeki bdyle bir “Modernlesme” modeli
Avrupali biiyiik giiclerin isine gelmiyordu. Miisliiman kamuoyuna karsi bu tarz bir
yaklasimin Avrupadaki aydinlanma disiincesiyle izah etmek de pek kolay
gériinmiiyordu. 1876’da Kanuni Esasi ve parlamenter sistem batili egitim gérmiis
entelektiiel seckinler olan Geng Osmanlilar sayesinde gelmisti. Ancak Geng Osmanhlar
batili egitimlerine ragmen diisiince diinyalar1 islami kategoriye gore sekillenmisti. Buna
en belirgin 6rnegi Namik Kemal'in disiince ve yayinlari sunmaktadir. “Mesveretin
metodu” hakkindaki bir yazisinda Namik Kemal islam Devletinin temelde Cumhuriyet
oldugunu ve halkin her zaman Cumhuriyeti ilan edebilecegini belirtmektedir. Batiya
malolmus adalet, hiirriyet ve insaniyet kavramlarinin islami konsept ve idealden
geldigini, hatta Vatanseverlik kavraminin da “Vatan sevgisi imandan gelir” soziine - ki
bu s6z Gengosmanli gazetesi Hiirriyet'in parolasiydi - dayandirilmasi gerektigini
savunur. 1873’teki duygusal, yurtsever ve islami karakterli anavatan kavrami ancak 20.
yiizyilda bu ¢ift anlamindan kurtulup milliyetci bir icerik kazandi.

II. Abdiilhamid’in Osmanli-Rus Savasi'mi bahane ederek Meclis-i Meb{isan
acilisindan 11 ay sonra Subat 1878'de feshetmesinin nedenleri arasinda ‘halkin
demokratik rejime daha hazir olmadigr’ fikrinin yanisira, savasin neticesinin
netlesmeye baglamasi, daha da 6nemlisi Meclis-i Meb{isan’in faaliyette oldugu dénemde
ele aldig1 konularin 11. Abdiilhamid’in ileride uygulamay: tasarladig i¢ ve dis politikaya
engel olmasi fikri gésterilebilir. Boylelikle Osmanli tarihinde 1908 yilindaki Jontiirk
ihtilaline kadar siirecek bir devir basladi.

Abdiilhamid i¢ politikada cok temel bir yon degisikligine gitti: Tanzimat Dénemi’nde
nasil ki gayrimislim halk yi§inlarimin tatmini géz éniinde bulundurulduysa, bundan
boyle Miisliiman guruplar 6n plana gikacakti. Bu siyaset degisikligini 93 Harbinin
beraberinde getirdigi toprak kayiplari ve kaybedilen topraklardan géce zorlanan
Miisliimanlarin Anadolu’ya iskani ile imparatorlugun niifus yapisindaki yeni fiili durum
da tetiklemistir. Nitekim savas 6ncesi Osmanli niifusunda gayrimiislimlerin orani yiizde
40tan yiizde 20’ye inmistir. Bunda kaybedilen topraklardaki gayrimiislim niifus kadar,
oralardan Anadolu’ya gécenlerin olusturdugu yeni niifus oranlar1 da etkin olmustur.,
Neticede imparatorluk niifus agisindan daha ‘miislim’ bir yapiya evrilmistir. Bu yeni
politik rotada Islam bir taraftan Miisliimanlarin ortak kimliginin ¢imentosu, éte yandan
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devlet ve tebaasi arasinda bir koprii olarak kullanilmistir. Buna gére Miisliimanlar 6n
plana g¢ikarken, gézler de simdiye kadar ihmal edilmis olan Anadolu ve Arap
vilayetlerine dikilmisti. II. Abdiilhamid rejimi git gide islami-gelenekgi diisiince tarzina
yoneliyordu. Bu noktada derkenar olarak imparatorlugun son yarim asrinda gegiridigi
niifus yapisi ve sinir degisimi baglaminda su notu aktarmak yerinde olacaktir:

Osmanli-Tiirk Diinyasinda Savaslar, Toprak Kayiplar: ve Niifus Hareketleri (1853-
1930) kapsamli bir incelemeyi hak etmektedir. Nitekim bu désnem 1853-56 Kirim Savast,
1877-78 Osmanli-Rus (93) Harbi, 1911 Trablusgarp Savasi, 1912-13 Balkan Savaslari,
1914-18 Birinci Diinya Savast ve 1919-22 Kurtulus Savaslarini kapsar. Bu savaglarin
getridigi toprak kayiplari Balkanlar, Kafkasya ve Arap bélgelerini kapsar. Nufus ve Go¢
hareketleri sonucunda 1923’te kurulan Cumhuriyetin 13 Milyon nufusundan her iki
kisiden birinin (kaybedilen topraklardan zorunlu gdgler sonucu) muhacir olmasini
beaberinde getirmistir. Bu siire¢ tiim sosyal, siyasi ve ekonomik sonuglariyla
incelenmeye degerdir. Ayrica savaslarla baglantili olan 1913 Bulgar, 1915 Ermeni ve
1923-30 Turk-Yunan Niifus miibadelesi gibi niifus hareketleri ¢ok unsurlu Osmanli
Devleti'nin siyasal zayiflig1 ve toprak kayiplariyla birlikte zorunlu olarak toplum
yapisinin degismesine neden olmustur. imparatorlugun toprak kaybina bagli olarak
kaybedilen topraklardan gécenler miisliimanlar ile igerdeki gayrimiislimlerin yasadig
g6¢ hareketlerini incelemek bugiiniin Tiirk toplum yapisini, siyasetini, gelecegini
anlamak i¢in elzemdir. Neticede 1960 Almanya, 1990 Bulgaristan ve 2011 Suriye gog
hareketleri ile bu dinamik gé¢ sureci karmagiklasarak devam etmektedir

Ayrilikgt milli hareketlere ne birka¢ ay aradan sonra tatil edilen Monarsinin
parlamentolagmasi, ne de “Osmanli vatanseverligi” kisvesi merhem olabilmigti. II.
Abdiilhamit’in imparatorlugun merkezini Avrupadan doguya kaydirmaktaki amaci
birgok ydniiyle sekiilerlesmis devleti yeniden islama déndiirmekten ziyade en azindan
imparatorlugun miisliiman halki arasinda mesruiyetini saglamlastirmakti. Onun “Her
kdye bir cami ve okul” sdylemi Miisliiman tebanin egitim ve islam konusuna bakigini
ortaya koymaktadir. Miisliimanlarin birliginin timsali olan Hac vazifelerini kolyalikla
yapabilmeleri adina 1904-1908 yillar1 arasinda oldukga kisa stirede bagislarla
gerceklestirilen Hicaz Demiryolu Projesini de aymi kapsamda degerlendirmek
miimkindiir.

Abdiilhamid’in hem iceride hem de disarida enstriimantalize etmeye ¢alistig1 ve
6nemi yeniden kesfedilen hilafet makaminin gayrimiislimlerin toplumsal konumlarina
olumsuz etkileri vardi. Hitkkiimet ve Hiristiyan topluluklar arasindaki gerilim git gide
artarken, imparatorlugun Misliimanlari'nin biiyiik bir cogunlugu Sultan’a sadik kaldu.
Sultan batili okul modelleri tesis etmek suretiyle liyakatli biirokratik bir seckinler sinifi
yaratmak niyetindeydi. Fakat aydinlanmaci diislincelerle temas, yeni nesil Osmanli
biirokratlarinin padisah idaresine kars1 dayanismasini beraberinde getirdi. Boylelikle
II. Abdiilhamid’in en zayif yani, kendi okullarindan egitim gormiis olan yeni nesil
biirokrat, subay ve Osmanli entelektiielleri nezdindeki liyakat yitimiydi.

Askeri ve sivil mekteplerde yetisen yeni nesil tibbiyelilerin 1889 yilinda kurduklar:
ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin kurculari arasinda Tiirk bulunmamasi da ilgingtir. Bes
kurucu yesinin tamami tibbiye kokenli Cerkes asilli Doktor Mehmet Resit Pasa,
Arnavut asilli doktor ibrahim Temo, Kiirt asilli doktor ishak Sukiiti ve Kiirt asilli Doktor
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Abdullah Cevdet ile Azerbaycan Tirkii doktor Hiiseyinzade Ali Turan’dir. 1890’
yillarda siirglindeki farkli gruplardan bir araya gelen Jontiirk muhalefeti imparatorlugu
i¢ ve dis dlismanlarina kars1 korumak adina anavatan ve anayasa icin ortaya ¢ikmuglardu.
Ancak bu s6ylemleri onlarin gercek programlarindan farklilik arzetmekteydi. Politik bir
fikir olarak ortaya konmasa dahi, cemiyet su amaglar1 giitmekteydi: Entelektiiel
seckinlerin ¢ogunlukta oldugu bir hiikiimet, anti-emperyalizm, islam’in &nderlik
roliinii Ustlenmedigi ve daha sonra ¢igek acacak bir Tiirk milliyetciliginin egemen
oldugu bir toplum yapisi.

Bu hedefleri gerceklesmesinin én kosulu ise iilkenin siyaset ve biirokrasisi
lizerindeki yaptirim tasarrufuydu. Yiizlerce yillik Osmanl biirokrasisi 1. Abdiilhamid
(1876-1909) doéneminin sonunda pargalaninca 6nce Jontiirkler daha sonra da
Cumhuriyet déneminde yeni deneyler icin hicbir engel kalmamisti1.1908’deki Jontiirk
fhtilali'nden sonra, imparatorlugun 1slahi, medeni hak ve dzgiirliiklerin verilmesi ile
milliyetler problemi gibi sorunlar daha fazla su yiiziine ¢tkmaya basladi. Bu sorunlara
biiyiik giiclerin baskis1 da ekleniyordu.

Jontiirkler 1908’den dnce genel olarak federatif liberal bir anayasa devleti fikrini
savunmaktaydilar. Osmanliciligin bu bicimi yeni bir milliyetler politikasinin baglangici
gibi goriiniiyordu. 24 Temmuz 1908'deki Jontiirk fhtilali sonrasinda heyecanli bir
halklarin birligi ve kardesligi (ittihad-1 andsir) diisiincesi bu cercevede okunmalidir.
“Hasta adamu iyi ettik” diyordu Jontiirk lideri Enver Pasa, “bundan boyle artik Bulgarlar,
Rumlar, Eflaklar ve Yahudiler ya da Miislimanlar yok. Hepimiz Osmanli olmaktan ayni
derecede gurur duyan kardesleriz”.

Baslangicta liberal egilimli yeni bir politik seckinler ziimresini olusturan Jéntiirkler
iktidarlarinin daha igiincii yilinda vahim sonuglar doguracak bir rota degisikligi
gergeklestirdiler. 1912-13 yillarindaki Balkan Savaslarindaki agir maglubiyet Jonttirkler
lizerinde 6nemli Slgiide demoralizasyona yol agti. Bunun nedeni savasta yenik
diigiilmesi ve yenilginin toprak kayiplarini beraberinde getirmesinden ziyade, bu
felakete imparatorlugun eski tebaasinin neden olmasiydi. Bu gelismeler sonucunda
Jontirkler ozgiirlitk ve esitlik prensipleri konusunda daha dikkatli davranmaya
basladilar. imparatorlugun kurtarilmasini kendisine amag edinen ittihat ve Terakki
Cemiyeti baslangicta tamamen Abdiilhamid’in sistemine liberal bir alternatif
niteligindeydi.

Dénemin buhran sartlar1 ve Jontiirk modernlesmesinin acilci baskisi ile ittihat ve
Terakki, baslangicta Osmanlilik ile milliyetgilik arasinda bir alan olusturmaya ¢alismis
ancak bunda bagsarili olamamus, neticede milliyetgilikte karar kilmistir. Ancak onlarin
milliyetciligi iilkenin toplum yapisini korumaya yénelik bir milliyetcilik tasavvurudur.
Modernlesme politikasindaki devamliligin étesinde imparatorluktan Cumhuriyete bu
milliyetcilik anlayisi da intikal etmistir. Nitekim Cumbhuriyetin ilk yillarinda
milliyetcilik tizerinde bir vurgu yoktur. Ancak sonraki yillarda milliyetcilik ideolojik bir
kimlik arayis1 stirecinde 6nem kazanmustir.

Su kadar var ki, Jontiirklerin basarisizliga ugramalarinin altinda dnemli bir neden
olarak yeni mesruti sistemin dayanabilecegi Miisliman bir burjuvazinin mevcut
olmamas: yatmaktaydi. Reformcular mal-miilk sahibi tabakaya ve orduya dayandilar
fakat bu arada menfaatlerini savunmay1 diisiindiikleri Miisliman kitlelere kiiltiirel
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olarak yabancilasmislardi. Pozitivist 6gretinin ve sosyal-darvinist fikirlerin taraftari
olarak Jontiirkler halkin dindarliginin imparatorlugunun modernlestirilmesi ve
laiklestirilmesine engel teskil edecegini distiniiyorlardi. Hem Tanzimat déneminin
hem de Abdiilhamid devrinin edebiyatcilar1 ve siyasetcileri yabanci bir kiiltiiri
benimseyerek kendilerini halktan izole ettiler. Bu izolasyon Jontiirklerle devam
etmistir, hatta izlerine giinlimiizde dahi rastlanmaktadir. Nitekim II. Mesrutiyet ve
kurulus dénemi Cumhuriyet Tiirkiyesinin siyasi ve biirokratik kadrolarinin da bu
dénemde olustugunu burada belirtmek gerekir.

Son Osmanli Fikir Adamlarinin Din ve Terakki ile Siyaset iliskilerine Dair Gériisleri

Din, Terakki, Kiiltlir ve Siyaset iliskileri, Tanzimat déneminde ivme kazanan
modernlesme ve batililasma hareketleri ile birlikte yogunluk kazanmistir. Osmanh
Devleti’'nde degisik toplumsal guruplar Tanzimat Fermanini ve akabindeki siireci kendi
bakis acilariyla analiz ettiler ve yorumladilar. “Muasir medeniyete ulagsma”,
“Garplilasma” ve “Modernlesme” gibi kavramlar giintimiize degin Tiirk disiin
diinyasinin degismeyen tartisma konulari olagelmistir. Kimi entellektiieller bu
kavramlar: hararetle savunurlarken, kimileri siddetle karsi ¢ikmakta, bir kismi da
nefretle yaklagsmaktadirlar. Bat1 medeniyeti hakkinda giiniimiize kadar gegerliligini
koruyan bir ayrim goze ¢arpmaktadir. Batimin bilim ve teknigi iyi ve alinmaya deger,
buna karsin ahlaki ve kiiltiirii ise bozuk olarak addediliyordu. Bu dsnemdeki tartigsmalar
modernlesme ve batililasma siireglerine ne gibi sinirlamalar getirilecegi konularina
odaklanmustir. Bati medeniyetinin béliinmez bir biitiin olup olmadig veya kismen taklit
edilebilirligi tartisilmistir. Modernlesmenin sinirlari ve bunun islam ile uygun olup
olmadig1 Namik Kemal gibi yazarlarin ¢ikis noktasini teskil etmistir.

Batiyla uyum saglama sorunu Osmanlilarin kiiltiirel kimligiyle ilgiliydi. fkinci
Mesrutiyet déneminde Osmanli imparatorlugu’nda iig belirgin ana ideolojik akim vard:
islamcilik, Baticilik ve Tiirkgiilik. ittihat ve Terakki Cemiyeti taraftarlari arasinda,
batidan gerekli teknik ve degerlerin alinmasini siddetle savunan baticilarin yaninda, bir
o kadar da batili teknolojilerin sadece kontrollii transferini kabul eden geleneksel
islamcilar bulunmaktaydi. Baticilar Avrupa kiiltiiriiniin  faziletlerinin  Osmanh
toplumunca benimsenmesini bir ihtiyag olarak goriirken gelenekgiler ve
muhafazakdrlar zengin Islami mirasi Baticihk adina birakmaya gdniillii
goriinmiiyorlardi. Her haliikdrda ittihat¢ilarin biiyiik kismu kiiltiirel kimlik olarak
Miisliimanlig: benimsemislerdi.

Jontiirklerin fikir 6nderlerinden olan Ziya Gokalp ge¢ Osmanli-Tiirk toplumunun
girdigi Milli kimlik hassasiyeti ile Avrupalhilasmak ihtiyacindan dogan gerilimi “Kiiltiir”
ve “Medeniyet” arasinda kavramsal bir ayrim yaparak ¢ézmeye calisti. Gokalp, islam,
Turklik ve bati egilimli modernlesme ile Osmanli Devleti ve bundan tiireyen Tiirk
kimligi sentezini su sézlerle dzetliyordu: “Biz Tiirk milliyetine, islam dinine ve Avrupa
medeniyetine aidiz.” Bu ii¢ kdse tasi degisik kombinezonlarda bireysel diinya
gorlslerini miimkiin kiliyordu. Birinci Diinya Savasi’ndaki askeri yenilgi ideolojik
baglamda Jontiirk yorumlu milliyetciligin de yenilgisi anlamina geliyordu. Gokalp’in
yazilari, 6zellikle “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” ve “Tiirkgiiliigiin Esaslar1”
Tiirk milliyetciligine teorik bir temel olusturuyordu.
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Osmanli reform hareketinin laik ve siyasi felsefesi, geleneksel okul sisteminin dini
tarzina dogrudan dogruya tezat teskil ediyordu. 1839’dan sonraki modern okul sistemi
eski sistemin anti tezi niteligindeydi. Yeni sistem, eski sistemi kdkiinden kaziyor ve
onun yerini aliyordu. 19. yiizyilin ikinci yarisindaki gelisme, egitim sistemindeki diialist
yapilarin sabitlenmesi ile tanimlanabilir. Osmanli imparatorlugu’nun sonuna kadar
egitimdeki diializm devam etmisti. Laik egitim sektorii bat1 6rnegine uygun olarak yeni
seckinleri yetistirdi, 6te yandan dini okullar Osmanli halkinin genis kesimlerine
yoneliyordu. Medrese 6grencileri, miiderrisler ve ulema sosyal alanda ve okullarda
Avrupa modeline gére yapilan reformlar1 kiiltiirel kimlige yabancilasma olarak
goriiyorlardi, Bu yiizden de batidaki okullara alternatif olarak medreselerde fizik,
astronomi, kimya, geometri, cografya gibi yeni derslerin okutulmasini ve bdylelikle
medrese sisteminin tiniversiteye doniistiiriilmesini istiyorlardi.

Egitim kurumu olarak medrese ile ilgili anlagsmazliklarin temelinde politik-ideolojik
zithiklar ve farkliliklar yatiyordu. ifade edilen gériisler ii¢c grupta toplanilabilir: En ug
fikri, devletin ve toplumsal yasamin tiim islami etki ve temayiillerden arindirilmasi igin
miicadele eden ve bu nedenle de medreselerin kaldirilmasini isteyen bat1 taraftar:
cevreler savunuyorlardi. Bu gdriisler Dr. Abdullah Cevdet tarafindan ¢ikartilan ictihad
dergisinde yayimnlaniyordu. Abdullah Cevdet (1869-1932) gibi radikal Jontiirk
sekiilaristleri modernlesmenin dinin istiinde ve disinda gergeklestirilmesini
savunuyorlardi. Garbcilar'in 6nde gelen diger savunucularindan Kiligzade Hakki
[Kiligoglu] (1872-1960) tarafindan kaleme alinan detayli programi Osmanli toplumunu
“modern-bilimsel” topluma doniistirmeyi hedefliyordu. Daha sonraki dénemde
Cumhuriyet rejimi tarafindan yapilan latin alfabesine gecis, fesin sapka ile yer
degistirmesi ve medreselerein kapatilmasi gibi reform adimlari bu programda yer
aliyordu.

ikinci grupta, dine tamamen kiiltiirel ve vicdani bir islev yiikleyerek laik bir devlet
icin gayret gosteren Tirk milliyetcileri yer almaktaydi. Bunlar medreseyi,
Seyhiilislam’in hizmetinde bulunacak ruhanileri yetistirecek bir egitim kurumuna
déntistiirmek istiyorlardi. Bu durumda medrese genel egitim kurumu gibi bir isleve
sahip olamayacakti. Aydin mebusu Muhammed Abidullah’a gére medreseler ilahiyat
yiiksek okullar1 olarak tanimlanmakla kalmamali, hem dini-ilahi, hem de modern
bilimlerin okutuldugu {iniversiteler haline gelmeliydi. Celal Nuri (1882?7-1938) de
medreseleri iniversitelere doniistiirmek istiyordu.

Celal Nuri, Abdullah Cevdet’in Ictihad dergisinde kendisini eski rejim, islam ve
Batililasma fikirleri hakkinda yazilar yaziyordu. Islamda Viiciib-1 Teceddiid isimli ilk
makalesinde batinin ilerlemesini tasvir ettikten sonra Miisliiman iilkelerin geri
kalmighgini elestiriyordu. islam’in ilerlemeci ve reformist karakterine kargin “islam
Diinyasi”’nin hali hazir durumunun “tutuculuk, zayiflik ve entellektiiel koleligi”
amimsattiim ileri siiriiyordu. Ancak topyekln baticilik taraftar1 olan Abdullah
Cevdet’ten farkli olarak Celal Nuri, dénemin biiyiik olaylari olan 1911 Osmanli-italyan
Savasi, 1912-13 Balkan Savaslar1 ve Birinci Diinya Savasindan etkilenmisti. Bu savaslar
onun fikirlerine 6ylesi bir etki birakmustir ki, o erken 1920’lere kadar batiya karst
elestirel bir tutum izlemis ve “kismi Baticilik” olarak tamimlanabilecek ve detayda
batinin bilim ve teknolojisini benimsemek ve énemli bileseni islam olan Osmanh
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kiiltiiriinii koruma seklinde 6zetlenebilecek bir yol takip etmistir. Birinci Balkan Savasi
devam ederken yaymladigi Kendi Nokta-i Nazarimdan Hukuk-1 Diivel adli kitabinda
uluslararast hukukun tek degil cift oldugunu ileri siirtiyordu. ilki Avrupalilara, digeri ise
Osmanli ve Miisliiman Diinyasinin iginde bulundugu “6teki”lere uygulaniyordu.

Uglincii  guruptaki dini egilimli Osmanh elitleri ise imparatorlugun yerel
kiiltiirlerinin korunmasi ve batili modernlesme uygulamalarinin ¢eliskilerinden
kurtarilmasi gerektigini belirtiyorlardi. islamist modernistler milletin dini karakterinin
bat1 prensiplerinin kontrollii kabulii ile kaybolmayacagini belirtiyorlardi. 1912’de
Mehmet Akif [Ersoy] Japonya'nin Bati medeniyetinin bilim ve teknolojisini alip
ylizeysel yonlerini reddettigini, ayni cesareti ise Miisliimanlarin gosteremedigini
belirtiyordu. Birinci Diinya Savasi'nin basinda Berlin’e gonderilen sair burada batiy1
daha yakindan tanima firsat1 bulmustur. Batinin geldigi noktanin ve gelismisliginin
seviyesini ve sirrini gorerek dogu ile batiy1 karsilastirnustir. Kizi Suat Ersoy’a yazdig
mektuplarinin toplandigi “Berlin Hatiralar” isimli eserinde Akif, Almanya’daki
insanlara, caddelere, endiistriye, otellere, evlere, tasima araglarina, tramvay ve trenlere
ve temiz sokaklara duydugu hayranligi dile getirmektedir. O'na gére Almanya ve Alman
halki ¢alismanin degerini ve emegi dogru takdir etmekteydiler. Ersoy Almanya’nin
kalkinmasini toplumla din, devlet ve sanat arasindaki uyuma bagliyordu. 1913-16 yillar:
arasi Sadrazam olan Said Halim Pasa dinin hicbir zaman terakkiye méani olmadigim
savunuyordu.

Sonug Olarak

Son dénem Osmanh siyasal seckinlerinin dncelikli hedefi “devleti kurtarmak” ve
“toplumu dontstiirmek”ti. Jontiirkler her seye ragmen imparatorlugu yabanci
etkilerden kurtarmaya ve demokratiklestirmeye caba sarf ettiler. ittihat ve Terakki’nin
izledigi modernlesme politikasi geleneksel guruplari rahatsiz etmistir. Millet sistemi
ayrilikgilik i¢in bir dayanak noktasi olarak goriilmiis ve bu sistemin geleneksel mirasini
reddeden standartlastirict ve homojenlestirici tedbirler alinmistir. 1I. Mesrutiyetin
Ongordiigi siyasal modernlesme yeni bir kamusal alan anlayisini ve onun aktdri olacak
- reaya ve teb’a niteligini yitirmis - “vatandas” gerekli kilar.

Toplumsal kimlik olan teb’adan bireysel kimlik olan vatandasa gecis siireci ayni
zamanda sadakatin saltanattan demokratik kurumlara gecisini simgelemektedir.
Vatandasin demokratik sistemdeki adi “se¢men”dir. Ge¢ Osmanli ve erken Cumhuriyet
dénemi modernlesme politikasi “devleti kurtarma” konusunda basarili sayilabilir.
Ancak vatandasin kiiltiirel anlamda demokratik bireye doniisiimii siirecinde
tokezlemektedir. Bu siirecin ana handikap: tepeden inmeci ve elitist karakterli
modernlesmenin zaman iginde genis halk kitleleri nezdinde mesruiyet bulma
konusundaki  basarisizligidir. Bu aym zamanda demokrasi  kiiltiiriiniin
temellendirilmesi ve toplumun siyasal katilimin saglanmasini olumsuz etkilemistir.
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Din ve liderlik kavramlar1 arasindaki iligki s6z konusu oldugunda, kendi igerisinde
ayni kavsak noktasina baglanan tarihsel ve aktiiel bir¢ok problemi birbiri ile igice
gecmis bir sekilde karsimizda gérebiliriz. Din kurucusu ya da peygamberler tizerinden
dine géndergeleri olan “lider” kavramindan baslayarak niibiivvetin igerimlerinin isaret
ettigi liderlige, ayni zamanda tarihsel siirecte dini gruplasmalarin liderlerine, dinden
referans alan liderlik kavrami kadar, liderlerin din anlayisi, din-devlet iliskilerini
icerimleyen genis bir tartisma alani bulunmaktadir. Dogrusu béyle bir ¢alistayin Gst
basligi olan “din ve liderlik” iliskisinin problem olarak tartisilmasi, ister tarihsel siirece
gondermeleri isterse aktiiel olaylara isareti baz alinsin, son kertede bugiinkii sorunlara
egilmeyi icbar etmektedir.

Bu durumda “konuyla ilgili cagdas nedir?” seklindeki bir soruya verilecek cevaplarla
baslamak uygun olacaktir. Birincisi, liderligi gelecege de projeksiyonla konusacaksak,
acaba din faktérii liderlik icin ne kadar énemlidir? Hig siiphesiz burada “liderlik”
kavramini en alt diizeyden en tist diizeye kadar tiim farkli toplumsal katmanlar i¢in de
diisiinmek gerekir. Dolayisiyla ailede liderlikten, topluluk, dernek liderligine ve nihayet
bir {ilkenin liderligine kadar farkli diizeyde liderlerle din iliskisi tartisilmalidir. Diger
yandan lider dolayimli olarak din ve devlet iliskileri de aktiiel tartismalar arasindadir.
Ayrica imparatorluklarin ardindan ulus-devlet seklindeki yapilanmalar 6zelde islam
diinyasinda farkl tilkelerde liderleri de birer tecriibe olarak karsimiza ¢ikararak arsive
stoklamaktadir. Nihayet dini gruplarin liderleri de sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
agidan 6zellikle tartisilmasi gereken bir problematik alan gibi gériinmektedir.

Bu calistayda ii¢ teblig bulunmaktadir. ilki, “Hz. Peygamber (s.a.v.) ve liderlik”
bashgiyla tarihsel siirece gondermede bulunuyorsa da son kertede bugiine
projeksiyonlari bakimindan dikkatli takibi gerekmektedir. ikincisi, bugiin islam
diinyasinin daginikligini zihni arkaplaninda tutarak cagdas islam diisiincesinde Tiirkiye
merkezli siyaset ve liderlik arayislarini tartismaktadir. Ugiinciisii ise, bilhassa 2016’dan
sonra her tlrlt séylemleriyle dikkatlerin kendilerine ¢ekildigi dini gruplarda liderligin
problem alanlarina isaret etmektedir. Dogrusu aktiiel anlamda her ii¢ tebligin yarattig:
hacimli problem alanlarina kapsamli bir miizakere gelistirmek, en azindan
miizakerenin sinirlarim agacagindan, biz birkag problem etrafinda kisa bir tartisma ile
katki yapmay1 hedeflemekteyiz. Bu baglamda ilkin, miisliiman toplumlarda liderlik
anlayisinda dinin igerimi ve konumuna; ikinci olarak da dini gruplarda “dini liderlik”
olarak kavramsallastirilan liderlik tipine temel problemleri itibariyla bir projeksiyon
gelistirmeyi diisiinmekteyiz.

“Liderlik” olgusu tarih boyunca ve bugiin toplumlar nezdinde agirlik ve énemini
koruyan bir konudur. Ozellikle Ortadogu cografyasi ve miisliiman toplumlarda “lider”
neredeyse biitlin siyaset toplumsallik, ekonomi vb, ile esitlenmis bir figiir olarak
icerimlenmektedir. Goreli olarak demokratik Bati toplumlarinda “lider” bir y6netim
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mekanizmasinin i¢inde aktdr olarak yer almaktadir. Ortadogu ve miisliiman toplumlar:
ise dnceligi lider segmeye vermektedirler. Liderler bu cografyada toplumun her seyi
olarak rota ¢izen, kriz zamanlarinda toplumu kurtaran, hedefler gésteren bir figiir
olarak tebelliir etmektedir.

Bu baglamda islam siyaset diisiincesinin birikimleri de bize oldukga fikir vericidir.
Belki burada tipik bir drnek olarak Farabi’nin yaklagimlarini hatirlayabiliriz. Farabi El-
Medinetirl-Fazila isimli eserinde neredeyse yarisimi ilk giriste varlik konusuna
ayirmaktadir. Burada varlik dinyasi bilgi, Vacibul-Viicud olarak Tanri ve bunlar
arasindaki iliskiler ele alinmaktadir. Daha sonra “toplum” sorununa gegilerek faziletli ve
faziletsiz toplum yapilar: analiz edilmektedir. Farabi’nin burada kurdugu analojide
Snemli dikkat ¢ekisleri vardir. Buna gére evrenin mutlak yoneticisi ve hakimi Tanr1'dir.
Daha sonra “beden”e odaklanan Farabi burada hakim uzuv olarak kalbin 6nem ve islevine
deginmektedir. Ardindan “toplum” kavraminin énciilleri, toplum tiirlerini anlattiktan
sonra “lider”i etraflica analiz etmektedir. O liderde aradif1 oniki 6zelligi saymakta, fakat
daha 6nemlisi lideri toplumun merkezine yerlestirmektedir. Farabi'nin soyle bir tez
gelistirdigi sGylenebilir: Evren igin Tanri, beden i¢in kalp neyse toplum i¢in de lider odur.!
Farabi neredeyse toplumu lidere esitlemis gibidir. Bu yaklasim, bir baska agidan pre-
modern dénemde yoneticilerin (liderin) bir Tanrisal mesruiyet tasidigi diisiincesiyle
birlikte degerlendirilmelidir. Dolayisiyla toplum kendi liderinin pre-modern dénemde
Tann tarafindan secildigi seklinde de algilamistir. Bunu agik ve ortiikk bigimlerde
siyasetname kitaplarina ait satir aralarindan sezinlemek miimkiindiir.

Bu durum pre-modern ddnemde en iistten en alta kadar tiim toplumsal
katmanlardaki liderlerin dinle iliskilerinin kendiligindenligini aciklayabilir. Diger
yandan pre-modern dénemde “din”in temel bir mesruiyet kaynagi oldugu gercegi
unutulmamalidir. Modern zamanlarda ise yonetimin mesruiyet kaynag: halka kaymis
olup dinin burada eski konumunu kaybettigini gérmekteyiz. Peki, bu durum din ile
liderlik arasindaki iliskinin koptugu ya da aralarindaki mesafenin arttigimi m
imlemektedir? Bdyle bir zayiflama sz konusu olmakla birlikte, farkli agilardan ve farkl
kavramlarla toplum tarafindan lidere olan “dinsel”lik yiiklemelerinin devam ettigini
soyleyebiliriz. Bu liderin salt dine uygunluk ya da dindarlik agisindan denetlenmesi
anlamina gelmemektedir. Fakat liderde aranan zelliklere yansiyan boyutlariyla takip
edilebilir.

Bilindigi tizere Max Weber mesru egemenligin (i¢ saf tipini ayirt etmektedir. Bir
baska deyisle, mesruluk iddialarinin gecerliligi su hususlara dayandirilabilir. ilki,
rasyonel temeller, yasallastirilmis kurallarin ve bu tiir kurallara gére otorite konumuna
yiikselmis olanlarin emirler yaymlama hakkinin yasalligina olan inanca, yeni yasal
otoriteye dayanirlar ki, buna rasyonel otorite denilebilir. ikincisi olan geleneksel
otorite, ¢ok eski geleneklerin kutsalligina duyulan yerlesmis inanca ve onlarin altinda
uygulanan otoritenin mesruluguna dayanir. Karizmatik otorite, ti¢linciisi, tekil bir
kisinin ve onun tarafindan buyrulan ya da ortaya ¢ikartilan normatif kaliplarin ya da
diizenin istisnai kutsalligina, kahramanhigina ya da drnek gosterilen karakterine

! Farabi, El-Medinetii’l-Fazla, Gev. Nafiz Danisman, 2. Baski, {st., M.E.B. Yay., 1989.
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baglihiga dayalidir.’ Ayni zamanda otorite sahibi olan lider, bu {i¢ otorite tiiriinde
ydnetimde bulunmaktadir. Ozellikle demokratik toplumlarda énemli 8lgiide en {ist
yonetici mekanizma icerisinde rasyonel bir yonetim tarzi sergilenmektedir. Fakat
zellikle toplumlarin kriz zamanlarinda onu asacak karizmatik bir lidere olan yénelim
artabilmektedir. “Karizmatik” olanin dinsel olanla kesisme noktasinin fazlaligina
burada dikkat cekmek gerekmektedir. Ciinkii karizmatik liderlere toplum tarafindan bir
olaganiistiiliik, bir tanrisallik yiiklenmektedir. En azindan karizmatik lider Tanri’nin
topluma gonderdigi bir liittuf olarak okunmaktadir. Yine de iginde yasadigimiz ¢agda
diinyada toplumlarin karizmatik lider tercihleri ve arayislari sona ermedigi gibi devam
ediyor goriinmektedir. Burada lidere yiiklenen “metafizik”, olagantstiiliige, kutsalliga
ve her tlirden askinliga géndermede bulunmaktadir.

Bu baglamda peygamberlere baktigimiz zaman iki 6nemli noktaya isaret etmeliyiz.
Birincisi, en azindan Kur’an-1 Kerim'de kissalar1 anlatilan peygamberleri takip
ettigimizde, onlarin toplumun liderleri oldugu sonucuna varmaktayiz. Bunlardan bir
kismi tilke ya da devlet yonetim diizeyinde, digerleri ise topluma etki etme ve
ydnlendirme anlaminda liderdir. ikincisi de biitiin peygamberler karizmatik liderlerdir.
Peygamberlerin karizmatik bir lider olmasi, toplum tarafindan kendilerine yiiklenen
metafizikten once, onlarin vahiy almalari sebebiyle “askin” ya da Tanr ile iligkileri
sebebiyledir. Dolayisiyla niibtivvet ya da peygamberlik dogal olarak bir liderlik
konumunu igermektedir. Bu anlatimlardan cikarilacak 6nemli sonuglardan birisi,
liderlikte dinin islevsel bir unsur oldugudur.

Hz. Peygamber (s.a.v.) de kendi toplumunda hi¢ siiphesiz bir liderdi. Fakat
peygamberlik faktdriiniin disinda Hz. Peygamber’in toplumdaki liderligini destekleyen
sosyolojik faktorler vardir. Bir kere dedesi {izerinden Mekke’de y6netici bir ailenin
soyundan idi. Ozellikle o giinkii kosullarda bu durum Hz. Peygamber’i zaten &ne
cikartan bir faktdrdiir. Bunun disinda Hz. Peygamber’in topluma giiven veren sosyal
orneklik ve ahlaki da onun lider olarak temayiiz etmesini saglayan unsurlardir. Mesel3;
Hz. Peygamber kendisine ilk vahiy geldiginde biraz sarsilinca, Hz. Hatice’nin (RA) onu
teskin etmek i¢in sdyledigi sézler, Hz. Muhammed’in kisisel dindarligina degil, daha ¢ok
sosyal iliskilerdeki 6rneklik ve fedakarligina dairdir. Nitekim ilk acik tebliginde toplum,
Hz. Peygamber’in yalan sGylemedigini teyit etmis ve Onu giivenilir bulmustur.

Hz. Peygamber toplumun kurtulusu i¢in ¢calisma, topluma bir rota ¢izme ve onlari
yonlendirme anlaminda kuskusuz bir liderdir. Fakat onun bu liderligi burada kalmamus,
devlet yoneticiligi gibi bir liderlik tistlenmistir. Dogrusu Medine’ye hicretinin ardindan
orada liderlik beklentisi olanlar taleplerini direkt soyleyemeden, toplum Hz.
Muhammed’i dogal bir lider olarak tanimis gériinmektedir. Elbette niibiivvet ile devlet
baskanligini bir miiessese olarak birbirinden ayirmak zorunludur. Nitekim Hz.
Peygamber’in devlet baskani olarak yaptigi icraatlar1 bu minvalde degerlendirmek
gerekir. Bununla birlikte Onun peygamberligi liderligini beslemekte; ya da
peygamberlik dogal bir liderlik durumu yaratmaktadir.

Liderlik agisindan da onemli oldugunu diisiindii§iimiiz Hz. Peygamber’in bu
minvalde hayatindan bazi enstantanelere bakmakta fayda vardir. Yukarida da

2 Max Weber, Mesru Egemenlik, Gev. Latif Boyaci, Ist., Yarin Yay., 2017, s. 12.
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belirtildigi tizere “giiven” unsuru agisindan Hz. Peygamber kendisine her kesimden
insanin tevecciih ettigi bir sahsiyetti. Kendisine inanmayanlarin bile ona emanetlerini
vermesi, sozlerinin yiksek diizeyde itibara alinmasi bilinen seylerdir. Bu giiveni
besleyen niteliklerden birisinin de son derece miitevazi yasami oldugu soylenebilir. O,
insanlar1 kandirmamus, yonetici iken de son derece miitevazi bir evde ve kosulda
yasamaya devam etmistir. Uhdesindeki insanlar aglik ve fakirlik cekerken kendisi
karnini doyurmamustir. insanlari sémiirerek onlar iizerinden zenginlesme yoluna
gitmemistir. Bu agidan toplumsal gercekligin tam bir temsilidir; hatta bu gercekligin
kendisidir denilebilir.

Medine’ye hicretinin ardindan Hz. Peygamber c¢ok farkli kesimlerle bir hayat
yasamaya ve onlarla muhatap olmaya basladi; miisrikler, yahudiler, miisliimanlar. Evs
ve Hazrec arasindaki miizmin ¢atigmay1 sona erdirmek, Medine Sézlesmesi ile bir baris
ortami temin etmek, Medine’de yeni bir sosyal, ekonomik, kiiltiirel iklim yaratmak g6z
Oniine alindiginda ti¢ noktanin altii ¢izmeliyiz. Birincisi, farklhiliklar1 yénetebilme
kapasitesinin yiiksekligi, kriz ¢dzme yetenegi ve gelecege dogru stratejik bir
projeksiyon yapabilme kabiliyeti.

Hz. Peygamber’in liderliginde iki hususiyete daha vurgu yapilmalidir. Birincisi,
Onun son derece seffaf bir yonetim sergilemesidir. Peygamberligin kendisine sagladig
yiiksek konuma ragmen, Onun hayati ile ilgili anlatilanlar “hesap verilebilirlik” adina
bir¢ok érnegi icinde barindirmaktadir. ikincisi, istisare ve insanlar1 dinlemeye yénelik
katilimci bir y6netim. Dolayisiyla fasizan, tsttenci, baskici bir yonetim sergilemedigi
gibi tiim antlasmalarina da sadik kalmistir. Hi¢ sliphesiz Hz. Peygamber’in liderligini
besleyen normatif ilkeler seti dinle birebir ilintilidir.

Gagdas doneme gelindiginde, “liderlik” baglaminda iki noktaya deginilmelidir.
Birincisi, islam diinyasindaki lider sorunlaridir. ikincisi de dini gruplar &zelinde
tartigilan dini liderlikler meselesidir. Sunulan iki teblig bunlari muhtevi olarak tartisma
yapmaktadir. Osmanli Devleti’'nin dagilmasinin ardindan miisliimanlarin ayri birer
ulus-devlet olarak yapilandigi Ortadogu, siyaseten Batili devletlerin somiirgeci
politikalari cercevesinde bir degisim seyri izlemistir. Cogunlukla agik sémiirgeye maruz
kalmus, dilleri degismis bu tilkeler bugiin yeniden kendilerine gelmeye ¢calismaktadirlar.
Ortadogu’da bu iilkelerde ¢ogunlukla bir lider sorunu olmustur. Ciinki Bat1 politikalar:
cercevesinde hareket eden, bazan iilkedeki bir azinligin icinden ¢ikarak digerlerine
baski kuran liderler, bugiin Ortadogunun daginik yapisinda epey pay sahibidirler.
Dolayisiyla her bakimdan bir lider sorununun ajandayr mesgul ettigi soylenebilir.
Burada goriiniiste “dindarlhik”lar olsa da miisliimanlarin kendilerine génderge kildiklar:
lider icin normatif ilkeler seti pek islememektedir.

Dini gruplar 6zelinde dini liderlik meselesi gercekten 6zelde miisliiman toplumlarin
ve Tirkiye'nin ciddi bir sorunu olarak giindemdeki yerini korumaktadir. Daha énce
farkli vesilelerle dini grup ve cemaatlerin temel problemleri ile devlet ve toplumla
gelistirdikleri iligkilere dair bazi analizler sunmustum.’ Burada dini liderlik baglaminda

> Mustafa Tekin, “Tiirkiye'de Din Siyaseti ve Siyaset-Cemaat iliskisi”, Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme
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birka¢ noktanin altini gizmekle iktifa edecegim. Dini gruplar ve bu minvalde dini
liderler 6zellikle modern zamanlarda daha 6nce izledikleri geleneklerini kaybettiler.
Gelenek kaybi aslinda her bakimdan bir rota kaybini da beraberinde getirmistir. Lideri
nasil sececeklerinden, toplumla iliski ve s6ylem tarzlarina kadar bir dizi kaybin burada
kendisini gosterdigi anlasilmaktadir. Modern diinyanin gelenegi “is gormez” seklinde
raporlamasi, dini grup ve cemaatlerin geleneksel reflekslerini yok etmistir. Bu
baglamda 6zellikle iki problemle karsilasilmaktadir. ilki, yeni(den) yapilanmis dini grup
ve cemaatler geriye dogru izleklerini kaybettikleri icin kimlik sorunu yasamaktadirlar.
ikincisi, salt bugiin de goriinebilmek icin “cemaat lideri” yerine “sirket ceo”su gibi
goriintii vermektedirler. Bu durum agikgasi dini gruplar: kendileri igin piyasaya “piar”
yapan organizasyonlara doniistiirmiistiir. Belki cemaatler arasi sert atisma ve misteri
kapma tavirlarini da bu ¢ercevede okumak gerekmektedir. Daha da 6nemlisi liderlik
ister istemez yar1 sekiiler bir diizeyde konumlandirilmistir.

ikinci 6nemli problem noktasi, dini gruplar {izerinden dini liderlerin devlet ve
ydnetimle iliskileridir. Normal sartlarda islam’in toplum i¢in éngérdiigii dengede, dini
gruplar tarihsel ve sosyolojik baglam icerisinde olusmakta, kurumsallasmaktadir. Fakat
onlarin devlet ile toplum arasindaki mesafede durmalar1 gereken yer toplumdur. Bu
“sivil”ligin korunmasi kadar dini gruplarin toplum icin calisma gibi temel
fonksiyonundan kaynaklanmaktadir. Fakat devlet tizerinden gii¢ devsirme ve rant elde
etme yarisina giren dini gruplarin, giic elde ettikge toplumla iliski bicimlerini
degistirmedikleri; hatta devletmis gibi davranarak toplumu déniistiirmeye ¢aligmalar
s6z konusu olmustur. Dolayisiyla dini gruplarin kendi asli konumlarina déndiiriilmeleri
devlet-toplum iliskisi agisindan oldugu kadar dini séylemler acisindan da dikkat ¢ekici
bir gerekliliktir. Bilhassa kimi dini liderlerin “devlet’e ayar vermeye calisma gibi
cabalara girmesi de gozlemlenebilmektedir.

Diger bir problem de dini liderlerin bir “kutsallik” kisvesine biiriinmeleridir.
Yukarida bahsedildigi tizere niibiivvet iizerinden peygamberlerin vahiy almalari
sebebiyle “askin”la bir iliskileri ve kendilerine yiiklenen metafizik bulunmaktadir.
Fakat niibiivvet halkasinin Hz. Muhammed’le birlikte kesilmesinin ardindan adeta Yeni
Eflatuncu felsefede varlik tabakalarindan asagiya inildikce “kutsal”in azalarak stirmesi
gibi, dini liderler silsilesine sirayet eden garantili kutsalliklar isletilmektedir. Bu
baglamda bir evliyalik kiiltiiniin varoldugunu bilmekteyiz. Bu kiilt onlara kendi 6zgiil
agirhiklarinin Gtesinde bir glic kazandiriyor gériinmektedir. Hatta zaman zaman
Allah’in islerine bile tesir eden, tabii olaylarin yoniini degistirdigini iddia eden
soylemler, dinden sinirlart muglak nasil bir gii¢ devsirildigini de ortaya koymaktadir.

Din ve liderlik iliskisi gercekten her alt bashgi detayl incelenmesi gereken bir
hacimle bize kendisini gostermektedir. Bir kere liderlik kavrami tek basina bir
“otorite”ye gondermede bulunmaktadir. Liderin otoritesi yonetebilme kapasitesi kadar
kendisinde varoldugu diisiiniilen maddi ve manevi yetilerden gelmektedir. Burada
liderin karizmatik bir nitelik kazanmas1 “din”den de beslenen sinirlar1 muglak bir
metafizik sebebiyledir. Bunun da 6tesinde liderin gerek s6ylem, gerek reform gerekse
aidiyet olarak dinden beslenmesi otoritesini daha da gii¢lendirici bir islev gormektedir.
Glinkii sinirl ve sonlu varliklar olarak y6netilen insanlar i¢in de bu metafizik kolay goz
ard1 edilecek bir unsur degildir. Bu sebeple “din” faktdrii istismar edilme konusunda
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manevrasi genis bir alan gibi gérilnmektedir. Bu istismarin 6niine ge¢mek her diizeyde
iliski ve mekanizmalarin isleyisindeki ilkeleri saglam tutmak ve onlari korumaktan
gecmektedir. Dolayisiyla varlik diinyasinda hicbir seyin yerinin degistirilmesine izin
verilmemelidir.



Osmanlr’dan Cumhuriyet’e Modernlesmenin Siireg Analizi
Saban Ali Diizgiin”*

Giris

Tarihin hi¢bir degistirici ve déniistiriicii olay1, anlik kararlarin yarattigi sonuglarin
toplamu olarak goriillemez. Her degisim ve ddniisiim tarihsel koklere ve siireclere
sahiptir; dolayisiyla Cumhuriyet dénemi modernlesmesi i¢in kullanilan ‘tepeden inme
modernlesme’ kavrami bu anlamda tartismaya agiktir, Ozellikle 1I. Mahmut’un tahta
ciktig1 1808’de baslayan modernlesme ¢abalari, Cumhuriyet’in ilaniyla sonuglanan bir
stireci icinde barindirmaktadir.

1800’lii yillarin basina tarihlendirilen Osmanli modernlesmesinin ilk sonuglarindan
biri 1839 Tanzimat fermamidir. Siyasal alanda bu modernlesme 1876 anayasasini
dogurmus, nihayetinde Mesrutiyet ortaya ¢ikmistir. Hukuk alaninda ise Ahmet Cevdet
Pasa'nin baskanlhiginda olusturulan komisyonun ¢abalariyla Mecelle ortaya ¢ikmugtir.
Tanzimat Fermani'nin din/diyanet ve ulema kanadinda ortaya cikardigi sonuglari
ittihat-Terakki iktidarinda daha sonra da Cumhuriyet déneminde gérmek miimkiindiir.

Kismen Roénesans ve Reformasyon’un, daha biiylik oranda da Aydinlanma’nin
Osmanli Devleti ve Avrupa arasinda acgtig1 mesafeyi kapamaya ydnelik modernlesme
cabalarinin bir ayagini da Osmanli’da egitim olusturmustur. Tanzimat siirecinin bir
parcasi olarak 1845’te kurulan Meclis-i Muvakkat'in Osmanli i¢in planladigi yeni egitim
sisteminin adini Daru’l-fiinin koymak suretiyle daha ¢ok dinselligi cagristiran uliim ile
yeniligin gostergesi olan fiintin arasinda bir zihniyet degisimine gittigini goririiz.
Uzerinde durulmasi gereken ilk mesele, bu yeni siirecte medresenin ve ulemanin
kendini nasil konumlandirdigidir. Ulema yeni siirece ayak m1 uydurdu yoksa yiizyillarin
birikimine yaslanarak kendine yeniliklere karsi mesru bir direng zemini mi olusturdu?

Selguklu’da Osmanli’da ve Cumhuriyet’te muhafazakarhk adina degisime direncin
kalesi roliinii istlenen ulema, bu roliiniin bedelini Osmanli ve Cumhuriyet
modernlesmesi siireclerinde tarihin disina itilerek &dedi. ittihat-Terakki'nin II.
Mesrutiyetle baslayan 10 yillik ulusalcr kiiltiirel modernlesmeye ve sekiilerlesmeye
kodlanan iktidarinda (1908-1918) ulemanin devre dis1 birakilmas: da bu bedeli oldukc¢a
agirlastirdi. Din ve diinya, madde ile mana, gergek ile ideal arasindaki mesafeyi bir tiirli
kapatamayan ulema ile modernlesmenin miizakere ve katilim ile maddi iyilesmeye
giden bir siire¢ oldugunu gérmezden gelen vesayetci biirokratik elitler hala bunalimim
yasadigimiz bugiinkii ikili kimligin/sizofreninin miisebbipleridirler. O zaman bir diger
soru su: Ulemanin gelenek ile modern arasindaki iliskiyi kurup alternatifler yaratma
konusundaki basarisizliginin arkasindaki temel kodlar nelerdir?

Cumhuriyet modernlesmesine kdken saglayan Osmanli’daki yenilesme hareketleri
Imparatorlukta askeri, siyasi, hukuki, idari déntisiimler yaratirken Osmanlinin iki
ayagini olusturan ulemanin/medresenin pasifligini, biirokrasinin ise etkinligini
goriiriiz. Oyle ki biirokrasi Osmanli’da ve Cumhuriyet'te, ayr1 bir toplumsal sinif olarak
kendini konumlandirmis ve vesayet anlayisiyla biirokrasi disindaki elit gruplar: tasfiye

Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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etmistir. O zaman bir diger soru su: Bu tasfiyenin ulema {izerinde yarattig: ‘geri cekilme’
refleksinin dini entelijansiya tizerinde nasil bir etki yarattigidir?

Osmanli'nin modernlesmesinde ulemayla rekabet edecek rakip bir aydin grubunun
bulunmamas: yenilik hareketlerini nasil geciktirdiyse, Cumhuriyet déneminde de
vesayetci biirokrasinin rekabet edebilecegi bir ulema grubunun (hild) bulunmamast,
Tirkiye’de dini elitin konumunu kotiiriimlestirmektedir. O zaman soru su: Dini
entelijansiyanin aktif olarak hayata katilim kanallarini nasil agacagiz ve vesayetci
biirokrasiyle rekabeti nasil miimkiin kilacagiz?

Geg-Osmanli Modernligi: Problemin Tanimlanmasi

Modernite, Akil Cagi olarak nitelenen 17. Ylzyili ve Aydinlanma Cagi olarak
tanimlanan 18. Yiizyil da igine alan ve kendine has sosyo-kiiltiirel normlar, tutumlar
ve uygulamalar igeren tarihsel siireci tammlamaktadir. Geg-modernlik (late modernity)
ise iki temel anlamda kullanilmaktadir: ilki tarihsel durumu nitelemektedir:
Modernligin getirdigi degisimlere vaktinde ayak uyduramayip, mesafeyi sonradan
kapatmaya calismak. ikincisi ise bugiinii nitelemektedir: Modernitenin ardindan
toplumlarin bir kism1 post-moderniteyi yasarken, hala tarihte gerceklesen moderniteyi
yasamaya calismak. Bu terkip Osmanli Devleti i¢in de kullanilmaktadir; zira Osmanl,
Batr’da olup bitenin farkina vardiginda, bilimsel diisiince ve teknik atilimlar Batr’yla
aradaki mesafeyi epeyce agmusti. 17. ylizyilda, Avrupa’da baslayan diisiince, toplumsal
yasam ve orgiitlenme tarzlarimin kisaca Bati modernlesmesinin kendine 6zgii temel
kodlarini iginde barindiran modernlik siiregleri, bu potansiyelleri aciga ¢ikarmaya
basladiginda Osmanlr’da durumu tahlil eden birkag layiha/rapor disinda olup bitenin
kimse farkinda degildi. Ronesans, Reformasyon ve Aydinlanmamin kaynaklik ettigi
insana dayali/dogal ahlak, bireycilik, rasyonellik, demokrasi, insan haklari, sivil toplum
gibi degerler Avrupa’da tartisilirken, Osmanli cografyasinin klasik egitsel ve kiiltiirel
sablonu kendini oldugu gibi koruyordu.1800’lii yillarla baslayan modernlesme cabalari
Osmanli Devleti yikildiginda da devam ediyordu. Bu c¢abalar Cumhuriyet’le birlikte
kendine yeni bir rota ¢izmistir.

Osmanli’'dan Cumhuriyet’e aktarilan bu modernlesme cabalar1 iki eksende
gerceklesmistir: 1.Sekiilerlesme ve ulusalci ideolojiye bagliliga dayanan kiiltiirel
modernlesme ve 2) Giderek geleneksel otorite birimlerinin zayiflamasi olarak tezahiir
eden toplumsal modernlesme. Bu iki modernlesme bicimi Osmanli’nin son déneminde
kendini aydinlarin tartismalarinda géstermis, Cumhuriyet’le birlikte de sekiilerlik ve
ulusalcilik olarak baslayan formel modernizm daha sonra geleneksel otorite
odaklarinin s6niiklestigi bir asamaya evirilmistir. Tartismasiz, 1683 Viyana bozgunuyla
baslayan ¢okiis donemlerine denk gelen Osmanli modernlesmesi ile dagilan
imparatorlugun kiillerinden yeniden dogan ve beklentileri olan aktif-dinamik
Cumhuriyet modernlesmesinin hem siireklilik hem de ayrilik gésteren 6zellikleri vardi.
Cumbhuriyet’in gerceklestirdigi devrimlerin biiyiik bir kism1 Osmanl modernlesmesinin
tiriinleri olarak goériilmelidir. Osmanli elitlerini mesgul eden ‘askeri giic merkezi olma
ozelligini kaybeden imparatorlugun nasil kurtulacagr’ ve bunun i¢in nasil bir kiiltir,
ekonomi, egitim, askeri, siyasi yapr ve toplumsal organizasyon gerektigine iligkin
tartigmalar Cumhuriyet’e biiyiik bir egitsel-kiiltiirel miras birakmistir. Ozellikle II.
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Mahmut’un tahta ¢iktig1 1808’de baslayan modernlesme cabalari tilkeyi Cumhuriyet’in
ilaniyla sonuglanan bir siirece sokmustur.

Osmanli’da yenilesme fermanlari (ayanlarla 1I. Mahmut’un imzaladig1 1808 tarihli
senedi ittifak, 1839 Tanzimat Fermani, 1856 Islahat Fermani, 1876 kanunu esasi/anayasa
ve 1. ve II. mesrutiyet girisimleri), imparatorlukta yeni Avrupai tarzlar (askeri, siyasi,
hukuki, idari teknikler) ile eski ama degisim halindeki Osmanli-islami tarzlar arasindaki
iliskinin karakterini yansitmaktadir. Bu tartismalar, din ve biirokrasi ayaklar: tizerine
kurulan Osmanl y6netiminin ulema ve biirokrat orijinli iki farkli egiliminin olusmasina
yol agmustir.' Bu gruplar Baticilik veya modernlesme taraftarlari (gelenekleri de
modern diinyaya uyarlamak isteyenler) ile Statiikocular veya Muhafazakarlar
(ge¢misin dinsel, kiiltiirel mirasini korumak ve Bati medeniyetinin etkisini maddi,
teknik ve idari yonle sinirlamak) olarak nitelenmektedir. Tanzimat’tan laik
Cumhuriyet’in kurulusuna dek Dogu-Bati ikilemi, maddi ve manevi iki medeniyet
tasavvurunun gelismesine yol agmistir. Siiphesiz biitiin bu yenilik isteklerinin her
seyden once Osmanli’'nin diinya siyasi haritasinda merkez gii¢ olarak belirleyiciligini
kaybetmesiyle dogrudan iliskili oldugunu gérmek gerekir.

Tanzimat'la  (1839-1876) baslayan  yenilesme  hareketlerinde  devlet
organizasyonunda rasyonellesme ve modernlesmede Tanzimat'in doértliisii olarak
Mustafa Resit Pasa, Ahmet Cevdet Pasa, Ali Pasa ve Fuat Pasalarin eski bir
imparatorlugu ¢agdaslastirma c¢abalar1 goriliir. Tanzimat yahut Giilhane Hatti
Hiimayunu, keyfilikten hukukilige/kanun 6niinde esitlige, kanunsuzluktan
mesruiyete, reayadan teb’aya, cemaatten bireye ve cemiyete (daha énce ait oldugu
Miislim ya da gayr-1 Miislim cemaate gére yargilaniyor olmaktan kurtulusa) gecisin
toplumsal sézlesmesi olarak goriilmektedir.

Osmanliy1 Tanzimat’a gotiiren siiregler dikkate alindiginda, klasik Osmanli egitim
sistemi kendisinden beklenenleri verememenin yarattigi bir ¢dkiintiintin zorunlu
olarak olumsuz sonuglarina da katlanmak durumunda kalmistir, Bu siire¢ ayni zamanda
ulemanin disinda muhalif bir aydin grubun dogmasina da zemin hazirladi. Bu aydinlar
Avrupa'nin laik egitim sistemi iizerinden kurgulanan bir egitim ve idari mekanizma
yaratma arzusunu seslendirmeye baslayinca, ulema bunlara cephe almakta gecikmedi.
Birbirinden keskin hatlarla ayrilan medrese ve mektep ikiligini asacak Islamci aydinlar
grubu bu ikiligin yarattig ortama dogmustur. islamci aydinlarin sansi, klasik ulemanin
catisacagi laik/liberal entelektiiel birikimin yavas yavas olusmaya basladigi bir zamanin
insanlar1 olmalariydi. Bu diyalektik, daha saglam arayislarin imkinini iginde
barindirmaktaydi. Osmanli modernlesmesinin  gecikmesinde etken olarak
goriilebilecek ulema ve laik/liberal diyalektiginin eksikligi, yeni dénemde farkh
sonuglar yaratabilirdi.

Tanzimat, yeni bir aydin tipinin dogusuna zemin hazirlamistir. Rasyonaliteyi ve
vicdani dne ¢ikaran bu aydin tipinin 6rneklerinden biri Mustafa Resit Pasa’dir. Ahmet
Cevdet Pasa da bu aydin profiline uyar. Mecelle gibi bir calismanin énciiliigiini yapan
Ahmet Cevdet Pasa hem gelenekten hem de moderniteden beslenen bir aydindir.

! Bk. Andrew Davison, Tiirkiye'de Sekiilarizm ve Modernlik: Hermenétik Bir Yeniden Degerlendirme, gev. Tuncay

Birkan, 2. Baski, (istanbul: {letisim yay., 2006).
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Osmanli modernlesmesinde 1I. Mahmut'un Sened-i ittifak’la uygulamaya koydugu
reformlara direnme merkezlerinden biri Yenigeri Ocagi, bu ocagi destekleyen
birimlerden biri de ulemaydi. 1826’da Yeniceri ocagi kaldirilinca ulema bekle gor
stratejisine girdi. Bu dénemde modernlesme biirokrasinin tekelinden ¢ikmis, Batili
fikirlere asina aydinlarin biirokratik tahakkiime de bagkaldiran bir talebine
dontismiistii. 1860’1ara gelindiginde Bat1 kaynakli reformlarin Osmanli toplumunda
zemin tutup tutmayacagi degil, Sultan’in yetki sinirlar: tartisilmaya baslanmistu.

Bu taleplerle birlikte, Kanuni ddneminden baslayarak Bat1’yla karsilasmalarin askeri
olanin 6tesine gecen niteliksel bir degisim icerdigi yeni yeni fark ediliyordu. Ozellikle
1798’de Napolyon Bonaparte’in Misir'1 isgali, Bat1 ile Islam diinyas: arasindaki duvari
delen ve Miislimanlarin diistince ve davranislarini derinden etkileyen ilk Avrupali
diisiince hareketiydi. Daha dncekiler Hiristiyanlik ieriginden dolayi islam iizerinden
savusturuluyordu ama Fransiz Devrimi'nin propagandasini yaptig1 yeni degerler din
sosu icermedigi icin bunlari dogrudan etkisizlestirecek bir karsi giic yoktu. Rénesans,
Reformasyon, Aydinlanma gibi dinsel ve kiiltiirel degisikliklerin yanina bir de deniz
yollarinin agilmasi eklenince, iki diinya arasindaki mesafenin neden hicbir zaman
kapatilamadig1 sorusunun cevabina ulasabiliriz.

Bilgi ve tktidar: Orgiitlii Bir Yap1 Olarak Ulema ve Devlet iligkileri

Devlet destekli hiyerarsik bir yapilanma olarak ilmiye sinifi yahut ulema, mesihat-1
islamiye adi altinda Osmanli devletinde &rgiitlii yasal bir yapi olarak planlanmus, siinnf bir
kurum olarak hem 16.-17. Yiizyillarda Safeviler’le girisilen miicadelede hem de devlet
icinde heterodoks olarak goriilen gruplarla miicadelede devletin ideolojik tahkimini
gergeklestirmistir. 19. Yiizyila kadar bu gérevini etkin bir sekilde yerine getiren ilmiye
grubunun bu konumu, 19. Yiizyilda devletin hem egitim hem hukuk hem de idari yapida
kendini yeniden yapilandirma siirecinde tartismaya agilmstir. Bati’da merkezi devletin
dini kurumlar karsisinda giiclendirilmesi ve bu baglamda ‘ruhban’ simifinin
konumlandirilma bigimi, Osmanh elitlerinin yeni y6n arayislarinda ‘ulema’nin
pozisyonunu tartigmanin odagina oturtmustur. Din-devlet iliskisinin sekiiler-laik model
izerinden yeniden insa edilen Batr’y1 devletin yeni yapilanmasinda model olarak géren
Osmanli elitlerinin (feslilerin: aydinlar, biirokratlar ve subaylar) ulemayi (sariklilari),’
egitim siiregleri ve toplumsallasma bigimleri tizerinden 6nce ayrigma hattina tasiyacak
daha sonra da tarih digina itecek bir séylem gelistirdiklerini gérmekteyiz.

Avrupa’nin bilim, teknoloji ve ekonomi alanindaki sigramasimin Osmanli aydininda
yarattigi hayranliga ek olarak, Avrupa tarihinin tek yonli evrensel bir tarih oldugu ve
bunun disindaki alternatiflerin bir sansinin olmadig1 yargisi da zihinlere bilyiik oranda
yerlesmisti. Bu evrensel tarih iddiasinin ana belirleyenlerinden biri din-devlet iligkilerini
yeniden kuran ‘laik’ ¢oziimlemeydi. Osmanli'nin sorunlariyla bas edebilmek igin
laiklesmesi gerektigine dair ilk 6neri Fransiz Eduard Engelhardt’in La Turquie et le Tanzimat
(Paris: F. Pichon, 1884) adli eserle getirildi.’ Esref Edip, bu eserin Tiirkiye'yi laiklestirme

? Bukullanimin o dénemdeki tartismalarda tuttugu yere drnek olmasi bakimindan bk. Mustafa Sabri Efendi,
“llmiye Biitcesi Miinasebetiyle (Cenab-1 Hak {lmi Sariklilardan Ald1 Feslilere Verdi),” Beyanu’l-hak 5/106.
17 Nisan 1911.

®  E.Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat: Devlet-i Osmaniye Tarih-i Islahat1 1826-1882, cev. Ali Resad (istanbul:
Miirettibin-i Osmaniye Matbaasl, 1328 (1912).
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¢abalarinda yénlendirici bir gii¢ rolii oynadigini savunur.® Bu ¢agrimn Osmanh aydimnda
bir karsilik buldugunu diisiinmiis olmali ki, Muhammed Hamdi Yazir, 1919’un basinda
resmi laiklesme taraftarlarini {slam’t anayasadan, Seyhiilislam’t hiikiimetten ve halifelik
unvanini padisahtan uzaklastirmak” amaci giitmekle suglamistir.?

froniktir ki 1800’lerin sonunda Osmanli aydinlar1 Bati’da ilerlemenin ruhban
simfinin gii¢ kaybiyla sonuglandigina iliskin -neredeyse uyarict mahiyette- ¢ok fazla
yazi yaziyordu. Mizanci Murad Bey ve Ahmed Mithat Efendi’nin bu yéndeki analizleri
en iyi orneklerdir. Ama Gyle gériiniiyor ki, ulema Bati’da Hiristiyanligin ve ruhban
sinifinin kamusal alandan uzaklastirilmasi ve 6nemli 6lciide itibarsizlastirilmasini
biitiiniiyle Hiristiyanligin doktrinal yapisina bagliyor, Batr'daki sekiiler-laik bir din
karsithiginin, islam’in yapisi geregi bu cografyada karsilik bulamayacagina inaniyordu.
Batr'daki bu tecriibe 6zellikle Katolikligin bilimi ve diinyayr olumsuzlayan tutumu
neticesinde gelisen bir ‘diskalifiye’ olma durumu olarak goriildiigii i¢in, Manastirl
Ismail Hakki'nin mevaiz'de ifade ettigi gibi, islam’in benzer bir siirecin sonunda ayni
akibetle karsilasma riskinin bulunmadigi diisiiniildii. flerleme ve modernlesmenin
Hiristiyanlhigi marjinallestirmesi, Hiristiyanligin yapisal sorunlariyla alakali olarak
goriildii. ittihad-Terakki déneminde Seyhiilislam olarak gérev yapacak olan Musa
Kazim Efendi’nin de ayni hat {izerinde yiiridiigiinii gérmek miimkiindiir. 1898’lerdeki
yazilarinda, din ile bilim arasinda varsayilan catismanin Hiristiyanligin yapisindan
kaynaklandigi, islam’in hicbir zaman bilime karsi ¢ikmadigi i¢in Miisliimanlar bu
egilimi reddetmeleri gerektigi savini seslendiriyordu. Bu degerlendirme ulema
arasinda neredeyse standart bir degerlendirmeye déniistii ve rehavet yaratti. Ama
mesele Katolikligin karakter olumsuzlugundan daha ¢ok bizzat Modernizmin ve
Aydinlanmanin kurucu paradigmalarinin kendi disindaki orgiitlii yapilarla iliskili idi ve
durum Ongoriilenin Gtesinde sonuglara gebeydi. Batida din devlet iliskilerinin
tartisilma siirecinin sonunda dinin dnce kamusal alandan ardindan da Hannah
Arendt’in ifadesiyle, dzel alan ile kamusal alanin karigmasiyla olusan hibrit/melez
sosyal alandan uzaklastirilmasi bu sonuglarin en belirgin olaniydi. Abdiilhamit
déneminde laiklesme taleplerini dile getiremeyen Osmanli elitinin II. Mesrutiyetle
birlikte bunu dillendirmeye baslamasi, meselenin salt Batr'ya ait bir olgu olarak
tanimlanamayacagi, laik bir sistemin modernlesmenin ayrilmaz unsuru olarak
goruldiigi gercegini gostermis oldu.

Ruhban sinifiyla ulema arasinda kamusal alandaki gériiniirliiklerine iliskin olarak
Baticilar, muhafazakdr ulema ve milliyetgiler tarafindan kurulan analojinin birlesik
etkisi ilmiye teskilatinin mevcut konumunu oldukca sarsmustir: Vaktiyle Jon Tiirk
mubhalefeti eylemcisi olan Mizanci Murad Bey’in 1909’un basinda, yiiriitme ve yargi

Esref Edip, “Mesrutiyet Devrinde Tiirkiye'yi [slam’dan Uzaklastirma Hareketleri,” Sebiliir-Resad 22/549, 9
Agustos 1339 (1923), 24-27.

5 Muhammed Hamdi Yazir, “Dinimiz, Devletimiz”, Sebiliir-Resad 15/328, 12 Kanunuevvel 1334/12 Aralik
1918, 323, 329.
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islevlerinin ilmiye teskilatindan ayrilmas: i¢in adimlar atilmasi 6nerisi en dikkate deger
olanlarindandir.’®

Bu siirecin bir parcasi olarak ulemanmin zihninde Bati hep Hiristiyan diniyle
karigmigtir. Bati'nin din olarak asilmis olmasinin, bilimsel ve kiiltiirel olarak Dogu ve
Bat'da ne tiir sonuglari i¢inde barindirdigina dair dogru bir degerlendirme
yapilamamistir. Ulema Bati’'nin dinsel olarak i¢inde bulundugu batagin, bilim, kiltiir,
sanat gibi alanlarla ciddi ayrigmalar1 tetikleyecegini ve zorunlu yol ayrimim
gerektirecegini fark edemedi. Bugiin de fark edemedigimiz budur. Zira dini séylemin
her deger kaybi, dinin disinda kalanlarin degerini artirmaktadir. Bildigimiz haliyle,
piyasa mantig1 yahut doga yasasi calismaktadir. Yine ulema Batr'nin bilimsel
Usttinliigliniin, dinsel gerilikten farkli bir sey oldugu dolayisiyla bilime uyum
gostermenin dinsel uyum olmadigimi ¢ok ge¢ kavramusti. Zira basindan bugiine
modernlige kars1 her yargi yanlis olarak ahlaki bir degerlendirmeye biirtinmstiir.

Ulema ve Islamci Aydinlar

fImiye teskilatinin/ulemanin pasifize edilmesi taleplerinden biri de kendi iglerinde
farkli ideoloji ve siyasa hatlarina sahip olan Miisliiman aydinlardan geliyordu. Bu
aydinlar devletin ve toplumun islami karakterine olan derin baghliklarindan dolay:
islamci, ilmiye teskilatinin reforma tabi tutularak Osmanh devlet ve toplum yapist
dikkate alinarak ve Bat1 tarzi uygulamalarin yarattig1 sikintilar1 da gérerek, ihmli bir
laiklik dahil, yeni dénemin gerekliliklerine uygun bir yenilenme onerdikleri igin
reformist olarak adlandirilabilir.

islamci aydinlara gére, aynen Avrupa’da ruhban sinifinin laikligin ve dinsizligin
yayilmaya baslamasina neden olmasi gibi Osmanli’da da ulemanin kifayetsizligi, asir1
gelenekgiligi ve bencilligi farkinda olmayarak din karsiti cepheyi gii¢lendirmektedir;’
onun i¢in de ilmiye teskilat1 ve kurumlari mevcut halleriyle devri gegmis ortodoksinin
kalelerinden baska bir is gdrmiiyorlardi. Ahmet Arif Bey 1890’larda yazdigi Hadis
Serhi'nde, ilmiye teskilatini elestirmekte, hepsinin ayru fabrikada imal edilmis
nakilciler olduklarini dile getirmekte ve bunlarin yerine materyalist tezlere savlara
kars1 tezler gelistirebilecek modern bilimlere vikif ulemaya ihtiya¢ duyuldugunu dile
getirmekteydi.® ictihad konusundaki katiliklari, din egitimini 1slah isteksizlikleri, devrin
meydan okumalarina karsi tezler gelistirmedeki yetersizlikleri konusunda ulema
elestirisinin basini ¢eken islamci aydinlar arasinda Sait Halim Pasa onlari ‘kendi
cikarlar: pesine diismiis, atalete gomilil’ insanlar olarak tanimlamakta; Mehmet Akif
(Ersoy) ise “Dogrusu bu herifleri dinledikce genglerdeki dinsizlik modasini hemen

”

hemen ma‘zur géresim geliyor”, “Eger dini bunlardan 6grenseydim mutlaka islam’in en

¢ Amit Bein, Osmanli Ulemast ve Tiirkiye Cumhuriyeti: Degisimin Failleri ve Gelenegin Muhafizlari, (Cev. Biilent

Ugpunar), Kitap Yayinevi: istanbul 2013, 5.33; Jén Tiirklerin ulema elestirisi i¢in bk. Siikrii Hanioglu, Bir
Siyasal Diistintir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi (istanbul: U¢dal Nesriyat, 1981).

7 Amit Bein, s.36

8 Mehmet Arif Bey, Binbir Hadis-i Serif Serhi (Kahire: Matba‘at el-Ma‘arif, 1901) ss.77-79. Abdiilhamit dénemi
islamcilar bu tiir ulema elestirilerini iceren yazilarinin istanbul’da basilmasinin yarattig: risklerden
dolay1 agirlikli olarak Misir’da basmuslardir. Ayni elestirileri ulemay: dar kafali ve iktidar hirsiyla dolu
insanlar olarak tanimlayan Ubeydullah Efendi’den takip etmek de miimkiindiir.
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biiyiik diismani olurdum” demektedir.’ Filibeli Ahmed Hilmi ise, 1911’de ulemadan
‘bencil ve mutaassip’, ‘Avrupa ruhbaninin zararh yénlerini benimsemis’ “... islam
limmetinin seyrini tarihin ve degisen zamanlarin akisinin tersine ¢evirmek icin
asirlardir ellerinden gelen her seyi yapan”, “Miisliimanlar1 ya tabiat¢ihigi, siipheciligi ve
dinsiz felsefeleri kabul mecburiyetinde birakan ya da ilim ve irfana karsi nefret
olusturan, israiliyyattan ve nakilcilikten bagka sermayesi bulunmayan” insanlar olarak
tanimlamakta ve devletten icazetli tiim yetkilerinin ellerinden alinmasin
onermektedir.”

I1. Abdiilhamit’in ulemayla ilgili serzenisleri de dikkate degerdir: "Eger bizde bazi
islahatlar kabul edilecekse, memleketin hakiki sartlar1 géz Oniinde tutularak
yapimalidir. Yani teferriit etmis birkag idarecinin fikir seviyesi degil, halkin medeniyet
seviyesi nazar-1itibara alinmalidir; Avrupa'dan gelen her seyi siipheyle karsilayan, pek
cok defa fermanlarimizi aldig1 anda yakan ulema sinifin aksiilamelini de hesaba katmak
lazimdur. Islahat tatbikinde her adimi atmadan evvel zemini yoklayarak, yavas yavas
hareket etmekte hakli olduguma kaniyim. Avrupa medeniyetinin en iyi taraflarini alip,
sark kiiltiirtiyle meczetmek suretiyle meydana gelecek ve olgunlasacak yepyeni bir
medeniyeti, bizde ancak miistakbel nesiller gérebileceklerdir”.

Devlet aygit1 olarak is gérmenin yani biirokratiklesmenin ve otoriteden icazetli
olarak is gérme kabiliyetini ayarlamanin ulemay1 asirlar boyunca getirdigi noktayi bu
elestiriler ¢ok net bir sekilde gostermektedir. Seyhiilislamlik makamina devlet dairesi
niteligi verilmesi II. Mahmut doéneminde ilk kez kurulan Mesihat Dairesi ile
gerceklesmistir." Bu, Seyhiilislamligin biirokratiklesmesinin ve idari mekanizmanin
parcalarindan birine doniistiiriilerek devletin siki kontroliine alinmasinin énemli bir
adimudir. Seyhilislam bu dénemde ayni zamanda Meclis-i Viikela'nin iiyeleri arasinda
yer aldi; bu da siyasallasmasinin ilk adimidir. Ayrica Meclis-i Viikela ¢ogunluk karariyla
is gérdiigi icin Seyhiilislamlarin nihai karar vermesi yahut denetlemesi gibi ‘makam’
fonksiyonlar1 ellerinden alinmis oldu. Tanzimat déneminde de ulemanin gérev ve
islevleri zayiflatildi. 1876 Anayasasi'nda ve 1909 degisikliklerinde Seyhiilislamlik
padisah tarafindan goreve atanan ve gorevden alinan bir makam olma niteligini
korudu. Ulemanin hiyerarsik bir yapiyla 6rgiitlenmesi ve idari yapimin etkin bir
parcasina doniistiiriilmesi, onlar1 diisiinsel olarak tarih disina itti.

islamci aydinlar, kifayetsiz, asir1 gelenekgi ve bencil ruhban simfi nasil Avrupa’da
dinsizligin ortaya ¢ikis zeminini hazirladiysa, diinyada yeni bir zihniyet dénemine girilen
bu asamada Tiirkiye'deki ulemanin da ayni rolii oynayacagi endiselerini dillendiriyorlardi.
Dolayisiyla bir yenilenme eger ulema eliyle gerceklestirilmez de Batici olarak tabir edilen
ve kat1 laik¢i din-devlet iliskileri modelini benimseyenlerce gerceklestirilirse, bunun hem
ulema hem de imparatorluk icin agir sonuglari olacagini ileri siirtiyorlardi.

Bunu reddeden muhafazakr ulema ise 1slahat, terakki, ilerleme, yenilesme, vs. adi
altindaki her girisimin ya dinsizligi getirecegini ya da dinen sapkin olarak tanimlanan
farkli diisiinme ve eyleme bicimlerine imkin verecegini iddia ediyordu. Yenilik¢i

°  Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987) s. 52.
10 sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i slam, istanbul: Hikmet Matbaas1, 1911, 2. Cilt, ss. 612, 647 vd.
' Esra Yakut, Seyhiilislamlik: Yenilesme Déneminde Devlet ve Din, Istanbul: Kitap Yayinevi, 2014, 5.206.
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islamci aydinlarin kullandigi dilin din diismanlar: tarafindan yayilan fikirleri yiiceltme
endiselerini dile getiriyorlardi. Bu savi II. Mesrutiyetten hemen sonra en fazla dile
getiren ise reform yanhsi ulemay1 “dini yok etmek icin ulemay: karalayanlarin”
yo6nlendirdigi insanlar olarak tanimlayan Mustafa Sabri Efendi muhafazakr ulemanin
yayin organi Beyanu’l-hak’ta dile getirmistir.'”” Buna karsit cevaplara, islamci aydinlarin
yayin organi Sirat-1 Mustakim’de ve 1912’de derginin kapanip yerine Esref Edib’in
kurdugu ve Mehmet Akif'in ve fzmirli ismail Hakki’nin yazilarinin agirlikli yer tuttugu
Sebiliirresad’da yer veriliyordu. Sebiliirresad’in yenilik séylemleriyle birlikte ittihad-
Terakki'nin tasarruflarina reaksiyonla gittikce muhafazakar bir yapiya evrilmesiyle,
reformcu ulema ittihad-Terakki Cemiyeti'nce desteklenen ve Musa Kazim, Serefeddin
Yaltkaya, Mansurizide gibi isimlerin agirhiginin oldugu islam Mecmuasi’'ni ¢ikarmaya
basladi. Bugiiniin entelektiiel mirasina da etki eden Islam’in yorumlanmasinda
sosyolojik teorinin uygulanmasim isteyen dénemin Tiirk¢ii diisiintirlerinden Ziya
Gokalp, Ictimai [lm-i Kelam gériisiiyle Serefeddin Yaltkaya ve ictimai Usul-i Fikh fikriyle
Halim Sabit Efendi ciddi tartismalara dnciiliik etmislerdir.

Mesruti yonetim altinda ulemanin etkinligini artirmanin bir yolu olarak Mustafa
Sabri, Ahmed Cevdet Pasa 6nderli§inde hazirlanan ama nihai halini almamis olan
Mecelle’nin tamamlanmast icin girisimlerde bulunulmus, ama ittihat-Terakki yénetimi
yargida planlanan degisiklikleri Avrupa’daki medeni kanunlarla uyumlu bir sekilde
gerceklestirmesi igin Leon Ostrorog’'u Adliye Nezareti 6zel misaviri olarak
gorevlendirerek bu isi ona tevdi etmis, boylece ydnetim ulemanin elini giiclendirme
inisiyatifini engellemisti. Bir y1l sonra reformcu kanadin éncti isimlerinden Musa Kazim
Efendi Seyhiilislam olarak ataninca idari, hukuki ve egitsel alanda reformlar icin de
diigmeye basildi ama muhafazakir muhaliflerin engellemesiyle bir¢ok calisma akim
kald1 ve Musa Kazim da gérevden alindi, yerine atanan Mustafa Hayri Efendi'nin
kapsamli galigmalar: reformcular arasinda icerik ve yontem tartigsmalariyla gélgelendi.
Mubhalif islamci aydinlar icinde yer alan Elmalili Hamdi Yazir 1909'un basinda resmi
laiklesme taraftarlarini “Islam’t anayasadan, Seyhiilislam’t hiikiimetten ve halife
unvanini padisahtan uzaklastirmak” amaci giitmekle elestirmistir."” Bir baska nokta ise
bu elestirilerin din-devlet iligkilerinin Bat1 tarzi laiklik formunda yeniden gézden
gecirilmesini dneren Batici aydinlar tarafindan da bol referans almasidir. Ulemay1
elestiren dénemin Milliyetcileri ise dinin ya 6zel inang ve ibadet sekilleri ile
sinirlanmasi ya da kamusal yasami ciddi anlamda etkilemeyecek bir rolle yetinmesi
gerektigini seslendirmislerdir. Bu milliyet¢i grubun i¢inde Kafkas gé¢meni aydinlarin
bityiik bir yek{in tuttugunu da kayda gegmek gerekir.

Osmanli ile baslayan bu ayrigma hatti, Cumhuriyet’le birlikte ulemanin dinin ilkel
bicimlerini temsil ettikleri, zihinsel olarak Orta Cag’da kaldiklar1, mutaassip olduklari,
devletin modernlesmesini ve ilerlemeyi bloke ettikleri gibi daha ileri séylemlere

II. Mesrutiyet sirasinda seriatin ve ulemanin konumuna iliskin tartismalar, iran Mesrutiyet inkilabi’'na
denk diismiis, temsili meclis sisteminde ¢ikarilacak her karari veto etme yetkisi tasiyan ulemanin meclisin
iistiinde bir yerde konumlandirilmas: gerektigi yéniindeki kabuller istanbul basininda da genis yer
bulmustu. Bk. Nader Sohrab, “Global Waves, Local Actors: What the Young Turks Knew about Other
Revolutions and Why It Mattered,” Comparative Studies in Society and History 44 (2002) 45-79.

B Amit Bein, s.35.
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tasinacaktir. Ulemaya iliskin bu retorik 1923’te Mustafa Kemal tarafindan soyle
seslendirilmistir:

“Her seyden evvel sunu en iptidai bir hakikat-i diniye olarak bilinmeli ki, bizim
dinimizde bir sinif-1 mahsus yoktur. Ruhbaniyeti reddeden bu din inhisar1 kabul etmez.
Meseld ulema, behemehil tenvir vazifesi ulemaya ait olmadiktan baska, dinimiz de
bunu katiyetle meneder.”*

Ulemaya déniik bu elestirinin birlesik etkisiyle ittihat-Terakki Cemiyetinin II.
Mesrutiyetle basglayan on yillik iktidarinda hizlanan ve ana yonelimleri itibariyle bu
dénemle benzerlikleri olduk¢a fazla olan Cumhuriyet déneminde nihayetlenen bir
stirecin sonunda, 6rgiitlii idari yap1 olarak mesihat ve orgiitlii egitim yapisi olarak da
medreseler kapatilmistir. Bunlarin yerine ikame edilen Diyanet isleri Bagkanhgi ve
Dariilfiinun’a bagli olarak kurulan ilahiyat Fakiiltesi de onlarca yildir siiregelen bir
catisma ve tartigmanin yeni dénemdeki yiizleri olarak beklentileri karsilayacak sekilde
planlandi. Ama Cumhuriyet’e hikim olan modernlesmis ve Batililasmis elitin yeni
dénemin ‘Gtekisi’ olarak konumlandirdig1 bu yapilardan bekledigi ve bunlarin verdigi
arasindaki mesafe Gyle goriiniiyor ki hem bu kurumlar1 hem devleti radikal bir
gerilimin taraflar olarak konumlandirdi.

Medreseler ve ‘ikiz Kurumsallasma Paradoksu’

Modernlesmenin yahut askeri yenilgilerin yarattigi travmay: asma ¢abasinn ilk
isareti medreselere karsi kurulan miihendishaneler ve mekteplerdir. Egitimin
dinsellikten arindirilmasi/sekiilarizasyonu Osmanli déneminde Hukuk, Tibbiye ve
Harbiye mekteplerinin kurulmasiyla devam etmistir. Ulema (ilmiye) ve biirokrasi
(kalemiye) ayaklar: iizerine kurulan Osmanli yénetiminin bu yeni tercihi, ulema ve
biirokrat orijinli iki farkli egiliminin kendilerine bir degerler diinyas: olusturma, bir
simf olarak konumlanma gibi bir sonu¢ dogurdu. Bu gruplar Baticilik veya
modernlesme taraftarlar (gelenekleri de modern diinyaya uyarlamak isteyenler) ile
Statiikocular veya Muhafazakarlar (ge¢misin dinsel, kiiltiirel mirasini korumak ve Bat1
medeniyetinin etkisini maddi, teknik ve idari yonle sinirlamak) olarak nitelenebilir. Bu
niteliksel farklilik, Tanzimat’tan laik Cumhuriyet’in kurulmasina dek Dogu-Bat ikilemi,
maddi ve manevi iki medeniyet tasavvurunun gelismesine yol agmistur.

Osmanlr’da ikiz kurumsalliklar devrini baglatan bu ayrisma ve paralel egitim arzu
edilen basariy1 yakalayamamistir. Bu sonucu yaratan zihniyetle ilgili olarak 8 Kasim
1872’de Kalkiita'da bir konferansinda Cemaleddin Afganf sunlar1 sGyler:

“Osmanli hiikiimeti ve Misir Hidivligi altmus yildir hicbir sey elde edemeyen bilimsel
okullar agiyorlar, ¢linkii bu okullarda felsefe 6gretilmiyor. Felsefi kafa yoksunlugu diger
bilimsel dallarda bir sonuca ulasamamalarina neden oluyor... Felsefi kafayla donanmis
bir halk, 6zel bilim kollarindan habersiz dahi olsa, bu felsefi kafa sayesinde degisik
bilimsel alanlarda bilgilenmeye hazir olabilir, diyoruz.”*

ittihat-Terakki'nin iktidarinda Batici gériislerin kalesi konumunda olan ictihad
dergisinde ulema elestiriliyor ve medreselerin kapatilip yerine Avrupa’dakine benzer

" Atatiirk Konya'da (Konya: Selguk Universitesi, 1986), s. 30.
5 Ali Merad, L'Islam contemporain, (Paris: PUF, 1984), 43.
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okullar yapilmas talep ediliyordu. Ustelik bu ¢agrilar 1slah-1 medaris olarak bilinen
nizamnamenin onaylanma siirecinde yasaniyordu. Boylece, 1924’te gerceklesecek olan
tevhid-i tedrisata/mektep ve medreselerin birlestirilmesine dair ilk taleplerin
Sebiliirresad’da dile getirildigini goriiriiz.'®

Medrese ile hem ittihatcilarin hem de Islamci olarak tanimlanan Miisliiman
entelektiiellerin meselesi sadece miifredat degildi. Zira medreselerin en fazla elestiri
aldigi donemde zaten Medresetiil-vaizin ve medresetiil-eimme ve'l-huteba’nin
miifredatinda klasik Islam? ilimlere ek olarak sosyal bilimler, matematik, doga bilimleri
okutuluyordu. Islah-1 medaris nizamnamesinin 1 Ekim 1914’te Sultan Mehmet Resad
tarafindan onaylanmasiyla medreseler Mesihat-i islamiye’ye baglandi; dolayisiyla
devletin kontrolii altina alinmis oldu. Reform dncesi dénemden farkli olarak miifredata
fizik, kimya, biyoloji, tarih, felsefe de eklendi ve Ahmet Agaoglu, Ziya Gokalp ve izmirli
ismail Hakki gibi isimlerle kamuoyundaki imajini diizeltmeye calisti. ilerleyen
zamanlarda medreselere Bat felsefesinin de entegre edilmesi gerektigi seslendirildi ve
Muhammed Hamdi Yazir bu amagla Gabriel Sealles ve Paul Janet’den terciimeler yapti.

ittihat ve Terakki Firkasi'min ilkeyi yénettigi 1908-1918 arasi dsnem Batililasmanin
iki ayagi olan uluslasma ve sekiilerlesme/ulemanin konumunun zayiflatilmasiyla hiz
kazandig1 dénemdir. 1916 yilinda Seyhiilislam’imn kabineden g¢ikarilmasi bunun en
belirgin isaretidir. 1917°de Seriye mahkemeleri laik adliye Nezaretinin denetimi altina
alinmig, medreseler Maarif Nezaretine tabi kilinarak vakiflar: yonetecek yeni bir Evkaf
Nezareti olusturulmustur. 1913’te Alman yasasim esas alan yeni bir miras yasasi
uygulamaya konulmustur. Bu uygulamalar ulemanin devletin hem ruhundan hem de
bedeninden tecrit siireglerinin en fazla géze ¢arpan drnekleridir.

ittihat-Terakki iktidarinin 1918’de sonlanmasindan sonra gelenekci ulema 1914’ten
bu yana 1slahina ugrasilan medreselerin tekrar 1slah éncesi konumuna dénmesi i¢in
¢agrida bulunmaya basladi. Biitiin 1slah cabalarinin {istiine bir siinger ¢ekilmesi
¢agrilarinin bagini ceken Mustafa Sabri Efendi 1919’da Seyhdilislam olarak ataninca, ilk
isi medreselerin 1slahinin mimarlarindan Seyhiilislamlar Mustafa Hayri Efendi ve Musa
Kazim Efendi’'nin tutuklanmasini saglamak oldu.

Bir Husumet Mirasi: Mektep-Medrese Miicadelesi

Cumbhuriyet dénemi modernlesmesinin dinle ilgili her girisimi daha énce baslanan
yenilik/modernlesme siireclerinin devami durumundadir. 23 Nisan 1920’de Biiyiik
Millet Meclisi’nin agilisindan kisa siire sonra Seyhiilislamliga alternatif olarak Ser’iyye
ve Evkaf Vekaleti kuruldu. Anadolu’daki medreseler 1slah edilen medreseleri takip
edecek sekilde ama hiikiimetin daha siki kontrolii altinda egitime devam etme karari
alindi. Ama Cumhuriyet’in ilanindan sonra medreselerin Maarif Vekaleti’nin yetkisi
altina alinmasi egilimi belirdi ve nihayetinde 1924’te medreseler sonlandirildi.
Cumhuriyet idaresinin kendisini Osmanli’dan koparacak hilafetin kaldirilmasi,
hanedanin yurt digina siirilmesi gibi keskin adimlara medreselerin kapatilmasi da
eklenmisti. Medreselerin yerine imam Hatip okullar1 agild1 ve Dariilfiinun’a bagh bir
flahiyat Fakiiltesi kuruldu. 1914’te 1slahina girisilen medreseler kapatildiklar1 1924’te

¢ Mehmed Siikrii, “Medrese, Mektep Birlesmeli,” Sebiliirresad, 11/285, 26 Subat 1914.
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kadar epeyce bir mesafe kat etmisti. Kapatilmalar1 10 yillik gayreti bosa ¢ikarmis oldu.
Geleneksel medrese egitimine ve zihnine karsi olan ulema bile medreselerin bir emr-i
vakiyle kapatilmasini ayni1 déneme denk gelen Rusya Bolsevik devriminin din ile ilgili
girisimlerine denk goriiyordu. Medreselerin konumunun siyasi alanda tayini, hem
muhafazakir hem de yenilik¢i ulemay1 yeni hiikiimetin dinle ilgili her inisiyatifini
kuskuyla karsilama gibi bir konuma itmistir.

Biitiin tartigmalarla Osmanlinin son dénemi ile Cumhuriyetin ilk dénemi
¢Oziilememis koklii sorunlar ve bugiine aktarilan koklii 6fkeler dsnemidir. Genis tabanli
mutabakat olusturamama kiiltiiriiniin yine bu dénemlerde atildigini sdyleyebiliriz.
Bununla birlikte, erken Cumhuriyet déneminin giiglii sekiilerist egilimi, islam’1 1slah
edip siyasi mesruiyet, milliyetci akiiltiirasyon ve etnik homojenizasyonun bir araci
olarak ise kosma tutkusunu dislamiyor ya da ortadan kaldirmiyordu.” Dolayisiyla
Cumhuriyet dénemini devletin dinden/islam’dan ayrilmasi olarak gérmek dogru
degildir. Devletin dini hayatin diizenlenmesindeki rolii ile devletin dinin taleplerine
gore diizenlenmesi arasindaki gerilimin bu déneme rengini verdigini séyleyebiliriz.

Saltanat ve hilafetin kaldirilmas: ve laiklik ilkesinin benimsenmesi Cumhuriyet’in
dini siyaset, egitim ve hukuk alaninin disina ¢ikardigini; Diyanet isleri Bagkanliginin
kurulmasi ise bu alanlarin disinda insa edilecek inan¢ ve ibadet alaninin da devlet
denetiminde tutulacag ve daha ileri bir asama olarak da dinle ilgili akademik yahut
kurumsal 6rgiitlii yapilarin devletin yeni ideolojisini tahkim etmede bir aparat olarak
kullanilacaginin isaretleridir.

Osmanli ve Cumhuriyet modernist elitlerinin yontemi, bu modernlestirmelerin
idari diizenlemeler seklinde gerceklesmesiydi. Modernlesmenin miizakere ve katilim ile
maddi iyilesmeye dogru yiirtinecek bir yol oldugu fikri, Osmanli i1slahatgilarinin yabanci
oldugu bir durumdu. Bu tarz, Batidaki gibi bagimsiz bir gelisimin {riinii olanin ¢ok
uzaginda, Osmanli-Cumhuriyet modernlesmesinin temel karakteristigidir. Osmanli’'nin
sosyal  yapisi,, devlet gelenegi, sanati, hukuk sistemi ve kiiltliri
degismeye/modernlesmeye kendi i¢ dinamikleriyle degil de dis faktorlerin etkisiyle
giristigi icin degisimin getirdigi catismalar ve sizofreniler cogu alanda bugiin de kendini
korumaktadir.

Ayni doéneme denk gelen Rus ve Japon modernlesme c¢abalarinin basaris,
biirokrasinin ayri bir toplumsal simif olarak kendini insa edip digerlerini tasfiye
etmesini miimkiin kilan bir sistemi bastan reddedip, milli biiyiime ve gelisme modeline
odaklanmasiydi. Osmanli modernlesmesinin basat karakteri ise biirokrasinin ayr1 bir
toplumsal sinif olarak kendini insa etmesi ve bir vesayet anlayisiyla blirokrasi digindaki
elit gruplari tasfiye etmesiydi. Bu vesayetci anlayis Cumhuriyet déneminde de kendini
gostermistir. Oyle ki; Cumhuriyet elitleri Cumhuriyet dénemi din politikalarini
olustururken ulema ile miicadele eden Mehmet Akif Ersoy, Elmalili Hamdi Yazir, izmirli
Ismail Hakk: gibi Islamci aydinlara hicbir rol vermemislerdir. nisiyatifin bu negatif
kullanimi, bir¢ok alanda basari saglayan Cumhuriyet’in, din alaninda ayni basariyi
gdsterememesi gibi bir sonu¢ dogurmustur. Bugiin 6nlimiizde duran din-devlet
iliskilerine dair karsilikli husumet mirasi bunu géstermektedir.

7" Amit Bein, s. 190.
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