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Giris

Tanzimat Fermani’'nin ilani (1839) ile birlikte baslayan dénem icinde yetisen
disiiniirler -Sinasi (1826-1871), Ziya Pasa, Namik Kemal- Tanzimat'in getirdigi yeni
ruhu yaymak, yurttaslarin hak ve 6zgiirliiklerini tanitmak bakimindan biiyiik ¢aba
icerisinde olmuslardir. 1908 Mesritiyeti, bu disiiniirlerin hazirladig1 temel {izerine
gelisme kaydetmis, biiyiik 6l¢tide de bunlarin eseri olmustur.*

Tanzimat aydini, Batinin hizli yiikselisini takip edip anlamaya calisan, kendi
toplumlarini ve devletlerini icine diistiigii sikintilardan kurtarmak icin ugrasan ve
mutlaka bir seylerin yapilmasi gerektigine inanan, bunun i¢in aklina gelen her careye
bagvuran eklektik bir aydin tipidir. Bazi arastirmacilar, dénemin aydinlarin,
modernlesme karsisindaki tavirlar ile degil, siyasi bakis agilar ile siiflandirmanin
daha gercekgi olacagini kaydederler. ik grupta, siyas? eylemden énce mutlaka halkin
aydinlatilmasi gerektigini savunan, biitiin gayretlerini Bat1 bilim ve diislincesini halka
benimsetmeye ¢alisan miinevver tipi yer alir. Miinif Pasa, Hoca Tahsin, Sinasi bu sinifta
bulunmaktadir. fkinci grup, dogrudan eyleme gecerek merkezi iktidari sahiplenme
arzusu iginde, kotii gidise son verip, kafalarindaki plani uygulamak diisiincesine sahip
olanlardir, Birinci grupta yer alan aydinlar, -Sinasi hari¢- iktidarla uzlagmay:
benimsemislerdir. Ahmet Mithat Efendi'nin (1844-1884) Abdiilhamid’le uyusmasi
birinci tip aydinlar i¢in en agik rnektir. Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasinda rol oynayan
Namik Kemal, Ziya Pasa ikinci tipin kismen de olsa basariya ulasmis Srneklerini
verirler.’

Tanzimat'in yeni mevzuati, 6zii itibariyle sekiiler karakterler tasimaktaydi. Bu
mevzuat, Bab-1 Ali biirosunda hazirlanmakta ve idare, maliye ve egitim politikalarinin
yiirttiilmesine ydnelik bir takim 6zel hedefler belirlemekteydi.?

Tanzimat hareketi, her seye ragmen Tiirk idaresini modernlestirmek yolunda
6nemli gelismeler kaydetmistir. Ayrica Tanzimat Dénemi, Cumhuriyet sonrasini da bu
sikintilariyla etkilemistir.*

Ayrica, bu doénemin Tirk minevverleri heniiz Avrupa’daki belli bash felsefi
akimlarin tarihini bilmedikleri gibi, bilimlerin gelismesinin diislince tizerindeki
tesirlerini ve Ozellikle bunun cemiyet iizerindeki yansimalarini bilecek seviyede
degillerdi. Yine onlarin Osmanli’'nin son déneminde, yikilmis olan bilimsel ve felsefi
diisiince gelenegini yeni bastan ele aldiklarini séylemek giigtiir.

Ancak, Ali Suavi, N. Kemal, Sinasi ve onlarin ¢izgisindeki diisiiniirlerimiz, Bati
diisiincesi ve felsefesinin énde gelenlerinden etkilenerek, islam? inanglarindan higbir
sey kaybetmeden fikirlerini temellendirmeye c¢alistilar. Bununla birlikte, Miisliman
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Dogu’da ‘modernist’ bir hareket meydana gelmistir. Bu hareketin 6nderi kabul edilen
Cemaleddin Efgani (1838-1897), Hindistan, Misir, Tiirkiye gibi {ilkelerde dini, modern
ilimlerle uzlagtirmay: tavsiye etmistir. Milliyetcilik fikirlerinin yayilmasinin ne
Islamiyet’le ne de ¢agdas medeniyetle uzlasmaz olmadigini savunmustur. Fikirlerinin
ardindan ilk gidenler, Muhammed Abduh (1845-1905) ve Abdiilaziz Gavis, Misirda ve
Tiirkiye’de onu takip eden yayinlar yapmislar; Efgani, istanbul’daki Tiirk milliyetgi-
leriyle bulusurken, Kazanli baska bir “miiceddid” olan Musa Carullah (1875-1949),
eserleriyle, Rusya Tiirklerini modernlestirmek igin ¢abalar géstermistir.’

Diger taraftan, N. Kemal'in siyasi teorisi, genis 6lciide Montesquieu (1689-1755) ve
Rousseau (1712-1778)’dan, hiikiimet isleyisi hakkindaki fikirleri de Londra ve Paris’teki
millet meclisinden ilham almaktadir. Onun siyasal diisiincesi {izerine diger bir etkiyi
1863’te bir ¢evirisini yayilamaya basladigi Montesquieu (1698-1775)'nun Esprit des lois
adli eserdir. Daha sonraki yazilarinda, Montesquieu'nun fikirlerini islim Hukuk
kurallariyla uzlastirmaya calismistir (Tipki Aristo felsefesiyle Kur’an ilahiyatini
birlestirme hususunda daha 6nceki bazi Miisliiman diistiniirlerin tesebbiisii gibi).
Namik Kemal'e goére, Islim Hukuku'nun akli ve ser? kurallari, Montesquieunun
ifadesinde oldugu gibi, tabif hukuktan baska bir sey degildir.°

Su hilde Tanzimat Hareketi, Tiirkiye'nin modernlesmesi, demokratiklesmesi ve
laiklesmesi yolunda atilmis énemli bir adim olarak degerlendirilmelidir.

1. Mesrutiyet Dénemi Aydin ve Devlet Adaminin/Biirokratinin Kimligi’

Osmanli'min kurulus, gelisme ve yiikselis dénemlerinin kendisine ait farkl
dzellikleri ortaya koydugu bir gercektir. Ancak bu ddnemlerin akabinde gelen
duraklama, gerileme ve yikilma da farkli olay ve olgularin tezahiirii agisindan bir o
kadar belki de daha fazla 6nem arz etmektedir.

1596 yil1, imparatorluk igin bir déniim noktasi olmustur denilse herhalde bu ifade
abartili bir degerlendirme olarak goriilmez. Zira bu yilda yapilan Egri Seferi’yle birlikte
Osmanli ordusu, tarihte ilk defa karsilastigi giic karsisinda caresiz kalmis, kendisini
glicsliz ve donanimsiz hissetmistir. Bu savasta, Osmanli askerleri, kendilerine yoneltilen
atesli silah devrinin yeni tiifeklerinin dogurdugu sonucun etkisiyle geri cekilmis, savas
meydaninda dagilmis ve dolayisiyla maglubiyete ugramislardir. ilk kez bu savasta
diisman ordusunun elinde Osmanli askerlerinin o ana kadar hi¢ gérmedigi hafif piyade
tifekler bulunmaktaydi. Osmanli ordusu, elindeki geleneksel silahlar karsisinda
rakiplerinin sahip oldugu silah teknolojisiyle bas edememistir.®

Her ne kadar Osmanli’da duraklamay1 1699 Karlof¢a Antlagmasiyla baslatmak, genel
bir kabul olsa da -bir Osmanli tarihgisi uzmani olmadigimizin bilinciyle birlikte- biz bu
tarihi Egri Savasi'na kadar, yani yaklasik bir asir kadar geriye gétiirmenin vakiay1 tespit
acisindan daha rasyonel ve realist bir tavir olacagini diistinmekteyiz.
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Osmanli yoneticilerini, bu tarihlerden sonra en ¢ok diisiindiiren nokta, toprak kayb:
ve gerilemenin sebepleri olmustur. Ozellikle toprak kaybetmek, devlet adamlarinin en
biiyiik kaygi ve sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim toprak kaybi, duraklama
ve gerilemeyi beraberinde getirmektedir. Ozetle burada miinevver ve devlet
adamlarimin sordugu ve cevabini aradigi iki soru ¢ok Onemlidir: Biz neden toprak
kaybediyoruz? Biz neden geriliyoruz?

Sorulan sorular, yaklasik ii¢ asirdir cevaplanmayi beklemektedir. Bu siirecte cesitli
regeteler ve ¢dziim yollarinin padisaha iletildigi de bir gercektir. Bu kadim ve hayati
sorun, batililasma, cagdaslasma ve modernlesmenin kaginilmaz olarak yapilmasini
dayatmistir, Giinkii Avrupa/Bati gelismisliini en bariz sekilde savas teknolojisiyle
gostermekte ve ortaya koymaktadir. O halde yapilmasi gerekenler, Osmanli aydin ve
biirokratlari i¢in agiktir: Zaman kaybedilmeden Batr’y1 takip ve taklit ederek ona tabi
olmak ve onun gecirdigi evreleri gecirmekten baska gare yoktur. Batili devletlerin, yani
muasir medeniyetler seviyesine ulagsmak icin, Batililasmak ve modernlesmek
gerekmektedir.

Ulemanin Déniisiimii: Aydin, Miinevver, Entelektiiel

Tanzimat’'tan baslayan ve Bati yoluyla girisi yapilan modernlesme projesinin
onciiliiglinti tstlenen miinevver veya aydinin belirgin vasfi, otoriter ve biirokrat
olmasidir. Onlar bu 6zelliklerini, “misyonerlik” konseptinde tezahiir ettirirler.
Modernlesmenin bir anlamda ing4cis1 olan aydin, toplum igin en iyi ve dogru olanin
bilgisinin kendisinde oldugunu diisiintir. Bu misyonun verdigi ytktmliliikle hareket
eden aydin, bu bilgiye topluma tagima ve ona miidahale etme hakkini da kendisinde
goriir. Bu cercevede aydin, evrensel oldugundan hi¢ stiphesi olmadigi dogrularini
topluma kabul ettirmekte, dayatmakta ve onu egitmekte kararlidir. Ona gére zihninde
tasarladig1 toplum projesi, mensubu oldugu toplum i¢in en makul ve faydali olandir.
Nitekim bu proje kapsaminda diislincesinde yer alan elbiseyi topluma giydirmek
israrindan vazgegmez. Projeyle toplum uyusmadigi miiddetce ofkesi artar, hayal
kiriklig1 yasar ve cemiyeti suglar. Toplumu anlamayan ve tamimayan aydin, ileri
stirdiigii projenin evrensel dogrulari ihtiva ettigini diistindiigiinden, yargilamalar1 da
mutlak hiikiim haline déntisiir.’

Baslangicta Osmanli’da aydinin mevkiini, ulema temsil etmekteydi. Yenigeriligin
kaldirilmasiyla ulema yerini ve konumunu miinevvere terk etti. Miinevver, ulemadan
farklilasmay: ifade etmekteydi. Bati'da ideolojik ve siyasal otoriteye karsi bir durusu
simgeleyen aydina karsilik, Osmanli miinevveri otoriteye karsi bir muhalif tavirdan
ziyade otoritenin emri altindadir. Bu durum, tesiri uzun zamanlar alacak aydin ve
biirokrat bilesimi ile “aydinlanmis” ve “aydinlatilmis” ikilemine sebep olacaktir.”

Aydin i¢in kullanilan ifadeler, bazi zaman ve zeminlerde entelektiiel kavramiyla yer
degistirmektedir. Entelektiiel kelimesi, Ortagag’in sonlarinda, Latince intellectualis
seklinde tlretilmistir. Akil ve idrak ile kayith ve baglantili olan entelektiiel, soyut
alanda yer tutan ve var olan fikirler ve diisiincelerle hesaplasma igerisinde bulunan
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kimsedir. Entelektiieli “kendi fikrini kendi olusturan kimse” olarak tanimlamak
miimkiindiir. Aydin ise, Fransizca eclaire sifatindan tiiremis bir kavram olarak bilgi
edinme ve egitim kanaliyla zihni aydinlasmis kimseyi ifade eder. Tanzimat déneminde,
bu kavram miinevver kelimesiyle karsilik bulmus ve zaman igerisinde dildeki arilasma
akimiyla aydin haline déniismistiir. Dolayisiyla aydin kavrami fikir ve disiince
iiretimiyle ilgili bir kelimeye karsilik gelmez, var olan bilginin edinilmesine isaret
etmektedir. Su hilde entelektiiel diisiinceyi tireten kimseyi, aydin ise onu tiiketeni ifade
etmektedir."

Entelektiielin kapsamli ve genis anlamiyla birlikte, Batr'yla iliskilerin agirlik
kazandig1 Tanzimat’la beraber, bizde miinevver tipi ortaya ¢ikar. Miinevverin kimligi,
kendisine 8zgii bir tipi anlatir. Batici, Isldmci, Osmanlic1 ve Tiirkgii olsun, dénemin
miinevverini tanitan ortak noktalar bulunmaktadir. Batili entelektiiel, seckinci bir
tavirla, kendisiyle uzman, meslek sahibi, biirokrat ve y6netici arasina mesafe koymaya
calisir. Ancak entelektiielin biirokrat, yonetici veya uzman olmasinda bir sakinca
yoktur. Onu “entelektiiel” yapan en 6nemli 6zellik, “okumus”, “bilgi sahibi”, “kiltiirli”,
kisacasi “aydinlanmis” (miinevver) kisi olarak bir meslegi icra etmesi, bir konunun
uzmani veya bilirkisisi olmasi degil, dzglir bir kimlikle stirekli bir fikri arayisi ve
sorgulama halini yasamasidir. Entelektiiel vasfini tasiyan kimse, dar ve kisir biirokratik
hiyerarsi icinde bogulmus insana karsilik gelmez. 0, bagnaz ideoloji ve gegici/glinliik
¢ikarlarin insan tipinden uzaktir. Bu 6zelligi itibariyle entelektiielin sosyal statiisti, Bati
toplumlarinda da tespit edilmemistir. Ancak bahsi gecen husus, onun lehine olumlu
olmustur. Tanzimat’tan sonraki dénemde, Osmanli’da miinevverlerin genellikle st
siniflara mensup yénetici ve biirokrat katmanlarindan, saygin meslek gruplarindan
cikmis olmasi, profesyonel meslek erbabi ve biirokrasideki okumus, bilgi sahibi,
kiiltiirlii insan ile entelektiielin 6zdeslestirilmesi yanlisina diisiilmesine sebep
olmustur. Nitekim miinevverin entelektiiel etkinlikten ziyade daha ¢ok “aydinlanmig”
kisiyi vasiflandiran bir kelime olmasi da bu durumun bir ispatidir.*

Osmanli devlet sistemi, sosyal bir statiisii tam olarak belirlenmemis bir miinevver
tipine Tanzimat’a kadar miisaade edemezdi. Nitekim Osmanlinin son déneminden
Cumbhuriyet’in ilk yillarina kadar yonetici, biirokrat, meslek sahibi miinevverlerin
kiiltiir ve siyaset hayatimizda bir ara tip olarak kaldiklar1 bir hakikattir. Bu ara tip, Batili
entelektiiel tavriyla yéneticinin, blirokratin, meslek sahibinin tavri arasinda sikismugtir.
“Devlete karsi muhalefet s6z konusu olmadigindan ve muhalefet ancak hiikiimetteki
kadrolara kars:1 yapabildiginden, o muhalefetteyken degisimci ve hatta devrimci bir
tavir sergilerken, iktidara geldiginde yonetimin ve biirokrasinin ¢arklar1 arasinda ¢ok
kez farkina varamadigi bir muhafazakar politikaci ve devlet memuru olup ¢ikar.” Bu
dénemlerin miinevveri, Baticisi, Osmanlicisi, Isldmcisi ve Tiirkgiisiiyle hep birlikte
Bat1’nin ve Batililasmanin tesiri ve baskisi altinda bulunmaktadir.

Osmanli'nin ¢6kme dénemlerinde Bati ile temas halindeki miinevver; dinf, siyasi ve
felsefl kayg: icindedir. O, kendisini bir taraftan islim kiiltiir ve normlariyla bagh
hissederken bu hususun kendisine yiikledigi ihydct misyonun temsili olarak goriir.

' Mehmet Ali Kiligbay, “Tiirk Aydinin Diinyasim Anlamak”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, istanbul 1995, 175.
2 Ozlem, “Felsefe Gelenegi ve Aydinimiz”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, 208-209.
B Ozlem, “Felsefe Gelenegi ve Aydinimiz”, 209.



Gagdas Islam Diisiincesinde Tiirkiye Merkezli Siyaset ve Liderlik Arayislar1 « 67

Diger taraftan Aydinlanmaci felsefenin etkisiyle ve yardimiyla imparatorlugun
hayatiyetini devam ettirme gayretini siirdliriir. Ayni miinevver, Bati'dan gelen
Aydmlanmaci diisiincenin kendisine verdigi ilhamla laik ve modern bir ulus devlet
insacisi roliinii tistlenir. Miinevverimizin getirdigi radikal ve toptanci ¢6ziim yollari, bir
kurtaric1 kimligin isaretlerini verir. Osmanli miinevverinin Cumhuriyet’le birlikte
aydin olmasi, ortak kimlik 6zelliklerinde bir farkliliga yol agmaz. Batici, Osmanlici,
isldmci, Tiirkgii miinevverlerden Baticilarin iktidara gelmeleri, “aydin”in “Batict
miinevver” olarak taninmasina sebep olmustur.*

Batic1 miinevverden entelektiiele gelince, farkli bir tip karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
entelektiiel; “Caginin ve icinde yasadig1 toplumun durumu ve sorunlari hakkinda
zengin bir bilgi birikimine sahip ve bu birikim temelinde analiz, sorgulama,
degerlendirme yapan, disiince lreten, daha iyi bir toplum ve giderek daha iyi bir
insanlik icin gerektiginde politik eylemde bulunan bir insan tipidir.” Bu birikimli ve
donanimh tip, “Aydinlanma ¢agimin bir iriiniidiir.” Bati'nin XVII. yiizyilda ¢ikan
entelektiieline karsilik, Osmanli cografyas: XIX. yiizyilda kendi entelektiieliyle bulusur.
“Bu entelektiiel, misyonunu, teorik planda evrenselligi bizatihi iceren bir sey olarak
‘hakikat’i bulup ortaya ¢ikarmak, pratik planda ise daha iyi bir diinya kurmaya katkida
bulunmak olarak belirlemistir ki, bu zaten Aydinlanma ¢aginin tiniyle hemen tamamen
ortiisen bir misyondur.”*

Elestirel bakis sahibi olmasi gereken entelektiiel, Ortagag'in sonralarina artik bilgiyi
naklen degil de, {ireten bir diislince adami kimligine biiriinerek, kendisinin
tanimlandig1 vasfi hak eder hale gelmistir. Bu agidan aydin, entelektiiele nazaran,
sadece ondan nakil yapan bir diisiince misyoneridir.'®

Bati’da “fikir uzmam” seklinde tanimlanan aydin, sonradan kavramsal olarak
Osmanli’'ya ge¢mistir. Osmanl toplulugundaki “alim” (bilgin) ya da arif (derin ve gizli
bilgileri kavrayabilmis olan) olarak bilinen kimselerin vasiflari, Bati’'da “aydin”la
birlikte telaffuz edilen, onun uzantisi sayilan “intellect”, “le sieele des lumieres”
aydinlanma yiizyil ifadelerindeki anlamlarin tam karsiligi olarak kullanilmasi gictiir.”

2. Osmanli-Tiirk Aydini ve Biirokrati

Aydinlarimizi, yoneldikleri paradigma agisindan ikiye ayirmak miimkiindiir.
Birincisi, koklii bir fikri gelisim tarihinin gliniimiiz miras¢ilarinin olusturdugu gruptur.
Bu grubun temsilcileri uzun yillar devam eden “Bati diisiince dlemine yaklasma”
idealinin bugiinkii misyonunu yiiklenmislerdir. Onlar olaylara, olgulara ve
meselelerinin  ¢6zliimiine Bati medeniyetinin diisiinsel yonelisiyle ve Bati'nin
olciileriyle bakmuslar. “Kafa yapisi” sorunu ¢oziimlendikten sonra toplumsal
meselelerin kendiliginden halledilecegini diisiinmiislerdir. Bati ile kendi cemiyetimizin
arasindaki zihni ve akll mesafenin agilmasiru ele almislar ve bunu kapatmanin yollarim
bulmaya c¢alismiglardir. Batr'ya alabildigince bir yonelis gosteren bu cenahin
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miimessillerinin vurgu yaptig1 “mantik, sagduyu, ilim agisi, planh diizen, hukuk devleti”
gibi kavramlar, Bati’'nin aydinlanma devrinin retoriginden alinmislardir.

Diger ikinci grup aydin ise, daha ¢ok 1930’lardan giiniimiize gelinceye kadar olan
dénemin, kdy, kasaba veya sehirdeki kiiciik memurun problemlerini kendisine konu
edinmis diisiince adamlarindan tesekkiil etmistir. Onlar, kendi toplumumuzla Bati
toplumlarir birbirinden ayiran toplumsal meseleleri ele almglardir. Bu gercevede onlarin
syleminde, sosyal gercekgi okulun kendine 6zgii kavramlarinin etkileri gézlenmektedir."

Osmanli déneminde aydin yerine miinevver kelimesinin kullanimi, 1920 yillarin ilk
yarisinda goriilmektedir. Bu anlami veren ilk sdzliik, ikinci baskist 1925 yilinda yapilan
M. Bahaettin’in Yeni Tiirkce Sozlik’tdiir. S6zlige gére minevver, “ilm i marifeti
tecriibesi ¢ok, terbiye ve tahsil gormiis, malumatly; agik fikirli” anlamlarina karsilik
gelmektedir.”

Osmanli miinevverleri ifadesi, bir baska agidan kapikullarini, biirokratlar1 ve
pasalar1  akla  getirmektedir. Yani Osmanli  biirokratlarin1  zihnimizde
cagristirmaktadirlar, Bu biirokratlarin da istegi, gerilemeyi durdurmak ve ¢ékmeye
dogru yol alan “devleti kurtarmak”tir. Tanzimat’tan beri Osmanh devlet adamlarinin
ugrastigi sorunlarin en énemlisi bu konudur.”

Osmanlt Aydini

Farkli bi¢im ve metotlarla Batr'dan bir tiir aktaricilik roliinii benimseyen Osmanli
aydini,” devletin i¢inde bulundugu buhrani asmanin formiillerinin arayisi icindedir. Bu
bilyiik ve 6nemli meselenin ¢6ziimi igin Osmanli aydinin misyonuna karsilik, azinhiklar
icerisindeki aydinlar, kendilerini Osmanli tebaasi olarak gérmeyerek, milliyetlerini
hatirlayarak milletlerini kalkindirmak ve giiclendirmek pesindeydiler.”

Osmanli aydini, tebaayi, “Allah’in bir emaneti” olarak kabul etmis ve bunun verdigi
mesuliyet duygusuyla halkini kurtarma misyonunu kendine yiiklemistir. “Halka
ragmen halkin kurtulmasi” i¢in her tesebbiisiin faili ve tek temsilci kabul eden Osmanli
aydini, bu 6zelligini Cumhuriyet dénemine de tagimistir. “Kurtarici misyoner” Osmanli
aydini, eklektik bir kiiltir kaynagindan beslenerek neset etmistir. Bunun sonucunda
aydinimiz, kendine Bati1 medeniyetinin yerli temsilcisi ve miifettisi roliinii bigmis, halka
da geleneksel medeniyetimiz kalmustir. * iki asirlik siiregte olusan Tiirk aydinin kimligi
tek tip seklinde tezahiir etmemistir. Ayni aydin tipi, zaman ve konum degisiklikleriyle
hizli degisim ve ¢oziilmelere “malzeme” olma halini yasamistir.

Osmanli dénemindeki yenilik¢i aydin, kendi sitesinde bulunmasina ragmen, bazi
durumlarda y6neticiler sitesinde oturma firsatini yakalamig; bu da onu iki site arasinda
gidip gelen aydin biirokrat kimligine sahip olmaya itmistir. Nitekim Osmanli aydinlari
arasinda yonetici veya biirokrat olan veya olmaya caba gésterenlerin sayisi oldukca

Mardin, “Képrii Kurmak...”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 302.

1 Fethi Naci, ““Miinevver'den ‘entel’e”, Tiirk Aydint ve Kimlik Sorunu, Istanbul 1995, 182.
Naci, “ ‘Miinevver’den ‘entel’e”, 183.

Ayse Azman, “Tiirk Aydininin Kendini Tanimlama Sorunu”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, istanbul 1995,
505.
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fazladir. Burada vurgulanmasi gereken 6nemli husus, Bati aydinlarindan farkli olarak
Osmanli aydini, kéken ve sosyo-ekonomik statii olarak aristokrat bir aile kokeninden
gelmektedir. Bunun sebepleri agiktir. Bat’y1 gérmek ve oradaki yasami tecriibe etmek,
dolayisiyla Bati'yla temas, bagh basina yiiksek bir sosyal statiiyii de beraberinde
getirmektedir, *

iktidara Talip Aydin Biirokrat

imparatorlugun yasadig1 kirilmalar, krizler ve kayiplarla birlikte bunlara yénelik
¢Oziim arayiglari, aydinlar filozof-ydnetici vasiflarimi temsil etmeye zorlamustir.
Tanzimat’tan Mesrutiyet’e uzanan siirecte ortaya ¢ikan aydin tipolojisi, yenilik yapma
kapasitesinden ¢ok iktidara tilip olan bir aydin biirokrat kimligini ifade eder. Zira
Batililasma siirecinin bir sonucu olan aydin, “terakki” etmis ve gelismis Bati iilkelerinin
modelini iilkesinde yasanan sorunlarin ¢6ziimiinde uygulamak istemektedir. Bu
cercevede aydinimiz disaridan ithal ¢oziimler aktarmakta ve Batili hazir sablonlara
sarilma egilimi gostermektedir. Yeni, 6zglin ve orijinal distincelere firsat ve ortam
saglamayan bu durum, aydinlar1 “memurlastirma”ya ve “ajanlasma”ya yoneltmektedir.
Diger taraftan aydin, iktidarin “liituf ve ayricaliklarindan” istifade edemedigi
durumlarda, keskin bir muhalif roliinii benimseyebilmektedir.”

Son iki asirdir varligini belirginlestirildigine inanilan Osmanli aydininin kéklerini,
klasik Osmanli déneminin seckinlerine (havis) kadar gétiiriilmesi gerekmektedir.*
Ancak diinyaya ve cevresine baskaldiran, elestiren, yargilayan ve bu gergevede egitim
alan ve veren Batili aydin tipinin karsiligini, Osmanli okumusunda tam olarak bulmak
miimkiin degildir. Mevcut diizene elestirel bir gézle bakmakla yetinmeyen aydin, ayni
zamanda c¢evresini Ozgiin degerler ve vasitalarla ele alip incelemekte ve
yargilamaktadir. Béyle bir aydin kimliginin olusmas: i¢in yakin zamanlara kadar
beklemek gerekir.

Gegmisten miras kalan degerlerle ve 6nyargili tavirlarla diinyaya bakmak aydinmin
biinyesine uygun bir hal degildir. O, kendi kavram ve vasitalariyla diinyayi, varlig: ve
cevresini yorumlayan ve anlamaya calisan bir tipin 6zelliklerini tasir. Osmanh
aydinin ge¢ donemlerde ortaya ¢ikmasi, sadece Bati kiiltiir ve birikimine olan
mesafeyle degerlendirmek gercekci degildir. Zira XVI. yiizyildan beri tahsillilerimiz,
Avrupa tarih ve dillerine ilgi gostermektedirler. Bu dénemin okumuslar: icerisinde
Feridun Bey, Hasan b. Hamza ve Ali b. Sinan’a bir Fransa tarihi terctime ettirmistir.
Yine XVIL. yiizyilin sonunda Hezarfen Hiiseyin Efendi Latince, Yunanca ve Fransizca
bilgisiyle tartismasiz 6nemli bir zattir. O, Yunan ve Roma’dan baslayarak Bizans’i da
ihtiva eden bir tarih yazmistir. Bununla birlikte Katip Gelebi, Avrupa kaynaklarini
tanir ve bilirdi. Ancak bu birikimli kimseler, cevrelerinde yetistirebilecekleri bir ekip
ve gruptan yoksundular.

Dolayisiyla uygun olmayan bir toplumda aydinin ortaya ¢ikmasi gii¢ olmaktadir.
Yalniz XVIIL. yiizyilda, Aristocu diislinceye ilgi gosteren her dinden bir Osmanl aydin

Nuri Bilgin, “Toplumdan Sosyal Sisteme Entelektiieller”, Tiirk Aydint ve Kimlik Sorunu, istanbul 1995,193-
194.

Bilgin, “Toplumdan Sosyal Sisteme Entelektiieller”, 193-194.
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grubunun tesekkiilii s6z konusudur. Nitekim istanbul’da Kantimir, Mavrokordato ve
Nefiyoglu gibi farkli dil ve dinden olup da ortak dili kullanan, miisterek problemleri
tartisan bir entelektiiel kiimelenme/grup bulunmaktadir. Bunlar icerisinde Koca Ragip
Pasa gibi astronomi, doga bilim gibi disiplinlerde Bati’da eserleri, dolayisiyla gelismeleri
takip edenlerin varlig1 bir hakikattir. Ragip Pasa, ¢ok vukufiyetli bir zat olmasa da
alaniyla ilgili tercimeler yaptirtan bir kisi olarak Osmanli aydin grubu igerisindeki
yerini almistir.”

Kokleri XVI-XVIL ylzyillara kadar dayanan Osmanl aydini, devlet icinde ve
devletten gecinen okumuslardan terekkiip etmistir. Onlar bilgilerini ideal dizeni
yeniden ihya etme hususunda yonlendirmislerdir. “Bu, Tiirk aydinin soy zincirindeki
en Onemli halka olan misyonerlik ve fonksiyonerliktir. Acikgasi, Tirk aydin
fonksiyoner (memur, yani devlet icin ve devletin icinde) ve misyoner (yani sdylemi
dinsel) olarak dogmustur. Tiirk aydininin dogma kosullar1 icinde kendine bir
misyonerlik vehmetmesi ve bunu fonksiyon terimleri i¢inde algilamasi, onun kendini
ve eylemini kutsal ve dinsel gérmesine yol agmigtir,”?

Bu ozelliginin yaninda Osmanl aydininin ikinci olarak kendini gostermesi,
Tanzimat'in siyasi ve kiiltiirel kosullarinda Bati'y1 tanimasi ve kesfetmesiyle
gerceklesmistir. Bir yenilgi psikolojisi icerisinde Bati'ya duyulan sonsuz ve sinirsiz
hayranlik ve 6ykiinme Tiirk aydinin misyoner cephesini saglamlastirmistir. Bati'nin
somiirgeciligini bir ihtiya¢ unsuru olarak gdstermek icin kullandig1 uygarlastirma
gérevi, Tanzimat aydini tarafindan biiylk bir hevesle sahiplenilmis ve bunun
sonucunda giiniimiize kadar taginan aydin-halk kopuklugu ve catigmasinin temelleri
atilmistir. Ustlendigi misyonla Tiirk aydini, “bir arinma ayininden ge¢mektedir.” Ona
gore, atalarindan aldigi miras, kendi yenilgisinin sebebidir. Dolayisiyla Bat1, onun “yeni
kabesidir”. Suglu ve sorumlu, halktan baskas: degildir. Misyoner aydinimizin vazifesi,
halki halka karsi korumaktir. Tiirk aydinin ikinci misyonu ise kurtariciliktir. Bu ikinci
dzelligi, onun ortaya ¢ikisini belirleyen baska bir kaynak unsurdur.

Dilleri, hissedisleri ve sdylemleri birbiriyle zit diisen iki aydin kimligi, birbirlerine
ragmen, birbirinin aynasi olarak varliklarini siirdiirmektedirler. Ama her iki aydin
kimligi, yenilgi psikolojisinin tesiri altinda sekillenmektedir. Her ikisi de Bati'ya kars:
maglubiyetin varh@ini kabul etmekle birlikte, Batici aydin onun yontem ve metotlarini
benimseyerek bu yenilgiyi belirginlestirmektedir; tkincisi ise, yenik diisen degerlerine
daha da siki sarilarak, yenilmedigini ispatlama cabasi icerisindedir. Tiirk aydini,
beslenme kaynagi olan Bati kiiltiiriinii, islami ve geleneksel bir tabanin {izerine
oturtarak “travmatik ve sizofrenik” bir vasati inga etmektedir. Bir baska ifadeyle “batici
veya batililasma yanlis1 Tiirk aydini, aslinda Bati’y1 dogulu bir sekilde okumakta ve
anlamaktadir.”*

Tiirk aydini, Osmanli’yla olusan ve degisime ugramadan gelen “otoriter ve dogrucu”
bir egitim sisteminden beslenmektedir. “Tiirk egitim sistemi, dogrularin bir kerede
ebediyen gecerli olarak kesfedildiklerine inarir ve bunlarin ezberlettirilmesi

77 Ortayli, “Osmanli Aydin1”, 35-36.

Kiligbay, “Tiirk Aydinin Diinyasini Anlamak”, 176.
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Kiligbay, “Tiirk Aydinin Diinyasini Anlamak”, 178.
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gerektigini diisliniir. Herhangi bir metodik siiphe veya tutarlik ¢6ziimlemesi aligkanlig
elde edemeyen Tiirk 6grencisi de okulu bitirdiginde kendi dogrularina mahk{im olmaya
mahkimdur.”* Boyle bir egitim sisteminin {iriinii olan aydinimiz, felsefi cehdi kiiciik
gorir, hafife alir. Zira onun i¢in asil olan eylemdir. Eylem ise, 6nceden baska 6znelerle
ortaya konulmus felsefi bir ¢abanin hayata gecirilme kavgasindan baska bir sey
degildir.””

fktidarda Kalmak i¢in Miicadele Eden Aydin

Bati’da aydin, iktidarda olmak ve iktidarda kalmak icin miicadele etmedigi halde,
Osmanli’dan itibaren giiniimiize kadar gelen siirecte aydinimiz, iktidarda dogdu ve
iktidarda kalmak icin siirekli bir dayanak arayisi icinde oldu. Bu arayislar, beraberinde
miittefik bulma gabalarini arttirdi. Elbette her ittifak beraberinde bir 6diin ve ilkesizligi
getirdi. ittifak diisiincesinin sonucunda Osmanli aydininin gelisimi durdu, onun
kiitlelesmesine sebep oldu ve halka olan mesafesi aralandu. iktidar ve devletin gelecegi
cevresinde yapilan miicadelenin yogunlastigi alanda, aydimmiz, elestirel &zelligini
yitirdi ve devletin memuru roliinti benimsemek durumunda kaldi. “Ayricalikli” ve 6zel
konumunun neticesinde, Osmanli aydini, iktidar icinde yer almaya mecbur oldu.
Nihayetinde aydinin, ortaya ¢ikmasinda mubhaliflerin cenahinda bulunurken dahi
devlet memuru olmasi, ideolojik ve siyasal alanda devletten bagimsiz hareketlerin
gelismesine engel teskil etti. “Memur muhalifler, muhalif hareketleri yonlendirir” hale
geldiler.”

Osmanli'da aydinin din kimligi 6ne cikarken, Cumhuriyet’le birlikte, kismi bir
kopus yasandi. Bu gercevede “biirokrat aydin”in temel ozelligi, laik ve Batici oldu.
Osmanli devletinin gerileme ve ¢okiis dénemlerinde, Tirk aydinin eylem ve
diisiinceleri, Misliman halk tizerinde hayal kirikliklarina sebep oldu. Bundan dolay:
dine dayal politikalardan uzaklasilmasi sonucu laik diisiince 6nemli bir yere geldi. Laik
uygulamalar, dogrudan din kurumuna yénelik degil de dinin bazi kurumlarina cephe
almay stratejik bir tutum olarak sergiledi. Din, bir anlamda devletlestirilerek, iktidarin
vasitasi haline getirildi. Bati'da dine y6nelik miicadele yapilirken, Tiirkiye’de benzer bir
uygulamanin tam anlamiyla yiiriirliige kondugu séylenemez.* Ancak bizde dinf alanla,
sekiiler alanin birbirinden ayrigmaya ve ayrilmaya baslamasinin “miladi”ni, Tanzimat
olarak tespit etmek miimkiindiir.

Tanzimat déneminde varhigini hissettiren Osmanli aydini, ashinda 19. yiizyilin
reformcu Babili biirokrasinin bir sonucudur. Kullandig1 dili sadelestiremeye calisan
veya bunun gerceklesmemesi halinde ni¢cin muhafaza etmek gerektigini tartigan aydin,
hakikatte toplumu modernlestirmenin ve gelenekleri icinde muhafaza etmenin
sebeplerini tartismaya baslayan bir okumus tipini temsil etmektedir. Bagimsiz ve 6zgiir
hareket edemeyen bu okumus tip, bir taraftan devlet kapisimin mahkumudur, diger
taraftan ayni devlet kapisinin sistemini tartisma ve degistirme misyonunu yiiklenmeyi
istemektedir. Bu kimlik sahibi ister muhafazakar olsun ister radikal olsun, cemiyetin

Kiligbay, “Tiirk Aydmin Diinyasini Anlamak”, 178.
Kiligbay, “Tiirk Aydmnin Diinyasini Anlamak”, 178-179.
3 Yildiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, 366-367.
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kurumlarini tartismasiz kabul etmeye hazir degildir; onun icin bazi kriterler kullanir.
Ornegin, “Muhafazakr Cevdet Pasa, Mithat Pasa kadar diinyaya acikt1 ve toplumun
cizgilerini kendi kabugu icinde gdzlemiyordu. Cevdet Pasa da Fransiz ihtilalini ve Ingiliz
parlamentarizmini 6biirleri kadar kantara vurmus ve tercihini yapmisti.” **

19. yiizyiin Osmanli aydini, Osmanli toplumundaki ayr1 dil ve din
kompartimanlarinda hayatini siirdiiren gruplardan cikan zeki genglerin ayni egitim
potasinda bulusmasiyla hayat bulmustur. Rum, Ermeni, Arap ve Tiirklerden olusan
gengclerin tiimii Osmanlica’y1 ve Fransizca'y1 bilen kimselerden olusmaktaydi. Ayni
protokol kurallarinda yetismis, ayni ustalarin rehberliginde gelismis bu genclerden
ayni ideolojiye baglanmalar: talep edilmisti. “Islam hukukunu vukufla yazan Sava Pasa
Rum’du ve Semsettin Sami ise Arnavuttu, tistelik Tiirk¢e kadar Rumca’y1 da iyi bilirlerdi
ciinkii her ikisinin de egitimini gérmiislerdi. Sahhak Abro Efendi, Ermenice kadar
Tiirk¢e'yi onun kadar Fransizca'y1 iyi bilirdi. Avrupa ekonomisi, Avrupa tarihi hakkinda
yaptig1 ceviriler ise etrafindaki Babiali biirokratlarimin isteklerine cevap verecek
bicimde secilmisti.”*

Ozetle Osmanli aydini bir modernlesme ideolojisinin insantydi. Farkli diisiince ve
bakis acilari, klasik gruplasmalarin yerini siyasi fikirlere goére sekillenmis
gruplasmalarin almasiyla sonuglanmstir. Siyasal kutuplasma ve diinya goriislerinin
kristallesmesiyle baska miicadele tiirlerinin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz hale gelmistir.
Ancak Osmanli aydinin bu evrimi tam olarak tamamladig: belki séylenemez. Ancak 19.
yiizy1l biirokrasinin aydin yetistirmeye basladigi bir hakikattir. Bununla birlikte
milliyetcilik cereyani, Osmanli seckini ve bu seckinin yasam bigimiyle birlikte Osmanli
miinevverini de ortadan kaldirdi. Sonraki yiizyilin baslarinda, Osmanh aydin, cemiyet
icinde varligini hissettirse de o bir kalint1 olmaktan kurtulamadi. Bu tarihten itibaren
kendine 6zgii vasiflariyla ulusal aydin kimliginden bahsetmek miimkiin olacakt1.””

Osmanl Biirokrati

Klasik Osmanli Cagi'nda birokrat yetistiren kurum olarak Enderun 6n plana
cikmaktadir. Bu “Saray Okulu”, Osmanli'da devlet adamu yetistirme geleneginin
dzgiinliigliniin bir ifadesidir. 19. ylizyilda Enderun yerini Galatasaray ve Miilkiye gibi
yOnetici yetistiren kurumlarla birlikte Tibbiye Mektebi, Baytar Mektebi ve Miihendis
Mektebi gibi yatili burslu kurumlara birakmigtir.*®

Onde gelen esrafla uzlasmak zorunda kalmasina karsin Osmanli biirokrati, onlarin
dzerklik kazanmasini arzulamiyordu. Klasik devlet adaminin tavir ve vasfinin temel
dzelligi de burada gizliydi. Ancak 19. yiizyilla birlikte Osmanli’da, biirokrasi degisim
stirecine girdi. Bu dénemde “mirasa dayanan” ya da “padisah kskenli” olan biirokrasi,
“akilc1” biirokrasiyle yer degistirdi.”
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Osmanli biirokrasisinin 6nemli bir bolimi, modernlesme sartlarina, erken
dénemde uyum saglamis ve reformlarin liderligini ele almist1. Bu degisime agik ve onu
arzulayan biirokrasi, ilk hareket noktasi olarak, askeri ve sivil biirokrasiyi hazirlayan
egitim kurumlarini modernize etmeye giristi. “Osmanli devlet adamlarinin amaglarina
¢ok benzeyen amaglara yoneltilmis Fransiz ‘Grandes Ecoles’iinii model olarak segen 19.
ylizyil Osmanli reformculart, ‘devletin ¢ikarlarini’ géz éniinde tutan iyi yetismis, bilgili
biirokrat seckinlerden olusmaktaydi.” *°

Donanimli biirokratlar yetistiren devletin tasraya olan ilgisi artinca, yurttasla
dogrudan iliski igerisine girildi. Bu yeni durum, Osmanli devlet adaminin yeni bir bi¢im
kazanmasi anlamina gelmekteydi. Modernlesmenin sonraki evrelerinde, kredi
kurumlarinin kurulmasi ve halka birtakim imkanlarin sunulmasi, koruyucu “devlet
baba” fikrini giiclendirdi. Yurttaslara yonelik getirilen kolayliklar esraf tarafindan el
konulup kendi ¢ikarlar1 icin kullamlma girisimleri, reformcu devlet adamlarinmin
tepkisini gekti.*’

Modern anlamda biirokrat yetistirme, 18. yiizyilin sonu ile 19. yiizyilin baslarinda
ciddi olarak ele alindi. Serif Mardin’e gére, “Laik biirokratin idealizmi geriye atarak,
toplumdaki iktidar etmenlerine iliskin gercekci degerlendirmelere 6ncelik vermesinin
nedeni bu arka plan gibi gériinmektedir.”

Osmanli Ulemas ve Biirokrat

Duraklama ve arkasindan gelen gerileme dénemiyle birlikte Osmanli ulemas: ile
biirokratlar1 arasinda, teshis hususunda farklilasma oldu. Ulema cephesinde, gerileme
sebebinin merkezinde Miisliimanlarin vazifelerini yerine getirmeyip dinden uzaklasma
bulunmaktaydi. Askeri ve sivil biirokratik memurlar ise, sorunu devletin isleyis
mekanizmasinin bozulmasinda gérmekteydi. Onlara gére, mesuliyet gerektiren mevki
ve makamlara liyakatsiz ve ehliyetsiz kisiler atanmus, tahsisatlar hakki olmayanlara
dagitilmis ve riisvet alma yaygin bir hal kazanmist1.®

Askeri ve sivil memurlardan tesekkiil eden Osmanli laik biirokrasisi, devletin isleyisi
konusunda 6nde gelen ulemayla birlikte ¢alismasina ragmen, 19. yiizyilda bu durumda
bir degisiklik s6z konusu oldu. Artik biirokrasi, ulemayla aymi ortak idealleri
paylasmiyordu. Buna sebep olan olgularin basinda, laik biirokrasinin degisim ve
doniistimii  baglatacak bir glic ve potansiyele ulagsmasi gelmekteydi. Bati
aydinlanmasinin diisiinceleri ve kurumlarinin tasinmasi i¢in gerekli olan program
olusturuldu. isleyen siirecte biirokrasi giic devsirirken, ulema biiyiik zafiyetle karsi
karsiya kaldi ve toplum tizerindeki tesirini biiyiik 6l¢iide kaybetti. Dolayisiyla ulema,
adalet ve egitim igindeki rollerinin haricinde, devlet hakkinda 6nemli kararlar alma
asamalarinda devre dis1 kald1.*
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II. Mesrutiyet doneminde saraymn yonetimdeki giicii azalmis, iktidar Tanzimat
basinda oldugu gibi Bab-1 Ali’ye ve hiikiimeti y&neten firkaya dogru kaymistir. 19.
yiizyilda biirokrasiyle birlikte Osmanli toplumu da kiiltiirel ve idari bir degisim iginde
bulunuyordu. Bu degisiklik Harem’den baslayip sehzadelerin ve sultan hanimlarin
egitim sistemine kadar, hatta sarayin teskilat ve protokoliine kadar uzanmaktaydi. Bu
stirecte “6zne” yer degistirmekteydi. Cemiyetin Saray’ takibi sona ermis; Saray’in
degisen toplumu, saray disindaki biirokratlar1 ve aydinlari takipleri séz konusu
olmaya baglamigt1.”

Osmanlr'daki biirokrasi, biitiintiyle Musliiman devlet adamu ve biirokratlardan
miitesekkil degildi. Azinliklardan 6nemli ve yetkin Osmanli devlet adamlar1 ¢ikmugtir.
Bunlardan birisi kirk yil boyuncu Londra biiyiikel¢isi olan Kostaki Musurus Paga’dir.
Kralice Victoria, bu biiylikelgimizin verdigi balolara mutlaka katilirmis. Ancak agir1
Osmanlici olarak kabul edildigi i¢in Yunan milliyetcileri tarafindan suikasta ugramis ve
yaralanmugtir.

Diger taraftan Fenerliler, biirokraside hizmet verirler, terctimeler yaparlardi. Dis
iliskileri yiiriiten Fenerliler, Tlirkgeyi iyi 6grenmislerdi. Bati’da egitim gérmiisler ve
gittikleri iilkenin (Fransiz ve italyan) dillerini de iyi bilirlerdi. Yani bu zevat Rumca ve
Yunancay1 da bilen Osmanhlardi.* Bununla birlikte imparatorlukta, ¢ok sayida gayri
Miislim vali, ndzir, blyiikelgi ve Hariciye Nezaretinden her dilden memur
bulunmaktadir. Gelecegin biirokratlarinin yetisecegi okullara (Tibbiye ve Miilkiye)
alinan ogrenci kontenjanlarmmin  {igte biri, Mdusliman olmayan azinlhklara
taninmaktadir.”

Batililasma en belirgin seklini Tanzimat'in ilamiyla alacakti. Devletin sorunlarim
¢bzmek amaciyla ¢dziim olarak sunulan Bati tipi egitim kurumlari, Bab-1 Ali
biirokrasisini yani Osmanli devlet adamlarini yetistirmistir. Dolayisiyla Batililasma
hareketi bir devlet politikasi olarak hayata gecirilmistir. Osmanli aydin ve biirokratinin
konumunu da bu cergevede ele almak ve degerlendirmek gerekir. Bu, yeniyi temsil eden
“miinevverler” i¢in oldugu gibi, Osmanli’da geleneksel aydini temsil eden ulema icin de
gecerli bir durumdur.

Tanzimat'in ilaninda s6z sahibi olan bu dénem aydinlar, var oluslarii gérev
aldiklar1 biirokraside borglu olduklarindan dolayi, temel zihinsel sorunlari devleti
kurtarmak ve siirekliligi devam ettirmektir. Devlet icindeki egitim kurumlarinin {iriinii
olan aydin, bu anlamda devlet memurudur. Mekteb-i Miilkiye, Tibbiye ve
Mithendishane gibi egitim miiesseselerinde miiktesebatlarini tamamlayan aydinlarin
en dnemli kaygis1 devlet kademelerinde vazife almaktir -Bu hal bugiin de gecerliligini
stirdiirmektedir-. Nitekim onlarin halkla ve yurttaglarla biitiinlesme gibi diistinceleri
bulunmamaktadir. Batili aydin, fikirlerini seslendirmek i¢in matbuati kullanir, ancak
yiizli devlete doniiktlr. Bu anlamda onun devlet kadrolarina ve icraatlarina yonelik
tenkitci tavri, devletin varligini sorgulamaya yonelik olmayacaktir.”

Ortayli, “19. Yiizyllda Osmanh Saraylarinin Gegirdigi Degisim”, 85.

ilber Ortayli, “Osmanli imparatorlugu'nda Gayri Miislimler”, Osmanl Barist, V1. baski, istanbul 2005, 123
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Ozetle 19. yiizyil Osmanh aydini, “degismek icin degisen bir aydin tipi” degildir. Bu
aydin, zorunluluklarin degisime zorladig: biridir. O, kendisine kalan mirasi reddeden
bir kimligi temsil etmez. Onun yo6neldigi ¢cagin getirdigi birtakim gereklilikleridir.
Ornegin, Osmanlica’si mitkemmel olan ve Fars¢a'ya diiskiin olan Fuad Pasa, Fransizca’y1
Fransizlar kadar iyi bilip, kelime ve deyim oyunlarina bagvurup diplomasiye katkida
bulunabilmektedir. Bir bagka devlet adami, Mehmet Emin Ali Pasa, Misir Carsisi’'ndaki
fakir bir kapicinin ogludur, ¢ok iyi derece Fransizcaya sahip bir kimsedir. O, hariciye
nezaretindeki gorevinin bilinciyle Fransizcasim gelistirmistir. Sonunda ti¢ kitada
hiikktim siiren devletin sadrazam: makamina kadar yiikselmistir. Yani biirokrasinin
zirvesinde gorev yapmistir. O kadar 6nemli ve sohretli bir devlet adami olmustur ki,
“..0ldugl vakit okkasini Avrupa devlet adamlarinin miizayede ile alip bir kutsal
emanet gibi” muhafaza ettigi nakledilir.*®

3. Tanzimat'tan Mesrutiyet’e Aydin ve Biirokrat

Sistematik anlamda modernlesmenin miladi olan Tanzimat; Islahat Fermani, Birinci
ve ikinci Mesrutiyet ve nihayetinde Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus siirecinde en
etkili olan zihniyet ve harekettir. islamcilik, milliyetcilik ve sekiilerlesme bu dénemin
tiriinleridir.”!

Tanzimat Donemi'nde degisiklik, kendisini éncelikle devlet alaninda géstermistir.
Seckinler kiltiirii ve halk kiltiirii gibi diialist bir toplumsal yapinin varligina bu
dénemde de sahit olunmaktadir. Siyasl seckinler tarafindan yapilarak yukaridan
asagiya dogru halka empoze edilen reformlar, zaman icinde toplumda etkisini
gostermis, toplum icinde yayilarak zamanla zihniyetlerin degismesine sebep
olmustur.”

Cumhuriyet ddnemindeki zihniyet ve ideolojileri tanimak ve anlamak igin,
Tanzimat’a kadar gitmek gerekmektedir.” Bu dénemdeki aydin ile halk arasindaki
kopukluk ve ikilik Tanzimat Fermani’ndan ziyade, modern ve klasik okullar, ser’? ve
medent mahkemelerin bir sonucuydu. Nitekim Yeni Osmanlilar, Islami kavramlar: ve
kurumlar1 modern bir sdylemle sunmaya tesebbiis ettiler. Bu cercevede Onlar
Misliiman kimligiyle ilerlemeyi, demokratik ilkeleri ve insan haklarini seslendirdiler.
Fransizca gazete ¢ikararak diinyaya agilacak bir dil gelistirmeye yoneldiler. Kiltiirel
degisim talebi karsisinda kimlik sorunu krizine girmek istemediklerinden islam?
soyleme dayanmak zorundaydilar,*

Osmanli aydinlari, bir ikileme diiserek, Batr'nin bilim, felsefe ve teknolojide
ilerlemeyi dinden uzaklasarak gerceklestirdigini diisiindiiler/inandilar. O halde biz de
dinle aramiza bir engel koyarsak ve ondan bagimizi koparirsak, hedefledigimiz

ilber Ortayli, “Tanzimat Aydinlar1”, Son Imparatorluk Osmanli, 1. baski, istanbul 2006, 126.
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seviyelere ulasabiliriz diisiincesini tasimaya basladilar. Tercih “Dogu mu, yoksa Bat1 m1
olacak, bilim mi yoksa din mi rehber olacak” kavgasi, bu ikilemi ayakta tutmaktayd:.*

Tercih ve alternatifler arasinda bocalayan ve zihinsel bulanik ve karmasa yasayan
Tanzimat biirokratlar1 icerisinde yine de vasifli ve liyakatli kimseler bulunmaktaydi.
Bunlardan Ahmet Vefik Pasa, kayda deger bir diplomat ve devlet adami olarak elgilik ve
valilik gibi gorevlerde bulunmustur. Biyografileri okundugunda Osmanli diplomatlar:
hem Bab-1 Ali'de dairede hem vilayetlerde hem de sefaretlerde hayatini
stirdiirmekteydi.”® Dolayisiyla o, ¢ok farkh eylem ve vazifelerin insaniydu.

Farkli gérev ve fiilleri hakkiyla yerine getirmeye calisan laik devlet adami ve laik
aydinlarin devlet meselelerinde énemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Sadrazam
ve Seyhiilislam gibi iki yiiksek makamla strdiiriilen devlet isleri, Padisah’in mutlak
temsilcisi olmayan bakanlar tarafindan yiiriitiilmektedir.”’

Modernlesme dénemi biirokratik aydinlari, Batililasma projeleriyle, klasik Osmanli
elitinin kars1 ¢ikmasina imkan birakmayan Batt ile iliski kurarak énemli bir merhaleyi
katettiler. Bat1 dillerine vakif olmalari, bu zevata 6nemli bir glic vermekteydi. Onlar da
bu gii¢lerinin bilinciyle kendilerini {istiin gérmeye basladilar. Bunu da tilkenin zorunlu
degisimleri i¢in kullandilar.*®

Tanzimatgilar, Yeni Osmanllar tarafindan elestiriye tabi tutuldular. Batililagsmanin
bir sonucu olarak iilkeye giren “mesrutiyet” fikri, “hiirriyetci ve mesrutiyetci
kadro”lari, yabanci sermaye yanlis1 Tanzimatgilara kars1 harekete gegirdi. Ancak onlar
Osmanli’min gelismesinde ekonominin hayati roliinii fark edemediler.” Ekonomik
alanin Sneminin “fevkinde” olan Tanzimat biirokratlari, yeni aydin tipinin ortaya
¢ikmasinda 6nemli katkilarda bulunmugslardir. Onlar, i¢ ve dis siyasetteki hareketleriyle
Osmanli devletinin kompartimanlara ayrilmasinin 6niine gegmek icin miicadele
ettiler.®

Modern y6netim anlayisimn yayginlik kazandigi bu dénemde, memur farkli bir
atmosferi tenefflis etmekteydi. Okul ve hastane gibi hizmetlerle ugrasmayan devlet,
artik bu miesseseleri insa etme siirecine girmistir. Blirokrata ihtiya¢ artmakta ve bu
kapsamda yeni memur tipi eskisinden ¢ok farkl &zelliklere sahip olmak zorundaydi.
Memurun pratik bilgilerle donanimly, kisa ve iyi yazan, kalemiyle genis kitlelere hitap
edebilecek bir evsafta yetistirilmesi zorunluydu. Yeni kurumsallagan egitim merkezleri,
bu ihtiyaci karsilamaktaydi. Nitekim 1850’nin sonlarinda Miilkiye Mektebi ve sonralari
Hukuk Mektebi ve Mekteb-i Niivvab (Kadilar Mektebi) biirokrat yetistirmeye basladi.®
Ristiye adi verilen okullar, icinde matematik ve cografya gibi derslerin bulundugu
¢agdas bir egitimi 6grencilerine vermekteydi.*
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Tanzimat'in biirokrat aydinlarini yetistiren okullarin agilmasinin bir neticesi olarak
aydimn iktidarda dogmus ve gelismistir. Bu gercevede Bab-1 Ali, bir uygulamali okul
fonksiyonunu icra etmistir. Yine de miinevverler, devletin klasik yénetim mantigimn
disina ¢ikmada zorlandilar. Bunun en 6nemli sebebi, biirokrat miinevverin “Sultanin
kulu” olmasi ve toplumsal 6rgiitlenmelerden uzak ve kopuk bulunmasidir.®

Tanzimat'in biirokrat miinevveri Batili devletlerin elgiliklerine siginirken, Yeni
Osmanli miinevveri, halkla temasa y6neldi. O da geleneksel Osmanli sistemini siirdiirme
ve yenilik¢i anlayislar arasinda kaldi. Bu tarzin 6nde gelenleri Ziya Pasa, Sinasi ve Namik
Kemal yeni bir iktidar yontemi icin ¢abaladilar.*

fktidar1 Hedefleyen Aydin

Osmanl aydini, Batililasmanin en 6nemli vasitalari olan okullarda yetiserek
biirokrasinin kaynagini olusturmustur. Siirgiine giden aydinlar ya rizasiyla ya da devlet
gorevlisi olarak vazife almislardir. Dolayisiyla kriz ddnemlerinde miinevver, devletin
bir pargasi olmustur. Ancak “Osmanli miinevveri Baticidir, ama Bat1'y1 iyi bilmez; Onun
aynasidir ve halkinin Batili gibi olmas i¢in 6gretmenlik gorevini yiiklenir; padisahi asla
tartismaz ve biirokrat olarak kalir. Osmanli miinevverinin hedefi tektir (o da) Osmanl:
Devleti’'nin ihyasi(dir).”®

Osmanli aydini, Birinci ve Tikinci Mesrutiyetle birlikte iktidara gelmeyi
hedeflemistir. Bilyiik oranda bu emeline ulasan aydin, devletten maas alan ve ondan
gelecek bekleyen kimse haline gelmistir. Bunun neticesinde Osmanh merkeziyetciligi
ve yukaridan inmecilik zihniyeti gelismistir. *

Tanzimat biirokratlari, yurt disinda gérev yapmis ve yabanci dile sahip bir kimligin
insanlaridir. Devletin devamu i¢in Batili modelin alinmasina inanan ilk aydinlardir.
Tanzimat'in devlet gorevlileri, halklar sistemi, egitim sistemi ve ilmiye kurumlariyla
yeni bir aydin tipolojisinin tesekkiiliine ortam hazirlamislardir. Bunda 6nciiliik gérevi,
Mustafa Resit Paga’ya nasip olmustur. ¢

Tanzimat'in getirdikleri, yabanci tilkelerin baskisi ile farkli unsurlarin birbirinden
hosnutsuzlugu ve aydinlanma felsefesinin egitimli kimselere tesiri, yonetim
mekanizmasini elestiren bir aydinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu cergevede
Geng Osmanlilar yonetime muhalif olarak dogmustur. Onlarin tamamina yakini devlet
kademelerinde gdorev yapmis, yabanci dil bilen ve yazi yazma kabiliyetleri olan
kimselerdi. Pasa konaklarinda memleket meseleleri tartigirlar, matbuatla halki
anlatirlar ve Osmanli’'nin yeniden ihyas: i¢in fikirler iiretirlerdi. Dolayisiyla Tanzimat'in
ortaya ¢ikardigi aydin, Cumhuriyet’in insasinda tizerine diiseni yapacaktir. Bugiin aydin
resm(i)en aydin olma kimliginden uzaklasamamis maash devlet memurudur.

Tanzimat hareketiyle aydin, yenilik¢i roliiyle halk ile temasa gecti ve onu
“degistirme zorunlulugunu” kendisine misyon olarak yiikledi. Her seye ragmen,
Tanzimat ve sonrasinin aydini, Saray ve Bab-1 Ali'den ve kendi seviyesindeki okumustan
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¢ Yildiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, 365.

Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 41.
Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 41-42.
Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 42.
Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 42.



78 » Din ve Liderlik

baska genis kitlelerle iletisim kuramadi. Bu aydinlarin ¢ogunlugu pasa ¢ocuklariydilar
ve Osmanl devletine itaatkirdilar. Amaglari, Osmanli’yr tarihteki ihtisamina
ulastirmakti. Nitekim bu kapsamda devlet, kendi aydinini olusturmak i¢in yurt disina
dgrenci gonderdi. Yenilikgi Osmanh kadrosunu yetistirmek icin Bati’'dan uzman
getirmekle birlikte Bat1'ya insan géndermek de aydinin vasfini ve karakterini olusturdu.
Boylece devletle uzlasan aydin tipinin ortaya ¢ikmasi gerceklesti. Bu aydin kimliginin
insasinda Mustafa Resit Pasa'nin rolii kayda degerdir.*

Osmanli aydinlarindan Cumhuriyet aydinlarina kadar gecen siirecte her pasa, kendi
ekibini olusturmak ve muhalif kesimden bulunanlar1 azletmek gibi bir zafiyet
tasimaktaydi. Mesrutiyet'ten déneminden Cumhuriyet dénemine kadar bu olumsuz
gelenek hi¢ degismedi.” Cumhuriyet déneminde de bu gelenek devam etti.

Tanzimat'tan Mesrutiyet’e kadar olan siirecte, Bati'ya yonelme ve Batililasma
probleminin ortaya ¢ikardigi sorunlari ¢ézmek icin herkesin probleme yonelmesi
sonucunda irili ufakli cereyanlar hayat buldular. Bu fikir akimlar1 arasinda hararetli ve
seviyeli tartismalarin yasanmasi da bir gergektir. “Yani sadece o dénemdeki islamcilik,
Tiirkguliik ve Baticilik akimlar degil onlarin disinda Tanzimat’tan bu tarafa varligini
gosteren maddecilik, pozitivizm, sosyalizm, evrimcilik gibi bir takim felsefi temelli veya
19. ytizyildaki gelisen bilimlerden kuvvetini almaya ¢alisan cesitli akimlar ortaya ¢ikmus
bulunuyordu. Bunlar etrafinda da ¢ok cetin birtakim miinakasalar oluyordu. Yani
Tiirkcii de, Islamci da, Batici da, sosyalist de, materyalist de fikirlerini agik¢a ifade
edebiliyordu ve ¢esitli dergilerde, gazetelerde, kitaplarda karsilikli ve seviyesi yiksek
miinakasalar oluyordu. 1900’li yillarin ve 1908 deki degisimin getirmis oldugu zihniyet
farkl idi tabil.””*

Alternatif ve birbirine muhalif fikirlerin hayat/ortam buldugu 19. yiizy1l boyunca
Osmanli devleti bir¢ok iilkede temsilcilikler bulundurdu. Bu cergevede hariciye
biirokratlari, aktif siyast gérevlerde yer aldilar. Bunlar igerisinde Ermeni, Rum, Yahudi
ve Avrupa kokenli memurlarin sayisi azimsanmayacak kadar c¢oktur. Ancak
Imparatorluk icerisinde gérev yapan gayri Miislim diplomat, “Osmanli” olmustur. Bu
dénemin biirokrati icin bu énemli bir 6zelliktir.”

Tanzimat’la birlikte Yeni Osmanlilar, halk ile aydin arasindaki ayriligin/ikiligin
koklerini Bati'y1 taklit etmekte gérdiikleri i¢in Bati'ya yonelik eylemlere muhalif tavir
takindilar. Bu kiiltiirel ikilik, 19. yiizyil boyunca varligim devam ettirdi. ikinci
Mesrutiyet’e gelindiginde aydin, halktan bir oranda siiphelenen, halkin da kendisinden
stiphelendigi bir kisilik formuna biiriinmiistiir.” Ancak Birinci Mesrutiyet devrinde,
yani “1876 ile 1908 arasinda bir ¢esit gizli, bazen darmadagin edilen, fakat daima ayakta
kalan bir grup tesekkiil etti. iste bu andan itibaren Osmanhlar’da bir “aydin” grubundan
bahsedebiliriz.”
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Tanzimat'tan Mesrutiyet donemine kadar Osmanli aydinin, Geng¢ Osmanlilar
tarafindan temsili s6z konusudur. Onlarin ideolojisi Osmanhlik’tir. Tanzimat
biirokratlarindan farkl olarak Gen¢ Osmanlilar, Osmanl birligini Mesrutiyet idaresi
icinde hiirriyet, adalet, esitlik ilkeleriyle ve parlamenter sistemle saglanacagina
inanmiglardir. Tkinci Mesrutiyet'ten sonra, Osmanlilik fikri yerini Jon Tiirklerle birlikte
Tiirkctiliik diistincesine terk etmistir.”

Fransiz ihtilali'nin etkisinde olusun yeni aydin kimligi, ‘Osmanli Devleti nasil
kurtulur?” sorusunun cevabini arayan, yonetimi elestiren basinin giiciinii kullanarak
halki aydinlatan ve hiirriyete, esitlige, anayasaya dayali bir yonetimi talep eder.
Nitekim Fransiz Devriminin fikirleri, Osmanli modernlesme hareketlerinin
Cumhuriyet’e kadar olan ana eksenini teskil etmistir.”®

“Tanzimat sonrasi Tiirkiye tarihi, gittikce azalan 6zgiirlitk ve bagimsizlik kosullar:
altinda dusiinen kisilerin, o iki amaci gergeklestirme cabalarimin tarihi olmustur.
Kemalizmin, laiklik sorununa getirdigi ¢6ziime degin, ne yapilmigsa hemen hepsi
Tanzimat temasmin variatonlar: olarak kalmistir.””” Bat1 aydinlanmaciliginin temel
diisiincesi olan ilerlemecilik, Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet aydinlari tarafindan
heyecanla desteklenmis ve benimsenmistir.”

4. Mesrutiyet Aydin ve Biirokrat:

ikinci Mesrutiyet’le birlikte ortaya ¢ikan dzgiirlik ortami, farkli diisiincelerin
seslendirilmesine ve bilinmesine zemin ve firsat hazirladi. Baha Tevfik ve
arkadaslarinin muntazam yayinlar giiglii bir fikir akimi haline déniistii. Sosyolojik
pozitivizm, Ziya Gokalp’in ¢abalariyla iiniversiteye girdi ve milliyet¢i cereyanin
bilimsel temelini olusturdu. Osmanlicilik, milliyetcilik sekline doniistii. Kiirtgiliik,
Arapgilik ve Arnavutguluk gibi etnik milliyetgilikler ilerleme kaydetti. Modernlesme
batililasma sekline biiriindii ve Panislamizm isldmcilik halinde kendini tanitmaya
basladi.”

Mesrutiyet déneminin Snemli ii¢ temel/ana akim Baticilar, islamcilar ve
Tiirkgiilerden meydana gelmekteydi. “Biz Bati'dan neden geri kaldik?” sorusu, bu g
fikir cereyani mensuplari tarafindan farkl: sekilde cevap bulmaktaydi. Bunlar; “Bizi din
geri birakti” diyen Baticilar, “Biz Isldim’dan uzaklastigimiz igin geri kaldik, Islam’a
sarilmaliy1z” diyen islamcilar ve Bati'dan ve islim’dan vazge¢meyip milll ruhu
canlandirmaya diisiinen Tiirkgiilerden olusmaktayd:.*

Modern Osmanli egitim sistemini insa eden Abdiilhamid, Anadolu'nun cesitli
sehirlerinde kaliteli ve verimli liseleri kurarken, Tibbiye ve Harbiye’de yabanci dil
Ogretimini gelistirmistir. Ayrica o, DarulfiinQin’u da kuran hitkkiimdardir. Dénemin ve
daha sonraki donemlerin aydin ve biirokratlar1 da bu egitim kurumlarindan
yetismislerdi. Ancak arka arkaya gelen savaslar, Osmanli ve Cumhuriyet dénemi
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77 Berkes, “Laikligin Tarihsel Kaynaklari, ” 42-43.

Bolay, “Osmanli Modernlesmesi”, 291.

Bolay, “Cumhuriyet Déneminde Zihniyetler ve ideolojiler”, 236.
Bolay, “Cumhuriyet Déneminde Zihniyetler ve ideolojiler”, 236-237.
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aydinlarinin sayisini azaltti. Nitekim 19. ylizyilda Tiirk aydini, zamanina gore derinlikli
ve ¢agini iyi degerlendiren bir kimlik vasfini tasimaktaydi.*!

fkinci Mesrutiyet’le birlikte dernek faaliyetleri, toplanti, gésteri ve grev haklari,
basin dzgiirliigii gibi siyasal hiirriyetler canlilik kazandi. Farkli diisiince akimlarinin
yesermesini de bunlara eklemek gerekir. Toplum ve devlet yonetiminde laik sisteme
gecisin isaretleri de bu dénemde alinmaya baslamistir.** ikinci Mesrutiyet, Osmanli
vatanseverliginin seslendirildigi bir dénem olurken, diger yandan imparatorlugun
parcalanmasi ve uluscuklara ayrilmasinin gerceklestigi bir dénemdi. Bu dénemde Tiirk
aydini, Osmanli vatanseverligini siiriiklemekle karsi karsiya kalmistir.”

Mesrutiyet Aydint

Osmanli’dan Cumhuriyet’e devam eden Tiirk modernlesmesi, kimliklerin ve
elitlerin birbiriyle miicadele ve tartigmalariyla sekillenmistir denilebilir. Baslangicta,
Batic1 ve Gelenekgi olarak kamplara ve kompartimanlara ayrilan aydinlar, zaman
icerisinde “Baticilar”, “Osmanlicilar”, “Tiirkciiler” ve “islamcilar” seklinde tanimlanir
oldular. “Tanzimat’a kadar herhangi bir ideolojik fikir akiminin modern diizeyde
mevcut olmadigi Osmanli toplumunda, Tanzimat sonrasi fikirlerin ¢esitliliginde
Avrupa’daki sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel gelismelerin rolii en st diizeyde
olmustur.”

Osmanli’dan bu yana gelen ve gelisen modernlesme tartigmalari, kimi zaman alt
bazen yiiksek seviyede olmustur. Diisiince adamlari, aydinlar ve bazi biirokratlar, resmi
ideolojinin biiyiik dl¢iide kisitlamadigi bir kapasitede mevcut durumlara miidahil
olmuglardir.®®

Aydinlanma Felsefesinin Tesirleri

Mesrutiyet déneminin ana esin kaynagini Fransa olusturmustur. Ancak on sekizinci
ylizyilin Aydinlanma felsefesinin yerini, on dokuzuncu yiizyilin sosyal bilimi reform ve
modernlesmeye dogrudan etki etmeye baslamistir. Bu kapsamda Auguste Comte’un
pozitivist diistincesinin ilk etkileri, ittihad ve Terakki'nin teorisyeni Ahmet Riza’ya tesir
etmis ve dolayisiyla Mesrutiyet yonetimlerinin politikalarimi sekillendirmistir.
Dolayisiyla laik radikalizm de bu politikalarin kapsamindan beslendi. Yine Prens
Sabahattin kendi ekoliine Le Play ve Demolins’in 6gretilerini kaynak olarak buldu. Onun
sahs? tesebbiis ve ademi merkeziyetci fikirleri, bu felsefelerden nemalandi. Bununla
birlikte Ziya Gokalp de, Tiirk milliyetciliginin rafine edilmis teorik formiillendirmesini
Emile Durkheim sosyolojinde kesfetti. Mesrutiyet aydin ve disiintirlerinin tesirinde
kaldiklar1 fikir ve Ggretiler, adeta bir tiir felsefe ve din olarak sosyal, siyasal ve dini
problemlerin ¢dziimde “vahiy” nispetinde bir etki gosterdi.*

8 flber Ortayli, “Osmanli Mirasindan Gizgiler”, Gelenekten Gelecege, VIII. Baski, istanbul 2004, 24-25.

8 f{lber Ortayli, “Tiirkiye’de Demokrasi Gok Geng Degildir”, Gelenekten Gelecege, VIII. Baski, istanbul 2004, 64.
Ortayli, “Osmanli Kimligi”, 28.

8 Mehmet Besirli, “Osmanli’da Modernlesme ve Aydinlar”, Dinf Arastirmalar, c.2, say1: 5, Eyliil-Aralik 1999,
157.

Besirli, “Osmanli’da Modernlesme ve Aydinlar”, 157.

% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, cev: Metin Kiratl, IV. baski, Istanbul 1991, 230-231.
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fkinci Mesrutiyet, Cumhuriyet’in adeta “siyaset laboratuar1” islevine sahip bir
donemi ifade etmektedir. ittihad ve Terakki’nin etkisinin ideolojik, sosyolojik ve kadro
baglar1 Cumhuriyet doéneminde CHP’deki izdiisiimleri yasadigimiz zamana kadar
varligini stirdiirmektedir.”

Birinci ve fkinci Mesrutiyet dénemi aydinlari, Fransiz thtilali’'nin ortaya ¢ikardig
heyecanlar iginde yetismis litopya zengini, 6zgiirlikk yoksulu edebiyatcilar, yeni bir
diinya yaratmanin hayallerini gérmekteydiler. Bu aydinlar, fakir bir iilkenin Bati
hayranhginin verdigi saskinliktan kendilerinden gecen kadrolardi. Her tiirli fikir
6zgiirliigiinii istedikleri halde, onlar bunu cesaretle ve yiiksek sesle ortaya koyamayan
bir hareketin mensuplariydi. Baslangicta ittihad ve Terakki ile birlesen bu grup,
ozgiirlitk hareket ve miicadelesini hararetli savunmaktaydilar. Nitekim Tanzimat ve
biirokrasi karsisinda J6n Tiirkler'in hiirriyet eylemleri, Harbiye, Miilkiye ve Tibbiye de
askeri ve sivil aydinlarin harekete gecmesi icin gerekli firsatlari saglamustir. %

Fikir Akimlarindaki Gruplagmalar

ikinci Mesrutiyet'e giden siiregte, sivil ve askerl aydinlarda kayda deger
cesitlenmeler olustu. Bu siirecte, bilgi ve deneyim birikimini askeri okullarda elde
edenlerden ziyade sivil kadrolarin yetistirdigi aydinlar belirgin bir istiinliigi
goriilmektedir. Servet-i Fiinlin ¢evresinde kiimelenmis yazarlar, Miilkiye, Hukuk ve
Tibbiye’de okumus meslek erbabi ve Osmanli aydinlari, modernlesme déneminin
olusumunda &nemli “6zne”lerdir. Hiiseyin Cahit (Yalgin), Mehmet Rauf, Cenap
Sehabettin, Ahmet Suyaib, Mehmet Cavid, Riza Tevfik, Bedii Nuri, Asaf Nef1, Dr. Faik
Niizhet, Ziya Gokalp, bu hareketi besleyen ve destekleyen aydinlardir. “Biiyiik bsliimii
Edebiyat-1 Cedide mensubu olanlar, Tiirk ve Bat1 edebiyati iizerinde goriisler serdetmek
ve eserler vermekle yetinmeyen, felsefe, siyaset, hukuk, ydnetim, egitim, saghk
konularinda da genis bilgi ve deneyleri olan bir kadroydu. Askeri egitimden gelenler,
sadece kurmaylik stratejileri ile yetinmemis, ¢cok genis kapsaml bilgi ve deney sahibi
olmus iddiali entelektiiellerdi.” *

Bati felsefe ve diisiincesinin her tiirlii soruna ¢dziim olacagina inananlar gibi, islam?
yaklasimlari 6ne ¢ikaran aydinlarimiz da bulunmaktadir. Samimi olmalarinin disinda
yeni ¢dziim yollarinda zorlanan islamcilarin, biiyiik ¢ogunlugu ekonomik sorunlar
karsisinda etkili olamadilar. Bu isldmci1 aydinlar arasinda Hiiseyinzade Ali Turan, Zeki
Velidi Togan, Ismail Hakki izmirli, Sehbenderzade Ahmet Hilmi, Babanzade Ahmet
Naim, ismail Fenni Ertugrul, Muallim Naci, Mehmet Ali Ayni, Mehmet Akif (Ersoy) gibi
Cumhuriyet 6ncesi Tiirk diisiince hayatina hayati katkilar1 olan kisiler bulunmaktadir.”
islamci aydinlara, Tkinci Mesrutiyet siirecinde Tiirkgiiliik hareketinin temsilcilerini de
eklemek gerekmektedir. Bu hareket siyasi ve fikri hareket olarak dénemin milliyetgilik
akimlarina karst 6nemli bir rolii yerine getirmistir. Zira Yunan milliyetgiliginin

% Sina Aksin, Jon Tiirkler ve ittihad ve Terakki, istanbul 1987, 308.

Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 111.
Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 113.
Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 113-114.
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uygulamaya koydugu Panslavizim hareketi, Rusya ve Ingiltere'nin destegiyle Bulgar,
Romen, Sirp, Arnavut, Ermeni, Arap milliyetgiliklerini tetiklemistir.”

Nihayetinde Osmanli aydinlari, Cumhuriyet aydinlarinin atalar1 ve onciileridir.
Karakter vasiflar1 yiiksek olan bu aydinlarin §zellikleri, Cumhuriyet déneminde de
degisiklige ugramadi” Ancak Osmanlh aydimi icin Batihlagsma, pragmatik bir
zorunluluktu ve onlar zor ve mesakketli bir alanda mesafe almaya ¢alistilar. Zira Batr’y1
anlamanin 6niinde ¢ok sayida kiiltiirel engel bulunmaktaydi.” Dénemin Osmanli
aydiminin, halka yakin olmayan bir kelime dagarcigi bulunmaktaydi ve yabanci
gramerli Osmanlica’dan hoslanmiyordu. Son Osmanli devrinin dilde sadelesme
hareketinde “Turanci” emellerin oldugu bir gercektir. Nitekim Gaspirali ismail’in
cikardig1 gazete, Tirk diinyasindaki aydinlar arasindaki anlasmayi saglamay:
hedeflemektedir. **

imparatorlugun merkezindeki aydinlar igerisinde eylemci yénleri baskin olan Jén
Tirkler’e baslangicta ihtilalci kimligi verilmesine karsin, 1905’ten sonra, bu yapi
“komitecilik”e déniismiistiir. ittihad ve Terakki politikasi, eylemci aydin kimliginde
diigiimlenirken, Imparatorlukta “komitaci aydin”-“fikir aydini” seklinde iki grup
ortaya ¢iktl. Mustafa Kemal ise, bu iki cenahi birlestirdi.”® Bu da gostermektedir ki, aydin
kimligi Osmanli imparatorlugu’'nda bir degisim ve déniisiime sahit olmustur.*®

Mesrutiyet doneminde aydinlar, y6netime kiitle halinde karsi koyamadiklar: igin,
mubhalif hareketin temsilciligini askerlere kaptirmislar ve fkinci Mesrutiyet’in “junta”
(askeri prensipler partisi) diktatoryasi ile kisa siirede sona ermesine yol agmislardir. Bu
dénemin mubhaliflerinin en temel unsuru olan tenkit¢i tavrin eksikligini; elestiriye
duyulan tahammiilsiizlik ve aydinlanmizin diisiince ve hedeflerinden kolayca
vazgecebilme niteliklerinde gérmek miimkiindiir.”” Muhalif fikirler konusunda olduk¢a
kat1 ve tahammiilsiiz olan ittihad ve Terakki'nin ve dénemin aydinlarinin beslendigi
kurumlarda bulunan materyalist ve pozitivist disiincelerin varhigi kendiliginden
gelismemistir:

“Ittihad ve Terakki Cemiyeti’'nin fikri kokleri arandiginda Askeri Tibbiye’de 19. yiizyil
biyolojik materyalizminin etkisini goriirtiz. Askerl Tibbiye 6grencileri, kendilerine
okutulan derslerin icabi olarak, hayati, Allah’in iradesinin bir {irlinii olmaktan ¢ok
biyolojik ve fizyolojik stireclerin bir sonucu olarak gériiyorlardi. Bu arada, 19. yiizyildan
tibbi tecriibl bir bilim haline getirmekten en basta gelen bilim adamlarindan Claude
Bernard'in fikirleri kendi 6grencisi ve Askeri Tibbiye hocasi olan Sakir Pasa yoluyla intikal
etmisti. Bu materyalist fikri temelin cemiyetin kurucularin etkilemis oldugu, bu yolla bir
nevi “kainat sirri”na vakif olabileceklerine ve bunun kendilerine, daha énceki kusaklarin
elinde olmayan bir giicli temin edecegine inanmalar1 muhtemeldir. Bu agidan, aym
paralelde giderek Paris’te pozitivizmin gene kendisine tilsimli bir kalkinma anahtar

' Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 115.

Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 119.

Murat Belge, “Osmanli’da ve Rusya’da Aydinlar”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, istanbul 1995, 126.

ilber Ortayli, “Dilde Ozlesme ve Dil Akademisi Sorunu”, Gelenekten Gelecege, VIII. Baski, istanbul 2004, 86.
Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 287-288.

Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 288.

Mardin, “Aydinlarimiz ve Tenkid - Tarihi Bir izah Denemesi”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 300.
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temin ettigine inanan Ahmed Riza Bey’in ittihad ve Terakki'nin ilk liderlerinden biri
olmasi bir tesadiif eseri sayilamaz. Zamanla bu yaklasim iki yerde engellerle karsilasacak:
ittihad ve Terakki kurucularini, kendilerinden daha etkin bir giic kaynagina sahip
olduklarini diisiinen Sakir-Nazim grubunun gerisinde birakacakt1.”*

Ddnemin aydinlari, kalkinma ve gelismeyi, kendi ideoloji ve felsefeleriyle izaha
girismislerdir.  Ornegin, Ahmet Riza’ya gdre, insanlarin diisiincelerinin
“bilimsellestirilmesi”yle kalkinma gerceklesecektir. Prens Sabahaddin ise biirokratik
idareye son vermekle ilerlemenin olabilecegine inanmaktadir. Cumhuriyet dénemine
sarkan siirecte de ana siyasal amag ve hedef devletin parcalanmasina firsat vermemek
ve kalkinmak/ilerlemek diisiincesi olacaktir.” Mesrutiyet dsnemi aydini, engellerle bas
edebilmek igin sultanin yetkisini sorgulamaya yoluna gitmistir. Bu cergevede
Mesrutiyet, meclis gibi kavramlari tartigmstir. Parlamento olgusu da bu siirecte
aydinlarin kendilerini ifade edebilecekleri bir kurum olarak goriilmiistiir.'®

Mesrutiyet’te tartisilan diislincelere kaynaklik yapan Misirli diigtintir Muhammed
Abduh’un din konusundaki “yeni” fikirleri, Abdiilhamid idaresine kars1 1908 dncesi laik
aydinlar arasinda yanki bulmustur. Nitekim ateist Dr. Abdullah Cevdet, siirgiinde
cikardigi Ictihad adli dergide Abduh’un diisiincelerine yer vermistir. Yine ilgingtir
Islamcilarin Sirat-1 Miistakim isimli dergisi de geleneksel Osmanli ulemasinin fikirlerine
aykir1 olan geng ulema tarafindan c¢ikarilmistir. Bu dergide de Abduh’un diistinceleri
seslendirilmistir.”"

Farkl disiincelerin seslendirildigi yayin organlari, 6nemli ve diizeyli tartigmalara
yer vermekteydiler. Ornegin bu yayinlarda Laik Baticilar, ‘modernist’ Islamcilari
gericilikle itham etmekteydiler. ‘Modernist isldmc1” aydinlarla laik Batici aydinlar
simgeleyen iki dnemli miinevver olan Mehmet Akif ve Tevfik Fikret, bu tartigmalarin
temsilcileri olmuslardir. Bu iki cenahtan aydinimizin yaptig: seviyeli ve kapasiteli
tartigmalar, Isldimci ve laikler arasindaki klasik farklilasmanin simgeleri
durumundadirlar. Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresat yazarlarinin muhalif yayin organi
ictihad dergisi yazarlar1 Abdullah Cevdet ile Kiliczade Hakki, ulema ve modern
Islamcilara kars: bir fikir miicadelesi sergilemislerdir. ** Batici ve Islamci aydinlar
disinda Tiirkgii blok icerisinde bulunan Musa Carullah Bigiyefden (1875-1949)
bahsedilebilir. Ondan farkli olarak Ziya Gokalp ne ilahiyatci ne de din isleriyle gorevli
bir kimseydi. Bir sosyolog olarak onun ¢éziimii, islamciligi, Tiirkgiiliigii ve Baticihg
birlestirmeyi 6ngérmekteydi. Gokalp’in din modernlesmesinin, Cumhuriyet déneminin
resmi goriistiyle uyumlu oldugu sdylenebilir.'”

Osmanli’'min son dénemi ile Cumhuriyet dénemlerinde, aydinlar biiytik rollere talip
olmuslardir. Ancak ayni aydin, halkla temasa girmekten kaginmis, Bat1 kiiltiiriine
agilmistir. Bu da aydindan beklenen gérevin yerine getirilmemesi neticesini

% Serif Mardin, “19. Yiizyil Diisiince Akimlar1 ve Osmanli Devleti”, Tiirk Modernlesmesi Makaleler: 4, der:

Miimtaz'er Tiirkéne, Tuncay Onder, VIL. baski, Istanbul 2000, 100.
*  Mardin, “19. Yiizy1l Diisiince Akimlar1 ve Osmanli Devleti”, Tiirk Modernlesmesi Makaleler: 4, 98-101.
1% Azman, “Tiirk Aydiminin Kendini Tanimlama Sorunu”, 505.
o' Niyazi Berkes, “Tiirk Reform Asamalar1”, " Teokrasi ve Laiklik, I1. baski, istanbul 1997, 68.
192 Berkes, “Tiirk Reform Asamalar1”, 68-69.
% Berkes, “Tiirk Reform Asamalar1”, 69.
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dogurmustur, Bu hususu Ziya Gokalp “Halka Dogru” yazilariyla ifade etmistir.'** Hasili,
ikinci Mesrutiyet’le birlikte, her gruptan aydin, Bati ve Bati diisiincesinden uzak
kalamamustir:

“fkinci Mesrutiyet’le girisilen yol, bir taraftan Osmanli imparatorlugu’nun siyasal
arenadan cekilmesiyle sonuglanirken, diger taraftan da toplumsal ¢dziilmeye kars:
arayislarin ve ¢6ziim yollarinin 6nceki donemlere gére daha netlesmesi ve hatta
katilasmasiyla ortiisen diisiinsel gelismelerin serpilmesine, cesitlenmesine ve yer yer
derinlesmesine neden olmustur. Bu c¢ercevede Osmanlicisiyla, Islamcisiyla,
Tiirkgiisiiyle, Baticisiyla her kesimden aydin, pratik kaygilar ve hedefler i¢in de olsa,
Bat1 diislincesini dnce okumaya ve anlamaya, daha sonra da oradan devsirdigi fikirleri
bir “diinya goriisii” ayracinda yogurup, topluma aktarma ve yayma cabasina,
kosusturmasina girmistir. Ote yandan Mesrutiyet'in getirdigi serbestlik ortaminda,
aydimin i¢inde bulundugu toplumun geleneksel degerleriyle az-cok beslenen zihniyet
diinyasi, Bati’dan 6grendikleri ile catismasi veya catistigini diisiinmesinden dolayi, kimi
zaman haykirmalara, nefretlere, timitsizliklere, bir kelime ile ge¢misi inkira kadar
varan tepkiler icine girmisse de yine de gonlii Dogu’da, fakat akli Batr’dadir.” '

Bat1 Diisiincesiyle Temas ve Bunun Sonuglar:

Bati felsefe ve kiiltiiriiniin etkisi ve baskisi altinda olan Osmanli ve Yeni Tiirkiye’de,
felsefe bir yer ve konum edinmistir. Bununla da kalmamus, her tiirliisiiyle felsefi
diistince okullara girmistir. Ancak felsefe, Mesrutiyet dénemi Tiirk diisiincesinde,
sosyoloji kadar etkin olamamistir. “Felsefi diistinceler, Tanzimat’ta oldugu gibi siyaset
felsefesi cercevesinde kalmaktan kurtulmussa da heniiz sosyal niteliklerden
arinmamugtir. Gokalp gibi felsefl yonii oldukga belirgin olan bir aydin icin bile, felsefe
‘litks’tiir. Oncelikle ‘devleti kurtaracak’ sosyo-politik diisiincelere ve pratik ¢dziimlere
ihtiyac vardir.” '

Mesrutiyet déneminde diinya goriisii olarak algilanan felsefe, Batililasmanin hiz
kazandigi Cumhuriyet dénemindeki aydinlarini da etkisi altina almistir. Ancak “bu
donemde felsefe, bir taraftan Osmanhlhigi ve Islamiligi simgeledigi kabul edilen
‘metafizik’ niteliklerden arindirilmis, diger taraftan da diinyevilestirilen felsefi
diistinceden, Tiirk inkilplarinin felsefesini yapmasi beklenmis, hatta Mehmet Emin
Erisilgil gibi bazi felsefeci aydinlar bu cercevede birtakim faaliyetlere girismislerdir.” '’

“Baticililasma”, “muasirlasma”, “modernlesme” kavramlariyla ifade edilen zihinsel
ve ideolojik tavir, siyasl program olarak devletin asrilesmesinin bir formu olarak
diistiniilmelidir. Bu form, bir ideolojiye doniistiigli i¢in bir kisim reformlarla devletin
yapisinin ddniistiiriilmesi sonucuyla tesekkiil etti. “Bir varolus bi¢imi olarak dnceleri,
Batr’y1 ve Dogu’da ait oldugu medeniyeti tanima ve istifade etme yoluna gidilirken Bat1
tek ve mutlak bilgi, bilim ve hayat kaynag: olarak gériilmiis, Bat’y1 asma yolu tercih

104 Kemal H. Karpat, “Aydmlar ve Kimlik: Tarihsel Bir Bakis”, Dogu ve Batt, say1: 35, Nisan 2006, 62-63.
195 Osman Kafadar, Tiirkiye'de Kiiltiirel Déniisiimler ve Felsefe Egitimi, istanbul 2000, 462-463.

1% Kafadar, Tiirkiye de Kiiltiirel Déniisiimler ve Felsefe Egitimi, 462-463.

Kafadar, Tiirkiyede Kiiltiirel Déniistimler ve Felsefe Egitimi, 463-464.
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edilmemistir.'® Bat’'da yetisen bir iiriin niteligindeki olgu olarak modernlesme,
Osmanli’nin her tiirlii sorununu ¢ézemedi, fakat imparatorlugun émriinii uzatarak
Cumhuriyet dénemi degisim ve doniisiimlerine siyasal, toplumsal ve zihinsel zemin
hazirladi. Sekilci ve yiizeysel evreler seklinde cereyan eden bu siireg, modernlesme ve
Batililasmanin yukaridan ve dayatmayla topluma benimsetilmesiyle sinirl kaldi.'”
ikinci Megrutiyet dénemi aydinlarinin genelinde ileri siirdiikleri fikirlerin Dogu’da
ve Bati’da temellerine inen, derinlikli kisilerin varligi sinirh sayida olmustur. Kdklerine
inemedikleri diistinceleri savunan bu fikir adamlari, Bat1 diisiincesini ve onun bilimsel
alanda elde ettikleri birikimi degismez, yanlislanamaz mutlak dogrular olarak
gormiisler ve buna inanmislardir. Pozitivist bilimlerin ortaya koydugu bilgiler,
degismez ve yanilmaz bilgiler olduguna “iman” etmislerdir. Bununla birlikte ayni zihin
yapisina sahip aydinlarin oldugu gibi almakta sakinca gérmedikleri Bat1 kiiltiirii ve
sanati, fikir hayatimizda dogmatiklige ve tek yénlii bir anlayisa kap1 aralamistir. islamct
ve Tiirkgii fikir adamlarimiz ise, bilimsel ve kiiltiirel eklemlenmekten ziyade, Bat1’daki
gelismeleri takip etmisler; sorgulayarak ve elestirerek yararlanmiglardir. '*°

Bati’da bilime tam ve salt bir iman sonucunda gerceklesecegi diisiiniilen “soyut ve
evrensel ilerleme” diisiincesi, pozitivizmin kurucusu Auguste Comte ve takipgileri
tarafindan bir ideoloji haline doniistiiriilmustii. Boyle bir ideolojik akimin, Osmanli’ya
yansimasi, ilk olarak Tanzimat ve arkasindan Mesrutiyet'le gerceklesti. Dénemin
aydinlarimin kendilerini kurtaramadigi bu “biiyiilii ve sasali” ideoloji, bir taraftan
emperyalist amaglar icin bir enstriiman olarak kullaniliyor ve diger taraftan agir
elestirilere hedef oluyordu. “Bu gruplar, felsefe ve fikir diinyasinda Bat1’da ortaya ¢ikan
akimlar ve bunlar {izerine agilan tartismalari, kendi kavramlari ve kaliplar1 iginde
aynen alip {ilkede satisa ¢ikariyorlardi.”™' Cagdaslasma, modernlesme ve “terakki”
cereyanlarimin koklerinde aydinlanma ve pozitivist zihniyet bulunmaktadir. Bu
pozitivist bakis acis1, Ziya Gokalp’in sosyolojik destegiyle hakim bir anlayisa biirtindii.
Nihayetinde Cumhuriyet déneminde Atatiirk’iin ifadesiyle “Hayatta en hakiki miirsit,
ilimdir.” seklinde seslendirildi.'

Batr'daki fikir cereyanlarimin tesiri altinda kalan dénemin mubhalif aydinlari,
Osmanlilik fikrini mesru ortamlarda gerceklestirmede nemli mesafeler kaydettiler.
Ancak “bundan sonraki dénemlerde Osmanllik fikri etkisini yitirmeye baslayacaktur.
Siyasi bir ideoloji olarak giiclinii yitirse de biitiin aydinlarin birlesebildigi ortak yol
olarak varhigi siirdiirecektir”.'” Siyasi anlamda Osmanlilik fikri, Birinci Diinya
Savasi’'nin sonuna kadar aydinlarin tizerinde birlesebildikleri ortak ideal olma vasfin
kaybetmemistir. Zira Osmanli aydini, her tiirlii sartta ve ortamda devlete itaatkar bir

1% siileyman Hayri Bolay, “Osmanli Modernlesmesi”, Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefesi, Ankara 2005,

291-292.

19 Hayri Bolay, “Osmanli Modernlesmesi”, 296-297.

10 Siileyman Hayri Bolay, “Cumhuriyetin 80. Yilinda Tiirk Diisiince Hayat1”, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler,

Ankara 2007, 218-219.

Bolay, “Cumhuriyetin 80. Yilinda Tiirk Diisiince Hayat1”, 219.

Hayri Bolay, “Cumhuriyet Déneminde Zihniyetler ve ideolojiler”, 238.
Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 93.
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zihniyetin temsilcisidir. 1913’ten sonra da Ittihad ve Terakki, Osmanlilik fikrinden
toplumsallastirma vasitasi olarak faydalanmigtir. ***

Osmanlilik fikri, aydinlar arasinda daha sonraki yillarda Isldm Birligi ve Tiirk
Milliyetgiligi diisiincelerine karsisinda tutunamamugtir. Osmanlilik fikri hususunda su
soylenebilir:

“Osmanlilik; devlet adamlari icin nasil olursa olsun Osmanli Devleti'nin
biitiinliigiini korumak ve yasatmak Tiirk aydinlari i¢in hem devleti yasatmak hem de
Tiirk unsurunun 6nemini ve konumunu muhafaza etmek, gayri- Miislimler ve gayri
Tiirkler igin istiklale gotiiren yol, Tiirkgiiler ve Isldmcilar icin kozmopolitlik, Diiveli
Muazzama igin; kapitiilasyon, imtiyaz, taviz, somiirii ve gayri Mislimlerin
muhtariyetlerini ifade etmistir.”**

Birinci Mesrutiyet’in yiiriirliikten kaldirilmasina, bir tir “aydin kiyimi” olarak
degerlendirenler de olmustur. II. Abdiilhamid déneminde aydin, eski dénemlere
nazaran daha bilingli ve etkindir:

“Edebiyat, ...bir ¢esit masonluk olarak, edebiyatla ugrasanlari bir ag icinde
toplamaktadir. Halid Ziya gerci Mai ve Siyah’ta dolayli olarak aydinin bu devirdeki
sorunlarini anlatmaktadir, fakat kendisi de 6nemli romanlarindan bir kismini 1L
Abdiilhamid devrinde yazmustir, Padisah Bati’daki edebi tartismalarin Osmanli
imparatorlugu'na yansimasina mani olmamaktadir. Hatta konan bazi yasaklarin
sonucunda, 1. Abdiilhamid devrinde “ansiklopedizm” adini verdigimiz akimin yeniden
canlandigini ileri stirebiliriz. Bu tlirden en ¢ok eser vermis olan kisilerden biri gazeteci,
romanct ve “ansiklopedist” Ahmed Midhat Efendi’dir. (Onun) sayesinde Osmanli okuru
Batr'daki edebi tartismalardan, bilimin gelismelerinden, hatta Bati’daki din aleyhtar:
cereyanlardan haberdar edilmistir.

Baticilik, Tiirkgiilik ve Islamcilik cereyanlari, Mesrutiyet déneminde siyast
hiiviyetler kazanmislardir. Bu dénemin aydinlari, savunduklar: diisiincelerin yayin
organlarina da sahiptirler. Bu cercevede Beyaniill-Hak, Sirat-1 Miistakim, Ictihad, Hikmet-
Islamiye, Tiirk Yurdu, Ceride-i Sufiye gibi dergi ve gazeteler, etkin ve seviyeli bir yayin
yiiriitmiislerdir. Sirat-1 Mustakim dergisinde; Islamcilik diisiincesini, Mehmet Akif,
Mustafa Sabri, Seyhiilislim Musa Kazim, Elmalili Hamdi Yazir, ismail Hakk: izmirli,
Ferid Kam, Filibeli Ahmet Hilmi, ismail Fenni, Said Halim Pasa, Mehmed Semseddin,
Hiiseyin Kazim Kadri gibi aydinlar savunmaktaydilar. Filibeli Ahmed Hilmi ve Ismail
Fenni, materyalist disiincelere karsi miicadeleye 06ne ¢ikarirken, tasavvufu
felsefilestirerek vahdet-i viicud fikrini benimsemekteydiler. “Ismail Hakki {zmirli,
kelami yenilemeye ¢aligirken usul-i fikihta yenilik yapmaya yanasmiyordu. Hiiseyin
Kazim Kadri, felsefeye, kelama, tasavvufa ve akli muhakeme ile hiikiim ¢ikarmaya kars
cikarken Islami hiikiimlerin nasil yenilecegini izah edemiyordu. Said Halim Pasa,

1 Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti,179-180.

Yazici, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, 180.

¢ Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 280-281.

7 M. Semseddin Giinaltay hakkinda genis bilgi i¢in bk. Bayram Ali Cetinkaya, Tiirkiye'nin Modernlesmesi
Stirecinde Semseddin Giinaltay, Ankara 2003.
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Buhranlarimiz adli risalelerinde, {sldm’a déniisii care gdsterirken, hadiseleri derinligine
tahlil etmeden usul-1 fikihta bir yenilik yapmadan adeta anlik receteler yaziyordu.”**®

islamcilik, muhafazakarligin bir tiirii olmaktan ziyade dindar Miisliiman aydin
prototipinin diisiince kanaliydi. Bu harekete islimcilik isminin verilmesinin miinasip
olup olmadig1 da tartisilmalidir. Zira Osmanli Devleti’nde islam’in siyas? ve hukuki alani,
bilyiik oranda uygulanmaktaydi. Bu cereyan, daha ziyade, islim’in iyi algilanmadig,
kaynaklardan arastirilmadigi ve bilinemedigi dolayisiyla iyi yasanmadigi icin geri
kalindigin1 savunmaktaydi. Dénemin Miisliiman aydinlarinin cevabim aradiklar:
sorular sunlardi:

“Yerli kiiltiir iginde islim"in yeri nedir?

Bat1 Medeniyeti karsisinda Miisliimanlarin tavri nasil olmalidir?

islam diinyasini islam mi geri birakt1?

Miisliimanlara dinin hakikatleri, modern ilim nasil 6gretilecek?

Dini ve siyasi liderligi birlestiren hilafetin yeri nedir?

islam inanc1 ve dgretisi etrafinda birlesebilmek i¢in kavmiyetciligin doguracag
pargalanma nasil 6nlenebilir?

Bilimsel pozitivizmden yararlanarak yeni ve rasyonel bir Islam anlayis1 nasil ortaya
konulabilir?

icerideki ve disaridaki muhaliflere karsi islim nasil makul bir sekilde miidafaa
edilebilir?” ¥

islamci aydin, ortaya ¢ikan problemlerin ¢éziimii igin formiiller arayisi icindedir. Bu
cercevede Mehmet Akif'in “asrin idrakine sdyletmeliyiz islam™1 formiiliiniin kéklerini
ve referanslarini Ahmet Cevdet Pasa’da ve Namik Kemal bulmak miimkiindiir. Bat1’nin
ilim ve teknolojisi ile Alman ve Japonlarin vazife ahlaki, dini ihmal etmeyen aydinlarin
zihinlerini mesgul etmekteydi. Yani yanlis, batil ve bidatlerle c¢evrelenmis din
anlayisindan kurtulus, yine dine ve kaynaklarina miiracaatla dogru ve sahih bir sekilde
ele alinmak kosuluyla miimkiin olacakti. Zikri gegen anlayislar, ne yazik ki, dncelikle
pratik hayatina yonelik olup, felsefi bir temellendirmeye mesafeliydiler. Felsefi ve akli
bir diisiinceyle hareket eden aydinlarimiz da bulunmaktaydilar. Bunlar, Filibeli Ahmet
Hilmi, smail Fenni, Ferid Kam, ismail Hakki izmirli, M. Ali Ayn1, Elmalili Hamdi Yazir
gibi benzer miinevverlerdir."”®

ikinci Mesrutiyet’in aydini, tek tip bir aydin profilini yansitmamaktadir. Bunlar
icerisinde sosyolojik alani tercih eden Ziya Gokalp gibi aydinlar da mevcuttur:

“Ziya Gokalp, Tkinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra ittihad ve Terakki Cemiyeti'nin
Diyarbakir subesini kurarak siyaset calismalarina aktif olarak katilmistir. Abdullah
Cevdet, ibrahim Temo ve ishak Siikti ile birlikte siirdiirdiigii bu calismalarda toplumsal
sorunlari ele alan arastirmalar ve ideolojik ¢calismalar {izerinde yogunlagmistir.

Osmanli imparatorlugu’nun pargalanma siireci iginde oldugunu ilk fark edenlerden
birisi olarak Ziya Gokalp, yeni bir ulusal kimlik arayis1 tizerinde durmustur. Tiirk
toplumunun kendine &zgii bir kimligi, kiiltiir ve sanat anlayisi oldugu fikrini

118 S, Hayri Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Maceras1”, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, Ankara 2007, 257.
1% Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Maceras1”, 257-258.
120 Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Macerast”, 258.
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savunmustur. Bu fikri temel alan calismalarinda Tiirkgiiliik esaslarini her vesile ile
giindeme getiren bir mesleki ve ahlaki israr ile dikkat ¢ekmektedir. Bu 1srarin odak
noktasi, asla dogu kdkenli mistik ve estetik degere dayanmamaktadir. Ziya Gokalp’in
diistincesinde, Tiirk toplumunun kendi ahlaki ve kiiltiirel degerlerinin, batidan alinacak
kiiltiir ve ahlak degerleri ile birlestirilmesi (sentez) esas alinmustir, Bu sentez, yeni bir
hareket noktasi kabul edilecek ve daha ileriye gidisin rotasi bu senteze goére
cizilecektir.”*!

1913 yilinda Islam Mecmuasi'ni yayinlayan Ziya Gokalp, sosyal deismeyi fikih
cercevesinde izah etmekte, modernlesme hareketlerine fikihtan bir temel bulmak
amaciyla “ictimaf usul-i fikih” kavramini ve fikrini ileri stirdii. Ona gore;

“Fikhin iki kismi vardy; itikat ve ibadetler degismezdi. Ama muamelat ile ilgili kismi,
hukukd, iktisadi, mali, ticari ve ictimaf cihetleri igine aldig1 i¢in toplumda bu konularda
devamli degisimler olmaktadir. Dolayisiyla fikih, bu degisimlere ayak uydurmak, bu
degismeleri yakalamak, izah etmek ve islam’1 ona gére yorumlamak zorunda idi. fste bu
noktada Gokalp bir sigrama yaparak soyle bir ictihadde bulunuyordu: Mademki fikhin
muamelat kismi, degisen hadiselere nispetle degismektedir. Seriatin kanunlar: ilahi
kanunlardir; cemiyeti idare eden rf ve adetler de Allah’in kanunlaridir; dyleyse fiklun
muamelat kisminin yerine yine Allah’in kanunlari olan i¢timai kanunlar, yani orf ve
adetleri koyarsak dinden ¢ikmis olmadigimiz gibi, sosyal vakalar1 ve degisimi de izah
etme imkanina kavusuruz. Bdylece fikih, ictimal degisimleri hem yakalamis hem izah
etmis olur; hem de Islam’1 gelistirme imkani elde etmis oluruz.”

Ziya Gokalp’in fikih usuliinii sosyolojiyle desteklemesi diisiincesine izmirli ismail
Hakk1’dan'?, “fikih usuliiniin ilmen ve mantiken béyle bir degisiklige ihtiyac1 yoktur.”
seklinde olumsuz bir ret cevabi geldi. Ancak Kazanli fikih hocasi Halim Sabit, Gokalp’in
diisiincelerine tam destek verdi. Nihayetinde ilmi ve yiiksek seviyeli bir tartismanin
zamanin aydinlari arasinda mevcut oldugu goriilmektedir. Bu tartismanin iislup ve
seviyesi, ayni diisiince cenahindaki kisilerle de olsa farkli diisiince cenahtaki aydinlarla
da olsa, diizeyli ve saygih olmustur. ' Aslinda Ziya Gokalp, ileri stirdiigii diisiincelerle,
geleneksel anlayislarin disina ¢ikmis olsa da o kendisinden onceki seleflerinin
yaptiklarinin bir tiriind icra etmistir:

“Gokalp, Ahmet Cevdet Paga, Namik Kemal ve Ali Suavi’de goriilen kiiltiirel ve siyasi
modernlesme ile fikih arasindaki gerilimleri uzlastirma tesebbiisiiniin son &rnegini
vermistir. O, boylece fikhi salt hukuk olarak goren gelenekten ayrilmus, fikihtaki evrim
fikrinin uygunluk icinde oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla zamanin degismesiyle
ahkdmin degisecegini sdyleyen fikih ile sosyoloji arasinda bir ¢atisma gérmemektedir.
Bu evrimci hukuk ve fikih anlayis1 bagka Miisliiman diisiiniirleri de mesgul edecektir.”**

1 Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 114.

ismail Hakki izmirli hakkinda genis bilgi icin bk. Bayram Ali Cetinkaya, Izmirli ismail Hakki Hayatt, Eserleri,
Goriisleri, istanbul 2000.

Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Macerast”, 257-258.

Bolay, “Tiirkiye’de Dini Diisiincenin Macerast”, 258-259.
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Mesrutiyet Biirokrati

Osmanl yonetiminde farkli din ve irktan devlet adami ve biirokratin varligimn bir
hakikat olduguna isaret edilmisti. Osmanli devlet adamlar1 ve biirokratlari igerisinde
yakin ve uzak bolgelerde gayr-i Miislim tebaadan gérev yapanlar vardir. Makedonya
bélgesinde iskodra’da, Yanya'da, Siiryani yargic bulunmaktadir. Ermeni memurlar da
bu bolgelerde vazife yapmislardir, '

Bunlar igerisinde Arap unsurlar da bulunmaktadir. Araplar sadece vilayet
biirokrasisinde degil, merkezi ySnetimde de gérev almiglardir.'”® Din ve etnik kéken
farki olmaksizin Osmanli biirokratlari, konumlar: geregi halka ve tebaayla siirekli temas
icerisinde olmuglardir. Ancak aydinlarimiz, tasrayla veya Imparatorluk merkezi
disindaki hadiselere ve sorunlara fazla ilgi gostermemistir.

Aydin gelenegimizin olusumunda Osmanli miinevverlerinin tarim sektdrii ve kéyli
ekonomisiyle ¢ok fazla ilgilendigi sylenemez. Bati'ya kars1 asir1 ve kontrol edilemeyen
hayranlik, tasra ve koylii sorunlariyla ilgilenmeyi engelleyen bir unsurdur. Batili adam
tipinin takipgisi ve taklit¢isi Osmanh aydinlari, koylii meseleleri ile ugrasan insan
izleniminden A4deta utanarak (tiksinerek) uzak durmuslardir.’” Halbuki aydin
biirokratlarimizin kékenlerine bakildiginda bir kisminin sosyal statii olarak asagi
tabakalardan geldigi goriilmektedir. Medreseden ayrilan Ahmet Cevdet Pasa ve Misir
Garsisi’'ndaki bir kapicinin oglu olan Mehmed Emin Ali Pasa bunlardan sadece ikisidir."**

Osmanli’da askeri ve sivil iki tiir biirokrat kimliginden s6z etmek miimkiindiir:

“Asker? davranis daha ¢ok vatanperverlikten “vatani kurtarma” diisiincelerinden
hareket eden, toplumun derin sorunlari tizerine egilmekten ¢ok kisa vadede “hareket”e
yo6nelen bir davranistir. Enver Pasa’nin daha sonraki yillardaki politikasi bunun saf bir
Ornegini verir, Sivil-biirokratik davranisa gelince, bu davranisin temel unsuru bazen bir
“entelektiieller ihaneti"ne yaklasabilen halk aleyhtari tutumudur. Osmanl ittihad ve
Terakki Cemiyeti kuruldugu zaman kurucular arasina halka giivenilebilecegi fikri agir
bastyordu. Askeri Tibbiyelilere bunun bdyle olmadigini anlatan, halka “6nder” olmayi
telkin eden, halkin sesinin kurulacak birimde yeri olmadigina inanan Murat ve Ahmet
Riza Bey gibi sivil biirokratlardi. Bu gibi bir inangta Osmanli imparatorlugu’nda eskiden
beri egemen bir avam-havas ayrilig1 diisiincesinin mi, yoksa Avrupa’da bu y6ne iten
gelismelerin mi etkili oldugunu anlamak zordur. Fakat her tiirlii anlama bu sivil
biirokratlar1 birer “demokrat” haline getiremez. Otoriter elitist teorileri Osmanli
ittihad ve Terakki Cemiyeti’nde yaymis olmanin sorumlulugu onlara yiiklenmelidir.”**

Reformcu resmi memurlarin esrafa karsi tutumlarina gelince, bu da Sultan
Abdiilhamid dénemindeki yénetiminin modernlestirilmesinin bir sonucu olusmustur.
Zira Sultan, biirokrasiyi akilci bir sisteme oturtmak i¢in tiim imkanlari kullanmugtir.

125 Taha Akyol, Osmanl Mirasindan Cumhuriyet Tiirkiye'sine ilber Ortayli ile Konusmalar, 1V. baski, istanbul 2004, 40.
% flber Ortayli, “19. Yiizy1l Osmanli Yénetimi ve Arap Dili”, Osmanli Barisi, V1. baski, istanbul 2005, 151.

127 Karakoyunlu, “Aydin Gelenegimizin Olusumu ve Cumhuriyet Aydinlar1”, 109.

% flber Ortayli, “Egitimde Batihlasma”, Son Imparatorluk Osmanli, 11. baski, istanbul 2006, 148.

12 serif Mardin, J6n Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, V1. baski, Istanbul 1999, 306.
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Onun déneminde tam anlamiyla modernlestirilen Miilkiye’yi bitirenlerin, yiiksek
kademelere gelmek konusunda ¢ok basarili olduklar: bilinmektedir, *°

II. Abdiilhamid’e muhalif olan geng biirokratlar ve askerler, en yiiksek yonetim ve
hiikiimet gorevlerine, yetenekli olmaktan ziyade Sultana itaatkar olanlarin getirildigine
inanmaktaydilar, “Askerler ise, Sultanin modernlestirici reformlarinin, baskent
yakininda manevra yapan biyiik askeri birliklerin hakiki mermi kullanmasini
yasaklamasiyla uyusmadigini diistintiyorlardi. Bu ¢eliskileri ortadan kaldirmaya ¢alisan
ve sistemin ‘son bulacagini’ uman bu tutum, daha 6nceki Osmanli ‘devlet nedeni’
ideolojisine karsit olarak, ‘ulusal’ biirokrat¢ilik diye adlandirilabilir.” ***

Yeni mezun ulusalct biirokratlarin Sultan’la iliskilerinin ¢ok iyi olmamasinin bir
sebebi de Tiirkiye'de modern bir devlet kurma hususundaki idealleriydi. Onlar ulus-
devletin kurulmasimin daha kisa zamanda kurulacagini diisiinmekteydiler."** Pozitivist
ve ulus devlet modelli bir devlet diistincesi, Mesrutiyet dénemi belirli aydin grubunun
en bilyiik hayal ve idealiydi. Bu anlamda pozitivizm, Osmanli devlet adamlarinin
belirgin bir egilimi durumundadir. Tanzimat’la gelen pozitivizm, Mesrutiyet kanaliyla
Cumhuriyet déneminin siyasi ve sosyal programinda en etkin diisiincesi olmugtur.™
Pozitivist fikirlere ve diger disiincelere agik olan ve memuriyetleri éne g¢ikan
miinevverlerde, gazete ve roman gibi kitle iletisim vasitalarini kullanmaya biiyiik 5nem
verdiler. Nitekim bazi devlet adamlari, kendi konaklarinda toplantilar diizenlemekten
geri durmamislardir. Kiiltiir calismalarinin biiyiik devlet adamlarinin konaklarinda icra
edilmesi, kadim bir Osmanl gelenegidir.”** Bu ¢ercevede Osmanli devlet adami-aydini,
meselelerini heyecanla degil zeki ile ¢dzmek taraftaridir.” Bu dénemdeki ulema
“entelektiiel bir zindan™in igerisine itildi. O, “itikadin savunucusu” olarak Sultan-
halifenin kendilerine yonelttigi 6vgiilere mazhar olmuslardir.™

Osmanli Sultanlar1 ile sadrazamdan baglayarak her derecedeki biirokratlar
arasindaki iliski ilgingtir:

“Osmanli tarihinde sadrazamlarin otorite kurdugu devirler olmustu, ama Tanzimat
déneminde sadece sadrazam degil, sadrazamla birlikte etrafindaki biirokrat kadro da
yOnetime egemen olmustur. imparatorlugun modernlesme tarihinin bu carpici
déneminde Bab-1Alf biirokratlar: yénetime hakimdi. Birinci Mesrutiyet’ten sonra Yildiz
Saray1, ikinci Mesrutiyet'ten sonra ise siyasi bir cemiyet olan ittihad ve Terakki
otoriteyi ele almiglardir. Her ii¢ dénemde de otoriter nitelikli bir yénetim vardi ve
sonunda otoriterlik nerdeyse modern anlamda bir diktatérliige doéniismiistiir. Her ii¢
dénemin siyasal seckinleri nitelik olarak birbirinden farkhdir. Tanzimat déneminin
yoneticileri yakin tarihin en becerikli, yaratici kadrolariydy; biirokrasinin i¢inde yetisip

130 Ortayli, “Osmanh Kimligi”, Osmanli Barisi, 28 (Naklen: Anderas Kazamias, Education and Quest for

Modernity in Turkey, London 1966, 90).

Mardin, “Tiirk Siyasasini Agiklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Gevre iliskileri”, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset
(Makaleler I), 57-58.

Mardin, “Tiirk Siyasasini Agiklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Gevre iliskileri”, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset
(Makaleler 1),58.

Mardin, “Serif Mardin’le Din ve Devlet Sosyolojisi Konusunda Séylesi”, (Ali Bayramoglu ile) Tiirkiye'de
Toplum ve Siyaset (Makaleler I), 141.

Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 273.

Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler 3), 275.

Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, 454.
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yiikselen devlet memurlariydi. ikinci dsnemde Osmanli hiikiimdarlari, imparatorlugun
tarihinde goriilmeyen bir bicimde biitiin erki elinde toplamis ve bunu modern bir
biirokrat aygit ve asil 5nemlisi bir ideolojiyi kullanarak yapmistir.”*’

Nitekim Mesrutiyet, Tanzimat'la en giiclii ifadesini bulan bir gelenegin devami
olarak bir asker biirokrat hareketidir. Tkinci Mesrutiyet, aydinlarin ordu destegiyle
giiclendirdigi ve siiriikledigi bir hareket olsa da imparatorluk tarihindeki en kapsamli
demokrasi girigimidir.

Cumbhuriyet Aydin ve Biirokrati

ittihad ve Terakki'yi fikri kanadini olusturan aydin biirokratlar, Mesrutiyet
déneminde Cumhuriyet’in isaretlerini vererek yeni devletin ideolojisi olarak,
pozitivizmi benimseyeceklerdir.”*® Dolayisiyla pozitivizm, yalnizca Mesrutiyet aydim ve
biirokratlarinin ideolojisi olarak kalmadi, Cumhuriyet’in de egemen ideolojisi olarak da
tescillendi:

“Bu sekiiler misyoner aydin-biirokrat hareketi, bir baska acidan bakildiginda
toplumun, ylizyillar 6ncesinden tevariis ettigi diinya gériisiine, dinine, mitlerine,
hurafelerine, yasama tarzina ve diger toplumsal kurumlarina agilmis bir savasti. Bu
savasta kullanilan biricik etkili entelektiiel silah, ‘bilim’di. Béylece ‘bilim’, pozitivist
ideolojinin mantig1 geregi, mevcut toplumsal kurumlara kars1 girisilmis bu kutsal
savasta bir silah olarak kullanildi. Dahasi, ‘bilim’in, pozitivist aydin-biirokrat sinifin,
toplum i¢indeki mesruiyetini saglayan en etkili ara¢ olmak gibi bir fonksiyonu daha
vardi.”"’

Mesrutiyet’in aydin biirokratlari ile Cumhuriyet’in aydin biirokratlar: arasinda bir
catismadan ziyade bir siireklilik mevcuttur. Ancak bu birbirlerinin devami anlamina da
gelmez. " Tiirk aydini igin yerellik onun fikri bir siginag1 olurken, Cumhuriyet Dénemi
aydinin gelismesinde “aydinlanmadan” ¢ok “eylemler” énemli oldu. Cumhuriyet’in
“kazanimlar1”, Tanzimat ile baslayan ve ikinci Mesrutiyet ile tamamlanan bir siirecin
ikmalinin sonucudur.'"!

Sonug olarak Mesrutiyet dénemi, aydinlar arasinda olgun ve diizeyli fikri
tartismalara zemin hazirlamistir. Yine bu dénemin devlet adaminda Bati’ya kars1 bir
cekingenlik, kimi zaman nefret kimi zaman da bir korku hakimdir. Zamanin aydinlar
arasinda var olan halktan kopuk mesafeli durus, Tanzimat’tan bir miras gibi Mesrutiyet
déneminde de kalintilarini stirmiistiir. Ancak gerek aydinlar gerekse biirokratlar, basin
Ozglirligiiniin sagladigi ortamdan dolay1 devlet ve millet sorunlarim alabildigince
tartisma imkani bulmuslardir. Mesrutiyet dénemi miinevverlerin (bu tiim ideolojik ve
fikri akimlar icin gecerlidir) en biiylik eksikligi, meseleleri toplum ve millet
dinamiklerinden bagimsiz bir sekilde, Bati’daki gibi ¢6zme girisiminde bulunmalaridir.

13’

N

ilber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizy:ls, 111 baski, istanbul 1995, 77.
13 Hiisamettin Arslan, “Pozitivizm Bir Bilim ideolojisinin Anatomisi”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, istanbul
1995, 568-569.

Arslan, “Pozitivizm Bir Bilim ideolojisinin Anatomisi”, 568.

10 yildiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, 367-368.

1 y1ldiz, “Tiirk Aydini ve iktidar Sorunu”, 367.
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Doénemin aydin ve biirokratlari, padisahlik olmasina ragmen, saraya ve yonetime
elestirilerde bulunmaktan sakinmazdi. Farkli etnik kokenlerden gelse bile, bu dénemin
miinevverleri, Tiirk kiiltiir, dil ve edebiyatina biiyiik katkilarda bulunmuslardir.
Mesrutiyet dénemi aydin ve devlet adami birgok hayati problemle ugrastiklar: icin sert
ve miicadeleci bir kimlige sahipti. Ayrica mesrutiyet biirokratlarinin farkli etnik
kokenlerden gelme gibi bir 6zellikleri de mevcuttu. Bu dénemin devlet adamy, diinyay:
ve tilkeyi iyi taniyan hikmet ve bilgi adami vasiflarini da tasimaktaydi. Zira mesrutiyet
devrinin aydin ve biirokratlar1 hem yurt i¢i hem de dis1 gérevlerinde bulunmus ve
tilkenin modernizme doniisiimiinii gerceklestirmislerdir. Osmanli biirokrasisinin bir
kesimi, modernlesmenin gereksinimlerine, bir Sl¢iide ¢ok erken uyumlu hale getirilmis
ve 19. yiizyilda, reformcu karakterini gostermistir. Bu reformcu biirokrasi, reformun ilk
can alict noktasi olarak, askeri ve sivil biirokrasiyi hazirlayan egitim kurumlarinin
modernlestirilmesini se¢mistir.

Aydin gelenegimizin olusmasinda hiirriyet miicadelesi yapilirken sivil kadro ile
askeri kadro arasinda onemli farklar goriilmektedir. Bu dénemde ortaya cikan
entelektiiel birikim, Cumhuriyet’in ingdsinda 6nemli rol oynamistir. Nitekim Tiirkiye
Cumbhuriyet tarihi boyunca bu iilkenin diisiince diinyasinin ilke ve sinirlarini belirleyen
ve bu anlamda alanlarinda hal4 agilmamus kisilerin tamamina yakini, formasyonlarim
1900-1923 arasinda tamamlamis insanlardan olusmustur. Osmanli’nin son déneminden
Cumhuriyet’in ilk ddnemine kadar bizde yonetici, biirokrat, meslek sahibi
“miinevverler”in kiiltiir ve politika hayatimizda 6nemli fakat bir ara tip olarak
kaldiklar1 agiktir. Bu dénemlerin “miinevver™, Baticisi, Osmanlicisi, isldmcisi ve
Tiirkgiisti, Bat’’'nin ve Batililasmanmin ortaklasa baskisi altindadir. Getirdikleri ¢oziim
Onerilerinin radikal ve toptanci olmasi, kendilerini kurtaricilik misyonu yiiklemeleri,
bu “miinevver”lerin bir baska ortak yonleridir. Cumhuriyetle birlikte “miinevver”in
adimi degistirip “aydin” olmasi, bu ortak ydnlerde fazla bir degisiklige yol agmamustir.
Cumhuriyet’le birlikte Batici, Osmanlici, Islamci, Tiirkcii “miinevver”lerden Baticilarin
iktidara gelmeleri, bizde “aydin”in “Batic1 miinevver” olarak anlasilmasini getirmistir.

Yenilesme déneminin aydin kimligi, yenilik yapma ve modernlesme kaygilarindan
cok iktidar elde etme miicadelesinin taraftarindan biri olarak karsimiza cikmaktadir.
iktidar1 arayan, iktidarda olan ve iktidarda kalmay1 amaglayan Osmanli aydin, elestirel
giiclinii keméle erdiremeyince, emir alan devletin “kulu” haline déniismiistiir. Devletin
“bakim ve gdzetim”ine muhtag olarak varligi siirdiiren aydinimiz, modernlesme
taraftar1 oldugu halde, degisim ve doniisiim konusunda diisiincede radikal degisimci,
eylemde muhafazakir karakterin sahibi gériiniimiindedir. Bu ¢ercevede toplumla ve
halkla “kader birligi” kaygisini tasimayan Osmanli aydini, yine de gelenegini ve
mirascist oldugu kiiltiirii inkdr etme yoluna girmis bir tip degildir. Kalbi ve génli
Dogu’da olan Osmanli aydin ve devlet adaminin zihniyet daginikliginin bir sonucu
olarak akli Batr’dadir. Onlarin zihniyet diinyasi, felsefi bir birikimden mahrumdur ve
dolayisiyla sathidir. Ancak Bati’dan intikal eden materyalist ve pozitivist cereyanlarin
irdelenmemis fikir demetleri, bu tahsilli insanlarimizin “miisterisi” olduklar1 ¢dziim
formiilleri olarak kalmistir. Her tiirlii olumsuz kosullara ragmen, bu dénemde yetisen
devlet adami ve biirokratlar, becerikli, yaratici bir kadroyu tesekkiil ettirmislerdir.
Onlar hukuk ve demokrasi temelli bir devletin ingisi igin yapilan gabalarin ilk
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dnderleridir. Ancak bu okumus elit/seckin insan kiitlemiz, devleti asir1 yiiceltme ve
korumanin verdigi hassasiyeti, zaman zaman abartarak insan ve toplum unsurunu geri
plana itme hakkini da kendilerinde gérmiislerdir.

Su ana kadar temel cercevesi cizilen calismanin, bundan sonraki asamasinda
Mesrutiyet donemi ve sonrasi li¢ aydin devlet adami liderin siyaset ve liderlik
ilkelerinin mahiyeti ele alinip degerlendirilecektir. Sadrazam, Seyhilislim ve
Basbakanlik gorevlerinde bulunan {i¢ devlet adami diisliniriimiiz sunlardir:
Mesrutiyetin Yetkin Sadrazami Said Halim Pasa, ittihad ve Terakki'nin Seyhiilislami
Musa Kazim Efendi ve bu dénemden baslayarak Cumhuriyet déneminin islamci
Basbakani Semseddin Giinaltay.

5. Sadrazam Said Halim Pasa’da Yonetim ilkeleri

II. Abdiilhamid déneminde Bati’'da egitim gérmiis bir entelektiiel olarak Said Halim
islam diinyasinin durumunu siyasi ve sosyal agidan degerlendirip, mevcut durum ve
sartlar1 tespit etmeye calisir. O, Miisliiman toplumun iginde bulundugu kosullari,
temelde dini yetkin bir sekilde iyi bilmemeye dayandirir. Hatali uygulamalar: ve Bat1'y
taklit etme konusundaki yanhs yontemleri olumsuz etkenler olarak degerlendirir.

Said Halim Pasa’nin dénemine gore fikirleri ve siyasal teorileri yeterince ilgi goriip
degerlendirilmemistir. “islimcilarin, Mesrutiyet’le islimiyet arasinda giiglii baglar
kurma cehdi i¢inde bulunduklar: ve meseleleri ilkeler diizeyinde degil de daha ¢ok
uygulama cergevesinde ele aldiklar1 bir ortamda Said Halim Pasa’nin, Osmanlilar'in
dini, siyast ve sosyal sartlarinin Bati diinyasindan farkliliklarimi vurgulayan, islahat
tesebbiislerini ve diisiincelerini temel uyusmazlik agisindan tenkit eden gdriisleri
muhatap bulamamgtir,”**

islam diinyasinin igindeki sosyal ve siyasal bunalimlarin tespitinde Said Halim Pasa,
‘niifuz davasina diisen din adamlarr’, ‘diktatdr devlet adamlar1 ve ‘kendini begenmis
cahil aydinlar1 sorumlu tutmaktadir. Ona gére millf, manevi hatta maddi gercekleri goz
oninde bulundurmayan aydinlar, Misliiman toplumu ¢ikmaz bir yola
siirtiklemektedirler." Bu agidan Said Halim Pasa, pesin fikirlerden hareket etmeyerek
ddneminin baskici diisiincelerine boyun egmez, gercegi arayan, ¢alisan bir miinevver
profili ¢izer."* Osmanli’nin son déneminin en énemli mevkide sadrazamlik gérevinde
bulunan Said Halim Pasa’nin hayati, adeta imparatorlugun yasadiklarinin kendisi
tizerindeki tezahiirti gibidir.

Hayat1

Said Halim Pasa, Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin (1769-1848) torunu ve vezir Halim
Pasa’nin (1830-1894) ogludur. Halim Pasa, Misir Hidivi smail Pasa anlasamaz. Oglu Said
Halim 8-9 yaslarinda iken istanbul’a taginir. Kardesi Abbas Halim’le birlikte Isvicre'de
siyasi bilimler tahsili géren Said Halim Pasa, iyi ve donanimli bir egitim alir. Arapga,
Farsca, ingilizce ve Fransizca bilen Pasamiz, yurt disindaki egitimini tamamladiktan sonra

%2 {smail Kara, Islimcilarin Siyasi Gériisleri 1 (Hilafet ve Mesrutiyet), 5. Baski Istanbul 2022, 115.
4 M. Ertugrul Diizdag, “Birkag S6z”, (Said Halim Pasa) Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 9. Baski, istanbul 2015, 11-12.
44 M. Ertugrul Diizdag, “Birkag S6z”, (Said Halim Pasa) Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 9. Baski, Istanbul 2015, 11-12.
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déndiigii istanbul’da1888’de 24 yasinda iken, II. Abdiilhamid tarafindan Surd-y1 Devlet
(Danustay) azasi olarak atanir. Akabinde 1900 yilinda Rumeli Berlerbeyi olur.

Milli ve dindar bir kisilige sahip olan Said Halim, gilincel nesriyati takip eder.
Memleket meseleleri iizerinde kapsamli okumalar yapar ve onlar {izerinde fikirler
tiretir. On iki y1l siireyle yiiksek derece devlet memurlugu gérevi, onun tecriibe elde
etmesinde &nemli bir rol oynar. Ne yazik ki bu verimli ve deneyimli miinevverimizin
isimsiz jurnallerin etkisiyle evinde zararli evrak (hiirriyet¢i yayinlar) ve silah
bulundurdugu ihbar edilir. Konutunda arama yapilmasiyla Said Halim Pasa i¢in yeni bir
hayat seriiveni baslar. fkamet ettigi evinde hicbir sey bulunmamasina ragmen, takip ve
baski altinda kalmasi onun hayatinda degisiklere neden olur. Nihayetinde kardesiyle
birlikte stanbul’dan uzaklastirilip Misir’a bir anlamda siirgiine génderilir. Tiim bu
olaylar ikinci Mesrutiyet’in ilanindan &nce (1903 yilindan sonra) olur.

Said Halim Pasa'nin Misir’a gitmesi ve Avrupa’ya yaptigi seyahatler, onun ittihad ve
Terakki Cemiyeti’yle iliskilerini artirir. Ancak o, Padisah karsit1 yayinlarin yapilmasim
uygun gormez, bunun yapilmasinin cemiyet igin olumsuz gelismelere sebep olacag
konusunda uyarilarda bulunur. Mesrutiyet'in ikinci defa ilan edilmesiyle (1908) birlikte
istanbul’a déner, Surdy-1 Devlet'teki vazifesine tekrar atanir. Belediye baskanhgi ve diger
gorevlerle birlikte cemiyetle iliskisi daha da gelisme gosterir. Bu kapsamda 1908 yilinda
Selanik’te gerceklesen ittihad ve Terakki kongresine katilir. 1912 yilinda Surdy-1 Devlet
baskani olarak kabineye dahil olan Said Halim Pasa, Trablusgarp savasimin olumsuz
gelismeleri ve sonrasinda ¢ikacak olan Balkan Savasi'min yaklagsmasiyla 1912 yilinda
Lozan’a gider. ittihad ve Terakki'nin 1912 yilinda yapilan kongresinde cemiyetin umum
katipligi vazifesine segilir. 1913 Ocak’inda Mahmud Sevket Pasa kabinesinde Hariciye
Vekilligi'ne getirilir. Mahmud Sevket Pasa'min 12 Haziran’da suikast sonucu 6ldiiriilmesi
lizerine kurulan hiikiimetin Sadrazami olur, aym zamanda Hariciye Vekilligini de
beraberinde yiiriitiir. Ayni yil igerisinde ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin genel
baskanligina secilir. Baskan olmasina ragmen partiyi bagkan yardimcisi Talat Pasa
yOnetir.

Osmanli'nin menfaatlerini diisiinerek Almanya veya ingiltere (miittefikleri Fransa
ve Rusya) yaklasmaya calisan Said Halim Pasa’nin girisimleri kabul edilmeyerek
sonugsuz kalir. Zira Osmanli topraklari galiplerin &diilii olarak gdriilmektedir.
Caresizlik icinde Rus korkusu sebebiyle tehdit olusturmamasi icin Almanya safinda bir
tercihe zorunlu kalir. Sonunda 2 Agustos 1914’te Almanya ile antlasma yapilarak bu
iilkeyle ittifak kurulur. Ancak Said Halim Pasa, ¢ikmasi kaginilmaz olan bu savasa
dogrudan girmemek disiincesindedir. Bir denge politikasi izleyerek hi¢ olmazsa
Osmanli'min bu savagini girmesini mimkiin oldugunca geciktirmeye calsir. Ancak
Enver, Talat ve Cemal Pasalarin Almanlarla gizli antlasma yaparak Karadeniz'deki
Ruslarla catigmaya girilmesi sonucunda 1915 yilinda Disisleri Bakanligindan,
arkasindan 1917 yilinda Sadrazamliktan istifa eder.

1918 yilinda Yiice Divan'da yargilanan ittihad ve Terakki’nin dnde gelenleriyle
kendisinin de yargilanmasini talep eder. 1919 yilinda itilaf Devletlerinin istanbul’u
isgaliyle birlikte kurulan Divan-1 Harp'te ittihad ve Terakki'nin ileri gelen iist diizey
memurlar1 (66 kisi) ile birlikte Said Halim Pasa yargilanir ve akabinde tutuklanir,
Mahkeme sonucunda 22 Mayis 1919 yilinda Mondros ve Malta’ya gotiiriiliir. 1921
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yilinda tahliye edilen Said Halim, oradan Sicilya’ya gider, ancak istanbul’a dénmesine
miisaade edilmez.

Misir’a gidemeyen Said Halim Pasa, Roma’da bir konak kiralar ve orada yasamaya
baslar. Ancak 5 Aralik 1921 Sali giinii, Ermeni bir katil tarafindan evinin oniinde 57
yasinda almndan vurularak sehit edilir. Nitekim Sehit edilmeden 6nce Mehmed Said
Halim Pasa (Kahire/1864-Roma/1921), Ermeni komitacilar tarafindan tehdit mektuplar
almaktadir. Saygin islimc bir diisiiniir olarak Said Halim Pasa’nin, ingiliz siyaseti ve
uzantilarinin planlariyla sehit edildigi diisiiniilmektedir. Zira islimci aydinlari ve din
adamlarini ¢evresinde toplama potansiyeli onun bir tehdit olarak algilamasina sebep
olmaktaydi. Sehit edilmesini bu gerekceye dayandiran goriisler bulunmaktadir. Muhalif
oldugu II. Abdiilhamid ile babasinin da kabrinin bulundugu Sultan Mahmud tiirbesine
defnedilir. Tarihin garip bir cilvesi olarak hayattayken Istanbul’a girisine izin
verilmeyen bedenine, sehit olduktan sonra miisaade edilir.**®

Eserleri

Mesrutiyet (1911), Taklit¢iligimiz (1910, 1913), Fikir Buhranlarimiz (1917, 1919),
Cemiyet Buhranlarimiz (1916), Taassup (1917), Islam Diinyasi Neden Geri Kaldi (1917),
islamlagma (1919), Islam Devletinin Siyasi Yapisi (1921)

Said Halim Pasa’ya gore devlet ve millet ile ilgili biitiin olumsuzluklar: asil kaynagi
bir tanedir. O da ‘yabanci kanun ve miiesseseleri alip kabul ettigimiz taktirde yenilik ve
ilerlemeye mazhar olacagimiza inanmak’ hatasidir.™* Biitiin farkliliklar1 ortaya ¢ikaran,
Said Halim Pasa'min nezdinde, Bat1 medeniyetini anlamadan ve sorgulamadan taklit
etmemizdir. Ona gére baska milletlerin kanun, nizam ve anayasalarim oldugu gibi
kopyalayip uygulamaya koyarsak, karsilastigimiz sorunlar ve sikintilardan
kurtulacagimiz zannina kapildik. Boylece ileri toplum ve milletler gibi biitiin
islerimizde ve devlet idaresinde gelisme ve terakki kazanacagimiz1 diisiindiik.*”’

Toplumun zorunlu olarak ihtiya¢ duydugu kanunlara dikkat ¢eken Said Halim Pasa,
gerekli olan bu ihtiyaclarin baskisi ile bu yasalarin sekil degistirmeye mecbur oldugunu
savunur. Ona gore “mantik ve nazariye bakimindan ne kadar miikemmel olurlarsa
olsunlar, hayatin gerceklerine uymayan kanunlar zararli olmaktan kurtulamazlar.
Suiistimallere sebep olan keyfl ve miistebit idareyi doguran, hep bu zararli kanunlardir.
Bunlar, sonunda halkin da ahlakini bozarlar.”'*

Batr’nin Siyasf Sistemini ve Kurumlarim Taklit Etmek-Siyasi Birligi Dagitmak

Said Halim Pasa, ‘bizim sorumlu oldugumuz gérevimiz nedir?” sorusuyla ortaya
cikmaktadir. Pasa, 6ncelikle her tiirlii taklit fikrinden uzak durmay: 6nermektedir. Bu
cercevede Osmanli toplum ve devletinin birlik ve beraberligini 6nemser. Osmanli

45 Bk. M. Hanefi Bostan, “Said Halim Pasa”, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 35, istanbul 2008, 557-560; Ertugrul
Diizdag, “Said Halim Pasa hayati ve Eserleri”, (Said Halim Pasa) Buhranlarimiz ve Son Eseri, 9. Baski, Istanbul
2015, 15-28.

M. Ertugrul Diizdag, Mesrutiyet (1911), (Said Halim Pasa- Buhranlarimiz ve Son Eseri iginde), 9. Baski, istanbul
2015, 60.

Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 60.

Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 62.
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birligini saglam ve kuvvetli kilmak icin, aklin ve gerceklerin rehberligine miiracaat
etmek gerekir."” Siyasi birligimizin ilkelerine uygun olmayan birtakim yapilar {izerine
bina edilmis olan yabanci mesruti bir sistemi arzulamak gergeklerle uyusmaz. Mesruti
bir idareyi alip, uygulamaya girismek hatalar zinciriyle kendimizi mahk(im ederiz. Eger
Batidaki siyasi sistemi ve kurumlarini oldugu gibi alip taklit edersek, en giiglii yanimiz
olan siyasi birligimizi ve baglarimizi zayiflatmaktan baska bir ise yaramaz. Siyas birligi
dagitmak tamiri miimkiin olmayan bir¢ok tehlikeyi davet etmek anlamina gelir. Her
anayasanin yerine getirilmesi gereken kosullarinin basinda, milletin siyasi birligini
giiclendirmek gelmektedir. Batidan ithal edilen yonetim sistemleri, ki mesruti sistem
de bunun igindedir, devlet ve millet igin huzur ve mutluluk getirmeyecektir.™

Said Halim Pasa (1911 yilinda) yasadig1 yanlis ve kusurlu tecriibelerin verdigi bakis
acisiyla yukaridaki elestirileri yaparken diger taraftan elestirdigi mesruti yonetimi,
adeta bir kararsizlik icinde yeri geldiginde savunma ihtiyaci duyar:

“.. cektigi felaketlerin en birinci sebebi olan mutlakiyet idaresidir. Bu ugursuz
maziye doniis ise adeta intihar demektir. Clink{i ne denirse densin, bundan sonra
mesruti idareden baska bir idare bizim isimize gelmez. Bize, ciddi, seref ve namusa
uygun bir mesruti idareyi temin edebilecek olan ise, ancak gercekler ve tatbikata
dayanan milli usul ve adetlerimize uygun bir anayasa olabilir.”**"

Bati’dan gelen Mesruti bir idari y6netimi tenkit eden Said Halim Pasa, mutlakiyet
karsisinda mesruti yonetimi savunma ihtiyaci duyar. Hakikatte bu husus dénemin
miinevverlerinin yasadig1 entelektiiel krizi haber vermektedir. Said Halim Pasa, Osmanli
son doéneminin (gerileme ve duraklama) bir degerlendirmesini yapar. Bu ¢ercevede
eserlerinde, Sultan Abdiilhamid’i pek miispet olmasa da degerlendirir ve elestirir. Ona
gore “bir idare, yalniz bir adamin veya bir partinin degil, biitiin bir neslin eseridir. Sultan
Hamid kendi adiyla yadedilen ‘idare-i Hamidiyye’nin tek 4mili ve kurucusu degildir. Belki
bu idarenin mithim dmillerindendi; fakat Sultan Hamid diinyaya gelmemis olsaydi,
cagdaslari bagka bir Sultan Hamid meydana gelmesine sebep olacaklardi.”***

ittihad ve Terakki

ittihad ve Terakki Cemiyeti'nin i¢inde bagkanlik gibi énemli gérevlerde bulunan
Said Halim Pasa, bu siyasi partiyle ilgili degerlendirmelerinde orta bir yol bulmaya
calisir. Baz1 zamanlar ittihad ve Terakki'yi savunurken bazen de elestirir bir tavir
sergiler. Cemiyetin Mebusan Meclisi’'nin se¢imini yaparken c¢ogunlugu elinde
bulundurduguna isaret eden Said Halim Pasa, deneyim ve yetersizliklerin hayaller
birlikte ihtilalci bir gurubu ortaya cikardigi gercegini sdylemekten c¢ekinmez: “ilk
Osmanli Meclis-i Mebusan secimini yapan Ittihad ve Terakki oldugu gibi Anayasa’da
degisiklikler ittihad ve Terakki'nin ayni meclisteki ekseriyetidir. Fakat tecriibe ve
bilgiden mahrum ve siddetli vatanseverlik his ve hayalleri ile dolu birtakim
ihtilalcilerden meydana gelmis bir meclisten, baska ne beklenebilirdi?”'*

* Said Halim Pasa, Megrutiyet, 67.

0 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 67-68.
*1 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 68-69.
52 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 70.
Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 70.
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Tecriibesiz bir cemiyet olarak ittihad ve Terakki, yonetimde biiyiik zaaflara diiser.
Buna devlet adamlar1 ve yiiksek memurlarin iginde bulundugu yetersizliklerin biiyiik
payimin oldugunu diisiinen Said Halim Pasa, bu biirokratlarin vazifelerini yetkin bir
sekilde yapmis olsalardi, devletin ‘ihtilalciler cemiyetinin terciibesiz’ elinde biiyiik
krizlere siiriiklenmesinin 6niine gegilebilecegine inanir."” Said Halim Pasa, ‘idare-i
Hamidiyye’ nitelendirilen Abdiilhamid ve ittihad ve Terakki’nin agir1 tenkit edilmesine
itiraz ederek gercek sorumlularin bugiiniin biirokrat ve aydinlar1 oldugunu ifade eder:
“Idare-i Hamidiyye'den dolay1 yalniz Sultan Hamid degil, muasirlar1 da itham ve
mesuliyet altinda olduklar1 gibi, Mesrutiyet idaresinden dolay1 en fazla itham ve
mesuliyet altinda bulunanlar da ittihad ve Terakki degil, bugiinkii nesildir. Giinkii her
iki idare swrasinda da muasirlar en tabii ve en mithim vazifelerini yerine
getirmemislerdir. Her iki devirden en fazla mes’ul olanlar ve téhmet altinda bulunanlar
ise, icimizde en aydin ve en tecriibeli geginenlerdir.”*”

Istibdat ve Diktatér

thtilalci ittihadgilar: elestiren Said Halim Pasa, her tiirlii zorbaliga ve istibdata kars1
bir tavir sergiler. Nitekim O, toplumlarin basina gelen biitiin felaket ve fenaliklarin
nedeni olarak ‘kuvvetlerin baskisi’ dedigi istibdat oldugunu diistinmektedir."

islam toplumlari adalet esasina dayanan bir inancin temsilcileri olmalarindan dolay:
esitlik ve hiirriyet ortamini gergeklestiren bir diizen kurmuslardir. Fransiz devrimi ve
aydinlanmaci filozoflarinin temel kavramlar olan esitlik ve hiirriyet olgularindan
hareketle Said Halim Pasa, §zgiirliigiin ancak kendi sosyal seviyeleri ve siyaset
adamlarinin tahammiiliiyle sinirlandigini hatirlatir. Ona gére ‘Miisliiman toplumlarda
sahsl veya mevkiden gelen hicbir imtiyaz, istibdat ve tegalliip sebebi olamaz. Bu
cemiyetler, adalet ve hakkaniyet esaslarini tatbik etmekle miikelleftir.” '’

Said Halim Pasa, adalet, esitlik ve hiirriyet gibi esaslarin genis bir bakis acisi ve
vizyonla uygulandigi dénemlerde Islam toplumlarinin yiikselis, gelisme ve terakki
ettigini, boylece de huzur ve mutlulugu elde ettigini bildirmektedir. Bu ilkelerin
terkedildigi veya yanls anlasilip aksi uygulamalarda ise, maalesef yoneticilerin
istibdadi altina girildigi goriilmektedir. “Iste bunun i¢in Miisliman toplumlar,
gecirdikleri inkilap devrelerinin higbirine, Bat1 iilkelerinde araliksiz devam edip
giden i¢ miicadeleleri gérmediler. Yine bir sebeple Miisliman memleketlerde
istibdat, kanun nazarinda caiz olmadigindan, gayr-1 mesru, keyfi ve sahsi bir idare
durumundadir.”® Osmanli siyasi birligini, Said Halim Pasa, Avrupa Hiristiyan
yonetimleriyle karsilastirir. Ona gére Osmanli idare sekli, Bati’'nin yonetim bigimleri
gibi milliyet esasina dayanmaz. islam birligi ve kardesligi, islam yénetim felsefesinde
temel ilkeyi teskil etmektedir. isldam’a 6zgii olan bu ruh ki, biitiin diinya
Miisliimanlarina birbiriyle kardes oldugu suurunu vermektedir, '
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Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 71.
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Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 71
Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 64.
Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 64.
1% Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 64-65.
19 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 67.
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Biitiin kurtulus umutlarini, yenilik ve ilerleme hedeflerini ortadan kaldiran, Said
Halim Pasa’ya gore, istibdattir. Istibdadin etkisiyle Osmanlilar arasinda yiizyillardir
siiregelen sik1 baglar gevsemistir. Istibdat sebebiyle Osmanli devletini aleyhine girisilen
pek cok tesebbiis hakli bir gerekceye neden olmaktadir. Bdylece istibdat, devletin
varhigina yonelik her tiirlii hareketi kolaylastirmaktadir. Yabanci iilkelerin Osmanli
devletini icinden ayrilik¢i tahrikleri ve propagandalari her daim stirmiistiir. Devletin
zayif oldugu dénemlerde bu miidahaleleri engelleyecek giiclii mekanizmalarin
bulunmamasi onlarin islerini kolaylastirmistir. Cok farkli unsurlari biinyesinde
toplayan Osmanli toplumu iginde ¢ikarilan ve cikarilmaya calisilan ayrihk ve nefret
tohumlar1 asikir bir sekilde herkes tarafindan gériilmistiir. Bu propagandalarda
Osmanli istibdadina karsi mutluluk vaatleri agik bir sekilde her tiirlii platformda
seslendirilmistir.'®

Said Halim Pasa yasanan ve tecriibe edilen hadiselerden dersler ve tedbirler
¢ikarmanin sorumlulugu bilinciyle mevcut durumu su sekilde ifade etmektedir:
“Boyle olunca bizim siyasi partiler kurmaya c¢alismamiz, Osmanh ylice menfaatleri
aleyhine olmus, hila 6zel ¢ikarlar pesinde kosanlarin ekmegine yag stirmiistiir. Bu
durum onlari, kanuni bir maske ile kurulmus partiler sayesinde ve parlamentonun
sagladigi dokunulmazlifin himayesi altinda, zararli maksatlarini takip etmelerini
imkan vermistir.” ' Siyasi partilerin durumun dogal olmayan bir y6niine Said Halim
Pasa dikkat ceker ve uyarir. Ona gore siyasi partilerin tabii olmayan bu durumuyla
cogunluk azinligin elinde bir oyuncak haline donlismiistiir. Bu durumun vahametini
konusunda ikazlarda bulunan miitefekkirimiz, dénemindeki yénetim tarzinin
tamamen terk edilmese bile, ¢cok sayida degisikligi zorunlu kilacak kadar tehlikeli bir
halde oldugunu bildirmektedir.'®

Abdiilhamid dénemi bir istibdat donemi olarak géren Said Halim Pasa, bdyle devrin
tekrar geri gelmesinin sakincalar1 konusunda uyarilarda bulunur. Ona gore bir
diktatorii tahtindan indirmekle &zgiirlik ortamma ulasilamaz. Oncelikle ‘baskicr’
dénemlerin bir daha yasanmasina firsat vermemek gereklidir. Aksi takdirde zuliim ve
yolsuzluk ortami tekrar yasanmaya baglanilir. Istibdadin baskisi, toplumu ve milleti
mubhalif olmaktan ziyada korkutur ve iirkiitiir. Sonunda millet cesaretsizlik i¢inde
boyun egmeye baslar. Boylece haksizliklar ve yolsuzluklar ortaya ¢ikar. Hiirriyet, Said
Halim Pasa icin, insarin hakikati arama ve adaleti gerceklestirme yolundaki
gayretlerinin bir iirlintidiir. Toplumun sahip oldugu 6zgiirliik derecesi, manevi ve fikri
ilerleme yolunda gésterecegi cabalarla yiikselir.'®

Esya ve Fikirlerimiz

Said Halim Pasa’ya gore zihnimiz esyadan fikirlere intikal etmede sikintilar
yasamaktadir. Icine diistiigiimiiz hatalar, fikirlerden esyaya ge¢meyi istememizden
kaynaklanmaktadir. Béyle olunca, fikirlerimiz sonsuz hayaller i¢inde bocalamaktadir.
Bunun sonucunda ise, her seyi kendi emellerine gére diizenlenmeye ¢alisarak muhayyel

-

® Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz, 85.

¢! Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz,85-86.
¢ Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz,86.

¢ Said Halim Pasa, Megrutiyet, 75.
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bir ortama siiriiklenmeye dogru yol alinmaktadir.* Devletin i¢inde bulundugu siyasal
ve sosyal kosullarin farkli olmasi ne kadar dogru olursa olsun, Bat1 toplumlarinin siyasi
ve sosyal deneyimlerinden yararlanmaya calismak, bizim i¢in tehlike arz etmektedir.
Said Halim Pasa, bu goriisityle Batili toplumlarin tecriibelerini gézden kagirmayi
amaglamadigin 6zellikle belirtmektedir. Avrupa’nin tecriibelerinden faydalanmanin
degerli bir yardimci ve rehber olabilmesi, ¢ok dikkatli ve uzak goriislii hareket
etmemizle iliskilidir. Ancak ulastigimiz durum, dengeli ve basiretli bir tutum
sergilemedigimizi gstermektedir.

Said Halim Pasa’ya gore yasadigimiz tecriibeler gostermektedir ki, eski hitkiimdarin
bizde biraktigi korku ve ¢ekingenlik, Anayasanin diizeltilmesi yolundaki cabalari
baltalamaktadir. Ciinkii Avrupa’nin, &zellikle de Fransa'min tarihinden devsirilen
fikirler ve ilkeleri biinyemize uyarlamadan oldugu gibi kabul ederek benimsedik.
Yapimiza uygun olmayan ve toplumumuzla gercekte higbir iliskisi olmayan goériisleri
ve fikirleri iyi k6tli ayrimi yapmadan oldugu gibi i¢sellestirmeye calistik. BSylece Bati
anayasalarindan birisini oldugu gibi kopya ederek sorunlarimizi ¢6zecegiz zannina
kapildik. Istemeden yapilan yanlislarin ne kadar riskli ve tehlikeli oldugu bugiin (1911)
goriinmektedir. Ulagilan sonug, baskin bir istibdadin neticesinde, ¢6ziim olarak
goriilen, siurlari asan parlamentarizm yontemini hayata gecirmekten baska bir
alternatif kalmamaktadir. Bu keskin degisiklik sebebiyle gelecegin ne gibi garip ve
istenmeyen durumlar hazirladigini hala tahmin etmekten yoksunuz.'® Said Halim
Pasa'min disiincesine gore “bizim kabul eyledigimiz parlamentarizm usulii, tesril
birligin kuvvetle kurulmus bulundugu bir memlekette tatbik olunabilir. Milliyet
meselesi ise bizde ne yazik ki bagka sekildedir. Ayrica bu usul miitecanis bir cemiyet
arasinda tatbik olunabilirken, bizde o da mevcut degildir. Parlamentarizm usulii, bizde
varlig1 iddia edilmeyecek olan, birtakim hasletlere, istidat ve aliskanliklara baglidir.”'*

Diistinliriimiiz, Osmanli parlamentosunun gercek glindeminden uzaklagtigini
belirtirken ideal bir meclisin tartisma ve miizakere ortaminda calismasini gerekliligini
hatirlatmaktadir. Ona gore bereketli elestiri ve konugma ortami, Osmanhlarin ilerleme ve
yiicelme duygu ve heyecani ile birlesmis bir vatanseverler toplulugu iginde
gerceklesebilir.'’

idare Edenler ve idare Edilenler- Sosyal ve Siyasal Denge

islam’in siyaset ilkeleri, Said Halim Pasa’ya gére, sosyal prensiplerinden tesekkiil
etmistir. Islam bizatihi toplum hayatinda oldugu gibi siyasette de farkli parti ve siniflar
arasindaki rekabet ve muhalefetlere miisaade etmez. Bunun yerine yonetenlerle
yonetilenler arasindaki iliskinin sinirlarini belirler ve smiflandirir. Boylece siyasal
diizen ve dengeye ayarlar. insanlar1 da belirli bir idare sekline zorlamaz. Karsilikh hak

¢ Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iliGimiz (1911), (Said Halim Pasa- Buhranlarimiz ve Son Eseri iginde),

9. Baski, istanbul 2015, 76.
% Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz, 78-79.
% Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklitgiligimiz, 80.
§7 Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz, 82.
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ve gorevlere uymak ve sayg1 gostermek sartiyla ihtiyaclara gore bir hitkiimet kurmakta
dzgiir ve serbest birakir,'®

Said Halim Pasa ge¢mis toplumlardan Srnekler vererek tarihi gorislerine sahit tutar.
Ona gdre en ileri milletler, istek, diisiince ve hayalleri liderleri tarafindan en iyi anlasilan
ve yerine getirilen milletlerdir. “Bunun aksine olarak, milletler, liderlerinin keyif ve
heveslerine hizmet ve itaat etmeye razi olduklar: taktirde ¢6kiis halinden yakalarin
kurtaramazlar. Ciinkii keyif ve heveslerine terk olunan liderler, gitgide bozularak,
sonunda miistebit kararsiz, zalim ve cahil kimseler haline gelirler.”** Toplum; mutluluk
ve refahini saglayacak olanin kabiliyet, liyakat ve ehliyet oldugunu bilir. Said Halim Pasa
bu tespitten yola ¢ikarak hakkiyla yiikselmis olani, cemiyetin de takdir edecegini, sevgi ve
sayg1 gosterecegini belirtir. Bunun sonucu olarak kendisini yénetme giiciini, liyakat ve
ehliyet sahibi donanimli kisiye biiyiik bir giiven icinde teslim eder.

Pagsa’ya gore, bu sebepten dolayr Isldm toplumlarinda yiiksek tabakalar
demokrasiye, alt tabakalar ise aristokrasiye egilimli olurlar. “Yiiksek tabakalar
demokrattir, ¢linkii zayiflarin hakkini koruyan ve iginde yasadiklar1 maddi manevi
saadeti temin eden onlardir. Asagidaki tabakalar aristokrat hisler besler, c¢iinkii
erismesiyle istedikleri saadetlerini erismekte gordiikleri sahst {istiinlitk oradadir. Onu
hiirmet ve takdir ile kabul ederler. islam toplulugu icinde demokratik vasif ve faziletlere
saygl gosterenler de asagi tabakada bulunanlardir. Birinciler Gstiinliiglin temsilcisi,
ikinciler ise namzedi ve mistakidirlar. Bu istekli namzetler, cemiyetteki yiikselme
arzusunu tam bir samimiyet ve canlilikla besleyen, genglestiren ve muhafaza eden
kurumaz birer kaynaktir.”*”

Siyast Hakimiyet ve Ahldka Dayanan islim Toplumu

islim siyaset ilkelerini, Said Halim Pasa toplumlarin esaslarina dayandirir.
Bundan dolay1 ona gére Islam siyasal akli, kin, rekabet ve husumet gibi negatif
duygulardan uzak bir usulii benimser. IslAmiyet’te siyasal hakimiyet de siyasi
kurumlar da sosyal dayanismanin bir iiriinii oldugu icin, temelde her ikisi de bu
yardimlasma ve dayanismanin birer temsilcisi durumundadir. Bundan dolayi, islam
toplumunda siyasal miiesseselerin kurulmasinin tek bir nedeni bulunmaktadir. Said
Halim Pasa bu sebebi, islami ahlakin ve toplum diizeninin daima daha miikemmel
sekilde tatbik edilmesini temin etmek olarak tespit etmektedir.””" Siyasi hakimiyet,
Said Halim Pasa nezdinde, islam ahlak ve nizaminin bir koruyucusudur. Bundan
dolayi, siyast hakimiyete yerine getirmekle gorevli bulundugu hizmetin gerektirdigi
biitiin haklar verilmistir. Bu hakimiyete karsi gosterilmesi zorunlu olan baglilik ve
itaatin derecesi, onun yerine getirecegi vazifenin Onemine ve sahiplenecegi
sorumlulugun biiyiikligiine gore tespit edilir."
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Said Halim Pasa, Inhitdt-1 [slim Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye-Isldm Diinyast Neden Geri Kaldi?, 172.
19 Said Halim Pasa, Inhitdt-1 [slim Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye-Islim Diinyast Neden Geri Kaldi?, 173.

Said Halim Pasa, Isldmlasmak (1918), (Said Halim Pasa- Buhranlarimiz ve Son Eseri icinde), 9. Baski, istanbul
2016, 192.

Said Halim Pasa, Islimlasmak, 193.
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Vazife ve sorumlulugu 6ne ¢ikaran Said Halim Pasa, Isldm’in 6ziine ve ruhuna kars1
olan 1rki 6zelliklerin yiiksek derecede ileri siiriilmesinin zararlarina dikkat ¢eker. Bu irki
ozellikler, dine kendi seciyelerinin yerel damgasimi vurarak, onun biinyesine darbe
vurdular. Bdylece Isldm’in biitiin milletleri kucaklayan evrensellik dzelligini bozarak
hasar verdiler. Bunun sonucunda {slam ahlaki, milletlerin karakterlerine gére farklilik
gostererek degisime ugradi. Hakikatte islam ahlakinin amac, biitiin ulusal ézellikleri,
dogru ve yararli olani biinyesinde birlestirmeyi hedef olarak belirlemisti.

Said Halim Pasa, ahlak {izerine bina edilmis Islam toplumunun diizen ve yasayisinin
bozulmaya ugradigini diisiinmektedir. Miisliiman milletlerin her biri eksik bir sekilde
anladiklari ilkeleri birbirine karistirdilar, Mahalli/yerel ve millf adet ve gelenekler de
ayr1 bir hayat felsefesine sahip degillerdi. Bunun sonucunda “Mdsliimanlarin ahlak ve
cemiyet nizamlari islimi olmaktan ¢ok iranli, Hindli veya Tiirk’e yahut Arap’a ait
oldular. ‘Allah’in birligi’ temel inancina sirk (Allah’a ortak kogma) damgasi vurulmus
oldu. Tlmf yahut ahlaki bir hakikat millilesmek i¢in en biiyiik 6zelligi bulunan tarafsiz
ve beynelmilel olan mahiyetini kaybetmeye mahkumdur. isldm ahlaki da bu akibete
ugradi ve islAmiyet’i kabul etmis olan milletlerin 1rki ve irst hurafeleri arasinda, yiice
mahiyetini kaybetme” durumuyla karsilast1.””?

Ancak Said Halim Pasa umutsuz degildir. Ona gore “bir giin gelecek, islam gercekleri,
Miisliimanhiga karst cikan sapikliklar1 bir kere daha yenecektir. Hiikiimdari,
yerytiziindeki Miisliimanlarin halifesi bulunan bu memleket, bir kere daha Miisliiman
milletlerin basina gecgerek onlari mutluluk yollarina sevk edecektir.””* Bdylece
diisiiniirtimiiz, islam toplumunda biitiin Miisliimanlarin hiikiimdar1 olan halifenin,
yeniden Islam toplumunun gegmiste tecriibe ettigi erdemli mutlu cemiyeti tekrar inga
edecegi iimidini/tahmini ortaya koymaktadir.

Siyasi ve Iktisadi Ilkelerin Kaynag Seriat ve Fikih

Said Halim Pasa, islam devlet teskilatini tekrar insa edecek olan ilmin fikih oldugunu
belirtmektedir. Ona gére “teskilatimiz, biitiin iktisadi esaslarimizi Seriat’in tamamen
hikmet ve isabet ruhuna uygun bir sekilde ortaya koymak icin, kendisine
bagvuracagimiz bir ilim varsa, o da fikihtir.” Buna basardigimiz miiddetce, devlet
sistemimizi ve esaslarimizi, Batili toplumlarda goriillen ve onlarin toplumsal
yapilarindan dogan yanlis ve noksanlardan korumamiz miimkiin olacaktir.” Sosyal bir
iradenin siirekli olamamasi, onun cemiyetin sadece bir kismi tatmin edip digerlerini
memnun edemedigini ve bir kisim halki, onun disinda kalanlarin zararina olarak
kayirdigini gosterir. Bu ise haksizlik ve zuliimlere sebebiyet teskil edecektir. Halbuki bir
yonetim ne kadar haksizlik ederse, onun 6mri kisa veya devamsiz olur. Yaptig
haksizliklar ve zuliimler neticesinde saldirilara ve elestirilere maruz kalir. Belki bir
idare siddet ve baski yoluyla bir siire devam edebilir, ancak bu ugurda yaptigi
yanlishiklar ve zuliimler neticesinde yikilmayla karsi karsiya kalir.

17 said Halim Pasa, Islamlasmak, 198.

17 said Halim Pasa, Islimlasmak, 201.

5 Said Halim Pasa, Islim'da Teskilat-1 Siydsiyye-Islim Devletinin Siyasi Yapist (1921), (Said Halim Pasa-
Buhranlarimiz ve Son Eseri icinde), 9. Baski, istanbul 2016, 239.
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Toplum igin devletin varligini zorunlu géren Said Halim Pasa, Bati’daki uygulamalar
ve onlarin diistiikleri hatalar konusunda ikazda bulunur. Zira ona gére devlet kurumu,
Bat1 sosyal yapisi iginde siirekli bir saldiri ve hiicumla kars: karsiyadir. islam devletinin,
Miisliiman topluma verdigi deger ve gliven duygusunu, Batili devlet kendi toplum hicbir
zaman telkin edememektedir. “Ister krallik papaligin yerine ve laikler rahiplerin
makamina ge¢mis olsun, ister demokrasi giiclenerek asiller sinifimi ve sosyalizm
kapitalizmi yenmis olsun, gercekte bunlarin hicbirinin énemi yoktur. Biitiin bu
degisiklikler, ayni hastahgin farkli sathalarindan bagska bir sey degildir. Yeni gelenler de
eskilerin yerine gecerek, tipki onlar gibi gelecek nesillere zuliim ve haksizlik
getireceklerdir. Boyle bir cemiyet, maddeten ne kadar giiclii ve gelismis olursa olsun,
hicbir zaman ne kafi derecede sosyal siik(in ve saadeti bulabilir ne de arzu ettigi vicdan
huzuruna kavusabilir.”"”°

Devlet Bagkan ve Lider

islam Devletinin Siyasi Yapisi Kitabinin Yazilma Maksad1

Said Halim Pasa 1921 yilinda Roma’da kaleme aldig1 Isldim Devletinin Siyast Yapist adl
kitabinin yazilma amacim bizzat eserinde belirtmektedir. Onun temel amaci taklit
batakligina saplanan Misliiman aklini ve kalbini ikaz ederek kendi 6ziine donerek
careyi orada aramaya bir ¢agrida bulunmaktir: “Benim bu eseri yazmaktan maksadim;
Bati'min siyasi rejimini kabul ve taklit eden Isldim milletlerinin icine diisecekleri,
diizeltilmesi imkansiz bilyiik yanlistan Misliiman okuyucularimi korumaya caligmaktir.
Ciinkii Batr’nin siyasi rejimini kabul eden ve miiesseselerini taklit edenler, onun sosyal
prensiplerini de benimsemeye mecburdurlar.”"”’

Hiikiimdarin Vazifesi

ideal toplumlar, ahlakl ve erdemli insanlar tarafindan insa edilir. Bu acidan Said Halim
Pasa'min diisiincesinde devlet baskam ve lider dnemli bir yer tutar. O, mevcut durumu
degerlendirirken, mesruti yonetimi gelistirmenin yollarini aramaktadir: “Mesrut? halk
idaremiz, irfan ve istidat sahibi kimseleri her bakimdan desteleyerek bunlarin daha da
olgunlasarak ve serbest bir sekilde yiikselerek; memlekete faydali olabilecek bir seviyeye
gelmelerini temin etmeli, bu suretle bir yiiksek tabaka meydana getirmeye ¢alismalidir.”*”®

Yiiksek bir yonetim tabakasinin olusmasinda Said Halim Pasa, maneviyat ve ahlakin
ilim ve irfan sahiplerinin en dogal koruyucusu olarak, devlet baskanini gériir. Ona gére
seckin yiiksek sinifin en tstiin sahsiyeti hikiimdardir. O halde hiikiimdarin vazifesi
nedir? Said Halim Pasa’ya gdre hiikiimdarin en temel gorevi; devletin toplumsal
sartlarina gozetmekle beraber yiiksek unsurlari tesvik etmek suretiyle bu sartlarin
daimi olarak islahina care ve ¢6ziim aramaktir."” Diisiinliriimiiz, bu vazifeyi diger biitiin
idar{ ve siyasi gorevlerin iizerinde goriir. Zira milli varligin devami ve devletin ideal bir
sekilde yonetilmesi bu vazifenin yerine getirilmesiyle dogrudan iliskilidir. Yani bu

—

76 Said Halim Pasa, [sldm’da Teskilat-1 Siydsiyye-Islim Devletinin Siyasi Yapisi, 242-243.

Said Halim Pasa, Islam’da Teskilat-1 Siydsiyye-Islim Devletinin Siyasi Yapist, 261.
78 Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklit¢iligimiz, 121.
7 Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Taklitgiligimiz, 121.
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iistlin ve onemli gbrevin yerine getirilmesi hayatl derecede 6nem arz etmektedir. Bu
Ustiin ve Onemli vazife, Said Halim Pasamin zihin diinyasinda, “Meclis-i Milli
murakabesinin, hitkiimdarlik makaminin 6nemini, temsili mahiyette biraktig1 zanninda
bulunanlari kat’l olarak yalanlar. Ayrica saltanat ve mesrutiyet arasinda mevcut olan,
ancak maatteessiif, beserd ihtiraslar yiiziinden ekseriya sekteye ugrayan tabii ahengin,
mevcudiyet sebebini ve liizumunu da ispat eder.”'®

Erdemli ideal toplumlar, ahlaki erdem olgunluklara sahip cemiyeti kurarlar. Mutlu
ve gii¢lii milletler ise mitkemmel toplumlari meydana getirirler.”®" islam toplumunun
siyasal tercihi konusunda Said Halim Pasa, bu cemiyetin hem demokratik hem de
aristokrat olduguna inanir. Ona goére islm toplumu, tasidigi1 dayanisma, adalet ve insan
severlik goriis ve hislerinden dolay1 demokratik; kanuna, an’aneye ve bastakilere boyun
egme, sahsi iistiinliiklere, erdem ve ilme gésterdigi saygi ile de aristokratiktir.'®

Bagkan/Lider

Devlet baskani, Said Halim Pasa icin, itaat edilmesi gereken bir sahsiyettir. Pasa, bu
sorumlulugu, baskanin yaptig1 biitiin isler ve hareketlerin kontrol altinda bulundugunu
sdyleyerek mesuliyet ve itaat arasinda bir denge bulmaya/kurmaya calisir. Devlet ve
toplumun da selamet, diizen ve nizami baskanin sorumlulugu altindadir. O, bunlari
sOyle ifade eder: “Devlet baskanligi makamina getirilen kimse, biitiin haklar: elinde
toplar ve herkes ona tam bir itaat gosterir. Fakat bununla birlikte, yaptig1 bitiin isler
ve hareketler, en siki bir dikkatle takip ve kontrol edilir. Ciinkii biitiin milletin
selametinden -kendininki de dahil olarak - mes’ul olan sadece odur. “***

Baskanlik gibi bu yiiksek makam ve yetki, ancak millet tarafindan verilir ve onun
tarafindan geri alinabilir. Clinkii devleti yonetme makam, milletin ve halkin faydasina en
uygun sekilde yonetmek kosuluyla millet tarafindan verilen bir makamdir. Devlet
baskanligi makamu, hitkkiimdar o makama layik oldugu siirece milletin temsilcisi olarak
varhigini siirdiiriir. Said Halim Pasa bu diisiincelerini s6yle 6zetlemektedir: “Bu yiiksek
makam, milletin menfaatlerine en uygun sekilde idare etmek ve layik olmak sarti ile yine
millet tarafindan verilir. Aksine kanaat hésil olunca da yine millet tarafindan derhal geri
alimur. Dolayisiyla asil hakimiyet yine milletin elinde demektir. Bu hakimiyeti kullanan
hiikiimdar ise, o mevkiye layik oldugu miiddetce milletin temsilcisi olarak kalir.”***

Baskan, Said Halim Pasa gdre, Seriata ve onun ilkelerine uygun hareket etmek
durumundadir, hatta zorundadir. Bu noktada Pasa, Seriat’in tarifini yapar. Ona gére
“Seriat: Kainat1 kucaklayan yiice hakikatin, insanliga ait kismudir. Ebed] saadetimizi
temin etmek igin Cenab-1 Hakk tarafindan muhterem Peygamber’i vasitasiyla
bildirilmistir. Milli hakimiyet iradesine, tezahiirlerinde ilham veren, onu sevk ve idare
eden bu ilahi hakikattir.”**®

1% Said Halim Pasa, Buhran-1 Ictima’imiz-Cemiyet Buhranmimiz (1917), (Said Halim Pasa- Buhranlarimiz ve Son Eseri

icinde), 9. Baski, istanbul 2016, 122.

Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz-Cemiyet Buhranimiz, 137.

Said Halim Pasa, Inhitdt-1 [slim Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye-Islam Diinyast Neden Geri Kaldi? (1918), (Said
Halim Pasa- Buhranlarimiz ve Son Eseri icinde), 9. Baski, istanbul 2016, 172.

Said Halim Pasa, [slimlasmak, 193.

Said Halim Pasa, [sldmlasmak, 193-194.

Said Halim Pasa, [slimlasmak, 194.
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Devlet baskani olan kisi, Said Halim Pasa’ya gore, her seyden 6nce Seriatin sidik bir
hizmetkaridir. Diistintiriimiiz burada hiirriyet, esitlik ve sosyal yardimlagma arasinda
bir bag kurarak, bu {i¢ alanin hiikiimdarin korumas: ve gézetimi altinda oldugunu
belirtir. Eger yonetim bu sahalardaki vazifesini hakkiyla yerine getirmezse megruiyeti
tartisilmaya baslar, sonunda da bu mesru giiciinii ve iradesini kaybeder. Said Halim
Pasa, toplumsal dayanismayi dogrudan hiikiimdarin mesruluguyla iliskilendirir. Zira bu
dayanisma ve birligin kaybolmasi, devlet bagkanina kars: rakip ve hasimlarin ortaya
¢ikmasina firsat verir. Nihayetinde bu tartisma ve kargasa, baskani, devleti ve halki
buhrana siiriikleyerek krizlerin ve sorunlarin ¢ikmasina ortam hazirlar. Aslinda Said
Halim Pasa, mesru ve erdemli ideal ySnetimin formiiliinii vermektedir: Haklara mutlak
saygl ve siyasi hakimiyete ise mutlak sekilde itaat etmektir.

Seriatin hizmetkar: olarak devlet baskanini hak, 6zgiirlik ve esitlik ilkeleri
cercevesinde sorumlu tutan Said Halim Pasa, bunlar1 islam siyaset esaslarindan dogan
siyaset ilkeleri olarak degerlendirmektedir: “Islam cemiyetinde baskanlik makami her
seyden dnce Seriat'in sddik hizmetkaridir. idari hakimiyet sahislarin hiirriyetine ve
esitligine son derece hiirmet mecburiyetinde oldugu gibi, bunlarin neticesi olan sosyal
yardimlasmay1 da korumakla miikelleftir. Bu temel vazifeyi yerine getirmekte kusur
eden bir hakimiyet hem Ustinliigiinii hem de mesrulugunu kaybeder. Zira sosyal
dayanismay: temsil etmekten geri kalmis olur. Ayrica bu dayanisma ve birligi dagittig:
icin, kendi eli ile, kendisine kars1 bir takim rakip ve hasimlar ¢ikarmis olur. Bunlar ise,
az zaman sonra hem onu harap eder hem de milleti perisanliga ve buhrana siiriikler.
Ferdin haklarina mutlak hiirmet ve siyasi hikimiyete mutlak surette itaattir. Bunlar
Islam’in cemiyet esaslarindan dogan siyaset esaslaridir.”'®

islam Hiikiimetinin Vazifesi

Said Halim Pasa’ya gore Isldm toplumunda hiikiimdarin ¢iktig1 ve dayandigi temel
kaynak Seriat'in bizatihi kendisidir. Hiikiimet, Seriat'in uygulayicisi ve takipgisidir.
Diisiiniiriimiiz bu prensip kabul edildikten sonra, islam hiikiimetinin gérevinin ortaya
cikacagina inanir. O halde Islam hiikiimetinin vazifesi nedir?

Hiikiimet, Said Halim Pasa icin, halka miimkiin olan refah ve mutlulugu temin etmek
durumundadir; devlet olarak imkinin son sinirina kadar niifuz ve giic sahibi olmak
zorundadir. Clinkii hiikiimetin en iyisi, en kuvvetli, en tedbirli olani ve ayn1 zamanda
halka en iyi hizmeti sunabilendir. islim toplumunda hiikiimetin giiclii ve etkili olabilmesi
i¢in, bu kuvvet ve niifuzu temin eden biitiin hak ve ayricaliklara sahip olmalidir. Bununla
birlikte Said Halim Pasa, zikredilen sartlar icine, bu yetkinin bir sahista toplanmis olmast,
yani devlet baskaninda bir araya gelmesi zorunlulugunu da dahil etmektedir. Aksi
taktirde Said Halim Pasa, mevcut goriislerine, bu hak ve imtiyazlarin béliinerek kisilere
veya cesitli heyetlere verilmesi halinde, bunlarin birbirlerine karsi gelmekten, birbirini
hiikiimsiiz birakmaya ¢alismaktan asla geri durmayacaklarini ikazinda bulunmaktadir.
Ona gdre sonugta “bu hal, kesin olarak hikiimetin acz ve is yapamaz duruma diigmesiyle
sonuglanir. Bu ise her zaman igin ¢ok tehlikeli bir sosyal felakettir.*’

1% Said Halim Pasa, Islimlasmak, 194.
87 Said Halim Pasa, Isldm’da Teskilat-1 Siydsiyye-islim Devletinin Siyasi Yapist, 255.
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Said Halim Pasa, hiikiimet baskanlarini, dinin hizmetinde koruyucu olarak
gormektedir. Onlarin islami bir ruhaniyet, islami bir ‘iskolastik’in meydana gelmesinde
onemli rolleri olmustur.”® Pasa, bu ruhaniligin etkisiyle vicdan ve akillarin islami
gercekliklerden yiiz cevirdigini diisiiniir. Ona gére bdylece milletler bir taraftan kendi
gecmislerinin diger taraftan da diger dinlerin igine diistiikleri sapkinlik ve yanlighklara
distiiler. Miisliimanlar, dinin kendilerine sundugu feyz ve mutluluklarin ¢ogunu
yitirdiler. Fertler de aklive ruhi gii¢lerini serbestce gelistirip tatbik edemediler. Bylece
dzglirliklerini yitirdiler, cehalet ve istibdat girdabinda kayboldular.'

Devlet Baskam Segimi, Vazife ve Sorumlulugu

Devlet baskani, Said Halim Paga’ya gore, secimle gelmelidir. Bagka bir deyisle biitiin
hak ve ayricaliklara sahip olacak olan devlet bagkanin, halkin oylar ile se¢ilmesi zorunlu
ve gereklidir. Baskanlik makamina, en layik olan kim ise, onu bulup gecirmek, halkin
mutlak vazifelerinden birisidir. Dolayisiyla secim o vazifeden dogan tabif, mutlak bir hak
olarak diistiniilmelidir.”® Bundan dolay1 Said Halim Pasa, devlet baskanin secilmesi ve
hakimiyetini siirdiirebilmesi icin biitiin hak ve imtiyazlara malik olmasini sart kosar:
“Miisliman memleketinde, devlet reisinin millet tarafindan secilmesi ve hakimiyetini
tesirli sekilde yiiriitebilmesi i¢in de biitiin hak ve imtiyazlara sahip olmasi icap
etmektedir.”””" Misliiman toplumda devlet baskany, icra kuvvetinin en biiyiik bagkan
olarak kabul edilmelidir. Bu ilkeden hareketle Said Halim Pasa, devlet baskanin vazifesinin
sinirlarimi ve yontemlerini tespit etmeye calisir: “Miisliiman devletinin reisi, icra
kuvvetinin en biiyiik bagkanidir. Vekil ve miimessillerine, en iyi sekilde hizmet
edebilmeleri igin gerekli olan hak ve salahiyetleri verir ve onlar vasitasiyla vazifesini
yapar.” '

Said Halim Pasa, bagskanin, makami sebebiyle devletin siyasi nizaminin mitkemmel
islemesine nezaret etmesini gerektigini belirtir. Bulundugu makam dolayisiyla
memleketin siyasi diizenin muntazam islemesine nezaret etmek, muhtelif kuvvetler
arasindaki ahenk ve anlagsmay1 korumak ve ¢ikabilecek olan ihtilaflari yoluna koymak
da devlet baskaninin vazifesidir."”

Devlet baskani, Said Halim Pasa’ya gore, Seriat'in hakimiyetini, milli iradenin
onayiyla ile temsil eder. Bundan dolay: gerek baskanin kendisini gerekse atadig:
memurlar1 hem Seriat’in hem de halkin temsilcilerine karsi sorumludur. Said Halim
Pasa, Islam siyasal diizeninin yiiriitme (icra) giiciiniin, Millet Meclisi’ne ve yasama
(tesri) gliciine kars1 sorumlulugunun bu sekilde gerceklestigini diisiiniir."**

Said Halim Pasa nezdinde hikiimet baskani ile yiiriitme giiciiniin basarisizliklar:
durumunda, onu hesaba ¢ekecek olan sikayetle yetinecek olan bir Meclis degildir. Bu
sistemde, millet, kendisine verdigi en yiiksek makam ve vazifeyi layikiyla yerine

188

Said Halim Pasa, Islimlasmak, 197.

18 Said Halim Pasa, Islimlasmak, 198.

19 Said Halim Pasa, Islim'da Teskilat-1 Siydsiyye-Islam Devletinin Siyast Yapist, 255.
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getiremeyen yliriitme glicliniin biiyiik bagkani1 devlet reisinden sikdyetci olup hesap
sorabilir. Milletin sikdyeti {izerine Seriat, kendisini dinleyerek hiikiimet baskanin
diisiiriilmesine karar verir. Boylece diin mutlak iktidara malik olan o baskan, yarin
toplumun siradan fertlerinden birisi haline déntistir."*

Denetleme (Meclis-Murakabe), Yasama (Tesrf) ve Yiiriitme (icra)

Meclis, Said Halim Pasa igin, isldm siyaset sisteminde merkezi bir rol iistlenir. Bu
dénemdeki miitefekkir ve miinevverler; sura, istisare ve mesrutiyet(i ydnetim) olgulari
lizerinden bir yonetim felsefesi olusturmaya caliirlar,

Said Halim Pasa, Miisliiman toplumunun gelisme ve ilerleme yolunda siirecinde
ihtiya¢ duydugu birtakim fikirler ve hareketlerin bulunduguna isaret eder. Ona gore
toplumun muhtag oldugu tutarl, isabetli ve asir1 olmayan mutedil goriisler ve
hareketler, Millet Meclisi tarafindan ortaya konmalidir. Béylece Meclis tarafindan
ortaya konulan mutedil fikirler halka sunulacaktir. Yasama giiciinii olusturan alimlerin
varhigini, Said Halim Pasa gerekli goriir. Buna gére yasa giiciinii teskil eden alimler,
Meclis’in en bilyiik destekgisi ve yardimcisi konumunda olacaktir. Kontrol, denetleme
ve yasa yapma giicli olan bu iki miiessese, biitiin referans ve ilhamlarim Seriat’in
151¢1indan alarak vazifelerini hakkiyla yerine getirirler.

islam siyasal sisteminde, Said Halim Pasa’ya gore, ii¢c dnemli giic bulunmaktadir.
Bunlar; Denetleme/murakabe (meclis), yasama (tesri) ve yiiriitme (icra) kuvvetleridir.
Bu kuvvetlerin sahip olduklar1 6zellikler ve yetkiler nedeniyle birbirlerine kars:
bagimsiz (miistakil) olarak kurulmuslardir. Hiikiimete gerekli olan biitiin gii¢ ve niifuz
bunlar kanaliyla temin edilmis olur."”® Said Halim Pasa, toplum ve halkin ortak gayeleri
gibi, devlet teskilatinin bu kurumlarinin da tek bir gayede birlesmesi gerektigine inanir.
Ona gdre bu gaye Seriat’in tam ve daimi olan hakimiyetini saglamaktan ibarettir."’

Toplumsal hayatta fikir birligi, barig ve huzurun gelmesini, Said Halim Pasa, gii¢lii
ve erdemli bir toplum ve devlet i¢cin mutlak bir sart olarak goriir. Toplumsal ve siyasal
kurumlar arasinda iyi ve koordineli ¢alismayi saglayacak olan husus, bu miiesseseler
arasindaki esgiidiim ve ahenktir. Daimi ve tam ahenk sayesinde mutlu, huzurlu ve
erdemli bir toplum insa edilir. Siyasal sistemlerin elde etmek istedigi bu ahengin varlig:
mutlak bir sekilde zorunludur. Aksi takdirde en mitkemmel ve ideal toplum diizenleri
olsa bile, devlet teskilati bilyiik krizler ve sorunlar yasar. Sosyal ve siyasal kurumlar
arasindaki diizen ve ahengin ehemmiyetine dikkat ¢eken Said Halim Pasa uyumlu ve
huzurlu bir toplum diizenini buna baglamaktadir. Ona gore, “sosyal ve siyasi
miiesseseler aralarinda bulunmasi zaruri olan bu ahenk o kadar mithimdir ki, kendi
siyasi rejimi ile uyumlu olan bir sosyal diizen, hatali da olsa, bu sayede cemiyetin
ilerleyip yiikseltmeyi basarabilir.”**®
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6. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin Siyaset Diisiincesi'”

flmf ve Siyast Hayat1

ibrahim Efendi’nin oglu olarak 1858 (1275) yilinda Erzurum’un Tortum ilgesinde
diinyaya gelen Musa Kazim, ilk egitimini memleketinde alir. Sonralar1 Balikesir'de
yasayan dedesi®® Nureddin Efendi'nin yamnda Selahaddin Ali es-Sufiri ve Ali Liitfi
Efendi, akabinde istanbul’da Kadiasker Esref Efendi ve Hoca Sakir Efendi ve diger
hocalardan dersler alir. 1888-1889 (1306) yilinda Ultim-i Aliye ve Aliyye’den icazet
aldiktan sonra Rulls imtihanim basararak miiderris olur ve Fatih Camiinde ders
vermeye baslar.

Muallim Naci’ye us@l-ii fikihtan Molla Hiisrev’in Mir'at'in1 okutan ve Ahmet Mithat
Efendi’ye tefsir dersleri veren Musa Kazim, 1896 (1313) yilinda istanbul rufis-i
hiimayununa nail olur. Ayrica 1900-1901 (1318)’'de Hukuk Mektebi’'nde Mecelle,
sonralar1 Mekteb-i Sultini’de akéid okutur. Bununla birlikte Daru’l-Fiin{in ve Daru’l-
Muallim’de de hocaliga atanarak dort gorevi ayni anda siirdiiriir. Yine ilmi payesi
“Mahreg”lige yiikselen Musa Kazim, 14 Subat 1907 (1 Muharrem 1325) yilindan sonra
Halep Mevleviyeti (kadilig1) gdrevine; ayni yil Bab-1 Mesthat Tedkik-i Miiellefat Meclisi
Baskatibligi'ne ve sonra da aymi meclisin 4zahigina tayin edilir. 1908 yilinda II.
Mesrutiyet’in ilani akabinde Malrif Neziretinde kurulan Meclis-i Kebir iiyeligine,
Heyet-i A'yan'in teskili sirasinda da Meclis-i A'yan a'zaligina tayin edilir.*” 12 Temmuz
1910 (4 Receb 1328) yilinda Sadrazam Ismail Hakki Pasa kabinesinde, seyhiilislamlik
(Mesihat) makami kendisine tevdi edilen Musa Kazim Efendi, 29 Eyliil 1911 tarihinde
hiikiimetle birlikte istifa eder. Onun birinci mesthati 1 y1l 2 ay 18 giin slirmiistiir. Dort
kez atandigi mesthat makaminda Musa Kazim Efendi, toplam 5 yil 1 ay 4 giin
Seyhtlislamlik gérevinde bulunur. Bu gorevden ayrildigi dénemlerde, Meclis-i A'yan
azalig1, Medresetii’l-Kudat ve Medresetii'l-Vaizin hocaliklarindan dolayi, Murassa
Mecidi nisani ve Altin Liyakat Madalyasi ile taltif edilir.*

Mondros Miitarekesi déneminde, Damad Ferid Pasa Hiikiimeti (kurulus 4 Mart 1919)
tarafindan tutuklanan ittihad ve Terakki Cemiyeti liderleriyle ayni kaderleri paylasan

19 Bayram Ali Getinkaya, “Musa Kazim Efendi’nin Din, Siyasi ve Felsefi Diisiincesi”, C.U.LF. Dergisi, say1: X/2,

Sivas 2007, 75-141.

Bazi arastirmacilara gore, Musa Kazim'in Balikesir'deki akrabasi “biraderidir”. Bk. Omer Nasuhi Bilmen,
Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatiil-Miifessirin), istanbul trz, 1I, 774; Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamalik Diisiincesi,
istanbul 1986, 1, 47; Sadik Albayrak, Son Devir Osmanh Ulemasi, Istanbul 1996, III, 390. Musa Kazim’in
Balikesir'deki akrabasinin “amcasi” oludugunu sdyleyen arastirmacilar da bulunmaktadir. Bk. Veli Ertan,
“Musa Kazim Efendi”, Islam (Dinf-llmi-Siyast) Aylik Mecmua (Gengler flavesi), s. 95, c. 8, Ankara (14. 8.1965), 349.
Bilmen, Bityiik Tefsir Tarihi (Tabakatii'l-Miifessirin), 11, 774-775; Ismail Hami Danismend, [zahli Osmanli Tarihi
Kronolojisi, X1. basky, Istanbul 1961 (1.Bsk), IV, 558, 560; Hasan Basri Erk, Meshur Tiirk Hukuk¢ulari, Basim yeri yok
1954, 317; “Musa Kazim Efendi”, Tiirk Ansiklopedisi (MEB), XXIV, 457-458; Ertan, “Musa Kazim Efendi”, 349;
ilmiye SAlnamesi, Osmanli flmiyye Teskilat1 ve Seyhul-Islamlart, haz: S. A. Kahraman, A. N. Giiltekin, C. Dadas,
Istanbul 1998, 507; Tiirk ve Diinya Unliileri Ansiklopedisi, istanbul 1983, VIII, 4085; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi, [stanbul 1986, 1, 47; Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 390; Ferhat Koca, “Giris”, Kiilliydt (Musa
Kazim Efendi) icinde, Ankara 2002, 13.

Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatiil-Miifessirin), 11, 774; ilmiye SAlnimesi, Osmanli flmiyye Teskilat: ve
Seyhu'l-Islamlari, 507; Tiirk ve Diinya Unliileri Ansiklopedisi, V111, 4085; “Musa Kazim Efendi”, Tiirk Ansiklopedisi
(MEB), XX1V, 457-458; Ertan, “Musa Kazim Efendi”, 349-350; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 1, 47;
Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemast, 390-391; Koca, “Giris”, 14.
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Musa Kazim, eski sadrazam Said Halim Pasa ve diger kabine {iyeleriyle beraber Bekiraga
Boliigii'ne hapsedilir. Ancak Divan-1 Harb-i Orfi mahkemesince yargilanan Musa Kazim,
13 Temmuz 1919 (14 Sevval 1337) yilinda, 15 y1l kiirek cezasina mahk{im edilir, bu agir
ceza Sultan Vahdeddin tarafindan 3 yil siirgiin cezasina doniistiiriiliir. Edirne’de
stirglinde iken 10 Ocak 1920 yilinda vefat eden Musa Kazim, Muradiye Camii'nin
bahcesine (mihrap 6niine) defnedilir. Mezar tas1 {izerinde, “Ingilizler tarafindan
mazlimen Edirne'ye siirtilen ve burada vefat eden Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin kabridir.
Ruhuna Fatiha. 10 Kanun-1 sdnf 1920” ifadeleri dikkat ¢eker.”®

Seyhiilislamlig1 esnasinda, Musa Kazim, 6nemli olay ve sahsiyetlerle karsilasacaktir.
Bu meyanda Sultan Abdiilhamid’in cenaze namaziri kildiran** Musa Kazim, bir diger
padisah Sultan Resad’in da cenaze namazini kildirmistir.”” Diger taraftan 1909 yilinda
Enver Pasa, Abdilmecit'in oglu ve Abdiillhamid’le Resat'in kardesi olan Sehzade
Siileyman Efendi’nin kiz1 Naciye Sultan’la nisanlanmustir. 1911’de $eyhiilislam Musa
Kazim, onlarin nikahlarini kiymistir.”*

Tasavvufla ilgisi hi¢ kesilmeyen Musa Kazim, Naksibendi Seyhi Muhammed
Efendi'ye baghdir.”” Bunu hakkindaki ithamlar i¢in kaleme aldigi Beyannime’de
gbrmek miimkiindiir.””® Tasavvufla baglantisi mensubiyetle sinirli olmayan Musa Kazim
Efendi, seyhiilislim olarak sadece miiftii ve kadilarin biirokratik sorumlusu olmamus,
aym zamanda, Seyhiilislim Refik Efendi'nin mesthat1 dsneminde1866 (1283) Mesihata
bagli bir birim olarak kurulan ve biitiin tekke ve zaviyeleri semsiyesi altinda toplayan
Meclis-i Mesayih'in de bagskanhgin yiirtitmiistiir.>”

Tartisilan Eser ve Terciimeleri

icazet aldig1 1888 yilindan II. Mesrutiyet’in ilaniin gerceklestigi 1908 yilina kadar
gecen siirede, Musa Kazim, aldig1 egitimle orantili olarak klasik bir islam bilgini portresi
gizer. Bununla birlikte o, Islam felsefesi, tasavvuf, kelam ve tefsir gibi alanlara ilgi
duyar.”° Hatta tamamlayamadig tefsiriyle ilgili olarak Omer Nasuhi Bilmen sdyle der:
“Herkes icin pek de faydal gériilmeyecek olan bu tefsir-i serif, ikmdl edilmis olsa idi, nev’i sahsina
miinhastr, giizide bir eser meydana gelmis olurdu.””"

Eserlerine bakildiginda, Musa Kazim'in cesitli konularla ilgilendigi goriilecektir.
Bunlardan bazilari sunlardir: Rehber-i Tedris ve Terbiyye. 1310/1855’te tasra maarif
memurlarina mahsus hazirlanmistir. Muhit-i Idare ve Siydse: 1325/1910°da Muhtirat Rical
ve Siydset: 1326/1911°de, Istibddd ahvdli ve Miisebbibler: 1327/1912'de kaleme almistir.
Diger taraftan Musa Kazim’in Hukemd-i Cihan ve Talim-u Terbiyye Tarihi ile ismdil-i Tevarth-

23 “Musa Kazim Efendi”, Tiirk Ansiklopedisi (MEB), XXIV, 457-458; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, istanbul
1986, 1, 47; Hasan Basri Erk, Meshur Tiirk Hukukgulart, 317; Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemasi, 391; [lmiye
SalnAmesi, Osmanli ilmiyye Teskilati ve Seyhu’l-islamlari, 507 (Dipnot); Koca, “Giris”, 15.

24 Ali Fuad Tiirkgeldi, Gériip Isittiklerim, IV. baski, Ankara 1987,129.

25 Tiirkgeldi, Goriip Isittiklerim, 136.

26 Aksin, Jon Tiirkler ve Ittihad ve Terakki, 257-258.

X7 Tijrk ve Diinya Unliileri Ansiklopedisi, VIII, 4085.

28 Bk. Sirat-1 Miistakim, .7, 8. Say1, 169, 1327, 197-198.

%9 Koca, “Giris”, 20-21.

0 Koca, “Giris”, 19-20.

2 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatiil-Miifessirin), I1, 775.
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i Cihan, Gazéli'nin Tehdfiitii'l-Feldsifesi'nin Tercemesi ve fbn Riisd'iin "Ecvibe" adli risalesinin
terctimesi®’ bulunmaktadir.

Bununla birlikte onun diger bir eseri, Mevaiz-i Diniye, birinci kisim Osmanh ittihad
ve Terakki Cemiyeti'nin Sehzadebagi Kuliibii Heyet-i {lmiyesi tarafindan yayimlanmistir
(istanbul Daru’t-Tibaati’l-Amire 1328, 136 s.) Mevaiz-i Diniye nin ikinci kismi da Osmanl
I. T. C. Sehzadebasi Kuliibii Heyet-i ilmiyesi tarafindan yayimlanmistir (istanbul
Matbaa-y1 Amire 1329, 75 s.)** Bu eserlerle beraber Musa Kazim'in su eserleri
mevcuttur:

Islam’da Usul-i Megveret ve Hiirriyet (1908), Islam’'da Cihad (1917), Stire-i Ihlas ve Alak
tefsiri (1918), Safvetu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an (1919), Kiilliydt-1 Seyhiilislam Musa Kazim -
Dini Ictimai makaleler (1920), Usul-i Fikih (Darulfunun dersleri, ts.), Vdridat terciimesi
(Yazma 1U Ktp.Ty. Nu. 2263), Vahdet-i viicud risdlesi terciimesi (1U Ktp. Ty. Nu.) Redd-i ebdtil
(Kiilliyat i¢inde, s. 199-240), Ibn Riisd’iin Meslek-i Felsefesi ve imam Gazdli ile Bazi Mesdil
hakkinda miinazarasi (Kiilliyat iginde, s.139-196). Ayrica Musa Kazim, Sirat-1 Miistakim,
Sebiliirresad, Islam ve diger mecmualarda® dinf, hukuki ve sosyal aktiiel konularda
makaleler yazarak nesretmistir.” Bu eserlerin yaninda Musa Kazim Efendi'nin Akdii'l-
Hakdyik adinda (Mekteb-i Sultini'de verdigi derslerle ilgili) kiiiik bir akaid risalesi de

bulunmaktadir.?*

Masonluk iddialar1

Musa Kazim Efendi’nin, Seyhiilislimli§a atanmadan 6énce de sonra da onunla ilgili
yapilan tartismalarin kahir ekseriyeti, masonluguna dair iddialar1 icermektedir. Bu
agidan onun da iginde bulundugu ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin masonlukla baglantist
onem kazanmaktadir. Masonlugun, ittihad ve Terakki ile iliskisini ve etkisini ele alirken
Sina Aksin’in degerlendirmelerini dikkate almak gerekmektedir:

“Osmanli Hiirriyet Cemiyeti’'nin istibdat ortami iginde c¢alismalarini hayli
kolaylastirdig1 anlasilan bir 6rgiit de mason localar1 olmustur. Cemiyetin birgok iiyeleri
mason oldugu gibi, localar yeni iiye kazanmak i¢in elverisli bir ortam sagliyorlardi. Zira,
Masonlugun ‘dinler arasi hosgériiyii dahi iceren liberal ideolojisi’, zaten dzgtirlikgtilitk
icin elverisli bir baslangic oluyor, masonluga kabul konusunda ince elenip stk dokunmasi
ise masonluga giivenmeyi kolaylastirtyordu. Bunun da Stesinde, masonluktaki gizlilik,
orgiit kurmak isteyenler icin koruyucu oluyordu. Daha once zaten masonlarin baz
diizenlerine hedef olmus olan Abdiilhamid yonetiminin localardan hi¢ hoslanmadig
tahmin edilebilir. Ne var ki, localar, Avrupa masonlugunun uzantilar olarak kapitiilasyon
diizeninden, yani yabanci devlet himayesinden yararlaniyorlardi. Ornegin, Macedonia
Risorta ve Labor et Lux localar italyandi. Bu localarin, 8zgiirliik¢ii akima Avrupah
masonlar arasindan duygudas saglamak gibi bir yarari da oluyordu. Sonug olarak
denebilir ki, masonlugun ittihad ve Terakki {izerinde baz etkileri olmussa da, ittihad ve

42 “Musa Kazim Efendi”, Tiirk Ansiklopedisi (MEB), XXIV, 457-458.
21
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Kara, Islamcilarn Siyasi Gériisleri, 92-93.

24 Ertan, “Musa Kazim Efendi”, 350; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 47-48; Erk, Meshur Tiirk Hukukg¢ulart,
317; Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 391.

Erk, Meshur Tiirk Hukukculari, 317.

46 Koca, “Giris”, 18.
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Terakki-Masonluk iliskisinde baglica giidii, masonlugun istibdat ortaminda
dzglirliikgiilere giivenli bir calisma ve rgiitlenme ortami saglamasi olmustur. Yani, daha
cok ittihad ve Terakkililerin masonlugu arag olarak kullanmis olmalari séz konusudur.
Ramsaur, Bektasilikle de benzer bir iliski olabileceginden séz ediyor. Riza Tevfik ve
Hiiseyin Cahit’e gore Talat Pasa, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, kendisi gibi hem mason
hem Bektasi imisler.”*"’

Masonlukla birlikte amilan Musa Kazim'in seyhiilislimliga atanmasi, medrese
hocalarinin teklifiyle gerceklesmez. Hakikatte, ulemanin ileri gelenleri, Hakki Pasa
kabinesinin kurulma asamasinda seyhiilislamlik i¢in ii¢ aday teklif ederler. ittihad ve
Terakki tarafindan hicbiri kabul edilmeyen adaylarin yerine, seyhiilislamliga “mason”
diye bilinen Musa Kazim tayin edilir.”*®* Musa Kazim’in s6hret bulmasinin sebeplerinden
birisi, belki de en 6nemlisi “mason” olduguna dair yapilan tartismalardir.

Hakkinda ortaya atilan bu iddialar1 hi¢cbir zaman kabul etmeyen Musa Kazim,
mason olduguna dair basinda yer alan haberlere cevap olarak 1911°de bir beyanname
nesreder. Bu agiklamada, on iki yasindan beri dini ilimlerin i¢cinde oldugunu,
Naksibendi oldugunu ve dmriiniin isldm’a hizmetle gectigini bildirerek iddialar
siddetle yalanlar.?”

Onunla ilgili bu konudaki iddialar, ilging bir sekilde ciddi veya gayr-i ciddi pek ¢ok
eser, hatirat ve makalede ortaya atilmigtir.”® Tarik Zafer Tunaya’min su ifadelerini,
birgok arastirmacimin sézlerinde bulmak miimkiindiir: “flmiyeci ve Hakki Pasa’min
kabinesinin Seyhiilisldmi Musa Kdzim Efendi firkactydi ve masondu.”” Benzer ve zit itham ve
soylentilerin varligi, dénemin kirilgan sartlarinda aramak yerinde olacaktir. Su
ctimleler, devrin insan tiplerinin ne kadar degisim ve doniisiime yatkin oldugunu ¢ok
giizel ortaya koymaktadir;

“Tanzimat ddneminde masonluklari, rindlikleri bilinen kisilerden tutumunu
degistirip asir1 dindar géziikebilenler yakay: kurtarabiliyorlardi. Kendisi de bir mason
olan, mesrutiyet dénemi seyhiilislamlarindan, ulemadan Musa Kazim Efendi, amilarinda
bu déniistimii s6yle anlatir: “Miirtekiplerin bilyiikleri arasina gecen zatlar, ayiplarini
ortmek, gilinahlarini saklamak igin daima namaz kilarlar, seccadelerini resmi
makamlara bile tasirlardi. Rahmetli Abidin Pasa (Kanun-i Esasi Komisyonu iiyesi)
feylesof bir zat oldugu halde [0 zaman feylesof demek dinsiz demekti] basini seccadeden
kaldirmazdi. Mabeyin’de ve Bab-1 Ali’"de makbul ve begenilir kisi olmak icin mutlaka
post-nisin giiruhuna katilmak zorunlulugu vardi... Halifelik, Tanrilik seviyesine
yiikseltildi. Saray dolaylarinda dergahlar agildi. Seyh Zafir, magripten masrika kondu.
Ebii’l-Hud4 beraber saray1 tehlilhine yaptilar.”?

27 Sina Aksin, Jon Tiirkler ve ittihad ve Terakki, istanbul 1987, 62, 174.

218 Aksin, Jon Tiirkler ve ittihad ve Terakki, 180.

29 Syrat-1 Miistakim, c.7, say1: 8, 169, 1327, 197-198; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 1, 47; Koca, “Giris”, 24
(naklen; Yakin Tarihimiz, s.3, istanbul 15 Mart 1962, 94).

20 Koca, “Giris”, 24 (naklen; Yakin Tarihimiz, s.3, istanbul 15 Mart 1962, 94).

2 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler (Ittihad ve Terakki), istanbul 1989, 111, 217.

2 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 11. baski, Istanbul 2002, 347-348.
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Musa Kazim Efendi hakkindaki “masonluk” iddiasinin, onun icraatlarinin
muhaliflerince gelistirilmis ithamlardan Steye bir anlam tasimadigini savunanlar da
bulunmaktadir:

“....Musa Kazim Efendi ‘masonluk’ ithamu ile kars1 karsiya kalmistir. Ne var ki, Musa
Kazim Efendi vakiflarin bir genel miidiirlikk altinda toplanarak seyhiilislimliga
baglanmas1 meselesinin ne kadar énemli ve tarihi bir karar oldugunun farkindadir ve
bu sebeple de kendisine yapilabilecek her tiirlii isnat ve iftiraya gogiis germistir.
Yukaridaki ifadeleri arasinda gecen ‘Her tiirlii ithamlar1 goze alarak yapayim, dedim.
Hakikaten bir itham altinda kaldim’ sozleri de muhtemelen kendisine yapilan bu
masonluk ithamina bir telmih olmalidir,”**

Nihayetinde, maalesef bu mevzu gereginden fazla abartilarak biiyiitiilmiis ve Musa
Kazim'in esas tartisilmas: gereken diisiincelerini perdelemistir. Mason oldugu ile ilgili
iddialar1 bir Beyanname ile reddetmesine ragmen, Musa Kazim’la ilgili yazilanlarda, bu
husus siirekli bir sekilde tekrarlanmistir. Ancak mason oldugunu ileri siirenler,
iddialarini bir belgeye dayandirmamaktadirlar. iddialar, daha ¢ok sdylenti diizeyinde
kalmaktadir. Bu sebeple biz, aksi ispat edilene kadar, onun s6zlerine itimat edilmesinin
daha bilimsel bir yaklagim olacagini diisiiniiyoruz.

Siyasi Yelpazedeki Konumu

Osmanli imparatorlugunun i¢inde bulundugu bunalim ve inkiraz “kendi aralarinda
genis bir uzlasma ve karigiklik silsilesi i¢inde islamcilar ve Baticilar"*** seklinde fikir,
eylem, plan ve projelerde, farkli ¢dziim yontemlerinin bir sonucu olarak
kategoriklesmeyi beraberinde getirmistir. Ancak distince cephelerinin béliinmesi, bu
iki ana damarla sinirli kalmayacaktir.

Nitekim Cemaleddin Efgani’nin diisiincelerinin kaynaklik yaptigi Islamcilik
diisiincesi, Misir’da onun 6grencisi Muhammed Abduh ve bunlarin takipgileri Ferid
Vecdi, Kazanli Musa Carullah, Hindistan’da (Pakistan’da) Muhammed ikbal tarafindan
sahiplenilerek tekdmiil ettirildi. Bu fikrl cereyanin Tirkiye'deki tesirleri Sebiliirresad
kadrosunu iki bloga ayirdi. Bir tarafta Ahmet Naim gibi gelenekgilerin bulundugu
islamci kanat, diger tarafta medrese ve mektebi sentezleyenlerin olusturdugu
‘modernist’ Islamcilarin bulundugu kanat ki, bu ekipte ismail Hakki izmirli ve
Semseddin Giinaltay gibi minevverler bulunmaktadir. Bunlarla birlikte mevcut
islamcilar icerisinde Seyhiilislim Musa Kazim gibi modernizm ile gelenekgilik arasinda
orta ¢izgide bulananlar veya Mustafa Sabri gibi modernizme tamamen kars1 olanlar da
mevcuttur.””

Ancak bu ayrigma, ileriki zamanlarda daha da berraklagmaya ve rafine olmaya dogru
gidecektir. Zira “ittihad ve Terakki'nin, Islamiyeti ulemanin elinde buldugu bicimiyle
benimsemeye niyeti yoktu. Onun tercihi, izmirli ismail Hakki, Ziya Gokalp, Ahmet
Agayef, KdpriiliizAde Fuat gibi kimselerdi.”** islamiyet’i, cagdas kosullara uygun, hatta

3 Koca, “Giris”, 36-37.

* Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, cev: Metin Kiratli, Ankara 1996, 233.

% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, I11. baski, Istanbul 1992, 276; krs. Aksin, Jén Tiirkler ve
ittihad ve Terakki, 246.

26 Aksin, Jon Tiirkler ve Ittihad ve Terakki, 257.
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cagdaslastirici bir Islamiyet olacakti. Nitekim, gelenekgi islamcilarin yayin uzvu olan
Sebiliirresad’a karsilik, 1914 yilinda islam Mecmuasi ¢ikarilmaya baslandi. Bu dergide
yazanlar arasinda Serefeddin (Yaltkaya), Musa Kazim da vardir. Sosyal, siyasal ve
ekonomik kriz ve problemlerin kaynagi, Islamci cenahta, din ve onun
degerlerinden/ilkelerinden uzaklasmanin bir sonucuydu. Sessiz kitleler ve ulemanin alt
siniflarinca dillendirilen bu tespit, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin yazilarinda
hayat buldu.”’

Abdiilhamid dénemine yonelik tepki ve muhalefet, Geng Tiirkler ve bazi tarikatlar
(Bektasiler, Melamiler) ortak hareket etmeye itiyordu. “Ozellikle Bektasiler, Talat Pasa
ve Riza Tevfik'de olmak tizere, liderlerinin bir¢ogu, bu tarikatlarin mensubu olan Geng
Tiirklerle sikibaglar kurmus gériintiyor. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi Naksibendi idi.
Diger tarikatlarda 6zellikle ahlaki kanun kayitlamalarina karsi olan Meldmiler, devrimci
harekette etkin bir rol oynadiklarini ileri siirerler".”®

Hadiselerin boyutlarinin din eksenli gerceveden bagimsiz diisiintilemeyeceginin
farkinda olan ittihad Terakki, ilmiye sinifiyla diyalogunu sicak ve yapici tutmaya karar
verir. Nihayet 1908'de Cemiyet icinde bir flmiye Subesi teskil edilir. ilmiye heyeti
icerisinde Musa Kazim Efendi, Manastirl ismail Hakki Efendi, (Ayan Reisi) Mustafa Sabri
Efendi gorev alirlar. isimleri zikredilen heyet, Mesrutiyet rejimine islami kékenler ve
referanslar bulma hususlarinda calismalar yaparlar. Ancak ilmiye komisyonu siyasi
kaygilar icerisine girince ve bir kismi da ittihad ve Terakki’den uzaklasinca, islamci
politikadaki “ittihad”, yerini bdliinmeye terk etti. Bu ayrisma sadece lmiyecilerin
tefrikaya diismesiyle izah edilemez. Zira Cemiyet’in hakim olan “milli ve dini” olma
ikiligi, milliyetcilikle dinin uzlastirilma problemi, komisyonda bulunanlar1 sikintiya
sokmustur. “Ilmiyeci ekip, 31 Mart Hareketi'yle ittihadcilara kars: “irticai” (gerici) bir
silahli ayaklanmanin yonetici kadrosu olmustur. Bu eylemi bastirmak icin, silahl
kuvvetlere taviz verilmistir. Surasi bir gercektir ki, ittihadgilar igin 31 Mart, her zaman
bir irtica olay1 sayilmustir.”*”

Diisiince ve eylemlerde, istikrarli durus ve séylemin giiclestigi bu dénemleri, Musa
Kazim gibi aydin cephesinin mensuplarinca yeni fikir ve diistincelerin hayat buldugu
zamanlar olarak gérmek de miimkiindiir. Ancak yine o, baz1 arastirmacilar nezdinde
“klasik bir Islam alimi” kimligi vasfin tasimaktadir. Bu dzelligine ragmen, Musa Kazim,
bazi diisiinceleriyle “yeni fikirlere” agik modern bir Islam bilgini profili ¢cizmektedir.**

Musa Kazim'in ilm{ ve siyasi potansiyelini tam olarak degerlendirirken, ayni zamanda
hemsehrisi ve meslekdasi olan Omer Nasuhi Bilmen’in su sdzlerini de géz ardi etmemek
gerekmektedir: “Bu kiymetdar &lim, hayatim yalmz ilme hasredip de siyasete pek
dalmamus olsayd: ilim sahasinda daha biiyiik muvaffakiyetler ihraz edebilirdi.”**"

227

Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, 233.
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% Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, 404.

» Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler (ittihad ve Terakki), istanbul 1989, 111, 308-309.

%0 Sahin Keskin, Son Osmanl Seyhiilislamlarindan Musa Kazim Efendi (Yasamu, Goriisleri, Etkisi), (Ondokuz May1s
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisan Tezi) Samsun 1993, 263.

31 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakdtiil-Miifessirin), 11, 774.
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ittihad ve Terakki

Bir seyhiilislimin siyasetten azide kalmasini Bilmen, kendi déneminin sartlar:
icerisinde temenni ederken, Musa Kazim'in yasadigi devrin kogsullar1 buna
elvermemektedir. Zira Seyhiilislamlik siyasi bir makam islevine sahiptir. Nitekim Musa
Kazim’in da bu makama atanmasi ittihad ve Terakki'nin miidahalesiyle gerceklesmistir.
Seyhiilislimlik makamina tayin edilmeden nce de Musa Kazim, ittihad ve Terakki’nin
fImiye Subesi igerisinde bulunmaktaydi. Bu siyasi taraf olma durumu, onun ittihad ve
Terakki déneminin sona ermesi ve iktidar degisimiyle birlikte, mahkeme yargilanma ve
akabinde siirgiine gonderilmesine kadar isleyecek bir stireci de beraberinde getirmistir.
Bununla birlikte mahkemede sorulan bir soru {izerine, ittihad ve Terakki firkasina dint
ve ilmi konularda konferans verdigini beyan etmektedir.”” Musa Kazim ittihad ve
Terakki ve tayinler konusunda haksizlik yaptig1 ile ilgili soruyu reddetmektedir.”* O
halde, ittihad ve Terakki Cemiyeti, Musa Kazim'in ilm1 ve siyast kimligi {izerine bina
edilmis zihin diinyasinda nerede durmaktadir? Sorunun cevabi onun eserlerinde ve
mahkeme tutanaklarinda belirginlesmektedir.

Mahkemede, ittihad ve Terakki ile iliskinizi neden kesmediniz sorusuna, Musa
Kazim, “ittihad ve Terakki iktidar mevki'inden cekildikten sonra isittim. ittihad ve
Terakki iktidar mevkiinde iken kendisine isnat edildigini ne isittim ne gérdiim. Eger ben
boyle bir seyi hissetmis olsaydim derhal o zaman ¢ikardim. Ve yiiz bin kere lanet
okuyarak ¢ikardim. Bunu vicdanen soyliiyorum. Buna inanin, Buna Allah sahittir.
Bendeniz ittihad ve Terakki, memlekete hizmet etmis fikrinde bulunuyordum.”*”
cevabini vermektedir.

Su sozler onun Ittihad ve Terakki, mesrutiyet ve islamci kimliklerine bir bakis agisi
getirebilir: “1908 senesinde I1. Mesrutiyet’in ilanindan sonra 6zellikle ittihad ve Terakki
cemiyetinin etkin oldugu ve bu cemiyet sayesinde hikiimetlerde Seyhiilislam olarak
bulundugu dénemlerde ise o giinkii sartlarda asir1 denebilecek bir boyutta Mesrutiyet
taraftarh§i yaptigi ve bdylece bazi “muhafazakdr” ve “mutlakiyetci” islamci
aydinlardan farkl bir ¢izgide ilerledigi sdylenebilir.”*®

ittihad ve Terakki'nin igerisinde bulunmasina ve Seyhiilislim olmasina ragmen
Musa Kazim, iceriden birisi olarak elestirileri devrin en giiglii Pasa’sina y6neltebilmistir.
Ancak bu tenkitlerin etki derecesi su Srnekte de goriildiigii gibi tartismaya agiktir:
“Ahval-i harbiyyenin fena cereyan almasi {izerine Seyhiilislim M{si Kdzim Efendi
Saray'a geldikge, ‘ben neticeyi iyi gérmiiyorum, ah su isin i¢inden az zararla ¢ikabilsek’
diyordu. Bir giin Bas Mabeyinci de beraber oldugu halde kara tarafindaki viikela
odasinda otururken efendi yine nakaratim tekrar edince Liitfi Bey, ‘bunu bize
soyleyeceginize, Meclis-i Viikelada sdylesenize!’ dedi. O giin Enver Pasa'da Saray'a gelip
ve dogrudan dogruya huzura cikip, biiyiik binekten otomobiline binerek avdet ederken
odanin dniinden gegiyordu. Mlisi KAzim Efendi eliyle Enver Pasa'y1 gostererek ‘evlat,
soylilyorum. S@yliiyorum ama su delikanliya s6z anlatabiliyor muyuz? Seyhiilislam

N
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Efendi yine fetva vermeye basladi, diyor’® Yine de yargilanma esnasinda ydneltilen
suclamalara karsi, Musa Kazim, Cemiyeti savunmaktan c¢ekinmez bir tavir
sergilemigtir.””’

Seyhiilislamhg:

Musa Kazim, Osmanli imparatorlugunun yiiz yirmi birinci seyhiilislamidir.”® Onun
seyhiilislimliga atanmasi siirecinde, sarayda ve siyasi gevrelerde ilging olaylar ve
diyaloglar yasanmustir. Nitekim Ali Fuad Tiirkgeldi, Seyhiilislim Hayri Efendi’nin istifa
sebeplerini ve onun selefi Musa Kazim'in mesthat makamina atanmasiyla ilgili ayrintili
ve bir o kadar da mahrem olaylar ifsa etmektedir.”’

Seyhiilislamlik (mesthat) makami, Musa Kazim'in diisiincesinde, siyasi platformdan
ayrilmalidir. Ona gére bu makamin ilmi ve dini meselelerle ilgilenmelidir. Hatta o, bu
hususta o kadar hassastir ki, mahkemede yargilanirken sdyledigi su sozler buna isaret
etmektedir:

“Ben kendi ictihadimca seyhiilisldm hicbir zaman Bab-1 Aliye gitmemelidir. Ciinki
isi yoktur. Orada, Bab-1 Ali’de hicbir zaman Mesthat'in isi yoktur. Bab-1 Ali'ye hi¢bir
evrak gotiirdiigiimii bilmiyorum. Dért buguk sene Mesthat’ta bulundum. Benim Bab-1
Ali'de bir isim olmadi. Yalruiz yas1 altmis1 gecen miiftiilerin tekrar vazifelerinde kalmasi
veyahut degismesi veya emekliye sevki meselelerinden dolay1 kagit yazilir, Bab-1 Ali'ye
gider. Sonra Mesthat'a ait kanunlar tanzim edilir. O kanunlar Bab-i Ali'ye gider. Benim
isim onlar1 gotiiriip okumak, okutmaktir. Orada dort sene, dért buguk sene bulundum.
Mesthat Makami'nin Bab-i Ali'de baska tiirlii bir isini gérmedim. Her seyden biganedir.
Evkaf Nazir1 ile seyhiilislim’in taalluku yoktur.”**

Bu diisiinceler, Musa Kazim’in din ile siyasi islerin ayristirilmasinin gerektigi
izlenimini vermektedir. Ancak her ne kadar Musa Kazim bu diisiinceleri tasisa da
kaleme aldig1 kitap ve makaleler bunun aksini gostermektedir. Yine o,
seyhiilislamlik gorevinde higbir kusur islemedigini, calistigi konularda basarili
oldugunu belirtirken, bir tek hususu bunun disinda birakiyor ki, o da sert
mahkemeler meselesidir.” Diger taraftan, diistintiriimiiz, seyhiilislamligin gérev ve
etki alanini da ¢izmektedir:

“Seyhiilislam mes’ul olmaz mi? Olur. Miiftiilerden, miiderrislerden, imamlardan,
hatiblerden mes'ul olur. Eger 6yle bir kusur varsa, vaki' olmussa o kusurdan dolay1
Seyhiilislam’t mes'ul tutmalidir. Yoksa boyle siyasi firkalara falan giremez.”**

Musa Kazim, seyhiilislimlik gorevini, Sadrazam olan Talat Pasa’dan geldiginde
kendisinin hastaligini gerekce sunarak gérevi kabul etmek istemedigini, ancak padisah
teklifini reddedemedigini bildirmektedir.”® Ancak su anekdot, Musa Kazim'in,
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istemedigi seyhiilislimlik makamini kolaylikla birakamadigini anlatmasi agisindan
ilging malumati iginde barindirmaktadir:

“2 Subat 1337 Persembe; Seyhiilislamlik, Musa Kazim Efendi’den alinip Nesip
Efendi’ye verildi. Musa Kazim Efendi, ciibbe-yi beyziy1 vermedigi icin Nesib Efendi’ye
yenisi yapilmasi hakkinda goriisiildii. Baskatip ve Basmabeynci Efendilerle bunu
konusurken her ikisi de sadaret miihrii gibi clibbe-yi beyzanin da mesihat makamina ait
bulundugunu binaen-aleyh geri alinmasiru séylediler.”***

Seyhiilislamlik yani mesthat makamina, Musa Kazim dort defa gelmistir:

“1- Tayini:1910/1328 senesi 12 Temmuz/4 Receb Sali giinii. Istifasi: 1911/1325 senesi
29 Eyliil/5 Sevval cuma giinii. Mesthat miiddeti: 1 sene 2 ay 18 giin (I. Mesthat1)

2- Tayini: 1914/1329 senesi 30 Eyliil/ 6 Sevval cumartesi giinii. Istifasi: 1914/1330
senesi Kénunuevvel/ 9Muharrem cumartesi giinii: Mesthat miiddeti ii¢ aydir (II.
Mesthat1). Bu ikinci Mesihat Sald Pasa'nin 8. Sadaretine rastgelmektedir.

3- Tayini:1916/1334 senesi 8 Mayis/ 5 Receb pazartesi giinii. istifas:: 1917/ 1335
senesi 3 Subat / 10 Rabiuldhir Cumartesi. Mesthat miiddeti, 8 ay 26 giindiir (I11. Mesthati).
Bu da Said halim pasa kabinesinin son zamanlarindadir.

4- Tayini: 1917/1335 senesi 4 Subat/11 Rabiuldhir pazar giinii. Istifasi: 1918/ 1337
senesi 8 Tesrinievvel/2 Muharrem sali giinii. Mesithat miiddeti: | sene 8 ay 2 giindiir.
Mesthat)) Misd Kazim Efendi'nin Said Halim Pasa Kabinesinden sonra Talat Pasa
Kabinesi'nde de mevkisini muhafaza edebilmesi, Hayri Efendi'nin mesthat teklifini
reddetmis olmasindandir. Mlisd KAzim Efendi'nin toplam mesthat miiddeti: 5 sene 1 ay
4 glindiir.”*®

Muhakemesi

ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin iktidar1 kaybedip, itilaf ve Hiirriyet Cemiyeti'nin
hiiklimeti teskil etmesiyle, énceki iktidar sahiplerinin birtakim sikintilarla karsi kargiya
kalmasi kaginilmaz olacakti. Sadrazam Said Halim Pasa, seyhiilislam Musa Kazim Efendi
ve digerleri, Polis Mudiiriyeti Umumiyesi Dairesine gotiiriildiler.”*® Akabinde 10 Mart
1919 (7 Cumadeidhire 1337 pazartesi sabahi) tarihinde, Damat Ferit Pasa Hiikiimeti,
gecmis donemin ileri gelen yirmi biirokratimi tutuklamustir. Bunlar igerisinde
bulunanlari, “ingiliz Yiiksek Komiserligi o giin tutuklananlari Londra'ya sdyle tanitir:
Said Halim Pasa, eski Sadrazam, M{is Kazim Efendi, eski Seyhiilislam.”?’

Nihayetinde 8 Mart 1335-21 Mart 1919 tarihinde Padisah Sultan Vahidiiddin’in
emriyle devleti harbe sokup memleketi perisan eden ittihad ve Terakki cemiyeti iyeleri
hakkinda bir “Divan-1 Harb-i Orfi” tesekkiil ettirilmistir. Cemiyetin ileri gelenleri ile
birlikte alinan kararlara miidahil oldugu ve teskilata iiye oldugundan dolay1 sabik
Seyhiilislim Musa Kazim Efendi de muhakeme edilmistir.**® Altinci mahkemede de bazi
konular muhakeme edilmis, sonunda yedinci mahkemede (26 Haziran 1335 - 9 Temmuz
1919) Musa Kazim Efendi'nin miidafaa vekili (avukati) Ali Haydar Bey savunma

N
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yapmustir. Ali Haydar Bey, mahkeme siirecinde miivekkile yapilan uygulamalar:
elestirir:

“... Reis Pasa Hazretleril.. Cinayet mahkemelerinde alelade suglularin bile siingiisiiz
girdikleri su siralarda siingtilerle giren Musa Kazim Efendi Hazretlerinin Gyle....”**

Dava avukati, Musa Kazim'in ilm{ kisiligini ve yeterliligini 6ver ve eserlerinden
bahseder. Onun hakkindaki su¢lamalarin mesnetsiz oldugunu séyler.”® Avukat, Musa
Kazim’1 savunan konusmasinda, tarihte ilk defa bir sugtan seyhiilislimin yargilandigina
dikkat ¢eker.”®® Musa Kazim Efendi sahsiyla ilgili iddialarla birlikte icinde bulundugu
hiikiimetlerin bazi uygulamalar1 sebebiyle de yargilanir. Nitekim bu kapsamda Said
Halim Pasa ve Talat Pasa’ya yoneltilen suglarin bir kismiyla da Musa Kazim muhatap
olmustur.?

Mahkeme, iki ay siiren (27 Nisan-26 Haziran 1919) 14 durusma neticesinde kararini
vermistir.””® Savunmalardan sonra mahkemenin sonuglanmas: iizerine 5 Temmuz 1335
(18 Temmuz 1919)'da mahkeme karar1 okunmustur. Nihayetinde Musa Kazim on bes yil
kiirek cezasina mahk(m edilmistir. Kararin agirligi Vahididdin'in de istisareler
yapmasini gerektirmisti. Danigmalar sonucunda, Musa Kazim Edirne’de ti¢ y1l siirgiinle
cezalandirilmistir.”*

Mesrutiyet, Damgma Usulii, Hiirriyet ve ittihat-Terakki

Mesrutiyet’e Destek

Her mevki ve platformda, Musa Kazim’in, Mesrutiyet yonetim sekline tam destek
verdigini ve bu destegini dinf naslarla temellendirmeye calistig1 goriilmektedir.”® Musa
Kazim, Mesrutiyet ilanini, dolayisiyla KAn{in-1 EsAsi’yi “esaretten kurtulmanin bir araci,
hiirriyet nisani ve esitlik delili” olarak gérmektedir. Daha ileri giderek, anayasanin
biitiin hiikiimlerine harfiyen uyacagi hususunda yemin ettigini bildirmektedir.”
Dénemin ulemasi, 6zellikle de islamci blogun ve onun bir mensubu olarak da Musa
Kazim’in megrutiyetin seriata uygunlugu tezini savunmak ve siirekli dini referanslarla
destekleme ihtiyaci hissetmektedir.”” Meclis’te ¢ok partinin olmasi gerektigini
diistinenleri elestirirken Musa Kazim, mesruti idarenin karar ve uygulama mekanizmasi
yerine icranin maksat ve neticelerini, maslahati 6ne ¢ikarir. Ona gére:

“(...) Maksat adaleti muhafaza etmek (..) varidat-1 devleti israf ve tebzirden
kurtararak mahal-i layikina sarf etmek” ise bunun icin Meclis’in birgok firkaya
ayrilmasi gerekmez. Yazara gére mesruti idarede miinakasa ve miinazara lazimdir fakat

9 Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 119.

20 Bk, Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgasi, 120; Koca, “Giris”, 30 (naklen; Osman Selim Kocahanoglu, Ittihad-
Terakki'nin Sorgulanmast ve Yargilanmast, Istanbul 1988, 52-53.
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bu liizum da firkalarin birden fazla olmasini gerekli kilmaz. Aksine meclisin birden fazla
partiye béliinmesi, bu firkalarin birbirlerine karsi diismanlik gostermeleri, her
vesileden istifade ederek siirekli hiikiimete hiicum etmeleri, icraata mani olmalar: ve
nihayet hiikiimetin igte ve distaki haysiyetini, giictinii kirmalar: gibi sonuglar dogurur.
Netice olarak “bu lizuma kail olmak akl-u mantiktan, hikmet-ii maslahattan tegafiilden

17258

baska bir sey degildir.

Damigma Usulii ve Hiirriyet

Diinyevi hitkiimlerin temel esaslari, Musa Kazim igin, islerde istisare etmek ve her
hususta adalet ve hakkaniyet 6lciilerine riayet etmek, memleket islerini ve toplumun
maslahatlarini liyakat sahiplerine vermektir. Zira dinf naslar bunu emretmektedir:

“Is hakkinda onlara danis” (Al-i imran, 159), “Onlarin isleri, aralarinda danisma
iledir” (es-Stira, 38), “Adaletli olun. Bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir
davranig)tir.” (el-Miide, 8), “S6z sdylemediginiz zaman, yakinlarimz dahi olsa adaletli
olun” (el-Enam, 152), “Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emreder.” (en-Nis3,
58)".259

Allah, Resiili'ne her iste iimmetiyle danismasinin gerektigini bildirir. Peygamber’in
yalniz basina karar almadigini hatirlatan Musa Kazim, biitiin Misliimanlarin ve
halifelerin {immetle ve toplumla danisma zorunlulugunda oldugunu ifade eder. Musa
Kazim, ayetlerde bulunan hiikiimlere su noktalarda dikkat ceker: istisare dini bir
rikiindiir ve biitiin Miisliimanlar bu emirle muhataptir. Her iste kisinin ve yakinlarimm
aleyhine de olsa adalet temel esas olarak kabul edilmelidir. Gérev ve hizmetlerin
taksiminde liyakat Glgiileri temel kriter olarak benimsenmelidir ki, yoneticilerin en
dnemli vazifesi bu olmalidir. Devlet islerinde soy, sop, asalet ve soylulugun hicbir etkisi
ve dahli s6z konusu olmamalidir. Degerler baglaminda, gérevlendirilecek adaylardan
yetenek, dogruluk, iktidar ve liyakat &zellikleri aranmalidir.”® Bu hususlardaki
modeller, Hz. Peygamber’in uygulamalarinda bulunmaktadir.***

Darugma usulii, esitlik, hiirriyet, adalet gibi insanhigin ve medeniyetin temel
esaslarimi teskil eden riikiinler, Musa Kazim’a gére, Allah tarafindan biitiin
Miisliimanlara ve insanlara verilmis birer mesru haktir. Kimsenin bu haklari, verme
yetkisi bulunmamaktadir. Bunlar ilahi tabii haklardir. Ancak rasit halifeler dsneminden
sonra, hilafet makamina gelenler, sahsi emellerini ve menfaatlerini 6ne alarak dogru
istikametlerini yitirdiler. Bunun sonucunda Allah’in insanlara bahsettigi tabil hak,
adalet ve hiirriyetler, zalim ydneticiler tarafindan gasbedildi. Yonetilenler de
istikametlerini kaybeden iktidar sahiplerine itaati terk ettiler. islam idare sistemi,
yoriingesinden ¢ikarildigindan dolayi, sonraki gelenler icin, iyi ve ideal modeller
kayboldu. istenmeyen bu kétii gidisatin diger olumsuz bir sonucu da “Islam’in ilk
yullarimin halleri ve apagcik dinin hiikiimleri hakkinda bilgisi olmayan birtakim cahillerin

»8 Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, 216.

9 Musa Kazim, “Islim’da Danigma Us{lii ve Hiirriyet”, 307.
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inancim, ‘Islamiyet ilerlemeye engeldir’ diye ifsat ettiler” séziinde bildirdigi sekliyle tezahiir
etti.”*

isldm’in Esaslarindan Birisi Olarak Hiirriyet

Hiirriyet'in azade olmak anlamina dikkat ¢eken Musa Kazim, bunun her kayittan
azdde olmak seklinde algilanmamasi gerektiginin de bilincindedir. Ciinkii mutlak
hiirriyetin, hicbir yerde ve hicbir sistemde karsilig1 bulunmamaktadir.® Musa Kazim'in
zihninde, hiirriyet Islami esaslardan birisidir. O, islam'in hiirriyetten ne amagladigini
sOyle ozetler:

“Insanhiin felaketinin sebebi, medeniyetin en miithis afeti olan hayvani bir
hiirriyet olmayip, insanlik ve medeniyetin gelisme ve ylkselmesinin sebebi olan yiice
bir hiirriyettir. O da baskasimin haklarina tecaviiz etmemek sartiyla, isterse bir
hitkiimdardan ¢ikmis olsun, herhangi bir haksiz muameleyi reddetmeye, herhangi bir
hakk: miidafaaya biitiin milletin yetkili olmasindan ibarettir ki, akil ve hikmetin kabul
ettigi hiirriyet de budur. iste, islim dininin bagisladigi bu hiirriyet sayesinde idi ki,
Misliimanlar arasinda haksiz bir muameleye ¢ok az rastlanir, o da derhal giderilir idi.
Hatta, insanlardan bir kisi bile, haksiz oldugunu zannettigi bir meselenin agiklanmasini,
bizzat Hz. Peygamber’den veya halifesinden ister, onun bu istegi derhal kabul olunur,
gerekli agiklamalar yapilarak, agiklama isteyen kisi ikna edilirdi. Cogu zaman bu
aciklama meseleleri, Hz. Peygamber veya halifesinin Cuma, Bayram ve Arafat
hutbelerini verdigi sirada meydana gelirdi.***

islam toplumundaki, 6zellikle de Hz. Peygamber’in ve dért halifenin uygulamalarina
yer veren Musa Kazim, bu hiirriyet ortami sebebiyle toplumun en alt katmanindaki bir
insanin halifeyle aralarindaki anlasmazliklar1 mahkemenin huzurunda savunabildigini
belirtir. Bu kapsamda islam dini, hiirriyet olgusunu zirveye tasir. Zira zalim bir hiikiim-
dara kars1 hakikatin ilan edilmesini cihadin en faziletlisiyle es deger kabul eden, bu
dindir.”® Ancak hiirriyet, ayette ifade edildigi gibi “Insan zanneder mi ki, basi bos olarak
birakilmistir” (Kiydme, 36) seklinde yorumlanmamalidir. Zira “.Insanin hayvani
kuvvetleri meleki kuvvetlerine galip oldugundan ve bu sebeple mutlak olarak menfaati
elde etmek ve zarari gidermek (celb-i menfaat ve def-i mazarat) gerekgesi, herkese fitrl
bir is oldugundan, aralarinda adalet ve diizenin ihlalden korunmast i¢in biitiin insanlar,
birbiriyle yardimlasma ve ortak is yapma konularinda, bir takim yiiriirlitkteki
kanunlarin hiikiimlerine itaat etmek zorundadirlar. Ve bu zorunluluk, diinyanin her
tarafinda gecerlidir. $u kadar ki, bu kanunlar her yerde ayni derecede, ayni anlamda
olmay1p her iilkenin, her bslgenin mizacina 6rf ve 4detine, mezhep kurallarina gére
diizenlenmistir. Bundan bagka, insan su kii¢iik viicuduyla beraber, en biiyiik bir niisha
(ntisha-i kiibra) olmak ve o kiiciik viicuduna bir de hi¢cbir hayvan nevinde olmayan yiice
bir ruhun konulmas sebebiyle, cismani ihtiyaglarini temin etmek i¢in bir takim tabii ve

%2 Musa Kazim, “Islim’da Danigma Us{lii ve Hiirriyet”, 310.
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pozitif kanunlara uymaya mecbur oldugu gibi, ruhi ihtiyaglarini karsilamak icin de
bir¢ok dini kanunlarin hiikiimlerine uymakla sorumludur.”?*

Ote yandan Musa Kazim, hiirriyetin ve ona zemin acan Mesrutiyet iliskisine isaret
ederek, mahkemede kendisine yoneltilmis su¢ ve iddialardan kendisini arindirmak
istercesine 6zgiirliiglin sinirlarini cizmektedir:

“...Kur'an’in diinya ile ilgili siyas? hitkkiimlerinin bazi kisimlarini agiklamaktan baska
bir sey olmayan Kanun-1 Esdsi’'mizin bize bagisladig1 hiirriyetten maksat, bundan 6nce
baski ve zuliim altinda ezildigimiz gayr-1 mesru ve akla uygun olmayan bir takim yanhs
kayitlardan 4zade bir hiirriyettir ki, o da yiiriirlikkteki kanunlar ile dinf kurallarimiz ve
milli Adetlerimiz cercevesinde serbest bir sekilde hareket etmekten ibarettir.”?"

Yargilanma esnasinda, Musa Kazim Efendi, ittihad ve Terakki, Mesrutiyet ve bunlari
savunan ayni cemiyetin bir ilmiye subesi hakkinda agik ve net ifsaatlarda
bulunmaktadir.*® Su hélde, Musa Kazim, mesrutiyet, hiirriyet ve esitlik gibi hususlarin
varligina inanarak, dini referanslarla savundugunu ve diisiincelerindeki kararliligin
cekinmeden tiim agikligiyla, mahkeme huzurunda ilan etmistir.

Ser’i Mahkemelerin Adliyeye Baglanmasi

Islamci Said Halim Pasa'nin sadrazamliktan ayrilmasi ve Musa Kazim gibi
‘Ozgiirlitk¢ll’ bir Seyhiilislamm varligi muhafazakar cevrelerin sindirilmesinde ve
etkisizlestirilmesinde tesirli oldu. Nitekim haftalik Sebiliirresad dergisinin iki yil
kapatilmasi bunun bir 6rnegi oldugu gibi, 1916 yilinda ittihad ve Terakki Kongresi’nin
karar1 {izerine biitiin Ser'iye mahkemeleri Mesthat’tan (Seyhiilislamlik) ayrilip Adliye
NezAreti'ne baglandi (25. 3. 1917°de kanun ¢ikt1).”*

Ser’l mahkemelerin Adliye’ye baglanmasi meselesi, daha Musa Kazim Seyhiilislam
olmadan dnce tartisilan dnemli mevzulardan biridir. Nitekim Musa Kazim’in selefi olan
Seyhtilisldim Hayri Efendi’nin bu hususta kendisine agir baskilar yapildig1 icin istifa
ettigi bildirilmektedir. Mesthat makamina gelmeden 6nce bu meseleyle ilgili kendisine
tazyikte bulunulmayacagi yoniinde sézlii teminat alan Musa Kazim, bir¢ok sartlar ileri
sirmesine ragmen, karsi oldugu bu icraat: istemeyerek yerine getirmek zorunda
kalmistir. Seyhiilislamhik gorevindeki tek basarisizligini da Ser’t mahkemelerin
Adliye’ye baglanmasi oldugunu ifade etmistir.”® Ser’i mahkemelerle ilgili stireci bizzat
Musa Kazim'in dilinden 3grenmek, dnemli konularda o dénemde karar alinma seklini
gdstermesi agisindan ilging noktalar tasimaktadir.””* Anlasildig1 gibi, Musa Kazim, igine
sinmeyen bu icraat sebebiyle elinden gelen tiim direng argiimanlarim kullanir. Ancak
bunlar birer birer asildigi icin, istifa etmeyi diisliniir, bu eylemini de yapmay1
disiindiigii gayelerini gerceklestirmek adimint fiiliyata gecirmez.

%6 Musa Kazim, “Isldm’da Danigma Us(lii ve Hiirriyet”, 315.

%7 Musa Kazim, “islim’da Danigma Us{lii ve Hiirriyet”, 315-316.

8 Daha fazla bilgi i¢in bk. Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 104-107.
29 Aksin, Jon Tiirkler ve ittihad ve Terakki, 302.

770 Bk. Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 100, 114.

7 Bk. Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgast, 110.
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Asiriliktan Orta Yola Adalet

islam? esaslardan birisinin ve belki de en nemlisinin adalet olduguna inanan Musa
Kazim, biitiin Misliimanlarin her hususta adaleti gerceklestirmek ve zuliimden
kaginmakla dinen sorumlu olduklarini Kur’an ayetleri ve hadislerle izah eder. islam’in
zulme karsi tutumunu ayetlerle temellendirir.””” isldm ahlak diisiiniirleri gibi, Musa
Kazim da adaleti ifrat ve tefrit arasinda orta bir is olarak kabul eder. Bu agidan adalet,
yiiksek bir sifat ve meziyettir.”” Adalet insanin insan olmasindan kaynaklanan en
Snemli vasiftir. Clinkii adaleti yerine getirecek olan bizatihi insandir.””

Diger taraftan hiikiimete de adalet gereklidir. Adaletsiz devletler yasayamadigi gibi
adalet ancak devlet sayesinde tesis edilebilir. Tarihin gelisim basamaklari bunun ¢ok
cesitli 6rnekleriyle doludur. Adaletsiz yonetimlerin akibeti, zalim topluluklarin ve
hiikiimetlerin miidahale ve saldirisina maruz kalmakla ve nihayetinde memleketlerini
ve milletlerini kaybetmekle sonuglanmaktir. insanligin maddi ve manevi kemali, Musa
Kazim’a gore, her hususta adaleti, hukuku ve hakkaniyeti tiim eylemlerde tahakkuk
ettirmekle gerceklesmektedir.””

Mutlak Esitlik Yerine Hukukta Esitlik

Kiinatta mutlak hiirriyet olmadigi gibi, Musa Kazim i¢in, mutlak esitlik de
diistintilemez. Bunlar goreceli olgulardir. Glinkl “Mutlak esitlik bir seyin diger seye her
hususta yani zitta, sifatta, biitiin araz ve niteliklerde denk olmasi demektir. Bir seyin
diger seye her hususta esitligini kabul etmek, farz edilenin aksini gerektirir. Clinki,
burada once iki sey arasinda mutlak esitlik tasavvur ediyoruz. Halbuki, eger farz
ettigimiz iki sey arasinda mutlak esitlik bulunur, yani onlar zitta, sifatta ve biitiin
arazlarda birbirine esit olursa, bu sekildeki bir esitlik, cokluk fikrine (teaddiid) aykirt
olacagindan, iki farz ettigimiz seyin, bir seyden ibaret olacagi ve bu durumda, farz
edilenin aksinin lazim gelecegi stiphesizdir.”””®

Musa Kazim'in zihin diinyasinda evrende mutlak esitligin var oldugunu iddia etmek,
miimkiin olmayan bir isin varhigim savunmaktan baska bir sey degildir. O kadar ki,
zerreler arasinda bile mutlak esitlikten séz edilemez. Ciinkii zerrelerin mahiyet ve
dogalar1 bir kabul edilse bile, varlik ve sahsiyetlerinin meydana gelmesi yoéntiyle
birbirlerine benzemedigi bilinmektedir.

“Zira, eger her zerrenin kendine mahsus bir sahsiyet olusturmasi, taayyiinii ve
hususi bir varhgi bir olsaydi, zerrelerde c¢okluga (taaddiid) imkin kalmaz ve
binaenaleyh, diinyada bir zerreden baska, diger bir zerre daha bulunmaz ve bu durumda
dlemlerde meydana gelmez idi. Biitiin kdinatin bdyle birbirine aykir1 olarak viicuda
gelmesi, Cenab-1 Hakk’in varligina kesin bir sekilde delalet eden delillerdendir. Zira,
eger bu dlemler Allah’in yaratmasiyla olmayip da tabiatin geregi olsaydi, bir tabiatin
geregi, o tabiatin eserlerinde esit olacagindan... kiinatta arazlar ve nitelikler itibariyle
farklilasma ve ihtilaf s6yle dursun, kdinatta cinsler ve nevilerin varligina imkan

22 Musa Kazim, “Islam ve Terakki”, 345.

73 Musa Kazim, “Adalet”, Kiilliydt (Musa Kazim Efendi) i¢inde, Ankara 2002, 173.

% Musa Kazim, “Adalet”, 174.

5 Musa Kazim, “Adalet”, 176.

76 Musa Kazim, “Giizel Millt Adetler Konusu”, Kiilliydt (Musa Kazim Efendi) iginde, Ankara 2002, 338.
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bulunamaz ve bu durumda, biitiin varliklar ayni mahiyetin fertlerinden olarak, alemler
su giizellikle asla viicuda gelemezdi.”*”

Su halde insanlarin her tiirlii hukuk ve muamelelerde yasalar karsisinda esit haklara
sahip olmasimin gerektigini seslendiren Musa Kazim, aksi taktirde insan haklarinin
ayaklar altinda kalacagi ve kuvvetlilerin zayiflarin hukuklarini gézetmeyecegi
konusunda uyarilarda bulunur. Dolayisiyla gelisme ve uygarlasmanin éniine engeller
cikacaktir. Medenilesmenin tékezlemesi de insan hayat ve neslinin devam ve bekasi igin
biiyiik bir tehlikeyi beraberinde getirecektir. Bundan dolay1 hukuk ve her tirli iste
insanlar arasinda esitlik ilkesine uymak, islim’in degismez ilkelerinden biridir. Nitekim
Islam sayesinde, Miisliimanlarin hiikiim stirdtigii cografyalarda hak ve hukukun adilane
bir sekilde tezahiirii tarihi uygulama ve kayitlarla gerceklesmistir.”® Hulas3, esitligi
(miisAvait), Musa Kazim, isldmi esaslardan birisi kabul eder. islam’in esitlikten
kastettigi, mutlak esitlik olmayip, hukuk gibi islerde esitliktir, ki insanlik icin refah ve
mutluluk getirecek esitlik de budur.”” Hukuk ve adaletin hakim olabilmesi i¢in iyi bir
egitim sistemine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu kapsamda Musa Kazim, medreselerin
1slahina ve lisan 6gretimine ayr1 bir ehemmiyet vermektedir.

Sonug olarak Seyhiilislim Musa Kazim Efendi; hiirriyet, esitlik, kadin haklari,
medeniyet ile din iliskisi, medreseler ve egitim, mezhep taassubu, islam ve terakki
konularini ¢gesitli yazilarinda tartisir, projeler ve teklifler sunar. Geleneksel mutlakiyet
anlayisinin egemen oldugu Osmanli toplumunda, bir seyhiilislim olarak Musa Kazim,
mesrutiyet ve giiniimiiziin demokrasi olgularini, insan hak ve 6zgiirliikleri, adalet ve
istisare cercevesinde savunmustur. Eger onun bu teklif ve projeleri dikkate alinsaydi,
glinlimiizde tartistigimiz bir¢ok mesele, belki de giindemini yitirecekti. Bu baglamda
onu, yasadigi dénemin Tiirk-islam diisiiniirii prototipi vasfimi tasidifim sdylemek
yerinde olacaktir. Su halde Tiirk-islam fikriyatinin son déneminin en ¢ok tartisilan
diisiiniirlerinden biri olan Musa Kazim, yeni bir medeniyet projesi sunma gayreti
icerisinde bulunmus, islam siyaset diisiincesi cercevesinde bu teklifini danisma usulii,
esitlik, hiirriyet ve adalet ilkeleriyle desteklemistir.

7. Bagbakan Semseddin Giinaltay’in Siyasal Akl Hayati ve Eserleri

Semseddin Giinaltay, 1883 yilinda Erzincan'a bagli yeni ad1 Kemaliye olan Egin'de
diinyaya geldi. Ailesi, Uygur ve Gagatay Tiirklerinin yasadig1 topraklar olan Urik adli bir
kdydendi. Babasi huzur derslerine ¢ikmis miiderris Ethem Efendi, annesi Saliha
Hanim’dir. Giinaltay'in babasi, ulema sinifinda 6nemli bir yeri ve sdhreti olan dar gelirli
bir aileden gelmekteydi. Giinaltay, Uskiidar'da Ravza-i Terakki'de Vefa idadisi'nde
okuduktan sonra Daru’l-Muallimin-i Aliye (Yiiksek Muallim Mektebi'ne) girmis, fen
kolundan mezun olmustur. Bilimsel calismalar yapmak maksadiyla yurt digina giderek,
isvigre’nin Lozan Universitesi'nde fizik alaninda 6grenim gérmiistiir. Yurda déndiikten
kisa bir siire sonra, Midilli Idadisi Miidiirliigiine atanmug, fakat bu gorevde fazla
kalmayarak, Kibris idadisi'nde 6gretmenlik, fzmir Gelenbevi Lisesi'nde miidiirliik
yapmistir. 1914’te, Dariilfiinunun Edebiyat Fakiiltesinde Tiirk Tarihi ve islam Kavimleri

277 Musa Kazim, “Giizel Milli Adetler Konusu”, 339.
28 Musa Kazim, “Giizel Millf Adetler Konusu”, 339, 346-347.
2% Musa Kazim, “Islam ve Terakki”, 346-347.
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miiderrisi olarak dersler vermis, sonra da ilahiyat Fakiiltesi dekanligina atanmistir.
1915’te, ittihad ve Terakki Firkasi'ndan Ertugrul (Bilecik) mebusu olmus ve bu gérevi
1920'de Meclis-i Mebusan dagilincaya kadar siirdiirmiistiir. Ayni zamanda
Dariilfiinundaki derslerini de ihmal etmemistir.

Giinaltay, bir miiddet ittihad ve Terakki’nin baskanliginda bulunduktan sonra
1918'de kurulan Teceddiid Firkasi'nin kurucular1 arasina katilmistir. Miitarekeden
sonra kurulan Divan-1 Harp'de, harp sorumlusu olarak, ittihad ve Terakki'nin ileri
gelenlerini sorgulayan komisyonda gorevlendirilmistir (1918). Glinaltay, miitareke
giinlerinde Istanbul Darulfunun'unda, milli davay: kuvvetle savunan ve genglere yol
gosteren baslica hocalardan biri olmustur. Ankara hikiimeti, 1920'de kurulduktan
sonra, Istanbul Belediye meclis iiyeligine ve reis vekilligine secilmesinin ardindan
Anadolu ve Rumeli Miidafaa-y1 Hukuk Cemiyeti'nin istanbul subesinde faaliyetlerini
siirdiirmiistiir. Mustafa Kemal'in emriyle, istanbul Cumhuriyet Halk Partisi teskilatini
kurmaya memur edilmistir.

1923’te, II. Biiyiik Millet Meclisi'ne Sivas Milletvekili olarak giren Giinaltay, Sivas ve
ardindan Erzincan milletvekilligini 1954 yilina kadar stirdiirmiistiir. Milletvekilligiyle
birlikte istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde Tarih Profesérliigii yapmus, dersler
vererek ogrenciler yetistirmistir. Hasan Saka'nin istifasindan sonra 15 Ocak 1949’da
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 14. Basbakani sifatiyla tek parti devri Halk Partisi'nin son
hiikiimet bagkanligina secilmistir (15.1.1949-22.5.1950).

Ankara ilahiyat Fakiiltesi'nin agilmasi ve dini egitime agirlk verilmesi, cok partili
sisteme gecilip serbest seimlerin yapilmasi ve 1946'da secimlerde saibelerin son bulmast
onun Bagskanlik déneminin 6nemli olaylarmdandir. 14 May1s 1950 secimlerinde Demokrat
Parti'nin ¢ogunlugu almasiyla Basbakanliktan uzaklasip, 1950 secimlerinde Erzincan
Milletvekili olarak Meclise girmis; 1954 secimlerinde milletvekili segilememistir. Giinaltay,
1958-1959 yillarinda Cumhuriyet Halk Partisi Istanbul il Bagkanligi’'nda bulunduktan sonra
27 Mayis 1960 Ihtilali'nde, kurucu meclis tiyeliginde gérev almis; 1961 yilinda, Cumhuriyet
Halk Partisi'nden istanbul Senatérii olmustur. Ancak bu géreve baglamadan vefat etmistir.
(19 Ekim 1961), Cenazesi Ankara Cebeci Asri Mezarligi'na defnedilmistir.”®

Eserleri

Eski Tiirk Harfleriyle Yazilmus Eserleri

1. Zulmetten Nura (istanbul 1915, Tevsi-i Tebaidt Matbaasi, 405 s. (2. basim 1915, 3.
basim 1925)

2. Hurafdttan Hakikate (Istanbul 1916, Tevsi-i Tebaat Matbasi, 368 s.)

3. Maziden Atiye (Istanbul 1923, Kanaat Kiitiiphanesi, 316+4 s.)

4, Felsefe-i Uld Isbdt-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri ~ istanbul 1923 (Evkaf-1 islamiye
Matbaast, 582 s.)

5. Tarih-i Edydn (istanbul 1922, I.c, Kanaat Matbaast, 320 s.)

6. Islam Tarihi (Istanbul 1922-1925, Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 416 s.)

0 Bk. Tiirk Ansiklopedisi, “Giinaltay”, Ankara 1970, XVIII, 174; Meydan Larusse, “Giinaltay” mad.; Tiirk
Anadolu Vakfi, Konya (trz), 5, 433; Ana Britanica, “Giinaltay” mad., istanbul 1988, X, 159-160; i. Agah
Gubukgu, “Cumhuriyet Devrinin Bir Diisiiniirii, S. Giinaltay'in Dini Diisiincesi", 50. y1l A.U. ilahiyat Fak.'nin
50. Y1l Armagani, Ankara 1973, 185; Ismail Coskun, Tiirkiye de Sosyoloji, istanbul 1991, 174; Saban
Sitembéliikbasi, Tiirkiye'de Islam’in Yeniden inkisafi (1950-1960), Ankara 1995, 23.
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7. Mufassal Tiirk Tarihi (istanbul, Birinci basim 1922, Evkaf Matbaasi, 106 s.

istanbul, ikinci basim 1925, Matbaa-i Amire)

8. Islam Dini Tarihi (Istanbul 1924, Darulfunun Matbaasi, 296 s.)

9. Fennin En Son Kesfiyatindan (istanbul 1912, Matba-i Ahmet fhsan ve Siirekasi,
192s.)

10. Islamda Tarih ve Miiverrihler (istanbul 1923-1926, Evkaf-1 islamiyye Matbaas
464s.)

11. Miintehab Kiraat (istanbul 1923, Kanaat Matbaas1, 160 s.)

Yeni Tiirk Harfleriyle Yazilmis Eserleri

1. Miisliimanhgin Ciktigi ve Yayildigi Zamanlarda Orta Asya'nin Umumi Vaziyeti, Ankara,
Basvekalet Miidevvenat Basimevi, (trz), 89 s.

2. Mezopotamya-Siimerler, Akatlar, Gutiler, Amiiriiler, Kassitler, Asurlular, Mitanniler; fkinci
Babil Imparatorlugu, istanbul 1934, Aksam Basimevi, 208 s.

3. Suriye ve Palestin, istanbul 1934, Aksam Basimevi, 52 s.

4, Tiirk Tarihinin Ana Hatlar: Eserinin Miisveddeleri, ist. 1934, Aksam Basimevi, 208 s.

5. Ibraniler, istanbul 1936, Aksam Matbaasi, 62 s.

6. La Decande du Monde Musulman Est-Elle Due Al'invansion des Seldjoucides? Istanbul
1937, Devlet Basimevi, 16 s. (Tarih Kongresine Sunulan “islam Diinyasinin inhitati
Sebebi Selguk Istilast midir?” baglikli tebligin Fransizca’si).

7. Islam Diinyasimun Inhitati Sebebi Selguk Istilast midir?, istanbul 1937, II. Tiirk Tarih
Kongresi,15 s. (Yeni Basim: 1938)

8. Tiirk Tarihinin Ilk Devirleri Uzak Sark, Kadim Cin ve Hind, istanbul 1937, Milli Mecmua
Basimevi, 309 s.

9. Tiirk Tarihin flk Devirlerinden Yakin Sark, Elam ve Mezopotamya, 1937, Devlet
Basimevi, 307 s.

"Tiirk Tarih Kurumu Yayinlarindan, VIILSeri, No:3"

10. Tiirk Tarih Tezi Hakkindaki Intikatlarin Mahiyeti ve Tezin Kat'i Zaferi (Ayri Basim),
istanbul 1938, Devlet Basimevi, 337-365 s.

11. Atatiirk'iin Tarhgiligi ve Fahri Profesorliigii Hakkinda Bir Hatira (Ayr1 Basim), istanbul
1959, Maarif Basimevi, 2 s.

12. Tarih Lise I, Istanbul 1939, Maarif Basimevi, XX+426 s., (2. basm 1941)

13. fbn'i Sina'mn Sahsiyeti ve Milliyeti Meselesi (Ayri Basim) Istanbul 1940, Maarif
Basimevi 37 s.

"Not: Belleten 23/24'ten ayr1 basim"

14. Abbasogullart Imparatorlugunun Kurulus ve Yiikselisinde Tiirklerin Rolii, (Ayr1 Basim)
Ankara 1942, T.T.K. Basimevi, 177+205 s.

"Not: Belleten 23/24'ten ayr1 basim"

15. Selguklularin Horasan'a indikleri Zaman Islam Diinyasi'mn Siyasal, Sosyal, Ekonomik ve
Dini Durumu (Ayri Basim), Ankara 1943 T.T.K. Basimevi, XIX+384 s,

"Not: Belleten 25’ten Ayri Basim"

16. Yakin Sark II. Anadolu En Eski Caglardan Akamenisler Istilasina Kadar, Ankara 1946,
T.T.K. Basimevi, XIX+384 s.

"Tiirk Tarih Kurumu Yayinlarindan VIII. seri, No:3-111"
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17. Iran Tarihi I.C, En Eski Caglardan iskender'in Asya Seferine Kadar, Ankara 1948,
T.T.K. Basimevi XIX+344 s.

18. Farabi'nin Sahsiyeti, Eserleri ve Tesirleri (Ayri Basim), Ankara 1951, T.T.K. Basimevi,
423-436 s. (Not: A.U. Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi VIII/4'ten Ayr1 Basim)

19. Islam'dan Once Araplar Arasinda Kadin'in Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah Sekilleri (Ayr
Basim), Ankara 1951, T.T.K. Basimevi, 691-707 s.

20. Yakin Sark, IV. 2 bl., Ankara, T.T.K. Basimevi, VIII+654 s.

21. Hiirriyet Miicadeleleri, Istanbul 1958, Giin Matbaasi, 118 s.

22. Perslerden Romalilara Kadar: Selevkoslar, Nabatiler, Galatalar, Bitinya ve Bergana
Kralliklari, Ankara-1951 T.T.K. Basimevi, 253 s.

Bu eserlerin disinda Sirat-1 Mustakim ve Sebiliirresad dergilerinde ¢ok sayida
makalesi mevcuttur.?

Fransiz fhtilali’nin Osmanhdaki Yansimalar:

Glinaltay'in demokrasi tarihi icerisinde Fransiz ihtilaliyle sikga ilgilenmesi ve bu
olaya Osmanli'nin bakis acisini géstermeye calismasi ilgingtir. O, Fransiz ihtilalinin
hedefini, biitiin Fransiz vatandaslarini esaretten, zuliimden kurtarmak gibi “4li ve milli”
bir ideale erismek olarak almistir. Bunun sonucu olarak da Montesquieu (1698-1775),
Jean Jacque Rousseau (1712-1778), biiyiik ansiklopedi miiellifi Filozof Diderot (1713-
1784) gibi ender sahsiyetlerin yetistigi kanaatindedir. istanbul thtilali (II. Mesrutiyet’in
ilan1), Osmanli imparatorlugu’nu 8lim désegine siiriikledigi halde, Fransiz Thtilali,
Fransizlari Avrupa'min hikimi durumuna cikarmigtir. $emseddin Bey, Fransiz
thtilalinin memleketimizde nasil karsilandigi ve anlasgildigini, Sultan Selim'in dis isleri
bakanlig1 vazifesini yapan Reisiilkiittap Atif Efendi'nin layihasiyla ortaya koymustur.
Atif Efendi, bu layihasinda soyle diyor:

“Devletler, Jean Jacque Rousseau namlariyla meshur zindiklar ve bunlara benzeyen
Dehriler, Sebbienbiya ve Zemini Muluk ve Kiiberaya Salik, edyani ortadan kaldirmaya
sai; Lezzetii Miisavat ve Cumhuriyeti tattirmaga kafi lisan-1 avam tizere elfez ve tabirat
ile kitaplar telif ederek ilhad ve ifsada ¢calismislardir...”**

Glinaltay, bu layihadan da dénemin Osmanli Devleti Disisleri Bakani'nin zihniyet
seviyesini, insan haklar1 beyannamesinin ruhunu anlamaktan ne kadar uzak oldugunu,
biiyiik bir halk hareketini, bu kadar basit degerlendirmesini anlatamadigini
belirtmistir.®

1 Bk. Yeni Yayinlar Aylik Bibliyografya Dergisi, c. V1L, say1: 4, Nisan 1962, 131-132; 1. Alaettin G8vsa, “Semsettin
Giinaltay”, mad., Meshur Adamlar Ansiklopedisi, istanbul 1933-1935, III, 1490: Levend, Agah Sirri, Tiirk
Edebiyati Tarihi, II. Baski, Ankara 1984, I, 97, 208, 245; Kamil Sahin, “Giinaltay, Mehmet Semsettin”
mad., TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1996, XIV, 287. Ayrica Giinaltay’in Sirat-1 Miistakim ve
Sebiliirresad’da onlarca makalesi bulunmaktadir. Makalelerin isimleri, tarihleri i¢in bk. Abdullah Ceyhan,
Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Mecmualar Fihristi, Ankara 1991, 136, 413-416, 576.

%2 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, istanbul 1958, 16.

5 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 16-17.
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‘suurlu ilk Hareket’ Tanzimat

Miitefekkirimiz, bir taraftan Tanzimat’1 "suurlu ilk hareket olarak" nitelendirirken
diger taraftan Tanzimatcilari elestirmistir. O, Osmanli Saltanatini, Tanzimatgilar
devrinde de miistebit bir mutlakiyet olarak goérmiistiir. Tanzimat ddneminde,
despotizm biitiin kudretiyle devlet yonetimine hakimdi, imparatorlugu olusturan
Miisliiman ve Miisliiman olmayan biitiin unsurlar, devlet mekanizmasinda bulunmak
ve memleket islerinde oy kullanmak, fikir beyan etmek hak ve yetkisine sahip
degillerdi. Ayrica, gayr-i Mislimler hukukca da esitlikten mahrum bulunuyorlardi.
Tanzimat, bunlara ¢are bulmak amaciyla ilan edilmisti; ancak ¢oztimler getiremedi.
Tanzimat’la birlikte millet gelecegini idare etmede istisari bir oy hakkina bile sahip
olamadi. Yalniz Avrupa'nin baskisi karsisinda miisliiman olmayan tebaya bazi haklar
verildi, yine de esitlik gerceklesmedi.

Zira, Tanzimat icerik itibariyle idar bir 1slahat taasubbundan baska bir sey degildi.
Bu harekette, milletin hakimiyetine yonelik bir hal de yoktu. Tanzimatg¢ilarin amaci,
hiikkiimdarin keyfi idaresine set cekmekten ibaretti. Ancak, Tanzimatgilar, her tirlii
iyilik ve fenaligin baslangic ve kaynagi olan padisahlik makaminin yetkisine
dokunmamuslardi. Her sey padisahin salahiyeti altindaydi. Giiniin birinde padisahin,
verilen her seyi geri almamast icin bir sebep yoktu, alabilirdi.”*

Glinaltay'a gore, eger padisahlar kiiltiirli olsalardi, Tanzimat bizde de Rusya'da
oldugu gibi bazi hususlarda 1slahat ve gelismeye vesile olabilirdi. Esasen
Tanzimatcilar, eserlerine yasayabilme kabiliyeti de verememislerdi. Yeniyi alirken
eskiyi devam ettirerek hem Sarkli kaliyor hem de Garpli olmak istiyorlardi. Bati
hukukundan miilhem kanunlar tedvin edilirken, Dogu hukuku da “Mecelle” seklinde
cagdaslastirilmistir. Adliye mahkemeleri yaninda ser’iye mahkemeleri de yerinde
duruyordu. Mektepler agilirken, medreseler olduklar1 gibi birakilmislardi. Bu hal
Tanzimat'in zaafi idi.”

Semseddin Bey, ittihad ve Terakki Cemiyeti hakkindaki miitalaasinda olumlu
kanaatlerde bulunmustur. Ona gére, Osmanl: tarihinde milli gayelerle vuku bulan “ilk
suurlu ve genis hiirriyet kiyam1", ittihad ve Terakki hareketi idi. Ancak, ittihad ve
Terakki hakkinda bu miisbet disiinceler, Giinaltay'in uygulamalariyla bir tezat teskil
etmistir. Zira, Semseddin Giinaltay Osmanli Mebusan Meclisi'nde ittihad ve Terakki
mebusu olarak memleketin mukadderatiyla fiilen mesgul olmustur. 1918'de ise, ittihad
ve Terakki donemi, devlet adamlarini yargilayan Meclis-i Ali'nin basinda bulundugu
gibi, ittihad ve Terakki'nin tasfiyesiyle yakindan ilgilenmis, ittihad ve Terakki yerine
"Teceddiid Firkasi'nin"" kurulmasimda rol almistir.?®

Demokrasi ve Ozgiirliikler
Glinaltay, Sivas Milletvekili ve Tiirkiye Cumhuriyeti Basbakani olarak 24 Ocak
1949'da hiikiimet programini Meclis’e sunduktan sonra, yapilan konugsmalar esnasinda,

4 Giinaltay, Hirriyet Miicadeleleri, 28-29.
%5 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 35; krs. Giinaltay, “Tanzimatgilik iflas Etti mi?”, Sebiliirresad, c. 10, say1:
236, Istanbul 1329, 22-23.

26 pogrul, 0. Riza, “Semseddin Giinaltay” (Portreler), Cumhuriyet Gazetesi (18 Ocak 1949).
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biiyiik bir inkilap gecirildiginden bahsederek, demokrasi hakkindaki diisiincelerine yer
vermistir: "Diin biiyiik inkilaplar yaptik, bunlardan bazilar: fes yerine sapka giymek gibi
zahir? bir degisiklik idi... Fakat bugiin yaptigimiz inkilap dimaglarimizin hiicrelerine
isleyen bir inkilaptir. Asirlardan beri bize miras olarak gelen zihniyetlerden siyrilarak,
simdi yeni bir anlayisa intibaka ¢alisiyoruz... Bir tarihgi sifatiyla sizleri temin ederim ki,
bu memleketin istikbali icin, kendi kanaatime goére, yegine care, saglam esaslara
miistenit bir demokrasinin bu memlekette kurulmas: ve iglemesidir... Demokrasiyi
memlekette kati yapmaya ihtiyag vardir. Demokrasi, milletlerin yiikselmesinde baslica
amil oldugu gibi bazen tarihte ¢ok misallerini gérdiigiimiiz gibi felaket ve izmihlale de
yol acan bir idare tarzidir. Eger demokrasiye demogoji hakim olursa, demagojinin tesiri
altinda hirpalanirsa, bunun verecegi netice ikidir: Ya inhilal ya diktatérliik. Bu iki hal
de memleket icin felakettir."?*’

Semseddin Giinaltay, demokrasinin Bati’da oldugu gibi tam uygulanmas: i¢in
dncelikle biitiin vatandagslarin demokrasiyi bilmelerinin zaruretine isaret etmistir. Ona
gore, demokrasi, keyfin, arzunun, menfaat ve ihtirasin degil, yalniz kanun ve hakkin
hakim oldugu rejim demektir. Bu rejim halkin 6zgiirce sectigi vekilleri vasitasiyla kendi
kendini yénetme ve kontrol etmesi demek olduguna gére, vatandasin kendi adina olan
kanunlara her zamankinden daha ¢ok saygi duymak icap etmektedir. Nerede insan hak
ve Ozgiirliiklerine din gibi kutsiyet verilir ve sayg1 gosterilirse, orada tam ve saglam bir
demokrasi var demektir. Demokrasi, insan haklarinin, esitligin ve her turla
dzgiirliiklerin bir mahsulii ve muhafazasidir.®®

Glinaltay, bugilinkii demokrasinin temelini olusturan ve 1776'da Filedelfiya'da
yaymlanan A.B.D. istiklal Beyannamesi’yle, 1789'daki Fransiz fhtilalinin dogurdugu
hukuku kabul etmektedir. Ona gére demokrasinin temellerini olusturan sartlar sunlardir:
insanlar hiir olarak dogarlar, her insan dogusunda, kendi kendine diisiinecek bir zihne,
istedigi gibi hareket edecek bir iradeye sahiptir. Bir insanin, diger bir hemcinsine tabi
olmasi eger kendi iradesiyle degilse, bu durum tabiata aykiridir. Biitiin insanlar esit olarak
dogmuslardir, rahat ve saadetlerini aramak hususunda hepsi esit haklara sahiptirler, her
ferdin bu haklar1 temin edebilmesi, bir memleketin kendi sifatiyla hiirriyetini
koruyabilmesi i¢in, o tilke yonetiminde esit bir hakka malik olmasi lazimdir.*®

insan haklarini, Giinaltay, hiirriyetler olarak ele almis ve hiirriyetleri, sahsi
hiirriyet, sivil hiirriyet, siyasi hiirriyet ve dini hiirriyetler diye kisimlara ayirmistir. O,
sahs? hiirriyetlerin ancak, vatan miicadelesi i¢in tehdit edilebilecegi goriisiindedir. Bu
sinirlandirma, ancak icerde asayisi, disariya karsi vatani muhafaza i¢in muhtag oldugu
haklar oraninda olabilir. Daha ileri giderlerse, demokrasiden ayrilarak, istibdat
gukuruna diiger.”

%7 T.B.M.M. Tutanak Dergisi, “S. Giinaltay'in kurdugu hiikiimetin programi”, (24 Ocak 1949), Ankara 1949,
XV, 129, Birlesim 36, oturum:1.

Glinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 68; bk. Mardin, Ttirkiye'de Din ve Siyaset, 18-19.

Glinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 69-70.

Glinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 71-72.
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Basin Ozgiirliigii ve Fikir Cereyanlar1

insan haklarinin, en 6nemlileri icerisinde miitalaa edilen diisiinme, diisiincesini
yayma ve ifade etme 6zglirliigii, demokratik yénetimlerin en belirgin gdstergeleridir.
Bir demokrasi taraftari olan Semseddin Giinaltay, diisiinme ozgirliigiinii kutsal
haklardan saymus, sozii de diisiinme hiirriyetinin ilk nisanesi olarak nitelendirmistir.
Fikirlerin 6zgiirliigiine siddetle kars: olanlar, sonunda insanlarda bir fikir cinnetinin
dogmasina neden olurlar. Vatandaslarin her seyi serbestce sdylemeleri, hiikkiimetleri
uyandirir, aydinlatir ve hatalarini diizeltmelerine vesile olur. Disiiniiriimiiz,
yasaklanan sozlerin mahzurlarinin, sdylenen sdzlerin sakincalarindan daha fazla
oldugunu ve sakl fikirlerin tehlikeli olabilecekleri konusunda uyarilarda bulunur. Ona
gore bir iilkede demokrasiyi yasatan basin 6zgiirliigiidiir. Clinki, 6zgiir basin gercek
olaylar1 ortaya ¢ikarir. Demokratik hiikiimetler, her seyden haberdar ve hassas bir
kamuoyuna muhtactirlar. Bir kamuoyunun tesekkiilii, ancak vatandaslarin bir
meselenin leh ve aleyhinde, dogru bir fikir almalariyla miimkiin olur. Bu fikirleri
ulastiracak araclar da 6zgiir gazete ve matbuattir.””" Miitefekkirimiz, Hiikiimet Baskani
olarak basin ve yayin 6zgiirliigli konusundaki diisiincelerini, Meclis kiirsiisiinde soyle
aktarmustir:

"Matbuat ne kadar hiir olur yani matbuat kiirstistinden memleketin miinevverleri,
fikir adamlar1 kanaatlerini serbestce sdylemekte ne kadar genis bir hiirriyete mazhar
olurlarsa, memlekette fikir cereyanlari o nispette feyizlenir ve carpisir. Oteden beri
duydugumuz bir tabirle miisademe-i efkardan barika-i hakikat dogar. Matbuat arasinda
bu hedefe uymayan bazi sesler yiikselebilir. Buna 6nem vermemelidir. Demokrasinin
ayni zamanda tasfiyeci bir kudreti de vardir. Binaenaleyh demokrasi matbuatta da aym
tasfiye edici roliinii oynar. Memleket menfaatine olmayan ilme, irfana, tecriibeye
dayanmayan yanlis yola sapip haksiz hiicumlar yapan insanlarin pek ¢abuk, nihayet
birkag sene ge¢gmeden umumi efkir nazarinda sahneden cekilmelerini icabettirir. Bu
hususta da hig telas etmeden, demokrasiyi kuvvetlendirmelidir.”*

Siyasf Partiler ve Liderler

Semseddin Bey, partileri, demokrasinin gerekli birer organi olarak gérmektedir.
Bundan dolays, siyast hayatin serbestce cereyan ettigi her yerde partiler mevcuttur.
Partiler, karisik ve tezatli, zihniyet ve kanaatler tasiyan topluluklara rehberlik eder,
onlar1 diizene sokarlar. Ulkenin kamuoyunu belirli gayelere dogru hazirlayarak, sevk ve
idare ederler. Partilerin i¢ varliklarina dair yaptig1 miizakereler, memleket meselelerini
tartismalari, kamuoyunu aydinlatir. Diisiiniiriimiize gore, partileri besleyen, yasatan,
olgunlastiran hayatiyet kan1 hiirriyettir, esitliktir. Bir memlekette siyasi hayat ne kadar
hiir ve ne derece canli olursa, partiler de o oranda gelisirler. Partiler arasindaki rekabet
bir memleketin gelismesinde olumlu etkiye sahiptir. Hakiki diiriist secimler 6zgiir ve
esit kosullar altinda, partilerin miicedelesi ile gerceklesir. Bu durum da demokratik
sistemlerde, siyasal partilerin gerekli ve zorunlu kurumlar oldugunu géstermektedir.*?

#! Gunaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 74-75.
#2 TB.M.M. Tutanak Dergisi, “Basbakan $. Glinaltay'in Hiikimet Programi”, Birlesim:36, oturum:1, 199.
% Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 85-86.
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Siyasal partilerin gelismesi, bilytimesi ve istikrarli olmasi, liderlerinin nitelikleri ile
paralellik gostermektedir. Demokratik rejimlerde parti, lider demektir. Giinaltay,
demokratik gecmisleri eski olan tilkelerdeki partilerde ii¢ adam tipine rastlanildigini
belirterek bu tipleri degisik sekillerde vasiflandirmistir. Oncelikle "milli liderler"
vardir; bunlar kiiltiirld, agirbasli, aydin, irade sahibi, memleket ¢capinda insanlardir. Bu
insanlar kendi talihi ve kaderlerini partilerin talihi ile birlestirmislerdir. ikinci grup
"mutediller ziimresi"dir. Bunlar da partinin gayeleri hakkinda ilgi ve sempati duyan
vatandaslardir. Ugiincii kisim ise, partinin hararetli "fanatik" taraftarlaridir. Partinin
prensipleri onlar icin bir akide, amaglar1 ise mefkuredir. Her yerde mahalli parti
teskilatini yasatan, tesekkiil ettiren ve ayakta tutan bunlardir.

Glinaltay'in parti liderlerinde (milli liderlerde) bulunmasi gereken vasiflar
hakkindaki su s6zleri kayda degerdir: "Bir partide muariz ve muhaliflerinin nazarinda
isabetli goriinen ve faydali olanlari tayin ve takdir edebilecek muhalefetin, husumet ve
diismanlik sekline siiriiklenmesine meydan vermeyecek ihtiyatli, uzag: goren iradeli
liderler ne kadar fazla ve ne derece niifuzlu olurlarsa, o parti vatanin ortak ¢ikarlarina
o kadar ¢ok hayirli hizmetler edebilir."** Cesitli parti liderleri arasinda fitne ve
diismanlik olmasi, rejim ve iilke icin biiyiik bir felakettir. Bunlardan biri iktidari, digeri
muhalefeti temsil ederse, vatanin ortak menfaatlerine uygun siyasette
birlesemeyeceklerinden, zarar daha biiyiik boyutta olacaktir.

Semseddin Giinaltay, siyasi partilerin, degisen durumlara ve sartlara gére milli
ihtiyaglara uyum saglamak zorunda olduklarini hatirlatmaktadir. Ayrica partiler, varlik
sebebi olduklar1 segimlere gore kendilerini techiz ve teskil etmelidirler. Cogunluk
partisi de iktidara gecer gecmez particiligi unutarak devlet oldugunu kavrar, biitiin
vatandaslara esit muamelede bulunursa memlekette, disariya karsi milli birlik ve
biitiinliik gerceklesir. Demokrasinin iyi uygulanmasi, muhalefet partilerinin haklarinin
taninmasina baglidir. Bir iilkede tek partinin varligi, memlekette zihinlerin durmasina,
fikirlerin kurumasina, toplumun kisir ve hareketsiz bir ortama siiriiklenmesine sebep
olacaktir.*

Sonug olarak M. Semseddin Glinaltay gerek diisiince planinda gerekse eylem
planinda hareketli olan bdyle bir dénemde ortaya ¢ikmustir. O, "yorgun ve hasta"
Osmanli ile yeni Tiirkiye arasinda kdprii vazifesini yerine getiren ender fikir ve siyaset
adamlarimizdan birisidir. Zaman zaman siyasi kisiliginin, ilmi kisiliginden agir bastig
goriilmekle birlikte, ikisinden birini digerine tercih etme durumunda kalmamas, her iki
vazifesini beraber slrdiirmistiir. Semseddin Bey'in yasami boyunca fikir ve
eylemlerinde bazi kokli degisiklik ve dontistimlerin varhigim gdzlemlemek soz
konusudur. Bu degisim eserlerinde, konusmalarinda ve makalelerinde acik bir sekilde
goziikmektedir. Kendisinde ve distincelerindeki degisikliklerde, zamanin ve
sahsiyetlerin etkisi biiylik olmustur. Goriisiimiizii asagida verecegimiz anekdotlarla
desteklemek miimkiindiir.

»* Glinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 87-88; ayrica bk. M. Utkan Kocatiirk, “Giinaltay’la Yapilan Bir Konusma”,
Ulus Gazetesi (7 Aralik 1961).
% Glinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 92-96.
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Giinaltay, 1915 yilinda, ittihad ve Terakki Firkasi'nin Ertugrul (Bilecik) mebusu
olmustur. Hatta 1918 yilinda yapilan kongrede Firkanin ikinci baskanligina da
secilmistir. Bu gérevle, o, ittihad ve Terakki Firkasi’'nin énde gelen isimlerinden birisi
olmustur. Ayni yil, Semseddin Bey, yeni tesekkiil ettirilen Teceddiid Firkasi’nin
kuruculari arasinda goriilmektedir. Miitarekeden sonra da Divan-1 Harpte, ittihad ve
Terakki'nin ileri gelenlerini sorgulayan komisyonda gorev yapmustir. 1923’te
Cumbhuriyet'in ilaniyla birlikte, II. Blyiik Millet Meclisi'ne, Sivas Milletvekili olarak
girmistir. 1949 ile 1950 yillar1 arasinda Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 14. Bagbakan sifatiyla,
tek parti devri Halk Partisi'nin son hiikiimet bagkan olmustur. 1960 yilina gelindiginde
Glinaltay'in bu kez de yapilan askeri ihtilalden sonra kurulan Kurucu Meclis iiyesi
oldugu gértlmektedir. Yine, ayni Giinaltay'in 1958’de nesrettigi Hiirriyet Miicadeleleri
adli eserinde daha énce (1918'de) ileri gelenlerini yargiladig: ittihad ve Terakki igin "flk
suurlu ve genis hiirriyet kiyam" olarak vasiflandirmasi, onun geliskilerinden birisidir.
Giinaltay'in ittihad ve Terakki ile, ittihad ve Terakki'yi yargilayanlarla, Tek Parti
Dénemi Halk Partisi ile ve son olarak askeri ihtilalin olaganiistii sartlariyla tesekkiil
ettirilmis bir Meclis'le beraber calisabilmesini ve tiim bu olusumlari bir potada
toplayabilmesini izah etmek olduk¢a giictiir. Ancak, bu fikri ve siyasi degisimi, zamanin
bir¢ok aydininda, ézellikle de “Islamci” gelenek igerisinde yer alan aydinlarda gérmek
pekald miimkiindiir. Bu duruma sebep olan en biiyiik etken, saltanattan Cumhuriyet’e
gecis slirecinde yasanan siyasi degisim ve doniisiimlerdir.

Semseddin Bey'in, ictihad konusundaki tavri olduk¢a net olmustur. Ona gére,
Arabistan'in Hicaz ¢éllerinde yetismis olan imam-1 Malik'in bin kiisur yil énce, o
zamanin ve muhitin icap ve ihtiyaglarina gore yaptigi ictihatlarin kendisi i¢in baglayici
olmayacagin ileri siirmiistiir. Kendisinin tabi olacagi kanunlarin T.B.M.M.'ne gelen
milletvekillerinin ¢ikardig1 kanunlar olacagini benimsemistir. Onun diistincesine gore,
ictihat kapisi kapandigindan beri, islam toplumunun terakki kapilari kapanmistir. O
halde yapilmasi gereken ilmi bir heyetin ictihat gelenegini stirdiirmesidir.

Glinaltay'm ilim adamliginin yaninda siirdiirdiigti, siyasi kisiligi de yapici bir
konumdadir. Her zaman Ovgiiyle bahsettigi demokrathg: ve siyasiligiyle, Tirkiye
Cumbhuriyeti'ni, tek parti idaresinden ¢ok partili demokratik déneme tasimustir.
Hazirladigr secim kanunuyla da asilmasi gii¢ olan statiikoyu ortadan kaldirmistir. Hem
politikact hem de ilim adami olarak, fikir ve basin &zgiirliklerinin siirekli
destekleyicileri arasinda bulunmustur.



