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Giris

islamiyet’in on ii¢ asirlik hilafet miiessesesi Tiirkiye’de 3 Mart 1924’te sonlandh.
Halifeligin Siinni miisliimanligin en st otoritesi olusu esasen teorik bir tasavvurdu.
Malum oldugu {izere dini ve siyasi otoriteyi birlikte iceren bir liderligi ¢cogu zaman
temsil edemedi. Siyasi otorite (sulta) tarihi siirecte genellikle cesitli adlardaki paralel
siyasi iktidarlarin elinde oldu. Bunun yani sira alimler zahiri dini bilginin imal,
murakabe ve temsiliyetini baska bir otoriteyle paylasmak istemedi. ilerleyen siirecte
medresenin icadiyla birlikte ulema en azindan biiytik bélimiiyle kurumsal bir kimlik
haline geldi. Ote yandan manevi otoriteyi temsil iddiasiyla genellikle tarikatlar
tizerinde sekillenen diger bir liderlik ¢esidi yer yer medreseye, hatta marjinal Slgekte
de olsa siyasete alternatif bir kurumsal kisveye biiriindii. Bu minvalde, hilafet makamin
da tistlenmis olan Osmanl saltanatinin 20. yiizyilin basinda yikilis1 ve yerine islami
deger ve kurumlari siyaset ve devletten soyutlayacak olan sekiiler-laik nitelikli Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusu, Tiirkiye’deki s6z konusu geleneksel dini liderlik yapilarinda
eskisine nispetle teori ve pratikte farklilasmalari beraberinde getirdi. Modern liderlik
cesitlerini de bu arada ortaya ¢ikardi. Bu calismamiz sz konusu liderlikleri kendi 6zgiin
karakterleriyle ve daha ¢ok birbirlerine alternatif oluslar1 ve karsitliklar1 diizleminde
incelemeyi amaglamaktadir.

Hilafetin Tiirkiye’de hakikaten miilga olup olmadi§i 6zellikle dindar ve Islamci
cevrelerde daima giindemde olan bir sual oldu. 431 sayili kanunun ilk maddesindeki
“Halife hal’ edilmistir. Hilafet, Hitkiimet ve Cumhuriyet mdnd ve mefhumunda esasen miindemic
oldugundan hildfet makami miilgadir” ibaresi, hilafet vazifesinin esasen secilmis meclise
devredildigini, dolayisiyla devletin hala islami vasfin1 devam ettirdigini ve Osmanlr’dan
Cumbhuriyet’e bir siirekliligin bulundugunu savunan bazi muhafazakarlar icin bir kanit
degerindeydi. Halbuki ayni meclisin ve ona bagl idarenin bilahare ¢ikarttigi islami
kaidelere muhalif bircok kanun ve karar, meclisteki s6zde ortiilii hilafet otoritesine mal
edilebilecek cinsten sonuglar degildi. Zaten hem islam aleminde hem de Tiirkiye’de bu
hadise artik hilafetin ve Islami-ser’i idarenin sonlandirildigi seklinde anlasildi. Yeni
Tirkiye'nin rejimi ve siyasi gidisat1 belli olmustu. Halidi-Naksi bir dini lider olan Seyh
Said 1925’te Dogu Anadolu’da silahli bir ayaklanma baslattiginda tek gayesinin seriati
ikame etmek oldugunu acikea dile getirdi. Beyannamelerinde s6yle diyordu: “Halife sizi
bekliyor. Hilafetsiz miisliimanlik olmaz. Hicbir halife memleketten ¢ikarilamaz. Siartmiz dindir.
Seriat isteyiniz. Simdiki hiikiimet miitemadiyen dinsizlik nesretmektedir. Kadmlar ¢iplaktur.
Mekteplerde dinsizlik ilerliyor”.*

Seyh Said ayaklanmasi basta olmak iizere Cumhuriyet’in ilk yillarinda din gayretiyle
cikartilan isyanlar sahsa odakli ve mahalli kalmislardi. Cogunlukla cete ya da asiret
hareketi halinde seyrettiklerinden, bu kalkismalarda siyasi biling eksikligi kendini

Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Mezhepler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
! Behget Cemal, Seyh Sait [syani, Istanbul: Sel Yay., 1955, s. 48.
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gostermektedir. Ote yandan mesru siyasi sahada ve basin-yayinda dini muhalefet
oldukga cilizdi. Onderlik yapabilecek sahsiyetlerin varligina ragmen giiclii ve sistemli
bir kadro hareketinin bu yillarda ¢ikmamasiru Ertiirk, Osmanli’dan Cumhuriyet’e
gecisin cok ozel sartlarina baglar. Oncelikle islami kesimler devletin varligina savas
acmis isgalci emperyalist giiclere karsi Mustafa Kemal’in liderliginde istiklal miicadelesi
yiiriiten ekip icinde yer almayr zorunlu gérmiislerdi. ikinci olarak hem istiklal
miicadelesinde hem de yeni rejimi oturtmanin ilk hamlelerine kadar gecen siirecte
Mustafa Kemal'in faaliyetleri genel olarak islami motifler tasimaktaydi. Son olarak,
rejimin konsolidasyonu siirecinde u¢ vermeye baslayan dini ydnelimli muhalefet,
gerektiginde siddet kullanilarak bastirilmis, daha 6nemlisi padisahlik yanlisi irticaci ve
emperyalistlerin isbirlik¢isi olarak gosterilmisti.”

1928’deki anayasa degisikligi ile devletin dininin Islam oldugu maddesi kaldirilmis,
1937’de ise laiklik ilkesi anayasaya girmisti. Buna ragmen yeni rejimin benimsedigi
laiklik politikasi, dini yok etmek degil onu kontrol etmek veya doniistiirmek gayelerini
giitmekteydi. Bunun basin-yayin gibi sivil vasitalar: bulunmakla birlikte, agirlikli vazife
resmi nitelikli dini kurumlardaydi. Bu kurumlar yeni Tiirkiye’de dini hayatin
idaresinde, ayrica dini bilginin iiretimi ve nesrinde sorumlu ve islevsel kilindilar.

1. Dini Otoritenin Resmi Y{izii

Osmanli protokoliinde seyhtilislam, sadrazamdan sonra ikinci sirada yer almaktaydi
ve iftd makaminin bag1 sayilmaktaydi. Miiftii, kadi ve miiderrislerin tayin ve azilleri ile
idarelerini iistlenen seyhiilislamlik makami veya diger adiyla mesthat, daha sonraki
siirecte dergahlara seyh tayinlerini de mesuliyeti altina almisti.> Bu bakimdan
seyhiilislamlik sadece iftdnin degil, adalet ve egitim teskilatinin, vakiflarin, ayrica
dziinde sivil yapilar olan tarikat ve dergahlarin da idaresini deruhte etmekteydi.
Cumbhuriyet’in kurulus yillarindaki idari degisiklikler icabi seyhiilislamlik Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi tarafindan Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti’'ne déniistiirtildi. Hilafetin
1924’deki ilgasiyla birlikte bu vekalet de kaldirildi. Bu karara paralel olarak ser’iyye
mahkemeleri kapatildi. “Tevhid-i Tedrisat” ve “Tekke ve Zaviyelerin Seddine Dair”
kanunlarla birlikte medrese ve tekkelerin mesru mevcudiyeti ve resmiyeti sona ermis
oldu.

Bu olanlar, yeni Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin dini sahanin tiimiinde yetki ve
sorumluluklarindan vazgegmesi olarak goriinse de sonug boyle gelismedi. Bilakis devlet
biinyesinde resmi bir kurum olarak Diyanet Isleri Bagkanligi ihdas edildi. Diger taraftan
istanbul’daki 1900 kurulus tarihli Dariilfiinin’a bagli Ulim-i Aliye-i Diniyye Subesi,
medreseler kapatilmis olmasina ragmen istanbul Dariilfiin{in ilahiyat Fakiiltesi adiyla
resmi diizlemde varligini devam ettirdi.

1.1. Diyanet Isleri Baskanlig1
“Ser’iye ve Evkaf ve Erkan-1 Harbiyye-i Umumiyye Vekaletlerinin flgasina Dair” 3
Mart 1924 tarih ve 429 sayih devrim kanunun ilk maddesine goére, “Tiirkiye

2 Ahmet S. Ertiirk, “Tiirkiye’de islami Hareketin Gelisim Siireci”, Diinya ve Islam, Yaz/1990, s. 105.

®  Genis bilgi icin bk. Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislim”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 39, s. 91-6.
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Cumbhuriyeti'nde muameldti ndsa dair olan ahkdmn tesri ve infazi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
ile onun teskil ettigi Hiikiimete ait olup dini miibini islimin bundan maada itikadat ve ibadata
dair biitiin ahkdm ve mesailinin tedviri ve miiessesatt diniyenin idaresi igin Cumhuriyetin
makarrinda (Bir Diyanet isleri reisligi) makam tesis edilmistir”. Laiklik ilkesinin gok
tekrarlanan “din islerinin devlet islerinden ayrilmasi” tanimi bu yiizden Diyanet
kurumlasmasi karsisinda anlamiru yitirir. Bagbakanhga baglanmis olan bu kurum
siyasetin dogrudan denetim ve miidahalesine imkan verecek bir statiidedir. Tandr’iin
ifadesiyle, Diyanet Isleri Baskanligi teknik bir kamu hizmeti olarak tasarlanmistu.
Yetkileri sinirlydi ve ruhani bir otoritesi yoktu. Kurumun, rejimin talepleri
dogrultusunda islam’in kamudan soyutlanip kisisellestirilmesine katkida bulunmasi
isteniyordu. Dinin siyasal ve toplumsal alana karismasi ihtimaline karsi bir tedbir
vazifesi tistlenmisti. Ayrica laiklestirme politikasina dini mesruluk kazandirma gérevini
yiiklenmisti.*

Berkes’e gore 429 sayili kanunun asil énemi, kurumun dini yetkilerinin sinirlarini
belirlemesiydi. Hiristiyanliktaki gibi bir {ist ruhani liderlik mevkii seklinde
tasarlanmamisti. Bir ilahiyat doktrini, dogma veya mezhep benimseyerek miiminleri
bunlara uymaya sevkedecek bir gérevi de asla olmayacakti. Dini yorumlama yetkisi
olmadig1 gibi, devletin mevzuatii dini a¢idan degerlendirecek bir vazifesi de
bulunmamaktaydi. O halde Diyanet’in kamusal gérev alani Tiirkiyeli miislimanlarin
inang gereklerini ve ibadetlerini yerine getirmelerini mevzuatin izin verdigi hiirriyet
cercevesinde temin etmekle sinirl kalmaktaydi.®> “Kurulus ve Gorevleri Hakkinda” 1965
tarihli kanun Diyanet isleri Baskanligi'na su ii¢ hususta yetki ve sorumluluk yiikliiyordu:
islam Dini’nin inanglari, ibadet, ahlak esaslari ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusunda
toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini y6netmek. Mudmelat/hukuk sahasinin
kurumun gérev taniminda yer almadig agikga goriilmektedir ve bunun nedeni zaten
bellidir. Bu husus bir tarafa, tevdi edilmis bu miihim vazifelerin mesuliyetiyle gayri
miitecanis bir sekilde Diyanet siirekli kiiciik distiriicii ithamlarin da muhatabi
olmaktaydi. Mesela meclisteki biitce gériismelerinde Diyanet isleri Baskani'mi Tapu
Kadastro Miidiirii'yle esdegerde tutan konusmalar yapilmaktaydi. Hakikat de bundan
fazlas1 degildi. 1927’de hutbelerin, 1932’de ezanin Tiirkcelestirilmesi, 1934’te Ayasofya
Camii’nin miizeye cevrilmesi gibi miihim kararlar devlet nezdinde alinmis, Diyanet’in
ise ya goriisiine hi¢ bagvurulmamis ya da aykir1 gériisii olmasina ragmen bu kararlart
uygulamaya, hatta dogruluklarim savunmaya mecbur birakilmist1.®

Tim bunlar Diyanet’in Tiirkiye Cumhuriyeti devleti ve Tirkiye tipi laiklik i¢in
vazgecilmez konumunu glgelememelidir. Diyanet teskilat kanununun laiklik ilkesine
aykirihigi iddiasiyla Birlik Partisi tarafindan agilan davanin reddinin Anayasa
Mahkemesi'nce yazilan 1972 tarihli gerekgesinde, Diyanet’in “dini degil idari” bir
teskilat oldugu vurgulanmaktadir. Gerekge yazisinda, birgok tarihi nedenin ve mevcut

Biilent Tandr, Kurulugs Uzerine On Konferans (Tiirkiye: 1920 Sonralart), istanbul: Der Yay., 1996, s. 158.

Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yay., 2003, s. 535.

ismail Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikigmis Bir Kurum: Diyanet isleri Bagkanligi”, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2000), s. 39-43. Diyanet teskilatinin Tiirkiye Cumhuriyeti devleti igerisinde ve
laiklik ilkesi baglamindaki pozisyonu, yetkileri, faaliyet alanlari hakkinda ayrintili bilgi icin bk. ismail

Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam, istanbul: Dergah Yay., 2008, s. 61-92.
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tilke kosullariin dogurdugu bir zorunlulukla ortaya ¢ikan bu kurumun dini taassubun
dnlenmesi ve bdylece Tiirk milletinin ¢agdas uygarlik seviyesine yiikseltilmesi i¢in bir
¢6ziim yolu oldugu dile getirilmektedir.” Hatta Diyanet’in kaldirilmasini veya
statiisiinlin degistirilmesini teklif dahi etmek, “laiklik ilkesinin ihlali” gerekgesiyle parti
kapatma sebebi sayilmistir. Diyanet’in bir devlet kurumu olmaktan cikartilmasi
gerektigini parti programinda ifade eden Demokratik Baris Hareketi Partisi'ne 1996
yilinda agilan kapatma davasinin iddianamesinde Bagsavci Vural Savas, partinin bu
talebinin laiklige aykir1 oldugunu su gerekgeye dayandirmusti: “Devletin din islerine
karismamasi, dinin cemaatlere birakilmast halinde, devletin kamu diizenini saglama amaciyla
ve inzibati diistincelerle dinf islerin bir kesimine karismasina olanak veren ve hatta bunu gerekli
kilan laiklik ilkesi ¢ignenmis olacak, Cumhuriyet, onun nitelikleri arasinda sayilan ve
degistirilmeyecegi kabul edilen laiklik niteliginden soyutlanmus olacaktir” .

Anlasiliyor ki islami faaliyetlerin bir kisminin riyasetinin bir devlet kurumu olarak
Diyanet’in uhdesine verilmesi Tiirkiye tipi laikligin 6nemli bir geregiydi. Dinin
cemaatlere veya dogrudan halkin insiyatifine birakilmasi tiiriinden bir uygulama bu
cesit laiklige aykir1 goriilmektedir. Neyse ki Diyanet’in 6zellikle tek parti dsnemindeki
kadrolarinin genellikle iyi niyetli ve idare-i maslahat¢1 ama liizum gériildigiinde kararl
tavirlari, en azindan bu kurum kaynakli olarak dini hayat {izerinde olusacak tahribati
asgari dlizeyde tutmustur. 1924’ten itibaren Diyanet teskilatinda st diizey vazifelerde
bulunan ve 1947-1951 yillar1 arasinda Diyanet isleri Bagkanligi yapan Ahmet Hamdi
Akseki, bu kadrolarin iist seviyedeki bir 8rnegini teskil edebilir. slamci sair ve hareket
adami Necip Fazil onunla ilgili s6yle bir anekdot aktarir:

“Hocam, dedim ona; giiniin sartlarina gore sizbu makamda oturacaginiza sirtinizda bir kufe,
kanalizasyon temizleyiciligi yapsaniz ve necaset tasisamuz daha hafif olmaz mi?” “Yiizii kireg
kesildi. Hakkin var Necip Fazil, dedi; fakat ben bu makama, daha fazla kétiiliige mani olmak icin
katlaniyorum”.’

Diyanet’e bigilen sz konusu sinurlardaki dini liderlik vazifesine ragmen kurumun
ve ona bagli yiiksek birimlerin bagina muteber hocalarin getirilmesini Kara, Diyanet’in
halk nezdinde mesrulastirilmas: tesebbiisti olarak agiklar. Kara'ya gére, yeni rejimle
biitiinlesmemis ulema ve mesayih toplumda hala yiiksek itibarini muhafaza etmekteydi
ve onlarin etkili statiilerini alternatifleri iizerinden zayiflatmak icin devlet 6zellikle dini
endiselere sahip insanlar nezdinde muteber kisileri Diyanet’in {ist riyasetine tayin etti.'
Bu durum bastaki hiikiimetlerin ideolojik kimliklerinin, s6z konusu tayinlerdeki insan
tercihlerinde ve onlarin gorev siirelerinin uzunlugu veya kisaliginda belirleyici
olmadig1 anlamina gelmemektedir. Ozellikle 1970 sonrasindaki tayin ve azillerde sol,
merkez sag veya Islamci partilerin ya da darbe yénetimlerinin Diyanet’in basina kimleri
koymak, orada kimleri gérmek istedikleri hususu bagkan atamalarinda esas faktor
olarak belirir. Bilhassa koalisyon hiikiimetlerinde Diyanet’ten sorumlu Devlet

Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikigmis Bir Kurum”, s. 45.

8 Bk. Fazil Hisnii Erdem, “TCK’'nun 312. Maddesinin Korudugu Hukuksal Degerin Kisa Bir Analizi: Tiirk
Devlet Diizeni v. Demokratik Kamu Diizeni”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 52/1 (2003), s. 56-7.

°  Ismail Kara, “Bizden Biri Olarak Ahmet Hamdi Akseki”, Ahmet Hamdi Akseki (Sempozyum), H. Arslan, M.

Erdogan (ed.), Ankara: TDV Yay., 2004, s. 125.

Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikismis Bir Kurum”, s. 46.
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Bakanligi'nin hangi partiye verilecegi haliyle 6nem kazanmustir. Ustelik bu baskanlarin
bir kismu, vazifeleri sona erdikten sonra, kendilerine sahip ¢ikan partilerin listelerinden
segimlere girerek milletvekili bile secilmislerdir."

Son dénem Osmanli’sinda bir takim Islamci miinevver ve ulema arasinda hayli
revagta olan “mezhepler iistiiligii miidafaa” ve “taklidi zemmedip tahkik, rey ve
ictihad1 tesvik” edici bir din tasavvurunun, Diyanet’in ilk doneminde yeni rejimin
pozitivist yonelimine gérece uyumlu bir fikir zemini temin ettigi inkir edilemez."
Ancak Diyanet riyaseti, gozettigi maslahatlar icabi ilk basindan itibaren Hanefi-
Maturid? bir dini ¢izgide konumlanmay: tercih eder. Reyciligi mithimseyen bir mezhep
olmasi hasebiyle Henefilik aslinda bu egilime ¢ok da tezat teskil etmez. Akaid ve fikihta
“milli” bir birligin saglanmasi da tabii ki “ulus devletin icabi” olarak arzu edilmektedir.
Tiirkiye Bilyiik Millet Meclisi 1925 yilinda Diyanet’e bir tefsir yazma grevi verdiginde,
Diyanet bu isi Elmalili Hamdi'den istemis ve onunla yaptig1 s6zlesmeye, bu eseri
“itikatta Ehl-i Siinnet mezhebine, amelde ise Hanefi mezhebine riayet” ile yazmasi
sartini koydurmustur.” Bu tercih Tiirk halkinin asirladir takipgisi oldugu bir mezhebin
yeniden teyidi ve Osmanli ilim geleneginin muhafazasi ve hatta ihyas: gibi bir gayeye
matuftur. Ayrica o dénemde hayli revagta olan modernist Kur’an yorumlarina mahal
vermeme gibi bir hedefi de mutlaka gézetmektedir. Zira Tiirk modernlesmesine paralel
bir modern din anlayisini empoze etmeye hevesli bir¢ok goniillii etrafta mevcuttur.
Kisacasi, Diyanet’in ilk déneminde dini riyaseti tizerine alan Osmanl bakiyesi hocalar
bu minvalde iizerlerindeki tiim kontrol ve baskiya ragmen bir mesuliyet bilinciyle
hareket etmisler, cogu kez tecdid-islah kavramlari altinda dillendirilen “yenilik¢i” veya
“modern” fikirlerini muhafazakar reflekslerle geriye cekmislerdir.

S6z konusu ettigimiz idare-i siyaset sonraki dénemlerde de kurumun gidisatinda
belirleyici olmustur.”* Hususen 1980 sonrasi donemde yaptig1 teskilat agilimlariyla
Diyanet’in mezhebi tercihleri, $afii-Es’ar? olan Kiirt vatandaslarin dini ihtiyaclarina da
cevap verecek bir kapsayiciliga ulasmug, ulus devletin aygiti olmaktan kaynakl
stiregelen sorunlar miimkiin oldugunca asgariye indirilmistir. Benzer tiirden bir
agilimin Diyanet’in yurtdisi faaliyetlerinde de yakin zamanda gerceklestigi sdylenebilir.
Uzun bir dénem “akraba topluluklar” adi altinda Tiirki toplumlarla sinirlanan dini

Konu hakkinda 6rnekler ve degerlendirmeler icin bk. Kara, a.g.e., s. 47-50.

1939-1951 arasi Diyanet’te baskan yardimcilig1 ve bagkanhk yapan Ahmed Hamdi Akseki, Muhdverdtii’l-
muslih ve'l-mukallid adli Resid Riza'ya ait risaleyi Mezahibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem'‘i adiyla Osmanli
déneminde Tiirkge’ye terciime etmisti. Akseki’nin bu esere yazdigi mukaddime, mezkur temayiiliin ok
bariz gériindiigii bir metindir. Bk. M. Resid Riza, Islam'da Birlik ve Fikih Mezhepleri, nsr. Hayrettin Karaman,
Ankara: DIB Yay., 1974, s. 15-23.

Sénmez Kutlu, “Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Islamici Dini Gruplarla (Mezhep ve Tarikatlarla) fliskileri”, Dini
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Diyanet Dergisi'ndeki yazilarin Kurul’'un denetiminden gectigini, “geleneksel Stinni anlayisa uygunlugu”
denetlendikten ve bu dogrultuda énemli miidahalelerde bulunulduktan sonra yazlarin yaymlandigin
belirtmektedir, bk. Kutlu, “Diyanet sleri Baskanlig1”, s. 113-4.
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hizmetler, baskan Mehmet Gormez zamaninda AK Parti iktidarinin da onay ve
destegiyle “goniil cografyasi” adi altinda daha immetci bir cercevede genisletilmistir.”

Diyanet’in dini riyaseti konusunun bir baska boyutu, kurumun cemaatlerle olan
iligkisidir. Bircok dini cemaat Diyanet’in resmiyeti karsisinda sivil bir alternatif
otoriteyi kendilerine hak gérdiigii icin dogal bir rekabet ister istemez ortaya ¢ikacaktir.
Laiklik ilkesi icabi devletin bir dini kurumunun olmamasi gerektigi ¢ikarimindan
hareketle 1945 gibi erken bir tarihten itibaren Diyanet’in cemaatlere devri meselesi
daima tartisilan bir konu olmustur.® Bu tartismamin bir alt boyutu cemaatlerin
Diyanet’'te bagimsiz temsili konusudur. Mesela 1963’te Diyanet’le ilgili bir yasa
tasarisinda kurum biinyesinde bir “cemaatler midiirligii” kurulmas: teklif edilmis,
fakat “tefrikaya sebebiyet verecegi” gerekeesiyle teklif elestirilmis ve reddedilmistir."”
1982 anayasasinin 136. maddesine girdigi sekliyle, “genel idare icinde yer alan Diyanet Isleri
Bagskanlgu, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiiniislerin disinda kalarak ve
milletce dayamisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek, 6zel kanununda gosterilen gérevleri yerine
getirir”. Bu madde milli birlik ve beraberlik, ayrica i¢ giivenlik amaglar1 dogrultusunda
Diyanet’in parti siyasetlerinden bagimsiz kalmasini kanuni bir mecburiyet haline
getirirken, zimnen mezhep, tarikat ve cemaatlerden de kurumun ayrmi amaglarla
bagimsiz olmasi gerektigini hitkme baglamaktadir.

1978-1986 yillarinda Diyanet’in basinda olan Tayyar Altikulag’in cemaatlerle ve Milli
Goriis dahil Islamci cevrelerle olan hayli gergin iliskisi iyi bilinen bir husustur.’
Altikulag 12 Eyliil darbe yonetiminin din ve laiklik politikalarinin teskilinde, 5zellikle
cemaatlerin siyasi merkezle irtibatlarinin yeniden organize edilmesinde basroldedir."
Doénemin elverisli politik kosullarinda giiclendirilen, iceride en iicra kdylere kadar
uzanan, yurtdisinda ise temsilcilikleriyle bir¢ok kitada gériintir olan teskilat, camiler ve
Kur'an kurslari iizerinden halkin nabzini tutmak suretiyle dini radikallesme
egilimlerine kars1 da daima siper olmustur. Kurumun “cemaat karsithgi” ise bilahare
Ozal'li yillarin liberal atmosferinde tedricen zayiflamis/zayiflatilmistir. Cemaatlere
bagli kurs ve camilere Diyanet’in personel atamasi ilk planda cemaatlerin zararina gibi
goziikse de Kutlunun da altini ¢izdigi gibi bu durum kendi dini anlayislarini, diinya
gorislerini mesrulagtirmak, ayrica hukuki takibattan kurtulmak icin onlara gayet

“Gontl cografyast” kavramanin siyasal ve kiiltiirel arkaplani hakkinda bk. Adem Bélikbasi, “Goniil
Cografyamiza Déniis mii?: Adalet ve Kalkinma Partisi Déneminde Cografya ve Kimlik iliskisinin Yeniden
Tanimlanmas1”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi, 7/14 (2021), s. 14-42, Mehmet Gdrmez'in ayni
kavramla alakali degerlendirmesi igin bk. “Mehmet Gérmez Miisliiman Diinyada Cagdas Diisiince Kitap
Serisinin Tanitim Programinda Konustu”, https://www.ide.org.tr/TR/detail/mehmetgormezmusluman
dunyadacagdasdusunceserisinintanitimprogramindakonustu (konusma: 05.03.2022; Erisim: 11.05.2022).
Baska bir konusmasinda Gormez goniil cografyasini “...sinirlarin olmadigi..miisliimanin bulundugu her
cografya” olarak tanimlamaktadir, bk. “Diyanet Isleri Bagkani Gérmez Ayasofya'da Konustu”, https://
www.trthaber.com/haber/turkiye/diyanet-isleri-baskani-gormez-ayasofyada-konustu-320988.html
(konusma: 22.06.2017; Erigim: 11.05.2022).

16 (Ozellikle CHP iginden gelen bu tiir talepler hakkinda bk. Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikismis Bir
Kurum”, s. 51-2.

Kutlu, “Diyanet isleri Bagkanlig1”, s. 110-1.

8 Mesela bk. Tayyar Altikulag, Zorluklart Asarken, Istanbul: Ufuk Yay., 2011, c. 1, 5. 481-7, c. 2, 735-757.

Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikismis Bir Kurum”, s. 49.
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elverigli firsatlar sunmustu.”® Zira atanan resmi personel bu durumda sanki fahri
konuma diismekte, cemaatin kendi personeli ise yonetimi fiili olarak tistlenmektedir.
Bu uzlagmal “idare” mekanizmasi, dnceki gerginlikleri biiyiik dl¢iide unutturarak ya da
lizerini 6rterek bugiine kadar taginmigtir,

Ak Parti doneminde, 6zellikle de 2016 yil1 15 Temmuz darbe girisimi akabinde bazi
sivil dini yapilarin iktidar ve biirokrasiyle Cumhuriyet tarihinde hi¢ gdriilmemis
bicimde yakinlasma hatta biitiinlesme imkani bulmasi yine konumuzla ilgilidir. Bu sefer
gordiigiimiiz sey ise bu yakinlasmanin verdigi ciir’etle Diyanet tizerinde devletin ¢esitli
kanallarini veya siyasilerin niifuzlarini kullanarak baski kurma girisimleridir. Ornegin
“kutlu dogum haftas1” hakkinda bazi cemaatler marifetiyle olusturulan tartisma ortami
ve onun getirdigi baskilar,” 2003 yilindan itibaren 7 yil baskan yardimcisi, 7 yil da
baskan olarak Diyanet’i ydnetmis olan Mehmet Gérmez'i emekliligini isteyerek gérevini
birakma noktasina getiren nedenlerden birini teskil etmistir. Diger taraftan ise
Diyanet’in 6zellikle 15 Temmuz sonrasinda maruz kaldig1 “cemaatsel patalojileri teshis
edememe, dogacak muhtemel sikintilar1 ongérememe” suglamasinin izalesi adina
ashnda resmi gorev alanina da dahil oldugu sekliyle cemaatsel olusumlar:
degerlendirdigi bir rapor hazirlamasi hig iyi karsilanmamustir. Belki de sadece devlet
katinda bir i¢ egitim ve degerlendirmeye malzeme olsun diye hazirlanan “gizli” etiketli
rapor 2019 Nisan'inda basina sizmis, Diyanet bu ytizden raporu sahiplenmek istememis,
Cumhurbaskanhigi da ayni sekilde rapor iddiasini reddetmistir.”* Raporun bir cesit
“fisleme” tislubunda kaleme alinmasinin hem etik sorunlarinin olmasi hem de her
kesimden genis dindar kesimleri rahatsiz edecek bu muhtevayi tasimasi resmi
makamlarin bunu kabullenmemesinin baslica sebebidir.

Bu meyanda Diyanet’in sadece Siinnilerin degil Alevi toplumun da riyasetini
yiiklenme makaminda olup olmayacagi meselesi zikre deger bir mevzu haline
gelmektedir. Tarihi siire¢ incelendiginde, Diyanet’in bu sorumlulugu kendi iizerine
almay1 hic istemedigi anlasilmaktadir. Bugiine gelindiginde Alevi toplumun nemli bir
kesimi de zaten Diyanet’e katilmayi reddetmektedir. Ancak resmi prosediir icabi

2

» Kutlu, “Diyanet isleri Baskanlig1”, s. 116.

2 Bagkan Gérmez'in, iizerindeki s6z konusu baskilari hafifletmek gayesiyle tertip ettigi Din isleri Yiiksek
Kurulu Genisletilmis Istisare Heyeti II. Toplantis1 vesilesiyle yaptig1 aciklama icin bk. “Diyanet [sleri
Baskam Gormez: Kutlu Dogum Haftasi Siret Haftasi’'na Déniistiiriilmeli”, https://www.aa.com.tr/tr/
gunun-basliklari/diyanet-isleri-baskani-gormez-kutlu-dogum-haftasi-siret-haftasina-donusturulmeli-
/820998 (konusma: 18.05.2017; Erisim: 11.05.2022).

226 sayfadan olusan rapor Kur'an fslami sdylemi; selefi sdylem; mehdici ve mesiyanik sdylem;
gelenekgiler; dini-siyasi tesekkiiller; Risale-i Nur gruplar; tarikatlar; digerleri basliklari altinda Tiirkiye’de
dinfalanda éne gikan isim ve tesekkiilleri alti bliimde incelemektedir. Raporda bu olusumlar ve sahislarin
her biri isim/yapi, kisa biyografi, 6ne ¢ikan goriisler, faaliyetler ve degerlendirme seklindeki alt
basliklarda ele alinmistir. Raporun sonug kisminda tizerinde durulan en dnemli husus, Tiirkiye’de dinin
temel kaynaklarinin dogru anlasilmast i¢in Diyanet isleri Baskanlig1 ve ilahiyat fakiiltelerinin rehberligine
mutlaka basvurulmasi gerektigidir. Kontrolden ge¢mis fikir ve kaideler Milli Egitim Bakanhigi aracilifiyla
halk sathina nesredilecek, resmi adalet mekanizmasi ise dini hareketliligin hukuki denetimini
iistlenecektir. Ozellikle devletten, bu olusumlarin kanuni cerceveye girebilmesi ve seffaflikla
denetlenebilmesi i¢in gerekli yasal diizenlemeleri bir an 6nce yapmas: talep edilmekte, ayrica Osmanli’nin
Meclis-i Mesdyih'i benzeri bir 6zdenetim mekanizmasinin faydalarindan bahsedilmektedir. Bk.
“Tiirkiye’de Dini Gruplar Raporu”, https://andcenter.org/tr/dini-gruplar/turkiyede-dini-gruplar-
raporu/ (Tarih: 02.07.2020; Erisim: 17.07.2022).
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“mezhepler iisti” statiide olan Diyanet, Alevilerin devletten talepleri dogrultusunda ve
dzellikle AB uyum kriterlerinin zorlamasiyla hitkiimetlerin isteklerine cevaben yer yer
kiictik Slgekte “Alevilik agilimlar1” yapmak durumunda kalmistir. Miiftiiler, vaizler,
kurs hocalar1 ve imamlara déniik Alevilik konusunda hizmet ici kurslar diizenlemistir.
Muharrem ayinda Alevi vakif ve derneklerle birlikte yurticinde birgok kiltiirel program
tertip etmistir. Cem Vakfi'nin belirledigi alti1 Alevi dedesi Alevileri bilgilendirsinler diye
2007 yilinda Almanya’ya génderilmistir. Diyanet ayrica “Alevi-Bektasi Klasikleri”ni
nesretme projesini baglatmistir. Bunlarin Baskanlk yayinlarinda basilmasi diisiintilmiis
fakat Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun baz iiyelerinin itirazlari neticesinde Diyanet Vakfi
yayinlarinda basilmasi kararlastirilmistir.”

Diyanet’in hem devletten ve ideolojisinden hem de cemaatlerden sinirl dlgiide
bagimsizlasmasi, bir baska ifadeyle Gzerklesmesi segenegi, kurumun Tiirkiye'de
tstlendigi dini liderligin mevcut durum ve gelecegini yakindan ilgilendirmektedir.
Konunun tartisilmasi yeni degildir. Ali Fuat Basgil (6. 1967) Din ve Laiklik adli meshur
eserinde Diyanet’in 429 sayili kurulus kanunundan bahisle, bu diizenlemenin din ve
diinya islerini ayirmasini, dini islerin icra ve infazim devlete birakmasini “normal ve
mantiki bir varis noktas1” olarak degerlendirip Gvmekte fakat ayni kanunun teskilat ve
personeliyle Diyanet’i tiimiiyle devletin emrine vermesinin “devlete bagh bir din
sistemi” viicuda getirdigini, bunun ise kabul edilemez oldugunu ifade etmektedir.” flk
Ak Parti hitkiimetinde Diyanet’ten sorumlu Devlet Bakani olacak olan Mehmet Aydin,
2001°de yayinlanmis makalesinde, Tiirkiye'nin devlete bagh din modelinden tedrici bir
usul takip ederek vazgecmesi, Diyanet’in de 6zerk bir kuruma déniismesi gerektigini
sOylemektedir.”” 14. Diyanet reisi olarak 1987-1992 yillarinda gérev yapan M. Sait
Yazicioglu ise, siyasetten olabildigince arindirilmis idari ve ilmi 6zerklige sahip bir
Diyanet’in klasik laiklik tarifine daha uygun diisecegi, “devletin din islerine
karigmamas1” tamminin iste o zaman tutarh ve gercekci hale gelecegi kanaatini
tasimaktadir. “Nasil bir statii” meselesi ise iilkede demokrasinin ve toplumun
gelismesine paralel olarak siireg icine yayilarak hallolacak bir konudur.*

Ak Parti iktidarinin atadig ilk Diyanet reisi olan Ali Bardakoglu da ayni sekilde
ozerklik talebinde bulunmaktadir. 2010 sonrasi yeni anayasa hazirliklarinda bu
konunun mutlaka ele alinmasi gerektigini dile getiren Bardakoglu, bu 6zerkligin “kendi
kaynaklarina sahip olmakla” tam manasiyla gerceklesecegini belirtmektedir.” Bir
sonraki bagskan Gérmez yine 6zerklik talebi baglaminda bir adim 6ne gegerek talep
edilen maddi kaynaklarin niceligini agiklamaktadir. Gérmez’e gére Diyanet’in “dini ve
milli dzerk bir kamu kurulusuna déntisebilmesi icin” dini egitim ve dini hizmet
amaciyla kurulmus tarihi vakiflarin Diyanet ile birlesmesi yeterli olacaktir.”® Bu talep

Kutlu, “Diyanet isleri Baskanhig1”, s. 117, 123.

# Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, istanbul: Yagmur Yay., 1962, s. 187-190, 203-5.

% Mehmet S. Aydin, “Avrupa Birligi, Din ve Diyanet”, Isldmiydt, 4/1 (2001), s. 17.

Halil Kaya, “Diyanet isleri Bagskanlarmin Kaleminden Nasil Bir Diyanet”, Diyanet Aylik Dergi, 11 (Kasim
1991), . 35.

“Diyanet Ozerklik istiyor”, Ahmet Inselin Ali Bardakoglu rdportaji, http://www.radikal.com.tr/
yazarlar/ahmet-insel/diyanet-ozerklik-istiyor-1025109/ (réportaj: 23.10.2010; Erigim: 11.05.2022).
“Diyanet Ozerk Bir Yapiya Doniismeli”, Mehmet Gérmez'in 5. Din Surasi'nda yaptigi konusma,
https://www.aa.com.tr/tr/yasam/diyanet-ozerk-bir-yapiya-donusmeli/93815 (konusma: 10.12.2014;
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ve temenniler halihazirda ne yazik ki gerceklesmis degildir. Belki de 12 Eyliil yonetimi
dahil tilkenin zor yillarinda kuruma riyaset etmesinin de getirdigi devlet tecriibesiyle,
“dzerk bir Diyanet” yerine “kaygan zeminden kurtarilmis bir Diyanet” Snerisinde
bulunan, digerinin Tiirkiye sartlarinda gerceklikten uzak bir hayalcilik oldugunu éne
stiren Altikulag,” bugiin gelinen noktada hakli ¢ikmis olmaktadir.,

1.2. ilahiyat Fakiilteleri

Medreselerin tiimiyle kapanmasini hitkme baglayan 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat
Kanunu'nun 4. maddesinde ilahiyat fakiilteleri ve din hizmetlerine iliskin “Maarif
Vekaleti yiiksek diniyyat miitehassislart yetistirilmek iizere Dariilfiinun’da bir llahiyat Fakiiltesi
tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat-1 diniyyenin ifasi vazifesiyle miikellef memurlarin
yetismesi icin de ayri mektepler kiisat edecektir” ifadelerine yer verilmistir. Buna gére
imamhk, miiezzinlik, vaizlik yapmak, cenaze kaldirmak, Kur’an §gretmek gibi din
hizmetlerinin layikiyla yerine getirilmesi i¢in alt diizeydeki memurlara verilecek
egitim, ayrica din uzmanlarini yetistirecek yiiksek egitim-Ggretim devletin
sorumluluguna verilmis ve kamu hizmeti haline getirilmistir.

Kanuna binaen yirmi dokuz merkezde ivedilikle agilan dért yillik imam-hatip
mektepleri 1930 yilina gelindiginde 6grenci yoklugundan kapanmusti. Diger taraftan
din uzmanlarini yetistirmesi planlanan fakiilte, din derslerinin kaldirilmasi dolayisiyla
Ogretmene ihtiyag duyulmamasi ve Diyanet’te yeterli kadro bulunmamasi, hasili
istihdam imkaninin kalmamasi nedeniyle 6grenci yoklugundan 1933’te kapanmak
durumunda kalmisti. 16 yil sonra 1949'da Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
agilacaktir. Fakiiltenin kurulusu igcin CHP hiikiimetinin verdigi kanun teklifinde, “Din
meselelerinin saglam ve ilmi esaslara gore incelenmesini miimkiin kilmak, mesleki bilgisi kuvvetli
ve diistiniisiinde ihatal din adamlarinin yetisebilmesi icin liizumlu sartlar: saglamak maksadiyla
memleketimizde de garptaki Srneklerine benzer bir flahiyat Fakiiltesinin kurulmast” bir ihtiyag
olarak arz edilmekteydi. Burada “miitefenninden ziyade miinevver” yetistirilmesi, yani
din hizmetlerini yerine getirmekle miikellef din gérevlisinden ziyade dini konularda
yetkin ilim insanlarinin mezun edilmesi hedefleniyordu.® Tabii ki okulun ders
miifredati bu gayeye gore sekil almisti.

Tiirkiyeli miisliimanlar1 dini konularda belirli amaglar dogrultusunda diisiiniip
davranmaya sevkedecek ilmi bir altyap: sunmasi, ayrica Diyanet i¢in din hizmetlerinde,
Mill? Egitim Bakanlig1 icin de din egitiminde personel kaynagi olmasi yéniiyle flahiyat
fakiilteleri, hoca ve mezunlariyla en az Diyanet teskilat: kadar Tiirkiye’deki dini
liderligin resmi cenahinda agirligi bulunan bir kurumsal yapiy1 teskil etmektedir.
Haliyle Ankara ilahiyat Fakiiltesi ile baslayan bu kurumlasma ilk giiniinden bugiine
lehte ve aleyhteki farkli degerlendirmelerin konusu olmustur. Bu fakiiltenin ancak bir
yiiksek ilahiyat filozofu veya sosyologu yetistirecegini fakat dinde miitehassis bir din

Erisim: 11.05.2022). idari, ilmi ve mali sahalarda saglam bir &zerklik i¢in vakiflarin Diyanet’e baglanmasi
Snerisi cok daha nce 1950’li yillarin basinda Ali Fuat Basgil tarafindan yapilmisti, bk. Din ve Laiklik, s. 205-
6.

Kaya, “Diyanet isleri Bagkanlarinin Kaleminden Nasil Bir Diyanet”, s. 36.

fbrahim Turan, “Tiirkiye'de ilahiyat Egitimi: Istihdam Alam-Program iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37 (2017), s. 67-8.
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adami veya alimini asla yetistiremeyecegini ileri siiren Basgil, alim kisinin zithd ve
takva sahibi bir miimin olmasinin beklendigini, halbuki bir ilahiyat¢iya “sadece iman
lizerinde zeka oyunu oynamanin 6gretildigini” belirtmektedir.’* 1954’de yayinladig1 Din
ve Laiklik adl1 eserindeki bu s6zlerine devamla Basgil, bu tip bir fakiilteden din aliminin
degil “din tenkitcisinin” yetisecegini séylemekte, kitabin sonunda ise alternatif bir
“Yiiksek Islam Enstitiisii” projesini arz etmektedir.”” Din alimleri ¢ikaracak bdyle bir
yiiksek okulun talebesinden “hem akide saglamhgi hem de amel bakimindan dini saldbet
istenilmelidir. Amelsiz ve laubdli din adamlarindan cemiyete fayda yerine zarar gelecegini
unutmamahdur”.”

1959'da Demokrat Parti iktidari zamaninda 7344 sayili kanunla istanbul’da ilki
kurulan Yiiksek Islam Enstitiilerinin Basgil'in projesine ne kadar muvafik diistiigii ayr:
bir bahistir. “Mesleki beceriyle donanmis miitefennin yetistirmeye”** déniik bir ana
gayesi olan bu okullar da nihayetinde 1981’de ¢ikan YOK kanunu uyarinca ilahiyat
fakiiltelerine déniiseceklerdir. Kurulus sartlari ve amaglari bakimindan ilahiyat
fakiilteleri oncelikle laik cumhuriyetin iirtiinii kurumlardi. Subasi’nin ifadesiyle
“modern cumhuriyetin ilahi/kozmik agilimi” olarak “sekiilerlestirme programina
kaynaklik eden bir alan agma girisimi” seklinde viicut bulmuslardi.”® Fazla gegmeden,
cumhuriyetin ikinci on yilinin baginda gézden diismesi ve kapatilmasi bu misyonunu
layikiyla yerine getirememesi yiiziindendi. Dénemin Maarif Vekili Resit Galip’in
cimleleriyle, “.. Istanbul Dariilfiinunu Tiirkiye miinevverliginin bekledigi saldha inkisafa ve
terakkiye eremedi. Memlekette siyast, ictimat, biiyiik devrimler oldu. Dariilfiinun, bunlara karst
bitaraf bir miisahit kaldi”.** 1949’da agilan fakiilteyi, dolayisiyla ikinci bir tesebbiis
sayabiliriz.

Turkiye’de ilahiyatin ikinci maluliyeti pozitivist paradigmanin bilimsel icracilari
olan tiniversiteler icinde kendine yer bulmasiydi. Akil ve tecriibenin konusu disindaki
gayb alanina bilimler hiyerarsisinde bir mertebe sunmayan {niversite icinde
“gayrimesru” bir yiikii iizerinde tasimasiydi. Asirlardir medreselerde okutulan
derslerin burada okutulmasi ¢ok yeni bir tecriibeydi.”” Buna bagh olarak bu yiiksek
okullarda hoca ve 6grenci olabilmenin dini bir sarti, ¢alisirken ve okurken uyulmasi
gereken hususi dini kurallar1 yoktu. Dahasi Islamiyet’i miidafaa gibi bir misyonu da
yoktu.”® Bu gercegin getirdigi moral yiikiin bir sonucu olsa gerek, son on yilda hem
resmi hem akademik agizlardan fakiiltelere “ilahiyat” yerine “Islami ilimler” adinin
verilmesi talebi ve bazi fakiilteler icin bu talebin tartismalar esliginde gerceklesmesi
makyaj bir tesebbiis olarak kalmistir. isleyis ve miifredatta asli itibariyla bir degisiklik
olmamistir.

' Basgil, Din ve Laiklik, s. 193-4.

2 Basgil, a.g.e., s. 276, 279-294.

Basgil, a.g.e., s. 293.

Turan, “Tiirkiye'de {lahiyat Egitimi”, s. 69.

% Necdet Subasi, “Ilahiyat Nedir?”, Tezkire, 31-32 (Mart/Haziran 2003), s. 65.

ilhan Tekeli, “Osmanli imparatorlugiindan Giiniimiize Egitim Kuramlarinin Gelisimi”, Cumhuriyet Dénemi
Tiirkiye Ansiklopedisi, istanbul: iletisim Yay., 1983, c. 3, s. 664.

7 Yasin Aktay, “Modern Universite i¢cinde ilahiyat Fakiiltesinin Yeri”, Yeni Safak: 16 Subat 2022.

*® Vejdi Bilgin, “ilahiyat’in Dili", Yetkin Diisiince, 4/14 (2021), s. 53-4.
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S6z konusu maluliyeti gésteren arazlar ayrica ele alinmalidir. Bunlardan ilki
ilahiyatin ve mensuplarinin bir nevi “ilahiyat mithendisligi’nin nesnesi olmasidir.
flahiyat¢1 son tahlilde devletle toplum arasinda stratejisini sik sik degistirmeye
zorlanan kanaat 6nderi konumunda kalmaktadir.” Bu tabii ki bir mesruiyet sorunudur.
Sorunun bir ayag1 dinin kendi dogasindan kaynaklanir ve dindar insanin zihnindeki din
algisinin ilahiyatciya bictigi rol olarak ortaya cikar. flahiyatci sifatini tasisa da bu dzel
grup nihayetinde siradan (avam) miisliimanlarla ayni ilahi diisturun muhataplaridir.
Mesruiyet sorununun diger ayagi, mithendislik ¢cabasinin kimden geldigi, ardindaki
niyetin ne oldugu ve ne ol¢iide siyasetle baglantili olduguyla ilgilidir. Siyasetin
miidahalesinin farkedilmesi ¢ogu kez aksine dini reaksiyonlar1 ortaya cikartir.” Bu
tiirden handikaplar sonraki béliimlerde ele alacagimiz siyasal islamci veya sivil
cemaatsel insiyatiflerin dini liderlik séylem ve pratiklerini miimkiin ve mesru hale
getirmektedir.

Diger araz, ilahiyatcilligin “din arastirmalar’” formatina sikisip kalmasidir.
Baslangicta laik bir tasarimin etkisi altinda bigimlendigi i¢in ilahiyat 6grenimi giderek
bir din egitimi stratejisi i¢inde ele alinmistir. Haliyle, Subas’nin ifadesiyle, yeni ve
muhtemel gelismeler dikkate alinmak suretiyle varolussal meselelerimizin
¢oziimlenmesinden ¢ok, verili durumun ortaya ¢ikardig tartigmalarin bir analiziyle
kayith akademik format esas kabul edilmistir ki bu “6zglrlestirici bir teoloji
arayisindan ¢ok islevsel/aragsal rollere tabi kilinan bir ilahiyat¢ilik” olarak karsimiza
cikmaktadir.” Ote yandan devletin din alanindaki daraltmalari ¢ogu zaman ilahiyat
arastirmalarinin ~ ¢gekiciligini yok etmektedir. Buna muhafazakar-geleneksel
reflekslerin tikayict ve dislayici sonuglarini eklersek, ortalama sdylem, mevcut
deneyimleri onaylama islevinin Gtesine gecmeye cesaret edememistir.* Aktay’in
deyisiyle “...toplumsal degisim ile ilahiyat arasinda kurulan her tiirlii iliskinin potansiyel
olarak veya zimnen tasidigi ithamlar, ilahiyat iizerinde bir kasvet olusturmaktadir”.* Cikis
yollarini ve yeni ufuklari géstermesi beklenen arastirmalarin kahir ekseriyetinin
“tarihsel-arkeolojik” seviyede kalmasi bu durumun tabii neticesidir.

S6z konusu sikismishigin yol actigi tansiyonla ve din miihendisliginden kagma
telasiyla ilahiyatci, sadece arastirmaci bir akademisyen olarak kalmanin risksiz
sadeliginin eger Stesine gegmek istiyorsa, lizerinde hissettigi sorumlulugu dogrudan ve
kestirme arz edebilmek igin ister istemez s6ylemde mutlak¢i bir pozisyona kendisini
konumlandirmaktadir. Bardakoglu, ¢okca rastladigimiz ve yer yer kullanmaktan
kagamadigimiz “islam’a gére”, “Kur’an’a gore” diye baslayan kategorik ve normatif
iceriklerle yiiklii ciimlelere dikkat ¢ekmektedir. Bu bakistaki gercek ve tek islam
tasavvuru, ilahiyat¢inin kendi kisisel tercihine kilitlenmis durumdadir ve Subasi'nin
deyisiyle, kuskuya mahal vermeyen inatci bir hakikat iddiasindaki ilahiyat¢i kendisini

Necdet Subasi, “Ilahiyat(¢i)lar Uzerine”, Emanet, 10 (Mayis-Haziran 2001), s. 21-5, https://www.necdet
subasi.com/calismalar/makale/127-ilahiyat-ci-lar-uzerine (Erisim: 20.05.2022).

Yasin Aktay, “Ilahiyat Sosyolojisi: Bir Sosyal Degisim Dinamigi Olarak flahiyat Sorunu” Tezkire, 31-32
(Mart/Haziran 2003), s. 58.

1 Subag, “Ilahiyat Nedir?”, s. 70.

Subasi, a.g.e., s. 72.

Aktay, “Ilahiyat Sosyolojisi”, s. 54.
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islam’in i¢inden sectigi belli bir yorumu tarihsel agidan dogrulamaya adamaktadir.*
Miisliimanlar ise “gercek Islamlar” arasinda savrulup durmaktadir. Bardakoglu'na gére
Diyanet’in resmi din goriisii imal etmekten ziyade din hizmetlerini koordine eden ve bu
hizmetlerin istikrarli ifasi icin pratik tercihlerle yetinen bir kurum olarak kamuda yer
almasi, esasen “gercek Islamci” sdylemin yanilticiligina karsi alinmis bir tedbir
niteligindedir.”

Halbuki {lahiyat, Diyanet’e verilmis rey olusturma mesuliyetini iistlenmeye éteden
beri hazir gériinmektedir, hatta s6z hakkinin her halukirda kendisinde olmasi
gerektigini diisiinmektedir. Bu “belli dl¢lide yerinde” talep bilhassa 1990 sonrasinda
fazlasiyla karsilanmistir. Profesor {invanl ilahiyat¢i akademisyenler Diyanet reisligine
ve muavinliklerine atanmislardir. Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyeliklerinde ve biiyiik il
miiftiiliklerinde de durum aynidir. Bu trent devam etmektedir. Fakat soyle bir
gercekligi bu baglamda vurgulamak gerekir: S6z konusu akademisyenler hangi ekole
yakin ve yatkin olurlarsa olsunlar, is basa geldiginde Diyanet’in yukarida sebeplerinden
bahsettigimiz muhafazakir diisiince alani cercevesi iginde konuslanmayr miinasip
bulmaktadirlar. Bu konuda radikal bir ayrilik ve aykirilik simdiye kadar gézlenmemis,
ciddi bir sorunla yiizlesilmemistir. Ancak bu de facto uzlasmanin ¢éziim iiretmedigini,
yetersiz kaldigini diisiinen ve tabir caizse diisiincede tiim iplerin ilahiyatlarin elinde
olmasini talep edenler de yok degildir. Ornegin Kutlu, Diyanet’in mevcut teskilat yapis
icinde bilginin Din Isleri Yiiksek Kurulu tarafindan kontrol edilmesinin 6zgiirce bilgi
liretimini imkansiz hale getirdigini distinmektedir. “Geleneksel paradigma’nin
neredeyse hi¢ disina ¢ikamayan Kurul, secim ve atamayla gelen iiyelerinin tamamu
bilim adamlarindan olugsa dahi 6zgiir bilgiyi tiretemeyecektir. Bu nedenle bilgi tiimiiyle
flahiyat’a birakilmal, o bilgiyi hizmete déniistiirmek ise Diyanet’e kalmalidir.*
Bardakoglu “tedbir” derken herhalde béyle bir tekel emeline matuf bir 6nleme isaret
etmisti. Diger taraftan kendi ihtiyaclarina binaen Diyanet’in, “din hizmeti” vurgusuyla,
insan kaynagim teskil eden ilahiyat'n “dini diisiince” iiretimi mekanizmasini
bozabilecegini dillendiren Kutlu'nun endiseleri dikkate sayandir.” Gercekten de fakiilte
programlarinin bu amagla degistirilmesi tesebbiisii malum oldugu iizere ilahiyat
akademyasinda son yillarda biiyiik rahatsizliklara yol agan konulardan biri olmustur.

Tek hakikatciligin haddinden fazla yer buldugu ilahiyat¢i dini liderlik vasati,
“ilahiyat ekolleri” gercegi karsisinda anlam ve sdylem degerini aslinda bir dlgiide
kaybetmis olmaktadir. Bugiin Ankara Okulu diye bilinen ekoliin menbaini tegkil eden
Ankara U. ilahiyat Fakiiltesi’'nin, bu fakiiltenin mezun ve hocalarindan Giiler'in
tespitiyle diger ilahiyatlar arasindaki farkliligi, felsefe ve sosyal bilimler agirliginin
fazlalig1 ve kurulusundan beri cumhuriyetin pozitivist-aydinlanmaci ideolojisine baglh
hocalarin eksik olmamasidir.”® Hiiseyin Atay, Stileyman Ates gibi klasik medrese egitimi
almis Ankarali hocalarin dahi, mesela kendileri gibi medreseli olan istanbul Yiiksek

Subasi, “Ilahiyat(c1)lar Uzerine”.

*  Ali Bardakoglu, “ilahiyatcilarin Din Séylemi”, Isldmiyat, 4 (2001), s. 67-9.

Kutlu, “Diyanet isleri Baskanligi”, s. 121-2.

¥ Bk.Kutlu, a.g.e.,s. 122.

ilhami Giiler, “Tiirkiye’de Aydinlar: Diinya Gériisleri ve Okullar1” réportaji, Almila Fikir ve Kiiltiir Dergisi, 20
(Agustos 2014).



Tiirkiye’de Dinf Liderlik « 143

islam Enstitiisi'niin ilk hocalarina nispetle ¢ogu meselede ana mecra Islami
goriislerden hayli uzak diisen fikirleri Ankara’nin ve Ankara ilahiyat'in hususiyetleriyle
alakalhdir. Karsit ekolii olusturan Enstitii’de ise Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman
isimleriyle sembollesen ve “Nesil Dergisi cevresi” olarak bilinen hocalar gurubu daima
on planda olmustur. i¢tihat vurgulari, telfik-i mezihibin icrasini gérece rahat tecviz
eden yaklagimlari, duragan degil dinamik bir siinnet-i seniyye anlayisinda olmalari,
bidat ve hurafelere déniik sert tenkitleri, son yiizyildaki islamci tecdid-islah
gayretlerini medhedip desteklemeleri, bu baglamda klasik mezhepgi usullerin yer yer
disinda hareket etmis ibn Teymiyye, Dihlevi, Efgani, Abduh, Resid Riza gibi zevata olan
muhabbetleri gibi bir dizi sebeple s6z konusu Nesil ¢evresi belli bir kesimin hedefi
haline gelmisti.” Misir'da zamaminda Mustafa Sabri, Zahid el-Kevseri gibi Osmanl
bakiyesi ulemanin halkasinda yer alan ve bu vesileyle islam modernistleriyle uzun
yillardir ¢ekismeleri bulunan Ahmet Davudoglunun basiu cektigi diger cevre de
Enstitii'niin kurulusunda vazife almisti. Bu gevrenin Nesil ¢evresine ddniik husumeti
ozellikle 70’li y1llarda bazi cemaatleri ve Necip Fazil gibi meshur isimleri de ihtiva edecek
hacimde biiyiimiis, bununla ilgili kitaplar yazilmis, dergiler yaymlanmusti.® islami
kamuoyunda “gelenekgi-yenilik¢i” zitlasmasi olarak yanki bulan karsitlik, 80’li yillarin
basinda Enstitii'niin fakiilteye doniisme siirecinde “gelenek yanlisi” kesimin bu degisime
yeteri kadar ayak uyduramamasiyla zayifladi. Sadece enstitii ve fakiiltelerle sinirl
kalmayan, imam-hatip okullarinda ve Diyanet kadrolarinda da karsihk bulan bu
cekismenin buglin ehemmiyetini kaybettigini sdyleyebiliriz.

Belki de gelenege siki bagli hocalarla olan ¢ekismelerinin dogurdugu refleksle
temelini klasik metinlerin teskil ettigi bir ilmi tahkikat mihverinden ayrilmama
kararlliklar: ve baskentin bir 6l¢iide ayartici resmi iliskiler agindan uzakta kalmalari,
buna mukabil bir takim tarikat ve islami cemaatlerin sosyo-kiiltiirel tesir sahasinda
bulunmalar1 nedeniyledir ki Ankara’y: {inleyen Kur’ancilik ya da tarihselcilik arazlar:
istanbul’da uzun siire hi¢ gdriilmemistir. En fazla mezhepsizlik ve Vehhabilik
ithamlarina maruz kalimmistir ki, bu nev'iden tenkitler de 1990 sonrasinda siyasal
islami gevrelerle iligkilerin onarilmasinin eslik ettigi bir siirecte tedricen zayiflamistir.”
1960-2000 yillar1 arasinda bircok sehirde faal enstitii ve fakiiltelerin kurucu
kadrolarinin ekseriyetle Ankara’dan mi yoksa istanbul’'dan mi mezun olduklari o
fakiiltelerin din dilini bir 8l¢iide tayin ediyordu. Ancak mezkiir ekollerin simge
isimlerinin vefat ve emeklilikle akademiden ¢ekilmesi ve artik toplam sayilar1 yiizii agsan
ilahiyat fakiilteleri arasindaki akademik hareketliligin homojenligi yok etmesi
sonrasinda bugiin gelinen noktada ekollesmelerin Tiirkiye'de islami diisiincedeki
belirleyiciliginden s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Adi gegen ekoller saniriz
imal ettikleri ilmi malzemeyi diislince tarihimize miras birakarak ¢ok kisa zamanda

Adi1 gecen cevrenin ilmi ve entelektiiel hiiviyeti, tesirleri ve aldig1 tenkitler hakkinda bk. I. Hakki inal, M.
Nurullah Alagsz, “1970’ler Tiirkiye'sinde Dinde Reform Tartismalart: Nesil Dergisi Cevresi Ornegi”, Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/35 (2016), s. 28-52.

Ahmet Davudoglu’nun Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri (1974) ile Necip Fazil Kisakiirek’in Dogru Yolun
Sapik Kollar: (1978) adli eserleri bu tiir literatiiriin en taninmis érnekleridir.

S8z konusu siireg hakkinda bk. Philip Dorroll, Islamic Theology in the Turkish Republic, Edinburgh: Edinburgh

University Press, 2021, s. 76-8.
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nostaljik unsurlar haline déntiseceklerdir. Sivil islami yapilanmalarin Tiirkiye'deki
resmi dini liderlik merkezleriyle olan eski meselelerinin -bir kismi “varolugsal” olarak
aciklanmis olsa da- gelinen durumda dnemli 6lgiide giderilmis olmasi hem ilahiyatlarda
hem de Diyanet hizmetlerinde fikri etkilesimi artirmus, tekdiizeligi bozarak ortalama bir
fikir-amel cercevesi ortaya ¢ikartmistir, Sifatina “Siinni ana mecra” diyebilecegimiz,
ifrat ve tefrit unsurlarindan biyiik &lglide uzak “vasat” bir dini disiincenin
hakimiyetinden rahatlikla s6z edebiliriz.

Dini liderlik agisindan baktigimizda, bugiin ilahiyatcilar ¢ok sayidaki fakiiltede
ilmi/akademik caligmalarim siirdiiriiyorlar, ihtisas sahalarinda kitaplar, makaleler
yaziyorlar, terciime ve tahkik calismalari yapiyorlar, konvansiyonel ve dijital medyada
diisiincelerini beyan ediyorlar. Milli Egitim Bakanligi'min din &gretimi branslarinda ve
Diyanet din hizmetlerinin iist ve alt memuriyetlerinde ve uzmanliklarinda gérev
yapiyorlar. Bilhassa son iki kurumda, Bilgin'in ifadesiyle, “ilahiyat fakiiltelerindeki
hakim geleneksel yaklasim” siirdiirtiliiyor. Bu yaklasima aykir1 goriisler kendiliginden
ayiklaniyor. Boylelikle toplumsal Islami anlayista olmasi muhtemel dalgalanmalarin
dniine gegilmeye calisiliyor. Yine ilahiyatci kadrolar Tiirkiye disindan gelen farkli dini
anlayislara bir slizgeg vazifesi goriiyorlar, zararlilara siper olmaya ¢alisiyorlar.”

2. Geleneksel Dini Liderlikler

Tek partili 1925-1950 yillar1 arasinda takip edilen din politikalarinin sonuglarini
dénemin Diyanet reisi Ahmet Hamdi Akseki 12 Aralik 1950 tarihli raporunda iktidara yeni
gelmis Demokrat Parti yetkililerine sdyle aktarir: “... Baskanhgin da bugiine kadar din
adamlart yetistirecek mesleki bir miiesseseye sahip bulunmamasi, bugiin memleketin bircok
yerlerinde hakiki din adarmi bulmak séyle dursun, camilerde mihraba gegecek, halka namaz
kildiracak, minbere ¢ikip hutbe okuyacak bir imam ve hatip bile bulunamamaktadir. Hatta bazi
kéylerimizde, Glenlerin techiz ve tekfini ile ebedi istirahatlarina tevdii gibi en basit dini bir vazifeyi
ifa edecek kimseler dahi bulunmamakta ve cenazelerin kaldirilmadan giinlerce ortada kalmakta
oldugu senelerden beri isitilmekte ve goriilmektedir..”.** Devamla, bu durumun “kanunen yasak
olmasina ragmen” yalanci tarikatlarin, ayrica kokleri yabanci bir takim akide ve
mezheplerin memleketin her késesinde yayilmasina neden oldugunu ifade eden Akseki,
bunlara mani olacak din adamlarinin yetistirilmesi igin ne lazimsa yapilmasini tavsiye
eder.

Gergekten de tabiat bosluk kabul etmemistir ve hacimleri gérece biiyiik bir takim
sivil cemaatler veya en azindan kiiciik capta bir sempatizan ag teskil edecek bireysel
sivil inisiyatifler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bunlarin bir kismi geleneksel dini
liderliklerin devami sayilabilecek medrese ve tarikat yapilanmalaridir. Diger kismi ise
yeni/modern ydntem ve tarzlarda hareket eden dini cemaatlerdir. Bu arada yine
geleneksel alanin disinda “entelektiiel” diizeyde dini liderlik talepleri olan sahsiyetler
de halkla bulusacaklardir. imam-hatip okullarinin, ilahiyat fakiiltelerinin agilmast,
Diyanet’in gii¢lendirilmesi gibi devlet destekli adimlar -Akseki’nin beklentilerinin

52 Bilgin, “ilahiyat’in Dili”, s. 63.
3 Ahmet Hamdi Akseki, “Din Tedrisat1 ve Dini Miiesseseler Hakkinda Miihim Bir Raporu - 111", Sebiliirresad,
5/102 (1951), s. 19.
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tersine- sivil dini liderlik girisimlerinin oniinti kesememistir. Zaten bu miimkiin de
degildir. Dinin temel kaynaklarinin ihtilafa miisait yapisi, dindarlarin siyasi ve kiiltiirel
tecriibelerinin gesitliligi, buyurgan resmi din kurumlar1 ve sdylemlerinin soguklugu,
dzglinliik arayislari, muhalefet ihtiyaci gibi bir dizi sebep daima sivil olusumlarin
¢ikmasini tetiklemistir, Zaman zarfinda yer yer “resmi alan”la uyumlu, yer yer onunla
rekabet halinde farkli liderlik sahalarinin zuhuru kaginilmaz olmustur.

Weber’in meshur otorite tipolojilerinden devam edersek, “kanuni-akli otorite”
denilen, tistiinlitk ve dnceliklerini -Diyanet ve ilahiyatlarda oldugu gibi- bilyiik 5l¢tide
atanmis olmalarindan yahut gérev yaptiklari kurumlarin resmi ve hukuki
ayricaliklarindan saglayan otorite unsurlari yaninda; “geleneksel otorite” denilen,
inang ve degerlerin geleneksel giiciiniin ortaya ¢ikardigi, dolayisiyla bir tiir tabii sayg1
ve korkuyla pekisen, bunun i¢in resmi veya kanuni destek ve onaya ihtiya¢ duymayan
tipte otoriteler mevcuttur ki simdi konumuz olan medrese ve tarikat kaynakli dini
liderlikler bununla ilgilidir. Bu béliimde Tiirkiye’de gayriresmi alandaki geleneksel dini
liderlik bigimleri ele alinacaktur.

2.1. Medreselerin Otoritesi

Gelenekte “ehl-i zahir” adi verilen ulema kesiminin merkez miessesesi olan
medrese, Osmanli zamaninda resmi alanda kalan ve hukuki statiisii olan bir dini otorite
unsuruydu. Cumhuriyet bu resmiyeti ve statilyii lagvetmistir. Tevhid-i Tedrisat
kanunun ilk maddesindeki “Tiirkiye dahilindeki biitiin miiessesat-1 ilmiye ve tedrisiye Maarif
Vekaleti'ne merbuttur” hitkmii medresenin kantinen sonudur.

Medrese geleneksel otoritesinin manevi giiclinii esasen silsilesinden alir, Giiniimiiz
Hanefi ve Safil medrese hocalari icazet denilen bir silsile ile kendi mezhep imamlarina
baglanarak bu “kutsal” zincirin son halkasi olurlar. icazet hocadan talebeye verilen
Ogretim izni beratidir. Bizzat hocadan alindigi ve &zel bir silsile ile geriye dogru
mezhebin imamna, oradan da “ilk fakih” sayilan Hz. Resulullah’a ve nihayetinde
Allah’a baglandig1 i¢in akademik bir diplomadan farkli ve ¢ok daha degerli kabul edilir.
Bir medresede o medresenin bagl oldugu itikad? ve fikhi mezhebin klasik metinleri
takip edilmektedir. Sarf, nahiv, akaid, tefsir, hadis, fikih, ustil-i fikih gibi daha ¢cok nakle
dayanan ilimler yaninda muhakeme ve diisiinceyi gelistiren kelam, felsefe, mantik ve
matematik de esasen medreselerin miifredatinda bulunmasina ragmen, bu ideal denge
tarihi siirecte genellikle akli disiplinler aleyhine bozulmustur. Mezheplerin temel
usuliine uygun olarak ve mezhep i¢inde kalinarak bugiine dair yeni hiikiim ve fetvalar:
iretmek her zaman i¢in miimkiin olsa da medresenin gelenekgiligi bu noktada kendini
belli etmekte, kitaplara gegmis tarihi hiikiim ve fetvalar: 6nceleyebilmektedir. Muteber
hadis mecmualarindaki yalin hadisler ancak mezhep fakihlerinin tercihleri 1s131nda
deger kazanabilmektedir. Tasavvufi metinlere ise fikhin kontroliinde, fikhin onayladig:
metinler olmalari sartiyla miiracaat edilmektedir.”

Hint alt kitasindaki medreselere benzer sekilde Anadolu’daki Hanefi ve S$afil
medreselerinde goriilen Snemli ozellik, miderrislerin bircogunun ayni zamanda

** Bk. Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, cev. H. Bahadir Akin, Ankara: Adres Yay., 2005, s. 39 vd.
% Mehmet Ali Biiyiikkara, agdas Islami Akimlar, istanbul: Klasik Yay., 2017, s. 52-5, 85.
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tasavvuf erbabi ve tarikat miintesibi olmalaridir. Naksibendiligin bilhassa Halidiyye
kolunda medrese ile tarikatin siki is birligi bulunmaktadir. Mevlana Halid el-Bagdadi el-
Kiird? (6. 1827) tarafindan 19. yiizyilda tesis edilen bu tarikat yaklasik on kadar halife
lizerinden Anadolu’da yayilmustir. Halidiyye Naksiligi’'nin kendine 6zgii karakterinde
dne ¢ikan belli bagh motifleri su sekilde siralayabiliriz:*

a. Seriata rifyet: Tasavvuf diisiincesinin batini tonu bu tarikatta gorece hayli
zayiftir. Tarikatlarin bircogunun vazgecilmez buldugu tartigmali vahdet-i viiclid
verilmigtir, Tefsir-hadis gelenegine, Hanefi ve Safil fikhina baglilik, bu tarikatin
medrese ile igiceligini saglamistir. Hlidi yolunun ziilcendheyn, yani iki yonlii oldugu hep
soylenir. Medrese ilmin, dergdh da irfanin kapisidir. En meshurlar: olarak Bitlis'te
Norsin ve Ohin, Siirt’te Tillo, Erzurum’da Taskesen medreselerinin miderrisleri aym
zamanda Halid{ seyhleri olarak vazifeliydiler. Giiniimiizde de bu durum biiyiik sl¢iide
devam etmektedir. Of, Caykara ve Rize'deki medreseler de Halidl Naksiligi'nin
kurumlaridir,

1826’da Yenigeriligin lagvedilmesinin sonuglarindan biri bu askeri ocagin bagli
oldugu tarikat olan BektAsiligin yasaklanmasiydi. Bektasi tekkelerinin kapatilmasiyla es
zamanli olarak Anadolu’ya gelmeye baslayan Halidi halifeleri Bektasiligin biraktig:
boslugu doldurmustur. Bu siirecte sarayin ve Istanbul ulemasinin Halidilige verdigi
destek yadsinamaz. Faaliyeti durdurulan bircok Bektisi dergdhi Hélidilere tahsis
edilmistir. Kuskusuz ki bu destegin arkasinda, batini karakterli bir tarikata kars1 kendini
ser’-i serife adamis ve bu bakimdan giiven veren bir baska tarikatin tercih edilmesi
yatmaktadir. Seriata uygun bir dini diisiinceyi ve davranis bicimini devlet adamlarina
telkin etme gayreti, Halidilige Imam Rabbani'den tevariis eden bir hususiyettir.”
Dolayisiyla Halid? seyhleri bu hedefi gerceklestirmek i¢in devlete niifuz ederek devlet
erkinina yakinlasmayi, béylece toplumun dindarlagmasina rehberlik edecek 6ncii bir
pozisyona sahip olmay1 bir calisma yontemi olarak benimsemislerdir. Osmanli’yla
kurduklar:t bu tiirden baglar sayesinde Halidiyye 19. yiizyilda kisa siire zarfinda
imparatorlugun en etkili tarikatlarindan biri olmayi1 basarmstir.

b. Hafl zikir ve sohbet: Halidiyye cehri zikre karsi oldugu icin coskulu ayinsel
gosteriler ve miizik esliginde semd hos goriilmemistir. Bu ozelligi dolayisiyla
Cumhuriyet déneminde yasakli oldugu ve baskilandigi zaman ve ortamlarda kendini
ag1ga vurmadan faaliyetlerini siirdiirme imkanini elde etmistir. Sohbet denilen nasihate
dayali kisisel iletisim usuliiniin ¢cok 6nemli bir tarikat ritiieli olarak bu dini yapida dne
¢ikmas, tarikat biiytiklerinin mesajlarini baglilarina dogrudan iletmesini saglayacak bir
mekanizmay: isletmektedir. Diger taraftan sohbetler, cemaatsel dayanismanin temeli
olan tanisma ve birlikteligin bir araci olarak hizmet etmektedir.

c. Osmanlr'ya sadakat: Halidiler Osmanli’y1 Islamiyet’in muhafiz1 olan bir hilafet
devleti olarak gérmiislerdir. Bu nedenle devletin devami bir zarurettir. Hilidi Glimiis-

¢ Genis bilgi icin bk. Biyiikkara, a.g.e., s. 120-2, 129.

57 Seriat 8lciilerinde bir tasavvuf anlayisinin belki de en meshur temsilcisi olan imam Rabbani'nin (8. 1624),
din-i ildhi adindaki muharref bir dini anlayis1 yerlestirmeye ¢alisan Babiir hiikiimdari Ekber $ah
karsisindaki miicadelesi ve Ekber’in dliimiinden sonra onun oglu Cihangir Sah’la isbirligi halinde s6z
konusu kétii dénemin izlerini silmeye calismasi, Halidi-Naksi gelenekte “devlet ile kurulmas: gereken
iliskilerin” bir numunesini olusturmustur.
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hanevi dergahinin 1877-1878 Rus savasina vatan savunmasi adina goniillii katilimi
boyle bir hassasiyetin neticesidir. Kurtulus Savasi’'nda da ayni tavir sergilenerek
devletin ve hilafetin yasamasi i¢in Ankara ySnetimine destek verilmistir. S6z konusu
ozellik, gortldiigii gibi bir taraftan “devlet-i ebed miiddet” siikiyle Osmanli devletine
ve onun mirasina sadakat duygusunu beslemistir; diger taraftan ise, hilafetin 1924’deki
ilgasindan sonra “seriata ridyet” 6zelligiyle birleserek laik rejim muhalifligi seklinde
tezahiir etmistir. 1930 Menemen provakasyonu bahanesiyle yeni Cumhuriyet,
Halidiligin giiclinti kirarak onu sosyal ve siyasi sahadan tam olarak ¢ikartmayi istese de
bu konuda amacina ulastig1 sGylenemez. Bu karsitlik, bu kékenden ¢esitli tarikatlarin
ve bunlara bagh medreselerin resmi olanlara alternatif bir dini liderlik bi¢imi olarak
Tiirkiye’de yapilanmasinin belli basl sebebidir.

d. Sfa ve Vehhabilik kargithg:: Seyh silsilelerinde Ehl-i Beyt soyundan bir¢ok isme
rastlamamiza ragmen, Anadolu tarikatlar1 arasinda teseyyii’ temaytli en zayif, Stinni
hassasiyeti en yiiksek olan tarikatin Halidiyye Naksiligi oldugunu belirtebiliriz.
Osmanli-iran miicadelesinde arada kalmis bir cografya olan Kuzey Irak’ta gelisen
Halidilik bu gergin siyasi ortamda destegini Osmanli’dan esirgememisti. Ayru karsithigi
Vehhabilik icin de konusabiliriz. Geleneksel dini yapilarin yani sira ileride
belirtecegimiz bicimde radikal kesimleri de igine alacak sekilde Tiirkiye Islamciliginin
hususen Halidiyye Naksiligi ile olan irtibati, islam diinyasinda hayli etkili olan Selefiyye
hareketinin Tiirkiye’de ciliz kalmasinin belki de en énemli sebebidir. fran mengseli
fslamc1 akimlarin kék salamamasi da ayni nedene baglanabilir. Halidiyye'nin Siinni
cehresi bu tiir yonelislere 6nemli 6l¢iide set cekmektedir.

Gliniim{iz Tiirkiye’sinde geleneksel medrese otoritesinin devam ettirildigi yerlerin
basinda Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgeleri gelmektedir. Tanzimat'tan itibaren
uygulanan merkeziyet¢i politikalarin neticelerinden biri olarak Kiirt mirlik ve
beyliklerinin zayiflatilmasi seklinde gelisen siire¢, Halidiyye'nin ayni yillarda
halifeleriyle bélgeye girisiyle yeni bir merhaleye evrilmis, feodal liderlikler statiisel
mevkilerini dini liderliklere birakmak zorunda kalmislardi. Devletin de destekledigi bu
gelismeyle birlikte tarikat seyhleri ve medrese mollalari (yoresel isimleriyle seydalar ve
meleler) bolgede gorece bagimsiz otorite unsurlari haline geldiler.”® Cumhuriyet’ten
sonra ise Tlrk kimligine yaslanan ulus devlet politikalari ve radikal laiklik uygulamalar:
karsisinda tepkisel reflekslerle ayni statiiniin stirdiiriildiigii goriiliir. S6z konusu liderlik
sadece irsad, iftd ve tedris islerinden ibaret kalmamus, kan davasi, arazi anlasmazlig;,
mal ve miras paylasimi gibi meselelerde arabuluculuk ve hakemlik yapma, gerektiginde
resmi mercilere hi¢ basvurmadan ser’i yargilama, nikah ve bosanmalarda karar mercii
olma, kanaat 6nderligi yapma benzeri sosyal rolleri de kapsamina almist1.* Kiirt béliicti
hareketinin (PKK) medresenin bélgedeki séz konusu etkisinden istifade etmeye calistigi
ve medrese mezunlarindan azimsanmayacak hacimde taraftar topladigi, hatta Din
Alimleri Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi (DIAYDER) adli bir olusumu teskil ettigi

Siire¢ hakkinda malumat igin bk. Wadie Jwaideh, Kiirt Milliyetciliginin Tarihi, Kékenleri ve Gelisimi, gev: I.
Cekem, A. Duman, istanbul: iletisim Yay., 2016, s. 117 vd.; Ahmet Aktas, Bdyle Buyurdu Seyhim: Seyhlik
Kurumunun Sosyal ve Dini Pratiklere Etkileri, Ankara: Arastirma Yay., 2021, s. 41 vd..

% Aktas, Boyle Buyurdu Seyhim, s. 139-164.
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bilinmektedir.® Yine bélgeye mahsus olarak etnik kimlikli siyaset yapan islamci
yapilanmalarin da benzer olusumlarla hareketlerine mesruiyet kazandirdiklari
gorillmektedir.*

Ekseriyetle Safii mezhebinden olmalari nedeniyle, bslge halkinin Diyanet’in tayin
ettigi Hanefi imamlarin arkasinda namaz kilmak istememesi, bunun yerine kendi
mezheplerinden olan ve yetismelerinde maddi katkida bulunduklar1 medreselileri
tercih etmesi bolgedeki énemli dini gercgekliklerden biridir. Diger taraftan bélgeye
atanan miiftiiler ile mahalli seyh ve mollalar arasinda otorite sorunlari yasandig,
kurumsal hiyerarside Kur’an kursu hocasi veya cami gorevlisi pozisyonundaki
mollalarin idari amirlerine déntik kiicimseme tavirlar: ve yer yer itaatsizlik fiilleri
gelistirdikleri gézlenmistir. Buna karsilik Diyanet gorevlilerinin, mesela miiftiilerin
haddizitinda seyhlik ve mollalik kurumlarina karsi olmasalar bile bu durumdan
rahatsiz olduklar1 fakat bu giiclii otoriteye karsi agiktan cephe almaktan kagindiklar:
tespit edilmistir.®

ilahiyat hocalariyla bir mukayese yapildiginda ise soru yéneltilenlerden su sonuglar
elde edilmistir: Toplumun bir kismi medreselere gelenegin, ilahiyat fakiiltelerine ise
resmi ideolojinin temsil edildigi alanlar olarak bakmaktadir. Hem yaptiklari Arapga’ya
dayanan &zel tahsil ve yetistirdikleri talebeler dolayisiyla, ayrica dini ya da sosyal
sorunlarda kendilerine bagvurulan merciler olmalar1 hasebiyle seyda ve meleler dindar
halk nezdinde daha kiymetli bir konuma yiikselebilmekte, ilmi derinliklerinin daha
fazla oldugu distiniilmektedir. Kiyafetleri dahi olumlu bir algiya hizmet etmekte,
genelde biyikli ve sakalli olmalari, daima uzun kollu gémlek ve ceket giymeleri, kirsalda
sarik ve ciibbeyle gezmeleri bolge insaninin zihnindeki hoca imajiyla drtiismekte ve bu
durum onlara doniik hiirmeti artiran bir islev gérmektedir. Diger taraftan ise, stirekli
hazir kitaplar: okuyup okutmalari, bu yiizden eser tiretme ve arastirma yapma metot
ve tecriibesi edinmemeleri, gramer agirlikli bir dil tahsilinden gectiklerinden dolay:
Arapga’y1 giincel ve islevsel kullanamamalari, bslgenin disina genellikle ¢ikmayarak
olduk¢a mahalli kalmalari, yeni ders gerecleri ve medya imkanlarindan yararlanmadaki
isteksizlikleri, giincel gelismelere dair vukufiyetsizliklerinden olsa gerek modern
meseleler hakkinda fetva vermedeki cekingenlikleri, yeterliliklerini degerlendirecek
bir objektif 6l¢iitiin olmamasi, bu noktada bir teftise maruz kalmadan ders okutmay1
stirdiirmeleri gibi hususlar onlara yéneltilen elestirilerden bazilaridir.

Buna karsilik ilahiyat fakiiltelerinde okutulan islami ilimler yetersiz sayilmakla
beraber, 6gretim elemanlarinin grencilere ufuk kazandirmada daha basarili olduklar:
diisiiniilmektedir. ilahiyat mezunu 6grencilerde ahlak ve terbiye bakimindan ciddi
noksanliklar goriilmektedir. Halkla olan hayli zayif irtibatlari dolayisiyla irsad
hizmetlerine katkilarinin olmadig1 degerlendirilmektedir. Urettikleri eserler akademik
Olgiilerde yazilmakta, siradan mislimanlarin ihtiyag ve beklentilerine cevap

©  https://www.facebook.com/diayder1 (Erisim: 12.06.2022).

8 Alimler ve Medreseler Birligi (ittihadii'l-Ulem4) bu tiirden legal olusumlardan biridir, bk. https://
ittihadululema.org/ (Erisim: 12.06.2022).

Cesitli drnekler igin bk. Aktas, Boyle Buyurdu Seyhim, s. 114-8.
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verememektedir. Bazi akademisyenlerin marjinal/siz goriislere sahip olmasi, iistelik
bunlarin medyada halka agik sekilde konusulup tartisilmas: tepki toplamaktadir.®

S6z konusu mukayeseli verileri Dogu Karadeniz'in Hanefi medreseleri igin de
tekrarlayabiliriz. Ozellikle Of kazasi ve cevresi Rum devleti zamaninda manastirlarinda
Hiristiyan din adamlarini yetistiren bir yerken, Osmanli fethinden sonra agilan
medreselerle misliiman hocalarin yetistigi bir bolge haline gelmisti. 1869 tarihli
Trabzon Salnamesi'ne gore tiim vilayette 397 medrese vardi ve bunlarin 350’si Ofda
bulunmaktaydi.** Karadeniz medreselerinin Dogu’dakilerden bir farki, tarikatlarin
bolgeye ¢ok sonra girmis olmasidir. Giinaydin'in tespitiyle, 19. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Naksiligin bolgede hizla yayilma géstermesi ve bu genislemenin iyi
medrese tahsili gérmiis kimseler tarafindan gerceklestirilmesi 6nemli bir hususiyet
olarak goriilmelidir. Mesela Halidi seyhi Ahmed Ziyaiiddin Glimiighanevi (5. 1893) ilk
medrese tahsilini Of da yapmuisti. Dolayisiyla medrese geleneginin haricine ¢ikabilecek
bir din anlayisim edinip yaymasi miimkiin degildi. Onun halife ve talebeleri,
medreselerin kontrolii nedeniyle daha 6nce bélgeye girememis olan tarikat usuliinii
medreseyle entegre ederek Trabzon ve Rize’de nesretmeye muvaffak oldular.®® 1940-
1960’1 yillarda bolgenin dini ve sosyal hayatinda oldukga tesirli olan sufi medrese
gelenegi -Dogu’dakilere kiyasen- gliniimiizde eski giiciinii ve etkisini kaybetmistir.
Gelenek buglin daha ¢ok resmi Kur'an kurslari biinyesinde yasatilmaya
calismaktadirlar. Ofun Tavsanli (Migo) koéyiinden Naksi-Halidi seyhi Mahmut
Ustaosmanoglunun nimina, sanki onun manevi nezaretinde faaliyetini siirdiiren
ismailaga Medreseleri® bu gelenegi giiniimiiz Tiirkiye’sinde devam ettiren en biiyiik
kurumsal yapidir.

Tiirkiye'nin bircok bolgesinde gegmiste daha biiylik Glgekte ve kapsamli olan
medrese faaliyetleri 1930’lar sonrasina aktarilamamistir. Dogu, Gliney Dogu ve Dogu
Karadeniz’in burada hususen zikredilmesi, medrese gelenegini ve sagladigi dini
otoriteyi gayriresmi sekilde de olsa Cumhuriyet sonrasinda bugiine tasiyabilmeleri
sebebiyledir. Hac1 Fersad Efendi (Of miiftiisii, meshur sapka mubhalifi, miiderris ve
miirsid), Velioglu Tayyip Ziihtii Efendi (miiderris), yine miiderris olan talebeleri Calekli
Dursun Efendi ve Hasan Rami Yavuz, Kemal Parlak (Trabzon vaizi), Calekli Dursun Feyzi
Giiven (miiderris ve miirsid), Mehmet Riistii Asikkutlu (kiraat alimi), Yusuf Ziya Bilgin
(Caykara miiftiisii), Yusuf Karali (Rize miiftiisii, Dersidm), Ahmet Yasar (Yavuz Selim
Vakfi kurucusu) Karadeniz medreselerinin onlarca biiyiik ismi iginde iinlenen,
“hocalarin hocas1” olarak anilan sahsiyetlerdir. Kiirt medreselerinden icazetli meshur
sahsiyetler olarak Said Nursi, Abdiilhakim Arvas? (Halid? seyhi), Molla Sadrettin Yiiksel
(miiderris, miiellif, kanaat énderi), Molla Ahmet Meylani (miiftii, miiderris, Hiddye ve
Biddyetii’l-miictehid miitercimi), Ali Arslan (Tekirdag miiftiisii, Istanbul vaizi, fhyd ve
Kimyd-i Saddet miitercimi), Mazhar Taskesenlioglu (vaiz, Reddiil-Muhtdr miitercimi),

Ali Ozeng, “Dini Satatii Sahibi Medrese Seydalarmmin ve flahiyat Fakiiltesi Ogretim Elemanlarinin
Birbirlerine Bakisi (Diyarbakir Ornegi)”, Uluslararast Yonetim ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 1/2, s. 2, 5-9.
Mehmet Giinaydin, “Of Medreselerinin Tarihi Fonksiyonelligine Bakis”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12
(2008), s. 104, 112.

®  Giinaydin, “Of Medreseleri”, s. 118-9.

https://www.ismailaga.org.tr/ (Erisim: 12.06.2022).
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Mehmet Emin Er (miirsid, miiderris ve miiellif), Halil Génenc¢ (miiftii ve miiderris),
Molla Mehmet Caglayan (miiftii ve miiderris), Molla Bedrettin Sancar (miiderris, tefsir
alimi), Menzil seyhleri Muhammed Rasid Erol ve Seyyid Abdiilbaki Erol ilk akla gelen
isimlerdir.

Bu hocalarin ya kendilerinin ya da talebelerinin Diyanet memuriyetlerinde
bulunduklarini biliyoruz. Sonraki nesilden talebeler arasinda bir¢ok hoca ilahiyat
fakiiltelerinde akademik kadrolara gectiler. Bu gecis ve etkilesimin resmi ve gayriresmi
dini liderlikler arasindaki 6nyargilari gidermede mutlaka katkisi olmustur ve bundan
sonra da olacaktir. Son on yilin bir inisiyatifi olan Uluslararasi Musliiman Alimler
Dernegi (UMAD),” tarikat ve cemaat biiyiiklerini de kapsayan bir diizlemde resmi-
gayriresmi ayirdina gitmeden cesitli islami cevreleri “miisliiman ilim adamlar1”
basliginda biraraya getirip isbirligi imkanlari olusturmaya ¢alismakta, ayni zamanda el-
ittihadii’l-Alemt li ‘Ulemai’l-Miislimin® gibi Siinni diinyanin en biiyiik ulema kurulusu
ile Turkiye'deki farkli nitelik ve niceliklere sahip dini liderlikleri bulusturacak bir
platform olma vazifesini tistlenmektedir.

Tiirkiye’deki zikrettigimiz medrese havzalarinin siiregelen faaliyetlerinin yani sira
konumuz baglaminda “medrese” séyleminin bir baska ¢cehresinden de s6z etmek uygun
olacaktir. Bu sdylem “ilahiyat” karsithginin sanki bir mottosu olarak grupsal hedefler
dogrultusunda istihdam edilmektedir. Gelenege uzanan bir silsileden ¢ogu kez mahrum
sekilde lalettayin ileri siiriilen “medresecilik” genellikle Ehl-i Stinnet miidafaas: séylemi
esliginde dillendirilmekte, bu arada reformcu dini anlayislara karsi miicadele yiiriitmus
Mustafa Sabri Efendi, Z&hid el-Kevseri, Ahmet Davudoglu gibi Osmanli bakiyesi
ulemanin isimleriyle simgelestirilmektedir. S6z konusu kavramsal istihdamin yol agtig1
polemikler dindar-muhafazakir muhitlerde zaman zaman giindem olabilmekte, hatta
modernist egilimlerden rahatsizlik duyan Diyanet ve ilahiyat cevrelerini de yer yer
tesiri altina alabilmektedir.”

¢ https://www.umad.org.tr/ (Erisim: 12.06.2022).

% https://iumsonline.org/ar/ (Erisim: 12.06.2022).

©  Acik Ogretim ve ILITAM (ilahiyat Lisans Tamamlama) programlarini tamamlamak suretiyle en az dért
yillik drgiin fakiilte 6gretimine katilmadan ilahiyat diplomas: alma hakkin bir takim adaletsizlik ve
yetersizliklere sebep oldugunu diisiinen akademisyen ve idarecisiyle genis bir ilahiyatc1 cevre, en az on
yildir hiikiimetlerden ve YOK’ten bu programin sonlandirilmasini veya en azindan 8grenci hacminin
daraltilmasiru talep etmektedir. Talebin nedenlerden biri olarak “bu programlarin zaman icinde cesitli dini
yapilarin ve cemaatlerin kendi kurumlarinda yetistirdikleri bireyleri devlet kademelerine yerlestirmesinin bir araci
haline getirildigi ve istismar alanina doniistiiriildiigi” belirtilmektedir. Konu hakkinda hazirlanan bir raporun
ilgili maddesinde su ifadeler yer almaktadir: “Son zamanlarda medrese egitimi modelinde din gretimi verme
girisiminde bulunan yapilarin ilahiyat fakiiltelerine es deger sayilmasina yonelik talepler, cesitli resmi-gayri resmi
ya da sivil toplum platformlarinda dile getirilmektedir. Bu talep ve sGylemlerin, uzun bir din Ggretimi tecriibesine
sahip olan iilkemizin din egitimi ve 6gretimi icin 5nemli riskler barindirdigi degerlendirilmektedir”. Bk. “Tiirkiye’de
Yitksek  Din  Ogretimi  Calistayr  Sonug¢  Raporu” (19 Nisan  2019), https://omu.
edu.tr/tr/icerik/haber/turkiyede-yuksek-din-ogretimi-calistayi-sonuc-raporu-aciklandi (Erisim: 12.06.
2022).
Bu rapora sdz konusu “medreseli” kesimlerin icinden sert bir tenkit ve cevap metni geldi. “Islam sizin
tekelinizde mi?” baghgin tasiyan yazi ILITAM'in kaldirilmas: teklifini elestiriyor, ilahiyat akademyasim
“medreseyi engelleme gayreti yerine, kurucu metinler yazacak kusaklarin yetismesi i¢in i'mal-i fikr etmeye” davet
ediyordu. Diyanet ve ilahiyatin siskin personel sayisina karsin ilkede cami cemaatinin fazlalasmadigy,
tesettiiriin sokaklarda teberriice doniistiigii, bosanma sayilarinin arttig vs. sikayet konusu ediliyor,
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Ote yandan, 1979 iran Devrimi'nin medreseli ulema riyasetinde gerceklesmis
olmasi, 80’li yillarda bazi radikal islamci gevrelerde Tiirkiye'de de benzer bir alimler-
hocalar énderliginin kurulmas: gerektigi fikrini dogurmustu. iran’dakinin aksine Siinni
temelde yiiriitiilmesi diisiiniilen bir siyasal hareket icin gayriresmi/bagimsiz bir
merkez ve yontemi zaruri goren iki farkli proje sadece devletin giivenlik birimlerinin
konusu olmamis, o yillarda siyasal dini liderligi kendi uhdesinde géren Milli Goriis
hareketinin de tepkisini gekmisti. Fakat her ikisi de i¢ uyusmazliklarin da etkisiyle bir
cekim odagi olma imk&ni bulamadan kisa siire zarfinda akim hale gelmigti.”

2.2, Tarikatlarin Otoritesi

islam tarihinde cesitli formlardaki ziihd hareketlerinin tekke, dergah, vakif,
miridan, evrad, 4dab ve erkin gibi vasiflariyla tarikat adi altinda kurumsallagmalar
baslangiclar itibariyla 12. asra ve sonrasina tekabiil eder. Yaklagik bir asir daha énce
kurumsallasmaya baslayan medreselere nispetle tarikatlar hayli sivil yapilardir. Bu
ozelliklerinden miitevellit, Mogol istilasinin akabinde biiyiik tahribata ugrayan hilafet
kurumunun ve buna bagli olarak medreselerin birakmis olduklar1 bosluk 13 ve 14.
asirlarda buyiik 6lciide tarikatlar tarafindan doldurulmus, zamanin siyasi ve sosyal
sartlar1 icabi tasavvuf gelenegi sadece manevi terbiyede kendini simirh tutmayarak
daha genis sahada bir dini otoriteye sahip olmustu. Bu hususiyet mesela Osmanli
cografyasinda en azindan Fatih Sultan Mehmet dénemine kadar giiglii sekilde kendini
hissettirdi. 15. yiizyildan itibaren ise devletin almis oldugu idari (merkeziyetci ve
biirokratik) ve hukuki yeni seklin getirdigi zaruri doniisiimiin neticesi olarak
medresenin giiclendirildigini, haliyle medresenin mevcut tarikatlarla dini riyaset

akademinin “Necip Fazil gibi bir fikir ve sanat, Necmeddin Erbakan gibi bir siyaset ve dava adamu yetistirecek”
vizyon ve misyona sahip olmadig belirtiliyordu. “Sezai Karokog'un Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii
kitabi capindaki 6n agict eserleri telif edecek ilahiyatcilarin yetismesi icin tavsiyeleriniz nelerdir?” suali bu yaziya
gore ilahiyatcilarin hazirladifi bir raporda mutlaka cevap bulmaliydi. Bk. “Islam sizin tekelinizde mi?”,
https://www.ihsansenocak.com/islam-sizin-tekelinizde-mi/ (Erisim: 12.06.2022).

1987 yilinda Hiisnii Aktas, Abdullah Biiyiik, Sami Sener, Recep Ozkan, Emine Senlikoglu, Bekir Saglam,
Ahmet Kiigiikaga, Omer Kiigiikaga gibi isimlerin teskil ettigi bir kadro tarafindan yayinlanan haftalik
Vahdet gazetesi, s6z konusu girisimin bir nevi merkezi olmustu. Kadrodan bir takim isimlerin biat
toplamaya baslamasiyla olay farkli bir boyuta tasininca, bundan rahatsiz olanlarin gésterdigi tepkiler ve
diger radikal hareketlerin muhalefeti veya ilgisizligi bu tesebbiisii akim birakmisti. Hadisenin serencami
hakkinda bk. “Hocamiz Omer Kiigitkaga ile R8portaj - 20”, http://www.medeniyetvakfi.org/vakif/ana-
sayfa/guencel-haberler/omer-kucukaga-hocamiz-ile-20 (Erisim: 12.06.2022).

Diger girisim ise Almanya merkezli olarak Avrupa’daki Tiirk go¢menler zemininde Cemalettin Kaplan'dan
gelmisti. Avrupa Milli Gériis Teskilati'nin irsad ve Fetva Komisyonu baskanligini yiiriiten eski Adana
miiftiisii Kaplan 1983 yilinda Milli Gériis’e bagh bir¢ok cami imamiyla birlikte teskilattan ayrildi ve islam
Cemaatleri Birligi'ni kurdu. Gerekgesi, teskilatin st idaresinin ulemaya devredilmesi talebinin
reddedilmesiydi. Kaplan, bir ileri asama olarak 18 Nisan 1992’de {slam Federe Devleti'ni kurdugunu ilan
etti. Cemaate gore bu devlet bir hilafet devletiydi. “Vatani genelde diinya, 6zelde ise Anadolu” idi. Byle
bir devlet zaruriydi, zira islami bir devlete bagli olmadan &len Miisliiman ‘cahiliye’ {izere 8lmiis oluyordu.
Bu ‘devlet’in basinda bulunan Kaplan’a edilecek biatin metni ayrica yayimlandi. Kaplan'm 1995‘deki
Slimiinden sonra ¢ikan ig ihtilaflar cemaati ciddi anlamda yipratti ve bugiine gelindiginde geriye bir sey
kalmadi. Genis bilgi icin bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Tiirkiye’de Radikal Dini-Siyasi Akimlar”, Demokrasi
Platformu, 2/8 (2006), s. 140-3.
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rekabetine girdigini gormekteyiz. 17. yilizyilda basgosteren Kidizadeliler - Sivasiler
cekismesini bu durumun ¢ok bariz bir tezahiirii olarak degerlendirebiliriz.

Tanzimat’la baslayan 1slahat hareketlerinin bir parcasi olarak 1866’da kurulan
Meclis-i Mesdyih, tarikatlari ve isleyislerini denetlesin diye merkez tekkelerin
seyhlerinin teskil ettigi, belli 6zerklige sahip bir kurumdu. Seyhiilislamliga bagli olusu
bu 6zerkligi cok da ihlal etmiyordu. Fakat 1875 ten itibaren devlet kontrol ve gézetimini
daha da artirmak i¢in meclise “ricil-i ilmiyye’den” iiye ve katipler atanmaya
baslanmasiyla, tekkeler ve medreseler arasinda idarece gozetilmekte olan denge
bozulmus, sanki bir ast-iist iligkisi kurulmustu. Mali gelirlerin denetiminin de Evkéf-1
Hiimdyun Nezareti'ne havale edilmesi bu iliskiyi tarikatlar cihetinden daha sikintili
hale sokmustu. Tarikat yapilar1 neredeyse tamamen merkezi idare ve ideolojiye bagiml
hale getirilmek istenmisti.”

Bu siire¢ ayni zamanda Hilidiyye Naksiligi'nin giineyden gelerek Anadolu’da
yayilma gésterdigi bir dénemdir. Epistemolojik kabulleri nedeniyle aralarinda kadim
bir dogal rekabeti yasayan tarikat ve medresenin Halidilik ile birlikte yukarida izah
ettigimiz ¢ercevede bir uzlasma yoluna girdigini, bunun da devlet tarafindan
desteklendigini ve projenin basarili oldugunu gdrmekteyiz. Halidi seyhi Ahmed
Ziyaiiddin Giimiishanevi'nin istanbul’a geldikten sonra 1859'da Bab-1 Al'nin tam
karsisinda bir tekke ittihaz etmesi, s6z konusu sicak iliskinin bariz bir gostergesiydi.
Anlagiliyor ki bu Naksi seyh, tesir sahasini siradan halkla sinirlandirmak istememis, ist
diizey idarecilerle siki baglar kurmak suretiyle 1slahat politikalarinin uygulandigi kritik
bir dénemde devletin siyasetine bir dl¢iide yon vermeyi hedeflemisti. Birinci Diinya
Harbi dahil Osmanli'nin son devrinin savaslarina ve Milli Miicadele’ye katilarak dnemli
yararliliklar gésteren tarikatlar, bilindigi gibi Cumhuriyet’in ilan1 sonrasinda 1925
yilinda yasaklandilar; agiktan yaptiklar: faaliyetleri sonlandirmak, dergahlari da
kapatmak zorunda kaldilar. Bir kisim faaliyetler ise illegal formlarda devam etti.

Weber’in otoriteler tasnifini tekrar géz Oniine aldigimizda, Bruinessen’in de
belirttigi gibi tarikat seyhlerinin otoritesini geleneksel ve karizmatik otoritelerin bir
bilesimi olarak gérmek yerinde olur. Sahip olunan zahiri ilimlerin ve silsilenin sagladig1
geleneksel otoriteye ilaveten seyhlerin manevi kudretlerinin, gésterdiklerine inanilan
kerametlerin, baskalarina numune olacak tarzda yasadiklari sofu dindarlik bigimlerinin
bir karizmay1 ortaya ¢ikartmasi onlarin ulema ve benzer dini liderlikler karsisindaki
tstiinliikleri olarak goriilmektedir.”” Bu gelenek ayrica ibnii’'l-Arabi’den itibaren fikih,
kelam ve felsefede oldugu kadar kendine mahsus bir siyaset diisiincesi gelistirmis, hatta
ricalii’l-gayb/gayb erenleri/kutublar nazariyesi {izerinden tabiri caiz ise rakip/paralel
bir siyast yap1 meydana getirmistir.” Bundan olmali ki, kurulusunda miihim pay sahibi

71

Zekeriya Isik, Seyhler ve Sahlar: Osmanh Toplumunda Devlet-Tarikat iliskilerinin Gelisim ve Degisim Siireglerti,
Konya: Gizgi Yayinlari, 2015, s. 263-5, 294-9; {smail Kaya, “Osmanli Devletinde Devlet Tarikat iligkileri
Baglaminda Meclis-i Mesayih”, Ttirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 100 (2021), s. 164-5.
Martin van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, cev. Remziye Arslan, Ankara: Ozge Yay., t.y., s. 375-6. Weber’in
karizmatik otorite tanimi ve agiklamas icin ayrica bk. Biirokrasi ve Otorite, s. 40, 75-9.

ismail Kara, “Hem Muhalif Hem Muvafik: Cumhuriyet Devrinde Tarikat ve Cemaat Yapilarinin Siyasetle,
Siyasi Merkezle Miinasebetleri”, Tarihten Giiniimiize Sufi Siyaset iliskileri, S. Gift, T. Karakaya (ed.), Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2020, s. 712.
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olmalarina ragmen yaklasik alt1 asirda Osmanli devleti tasavvufi sahsiyet ve yapilara
karsi hissedilir bir teyakkuzu daima muhafaza etmis, paralel yapilanmalara asla
miisaade etmemistir.

Cumhuriyet’e gecildiginde de aslinda asil mesele budur. Ozellikle 6rgitliiligii
epeyce kuvvetli olan Halidilerin hilafet ve seriat hassasiyetleri ciddi tehdit miilahaza
edilmistir, Halid? bir dini lider olan Seyh Said’in 1925’teki isyan1 ve 1930’daki Menemen
provakasyonu basta Naksilik olmak iizere tarikatlarin {izerine gitmenin bahanesini
olusturmustur. Yeni rejimin pozitivist yénelimli dini doniistiirme ve bu yolla Kemalist
inkilaplar1 besleme projesi igerisinde tarikat olgusunun katiyetle bir yeri yoktur.
Diyanet reisi Akseki'nin yiiksek dini egitimin zarureti hususunda devletin basindakileri
ikna sadedinde de olsa tarikatlar i¢in sGyledikleri dénemin bakis agisini yansitir:

“Diger cihetten bugiin, bir takim badtil akide ve yalanci tarikatlarin sinsi sinsi ve fakat sistemli
denecek surette memleketin hemen her késesinde yayilmakta ve tiremekte oldugu da bir vakiadir.
Gittikge cogalan ve din namina uydurduklar: birtakim hurafelerle koylii ve sehirliyi istismar
eden, saf halkimizin arasina tefrikalar sokan, kartyr kocasindan aywan bu muzir unsurlarin
tesirlerini onliyebilmek icin de her seyden evvel esash din terbiyesi ve bilgisi almis, miisbet
ilimlerle de miicehhez kudretli din adamlarina, miinevver vaizlere siddetle ihtiyacimiz vardur.
Memlekette hakiki din adamlari azaldik¢a bu yoldaki tarikatlarin -kanunen yasak olmasina
ragmen- yayilmast ve gittikce sahasim pek ziyade genisletmesi de bu ihtiyaci bir kat daha
belirtmektedir”.”

Ancak bu resmi tavir ilelebed siirdiiriilmeyecektir. 1950’den itibaren siyasal iklimin
degismesi, daha dnemlisi, hizli sanayilesmenin kacinilmaz sonucu olarak i¢ géc ve
kentlilesme gercegi tarikatlarin kendilerine agiga vurabilecekleri bir sosyolojiyi
dogurmustur. Yeni kentli dindarlar i¢in siginma ve dayamisma noktalari olarak
tarikatlar artik 6nemli bir sosyo-psikolojik islevi icra etmektedirler. Zira sehre intibak
yeni bir dindarlasmay icap ettirmigtir. Kaotik gecmesi beklenen bu siirecte devreye
giren tarikatlarin “munislestirici-yatistirici, sagaltici ve hizaya sokucu-sisteme dahil
edici-vatandaslastiric1” rolleri yadsinamaz.”” Bu durum ayrica 1970’lerden itibaren
dinamik bir dini canlanisa isaret etmektedir. Ayni zamanda tarikatlarin geleneksel klasik
formunu genel faaliyet alani iginde kiiciiltecek bir niceliksel biiytimeyi de beraberinde
getirmektedir. Yurtlari, pansiyonlari, okullari, gazeteleri, medya kuruluslan, tur
sirketleri, hastaneleri vs. ile tarikatlar artik seyh-tekke-dervis sacayaginin iizerinde
cereyan eden kaideleri belli kadim ritiellerin 6zneleri degildir. Tarikat sinirlarini agan bir
cemaat kimliginden, sivil toplum drgiitii (NGO) islevi gorme vasfindan bahsedilmektedir.

Dini otoritenin genislemesi anlamina gelen bu gelismelerin siyasetten bagimsiz
ilerledigini séylemek tabii ki miimkiin degildir. Her seyden dnce devletin bu konuda da

Ricali’l-gayb, ticler, yediler, kirklar, gavs, gavs-1 a’zam, kutub, kutbii’l-aktab, abdal, ebrar, evtad, nuceba
gibi kavramlar tarikat gelenekgiliginde gaybi ve manevi hiyerarsiyi gozler 6niine serer. Bunlarla alakali
nakledilen rivayetlerin birinde sdyle gecer: “Abdal, Sam ahalisindendir ve kirk kisidir. Olenlerin yerine Allah
baskalarini gecirir. Yagmur onlar sayesinde yagar, halk onlar sayesinde diismana karst zafer kazanir” (Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 1, s. 112). Ayrica bk. Siilleyman Uludag, “Ricilii’'l-Gayb”, Diyanet islam Ansiklopedisi, c. 35,
s. 81-3.

" Akseki, “Din Tedrisat1 ve Dini Miiesseseler Hakkinda Miithim Bir Raporu - 111", s. 19.

5 Kara, “Hem Mubhalif Hem Muvafik”, s. 697.
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bir hesabinin oldugu goézden kagmaz. Kara'nin isaret ettigi gibi, din tizerinden yapilan
dis kaynakli miidahaleleri bu olusumlarla dengelemek, kontrolde zorluk ¢ekmeyecegi
tiirden geleneksel bir “halk miisliimanligi”n1 bu yapilar etrafinda tesis ve tesvik etmek,
kriz zamanlarinin ihtiyaci olan siki toplumsal dokuyu temin edici bir ¢cimento unsuru
olarak dinin gii¢lendirilmesinde aragsal gorevler yiiklemek, hatta yeri geldiginde dini
tartismalar1 alevlendirecek farkli unsurlari devrede tutarak muhalif dini kesimlerin
birlik veya ortaklik ihtimalini zayiflatmak tizere siyasi merkez tarikatlara kontrollii bir
alan agmakta daima yarar gézetmistir.”® Ancak bu toleransin sinirlari zaman ve siyasal
zemine gore degiskenlik arz etmistir.

Ote yandan siyasal partilerin, azimsanmayacak bir niifus ve niifuzu ellerinde tutan
bu olusumlara bigine kalmalar: diisiintilemez. Demokrat Parti ve Adalet Partisi gibi
merkez sagin biiyiik siyasi kuruluslarindan baslamak tizere Milli Goriis partileri ve en
son Ak Parti, tarikatlarla yaptiklar1 is birligini gizleme ihtiyaci hissetmemislerdir. Yakin
tarihe baktigimizda, 6zellikle diger bolgelerdeki benzer statiilere kiyasla dinsel ve
sosyal tesirleri daha ileri olan Dogu’daki seyh siilalelerinin siyasete kesintisiz katkilar1
gozlerden kagmaz. Bircogu Halidi Naksilerden olan Firat, inan, Seven, Mutlu, Kiifrevi,
Hasimi, Ensari, Hamidi, Arvasi, Septi, Gaydali, Geylani, Taskesenli, Ekmen, Seyda, Kor-
kutata gibi ailelerin -bazilar1 bizzat seyh olan- milletvekilleri Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi’nde hicbir zaman eksik olmamustir. istanbul’un ve muhtelif Anadolu kentlerinin
bilyilk dergahlarinin da kendi miiridlerini meclise génderdikleri, bunlardan bir
kisminin 6nemli bakanliklarin basina gegtikleri zaten bilinmektedir. Baz1 tarikatlarin
Milli Goriis’tin tesekkiiliindeki rollerinden ileriki bsliimlerde hususen bahsedilecektir.

Daha once medrese mollalar1 vesilesiyle bahsettigimiz Dogu’daki Halidiyye
ocaklarindaki hususi seyhlik makamini bir itibar katagorisi olarak degerlendiren
Subast’ya gore, bolgenin dini tarihiyle genellikle biitiinlesmis vaziyette bulunan seyhin
konumu “seyyid, dlim ve mollamin hatta bazi 6zel durumlarda da mehdinin, baska deyisle Allah
tarafindan  secildigine inamilan manevi rehberlerin rollerini hep birlikte iceren bir roller
kiimesinden olusmaktadir”.” Seyhin, 6ncelikle bagli oldugu dergah itibariyla icazetli bir
alim/molla olmasi, yine icazetle temin ettigi manevi liderligiyle mesela “tevbe alarak”
insanlarin hidayetlerine yahut ibadetlere yonelmelerine vesile olmasi, Allah’a edilecek
dualarda tevessiiliine miiracaat edilmesi, iistelik bir de soyca seyyid ise bu otoritenin
katlanarak bilytimesi soz konusudur. Hatm-i hicegin denilen silsile zikrinde meshur
sahibe ve evliyAnin isimlerinin anilmasiyla toplumsal dindar bellek harekete gegerek
tazelenir. Bu yolla kurulan duygusal kopriilerle cemaat aidiyeti insa edilir ve her
seferinde yeniden iiretilir. Miridler hatme, rabita benzeri simgesel vasitalarla
seyhlerine disiplinli bir bicimde saygilarini sunup itaat ederler.”

Bu baglamda tarikat ile medresenin dini liderlikleri mukayese edildiginde soyle bir
tablo ortaya ¢ikar: Medresede intisap degil ders okuma sistemi mevcuttur. Talebe
istedigi dersi istedigi medrese ve hocadan okuma segenegine sahiptir. Haliyle

Kara, a.g.e., s. 704-5.

Necdet Subagi, “Seyh, Seyid ve Molla - Dogu ve Giineydogu Anadolu Orneginde Dinsel itibarin Kate-
gorileri”, Islamiyat, 2/3 (1999), s. 126.

Tahir Pekasil, “Toplumsal Statii Gdstergesi Olarak Dini Otorite Tipleri: Cizre Orneginde Seyh, Molla ve
Seyyidler”, Bilim, Diisiince ve Sanatta Cizre, M. Nesim Doru (ed.), Mardin: Mardin Artuklu U. Yay., 2012, s. 147.
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medreseye girme ve ¢ikmanin baglayici kurallarinin olmamasi gevsek nitelikli bir
cemaatsel yapiyr dogurmustur. Bu durum ister istemez mollalarin statiisiine
yansimakta, onlarin toplum iizerindeki dini niifuzunu gérece zayiflatmaktadir.
Seyhlere déniik olusan 6miir boyu baglilik ve adanmiglik medreselerde biiyiik lgiide
mevcut degildir. Mollanin hukuki otoritesi elbette miithimdir. Fakat bu “kesbi” bir
kazanim olarak deger bulmakta iken; seyhin otoritesi -ilk bakista kesbi gibi goriinse de-
otoritenin nakli aile digina genellikle ¢ikmadig i¢in biiyiik dlgiide “vehbi” bir kazanim
olarak deger bulmaktadir. Bu tabii ki otoritenin giiclenmesi anlamina gelir. Seyyidlik bu
giicli daha da katlandirir.”” Bunun diinyevi sonuglar hayli gériiniirdiir. Mesela seyhin
uygun gordiigii bir siyasal partiye secimlerde oy verilir ve bu destek dini-ibadi bir fiil
olarak telakki edilir. Béyle bir dini itaat iliskisinin Diyanet veya ilahiyat otoriteleri
tizerinden teskili imkan dahilinde degildir. Ancak miirid aginin egitimliligi, sehirliligi,
modernligi gibi ilave unsurlar iliskinin kuvvet derecesinde tayin edici olur. Mesela Bat1
kentlerinde ve &zellikle metropollerdeki kurumsal tasavvufi baglihiklarin bu sebeple
mevzubahis Dogu-Giineydogu dergahlarindaki -feodal yonii de olan- baghliklara gére
daha liberal, rasyonel ve ¢ogulcu olduklarin: séyleyebiliriz.

Buna ragmen -6rnegin medrese gelenekgiligine kiyasla- ¢ok renkli ve ¢ok secenekli
olmasi gereken tarikat gelenekgiliginin Tiirkiye’de bu dogal 6zelliginden 6nemli dlgiide
uzaklastigini gorebiliriz. Dil ve ifade cesitlilikleri, farkli fikir, tercih ve kanaat
barindirma kapasiteleri zayiflamus, tarikat kiiltiiriinde mevcut kademeli diisiinme ve
kademeli yaklasma hususiyetlerini kaybetmis tasavvufi yapilari s6z konusu eden Kara,
Tiirkiye'ye yerlesmeye calisan “yeni Selefi” akimlarin tektipciligi karsisinda bunlarin
bir alternatif olusturamayacagim ileri siirmektedir.*® Bu durumun baglica sebebinin
Tirkiye'deki teskilath tasavvufi ekseriyetin Halidiyye mensubiyeti oldugunu
soyleyebiliriz. Fikhin daimi murakabesindeki bir sufiyye geleneginin séz konusu
tedriciyeti ve miisamahay kolayca saglayamayacag asikardir.

Ote yandan, Cumhuriyet dénemi yasaklarinin ve kat1 laiklik politikalarinin gérenekli
tarikatlarin bircogunun devamina imkan vermedigini biliyoruz. Bunun neticesi
tiiredi/yapay/firsatci olusumlarin rahatca kendilerine alan bulabilmeleri ve istismara
miisait bir faaliyet zinciri kurabilmeleridir. 15 Temmuz (2016) darbe tesebbiisii sonrasi
dini cemaatler ile devlet ve biirokrasi iliskileri lizerindeki Giilen grubunun biraktigi
boslugun doldurulmas: isinin Ak Parti hiikiimetinin de sanki 6rtiilii arzusuyla -bir
boliimiiyle de olsa- tarikatlarin iizerine yikilmasi bahse konu yapilar i¢in bir firsat alani
yaratmstir. Ayni dénemde bir tiir “meclis-i mesdyih” arayisinin hiikiimet tarafindan
baslatilmasi ve Diyanet'in de bu arayislara dncii yapilmasi aym konuyla alakali diger bir
onemli gelismedir.*" Bir mesafe alindiktan sonra gelinen noktada bu tesebbiisiin rafa

7 Pekasil, a.g.e., s. 149-150.

8 Kara, “Hem Mubhalif Hem Muvafik”, s. 713.

#2016 Ekim ayindan itibaren biiylik kismim tarikatlarin olusturdugu cemaatlerle baslayan basina kapali
temaslar kamuoyuna Besiktas Ertugrul Tekkesi Toplantilari olarak yansidi. Konu hakkindaki haberlerden
biri olarak bk. “Diyanet isleri'nden tarikatlara 5 ilke”, https://www.yenisafak.com/gundem/ diyanet-
islerinden-tarikatlara-5-ilke-2591729 (Tarih: 05.01.2017; Erisim: 05.07.2022). Secgilen mekanin II.
Abdiilhamid Han'in islama ittihad-1 islam politikalarinin bir uzantisi olarak Trablusgarp’tan getirdigi, bu
gayeyle istihdam ve istifade ettigi Sazeli seyhi Zafir Efendi’ye tahsis edilen Ertugrul Tekkesi olmasi,
kanaatimce hadisenin arkaplanindaki fikir ve gayeyi imler niteliktedir.
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kaldirilmasini, sadece Tiirkiye Cumbhuriyetinin kurucu kanunlariyla oynamanin
riskleriyle alakali bir sonug oldugunu séyleyemeyiz. Bir asirdir yasakli olan tarikatlarin
bdylesine bir resmi muhatapliga hi¢ de hazir olmadiklari gériilmistiir. Buna ¢ok hevesli
yapilar oldugu gibi, Osmanl dénemindeki endiselerin benzerini hissederek bagimsizik
kaygisi duyan gruplar da mevcuttu. Diger mesele goreneksiz/kdksiiz yapilarla esitlenme
sorunuydu. Ozgiin olan ile olmayani kim nasil tespit edecekti? Diger taraftan Diyanet,
belki simdiye kadar tam olarak hitkkmedemedigi gruplarin bir kismiyla tst-alt iligkisi
kurabilecekti. Fakat laik bir rejimde nasil stirdiiriilecegi meghul bir sistemin ne gibi yeni
sorunlara gebe oldugu da az ¢ok tahmin edilmekteydi. Sonugta tabiri caiz ise bir beyin
firtinasi yapilmis oldu. Devlet ve resmi dini liderlik muhtemel riskleri iistlenmek istemedi.
Tarikat liderlikleri ise simdilik kendi alistiklar: usulde ve sorunsuz sekilde dernekler ve
vakiflar iizerinden faaliyetlerini siirdiiriiyorlar. iisleri Bakanhg Sivil Toplumla iliskiler
Genel Midirligi ile Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan denetlenmeye devam
ediyorlar.

3. Yeni Tip Sivil Dini Liderlik Talepleri

Medrese ve tarikatlarin yaklagik bin yillik tarihleri giiclii gelenekleri bugiine tagimis,
bunun husule getirdigi “geleneksel otorite” bu tiir bir gelenekgilige dayanan gruplara dini
liderliklerinde 6nemli avantajlar saglamisti. “Yeni tip” vasfiyla bu béliimde ele alacagimiz
liderlik unsurlar1 da kuskusuz bu geleneklerden besleniyorlar. Ancak medrese veya
tarikatlarin geleneksel unsurlarimi tiimiiyle siirdiirmiyorlar. Buna ya ihtiyag
duymuyorlar ya da bugiin igin elverissiz buluyorlar. Geleneksel otoritenin biraktigi bosluk
Weber'in “karizmatik otorite”si ile biiyik &lgiide dolduruluyor. Yani mevzubahis
liderligin karizmatik giici miiminler i¢in bir ¢ekim unsuru olabiliyor. Mesela yasal
olmayan diizlemlerde yahut makbul geleneklerin ug sinirlarinda hatta haricinde hareket
ediyor olmalari, parlak 6zellikleri ve kabiliyetlerinden &tiirii insanlarin onlara
tevecciihiine bir mani teskil etmiyor. Mesruluklarini daha ¢ok karizmatik duruslarindan
elde ediyorlar. Karizmatik liderlerin genellikle buhran zamanlarimn tirtinleri olduklars,
cevrenin kutsayis ve yiiceltmeleriyle mesruiyetlerini artirdiklar kabul edilir. Tiirkiye’de
Siileymancilik, Nurculuk, Isik¢ilik gibi cemaatlerin ortaya koyduklar: dini liderlikler boyle
bir sosyolojik gercegi tasiyor. Cemaat olmanin icap ettirdigi sistemi kurmay1 basarmalar
ve bu sistemi gelenege raptetmeleri veya kendi geleneklerini bilahare teskil etmeleri
nedeniyle, karizmatik kurucu liderlerinin vefati o cemaatin hayatiyetine ¢ok zarar
vermiyor. Hatta bu noktada karizmatik otorite, yerini geleneksel otoriteye birakip
gelenegi besleyen yazili veya s6zel bir tarihsel anlatiya dontisebiliyor.

Tiirkiye’de Necip Fazil, Sezai Karakog, ismet Ozel gibi edebi ydnleri hayli giiclii
entelektiiellerin, bir bagka ifadeyle miinevverlerin dini liderlik talebinde bulunmasi da
yine karizmatik yeni tip otoriteyle alakali gérilnmektedir. Bu sahsiyetlerin adi gecen
bilyiik cemaatlerin kurucularindan farki ise sistematik bir dini gruplagsmaya
niyetlerinin olmayis1 veya karizmalarinin o derece biiyiik olmayis1 olarak agiklanabilir.
Said Nursi, Siilleyman Hilmi gibi Osmanli dénemiyle de yakin irtibath olan, ayrica mesru
icazetleriyle gelenege tutunan sahsiyetler karsisindaki agiklarini, bazen popiiler edebi
kisilikleriyle, bazen yiiksek retorik ve polemik yetenekleriyle, ayrica matbuati verimli
kullanma sekilleriyle rahatca kapatan séz konusu miinevverler kiigiik ¢apta ve legal
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Olgeklerde orgiitlenme c¢abasi iginde olmuslar fakat altini ¢izdigimiz nedenlerle
digerlerinin elde ettigi kapsayiciliga hicbir zaman ulasamamslardir. Kendi
dzglinliikleriyle miiminleri cezbedici, ynlendirici, siirtikleyici 6zellikleri bulunan ama
neticede tekil kalan otoriteler olarak varliklarir stirdiirmiislerdir.

3.1. Geleneksel Liderlik Odaklarinin Modern Cemaatlere Ddniismesi ve Otorite
Talepleri

Calismamizin bu kisimda modern dini gruplar olarak ele alacagimiz, birbirlerine
benzerlikleri ve benzemezlikleri bulunan Siileymancilik, Nurculuk ve Isik¢ilik
cemaatlerinde geleneksel olanin doniisiimiinii yakindan izleme imkanina sahibiz. Gergi
yukarida gliniimiiz tarikatlarinin da bu degisimden uzak kalamadiklarini belirtmistik.
Fakat fark suydu: Bu cemaatler tarikat formunu hassasiyetle korumakta, bunun etrafina
yeni sosyolojik insaalar yapmaktaydilar. Bu bsliimiin konusu olan yapilarda ise geleneksel
form her ne ise onun devam artik sz konusu degildir ve boyle bir iddia veya dava zaten
ortada yoktur.

Kurucusu Siilleyman Hilmi’'nin adina izafeten Stileymancilik diye anilan cemaat
Tiirkiye'nin bilyiik dini gruplarindan biridir. Bugiin Bulgaristan sinirlarinda kalan
Silistre’nin bir kdyiinde 1888 yilinda diinyaya gelen Siilleyman Hilmi bir seyyid ailesine
mensuptur. 1907 yilinda istanbul’a gelerek Fatih ve Siileymaniye medreselerinde
degisik kademe ve ihtisas alanlarindan yiiksek dereceler ile mezun olup 1920’de
dersidm tinvamm aldi. Ayrica Medresetii’l-kudat’ bitirerek hakimlik yapmaya hak
kazandi, fakat bu meslegi babasinin da arzusuna binaen icra etmedi. Miiderrisligi ise
Tevhid-i Tedrisit Kanunu dolayisiyla ancak 1924’ kadar yapabildi. Medreseler
kapatilinca issiz kaldi. Fahri olarak ders okutmay siirdiirse de polis takibati ve nitelikli
talebe bulamamasi nedeniyle istanbul’dan ayrildi. Catalca’da kiraladigi bir ciftlikte bir
siire ziraatla ugrasti. 1937’de eski dersidmlarin vaizlik yapmasina miisaade edilince
istanbul’da vaizlik vazifesine atandi. Verdigi vaazlar sayesinde etrafinda seckin bir
halka tesis etti. Bu halkalara gizlice dini dersler okutmasi nedeniyle bir¢ok kez
tutuklandi. 1943’te iptal edilen vaizlik belgesini ancak 1950’de geri alabildi.

1950’de iktidara gelen Demokrat Partinin kismi de olsa saglamis oldugu dini
ozgiirliikler Siileyman Efendi ve cevresine daha rahat bir faaliyet imkani verdi. ik yatil
Kur’an kursu 25 kadar talebeyle 1951°de istanbul Kiigiik Camlica’da acildi. Kendisi gibi
eski hocalar1 bularak ders okutma faaliyetlerini genisleten Siileyman Efendi ayni
zamanda talebelerini Anadolu’daki degisik sehirlere gondererek oralarda Kur’an
kurslar1 agtirdi. Bu 8grencilerin Diyanet isleri Bagkanligi'ndan imam, vaiz, miiftii
kadrolar1 almalarini tegvik ederek s6z konusu c¢aligmalari kanuni ve resmi bir statiiye
kavusturdu.®

1959'da vefat eden Siileyman Efendi Naksiligin Miiceddidiyye kolundan tasavvuf
terbiyesi almist1 ve irsad icazeti bulunmaktaydi. 33 miirsidin listelendigi “altin silsile”
denen tarikat silsilesinde seyhi Selahaddin b. Mevlana Serdceddin’in ardindan son
sirada yer almaktadir. Fakat Siilleyman Efendi, cemaatini hicbir zaman bir tarikat
tarzinda yapilandirmadi. Bununla birlikte, mesela Nurculuk ile kiyaslandiginda

8 Hayat1 hakkinda bk. Resat Ongéren, “Tunahan, Siileyman Hilmi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 41, 375-6.
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Silleymancilik’ta tarikatvari diisiince ve uygulamalarin daha yaygin oldugu goriliir.
Ornegin Nurculuk’ta olmayan rabita pratigi Siileymancilik’ta cok énemli bir ritiieldir.
Cemaat mensuplar: miirsid-i kAmil olarak andiklar: Siileyman Efendi’yi hayallerinde
canlandirarak onun huzurunda ondan feyizlendiklerini diisiinirler.

Kur’an Harf ve Harekeleri adli bir elif ciizii disinda Siileyman Efendi’ye ait basili bir
eser yoktur. O tiim gayret ve mesisini medrese usulline gére 6grenci yetistirmeye ve
bunun organizasyonuna adamis, ilmi kapasitesi ve miiktesebati buna imkan vermekle
birlikte kitap telif etmemistir. Ogrencileri de aymi yolu izlemistir. Bu nedenle
Siileymanciligi bir Kur’an kursu hareketi olarak tanimlamak yanlis olmaz. 1932 ve 1933
yillarinda imam-hatip liseleri ve ilahiyat fakiiltesinin zorunlu olarak kapanmasiyla
birlikte Tiirkiye’de resmi yollarla din gdrevlisi yetistirmenin imk&nm kalmayinca,
1950’lerin basina kadar neredeyse yirmi y1l boyunca bu ihtiyag yetersiz kosullarda gayri
resmi yollarla karsilanmisti. Siilleyman Efendi ve talebelerinin din egitimine
serbestiyetin geldigi 1950-1960 yillar arasinda bin civarinda Kur’an kursu agtiklar:
belirtilmektedir.

1951'de tekrar agilmasina izin verilen imam-hatip okullarina ve bu okullarin
mezunlarina yiiksek-6gretim yaptiran ilahiyat fakiilteleri ve yiiksek islam enstitiilerine
Stileyman Efendi ve cemaati ilgi gstermemistir. Siileyman Efendi'nin silsilesindeki yeri
dolayisiyla “imam-1 Rabbani evlatlar1” olarak kendilerini géren, cemaatlerini “Hz.
Nuh’un gemisi” addedip kurtulusa erenlerin bu gemide olanlar oldugunu kabul eden
Siileymancilar,” devletin kendi okullarinda yetistirdigi “laik” din adamlarini kullanarak
islamiyet’i iceriden tahrip etmeyi planladifi kanaatine sahiptiler. Imam-hatip
okullarindan ve ilahiyat fakiiltesinden mezun olanlar 1958'den itibaren Diyanet ve Milli
Egitim Bakanlig1 kadrolarina hoca ve 6gretmen alarak atanmaya baslamisti. Halkin da
sahip ¢ikmasiyla biiyiik gelisme gosteren bu okullara karsi, daha Stileyman Efendi sag
iken baglayan siirecte Siilleymanci camiamin biiyiik bir muhalefet gelistirdigi ve bunun
yer yer acik bir diismanhiga doniisttigli goriilmektedir. Bu okullara dair belki samimi
duygularla seslendirilen “igeriden tahrip” endisesinin yani sira halkin bagislarimin
imam-hatip okullarina yonelmesinden kaynaklanan ekonomik rekabeti ve yine bu
okullarin mezunlarinin din gorevlisi atamalarinda Kur’an kursu mezunlarina tercih
edilmesinin neticesinde is imkanlarinin kisitlanmasini s6z konusu husumetin nedenleri
baglaminda not etmek gerekir.

1971 yihinda ¢ikan bir yonetmelikle tiim Kur’an kursu binalarinin kullanim
haklarinin Diyanet Isleri Bagkanligi'na devrinin istenmesi Siileymanci camia icin diger
bir krizin kaynag olmustur. Cemaat bu fiili durumu bundan sonra 6grenci yurtlar:
acarak asmaya ¢calismstir. Orta ve yiiksek 6gretim 6grencilerine barnma imkani saglayan
bu yurtlar ayniyla bir Kur’an kursu, ayni zamanda eski usul derslerin okutuldugu bir
medrese vazifesi gsrmektedir. Ust kadrosunu imam-hatipli ve ilahiyatlilarin olusturdugu
Diyanet teskilati ile Siilleymancilar arasindaki s6z konusu gerginlik, camiamn din diline
Ehl-i Siinnet miidafaasi olarak yansimustir. Bazi ilahiyatgilarin “mezhepsiz modernistler”
olduklari, Kur’an ve Siinnet’i tam olarak bilmedikleri, hatta islam’t yasamadiklari, buna
ragmen haklar1 olmadig1 halde “miictehitlik” yapmaya kalkistiklari y6niinde 1970-1980’li

8 Bk. Ismail Caglar, “Tevariis Edilmemis Gelenek: Siileymancilik”, Uluslararas Politik Arastirmalar Dergisi, 2/ 2
(2016), 5. 5.
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yillarda Necip Fazil, Ahmet Davudoglu gibi iinli sahsiyetlerin dillendirdikleri séylem,
Siileymanci camia tarafindan tiim Diyanet mensuplarina tesmil edilmis, bu konuda
cemaate yakin gazete ve dergilerde birgok yazi ve haber nesredilmistir.*

Stileymanci camianin Nurcu gruplar gibi ihtiyath ve tedbirli bir faaliyet tarzini
benimsedikleri goriilmektedir. Ornegin islamc1 Milli Goriis partileri yerine 1990’lt
yillara kadar Tirkiye'de iktidari paylasan liberal sag partilere destek vermeleri,
Siileymanci camianin bu doénemde kaydettigi biiyiik gelisimin baghca nedenidir.
Siileyman Efendi’'nin damadi ve halefi Kemal Kagar ile ondan sonraki liderler olan
Siileyman Efendi’nin torunlari Arif Ahmet Denizolgun ve Mehmet Beyazit Denizolgun,
degisik donemlerde degisik partilerden milletvekili segilerek devlet katinda camiay:
temsil makaminda bulunmuslardir. Siilleyman Efendi silsilede son halka oldugu i¢in ona
iistaz denilmis, Kagar ve Denizolgun’lara ise “biiytigiimiiz” veya “bey abi” unvanlari
verilmistir.*

Nurculuk hareketinin kurucusu Said Nursi 1878 yilinda Bitlis’in Hizan il¢esinin Nurs
kéytinde dogdu. Kiirt kdkenli oldugu i¢in, dogdugu kdye nispetle verilen Nursi lakabi
yerine zaman zaman Kiirdi lakabini da kullanmistir. Okudugu yerler arasinda Halidiyye
Naksiligi'nin 6nemli merkezlerinden Tag ve Norsin medreselerinin bulunmast,
Nursi’nin daha geng yastayken tasavvufi terbiye aldigini gstermektedir. Ancak gele-
neksel medrese-tarikat egitimini zamanin sartlar1 icabi yeterli gérmemis, dini ilimler
ile sosyal ve fenni ilimlerin birlikte okutulacagi Medresetiizzehrd adini verdigi bir
medrese projesi tasarlamis ama bunu hayata gecirmeye muvaffak olmamustir.

istanbul’a gelen Nursi Abdiilhamid Han aleyhtar1 ve mesrutiyet taraftar: ittihadilar
arasinda yer almig, bu yiizden takibata ugrayip sikintilar ¢ekmis, 1908 Mesrutiyeti
sonrasinda ise bu defa ittihad¢ilara muhalefet etmis, siyasi faaliyetlerde bulunmus, I.
Diinya Savasi’'nda milis kuvveti teskil ederek Ruslar’a kars1 Dogu’da savasmis, bilahare
istiklal Miicadelesi'ni desteklemisti. Yeni Cumhuriyet’e ilk basta riza gosterse de
sonraki gelismelere bagli olarak siyasetle ilgisini biiyiik 6l¢tide terk etmis,* “Yeni Said”
devri dedigi geri kalan émriinde ise bir miinzevi gibi yasamis ve bu siirecte Nur Risaleleri
denilen kiilliyatini kaleme almugti. Bu kitaplarin okunmasina dayali olarak cemaatsel
halkalar olusturdu. Bu faaliyetleri yiiziinden bir¢ok kere tutuklandi, muhakeme edildi,
stirgiinle veya hapisle cezalandirildi.”

Urfa'da 23 Mart 1960’ta bir otel odasinda hayata gozlerini yuman Nursi,
taraftarlarinca “zamanin harikasi” anlamindaki “Bedilizzaman” lakabiyla anilmaktadir
ve kendilerini ona nispet eden Nurcu gruplar tarafindan bir miictehit ve asrin

Mesela bk. Kemal Kacar, “Siileymancilar Cevapliyor”, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam - I,
Ismail Kara (der.), istanbul: Dergah Yay., 2017, s. 342-5. Cemaatin Tunahan’'dan sonraki lideri Kemal Kagar,
Terciiman gazetesine 1989’da verdigi bu réportajda Tiirkiye’yi dariilislam kabul etmediklerini, bu nedenle
faiz almay caiz gérdiiklerini, Cuma namazlarimi kilmakla beraber ayni dar anlayisiyla bu namazi farz kabul
etmediklerini, kendilerinden olan imamlar arkasinda ancak namaz kildiklarini, cihat ibadetini teblig ve
nefisle miicadele olarak anladiklarini ifade etmektedir.

Gaglar, “Tevariis Edilmemis Gelenek”, s. 7; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 145-8.

Nursi yeni Cumhuriyet idaresinin belki de daha ideal bir Islami yénetimin tesisi i¢in bir firsat oldugunu
diistiniiyordu. Hilafet vazifesinin meclise tevdi edilip orada temsil edilebilecegi, yeni inkilabin temel
fikrinin Kur’an olmasi gerektigi hususlarinda Mustafa Kemal'e yaptig1 telkinler hakkinda bk. Risale-i Nur
Miiellifi Bediuzzaman Said Nurst Tdrihge-i Haydti, Istanbul: Envar Nesriyat, 1996, s. 141-2

Hayat1 hakkinda bk. Alparslan Agikgeng, “Said Nursi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 565-7.
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miiceddidi sayilmaktadir. “Zaman tarikat zamani degil imam kurtarma zamanidir”
diyen Said Nursi,® akli ve fenni bilimler vasitasiyla geng nesillerin dinden
uzaklastirilarak materyalizme y6nlendirildigini gérmiis, bu nedenle bu saptirici cagdas
hiicumlara kars1 yeni nesillerin imanini akli delillerle tahkim etmeyi istemisti. iginden
ciktig1 yapi itibariyla Halidilik zemininde geleneksel tarzda ilmi ve tasavvufi bir
cemaatlesmeye gitmesi miimkiin iken bunu tercih etmeyip islahat¢i bir metodu
izlemesinin arkasinda boyle bir miilahaza yatmaktadir.

Nurcu cemaatler egitim c¢alismalarinda yogun bicimde yazili malzemeyi
kullanirken Siileymancilar daha ¢ok sozlii malzemeye dayaniyorlardi. Bu husus,
Nurculugun daha ¢ok sehirli, Silleymancilifin ise tasrali bir cemaat goriintisi
vermesinin hem sebebi hem de sonucudur. Diger bir sonug Nurculugun yiiksek tahsilli,
Silleymanciligin ise orta ve alt tahsilli bir sosyal taban iizerine yiikselmesidir. Ancak iki
camianin mukayesesindeki s6z konusu karakteristik farkliliklar sehirlilik, egitimlilik ve
modernlik yoniinde gitgide azalmigtir.”’

Said Nursi'ye atfedilen “seytandan ve siyasetten Allah’a sigimrim” s6zii,*® onun “Eski
Said’in yaptig1 gibi” siyaseti vasita edinen bir 1slahat hareketini degil de; halk tabanin
ilim, ahlak ve maneviyat tizerinden doniistiirecek uzun soluklu bir terbiye siirecini
Ongdren kiiltiirel bir 1slahatciligi benimsedigini gostermektedir. Nursi'nin 1950’li yillarda
Demokrat Parti’ye ve Tiirkiye'de yeni yeseren cok partili demokrasiye vermis oldugu
destek cemaatin siyasallasmasi olarak anlagilmamalidir. Cumhuriyet Halk Partisi’nin
baskict laiklik politikalarina kars: liberal bir anlayisla dini hiirriyetlere imkan taniyan
Demokrat Parti politikalar,, Nursi ve talebeleri tarafindan ehven-i ser olarak
degerlendirilerek Nur hareketinin ve dindar kitlelerin menfaati adina desteklenmistir. Bu
minvalde bir Islam partisinin tesisi ve demokratik rekabete dahli ihtimalini de
degerlendiren Nursi, bunun hem miisliimanlik hem de miisliimanlar agisindan o zaman
icin hig de iyi olmayacagi kanaatindedir.” Kendisinden sonra bazi Nurcu gruplarin Milli
Goriis hareketine destek vermemesinin arkasinda bu miilahaza yatmaktadir.

Nur Risalelerindeki din dili ilk bakista bir hayli akli, ayni zamanda zahir bir istidlal
usuliinden beslenir. Ancak genellikle satir aralarina sikisan ve bazi hususi eserlerinde
epey baskin hale gelen diger dil oldukca batini ve kesfi tonlar tasir. Mesela su ciimleleri
eserlerine hakim muhtevdya ve bu muhtevanin gayesine mugayir gériinmektedir:
“Enbiydmn ekseri Sarkta ve hitkemdnin aglebi Garpda gelmesi Kader-i Ezelinin bir remzidir ki,
Sarkt ayaga kaldiracak din ve kalbdir, akil ve felsefe degildir. Madem Sarki intibdha getirdiniz...
Fitratina muvafik bir cereyan veriniz. Yoksa, sa’yiniz ya hebden-mensiira gider, veya sathi
kalir”.** Hakeza kitaplarinda yer yer karsilastigimiz “kalbime dogdu ki”, “bana ihtar

8 Said Nursi, Mektibat, s. 82 (Onaltinci Mekt(b, ikinci Nokta), istanbul: TDV Yaynlari, 2016.

Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 149.

% Nursi, Mektiibdt, s. 64 (Oniigiincii Mektiib, Ugiincii Sual).

Nursi sdyle der: “Bu vatanda simdilik dort parti var. Biri Halk Partisi, biri Demokrat, biri Millet, digeri ttihad-1
Islamdr. ittihad-1 Islam Partisi, yiizde altmis-yetmisi tam miitedeyyin olmak sartiyla, simdiki siyaset basina gegebilir.
Dini siyasete dlet etmemege, belki siyaseti dine dlet etmege calisabilir. Fakat cok zamandan beri Terbiye-i Isldmiye
zedelenmesiyle ve simdiki siyasetin cinayetine karst Dini siyasete dlet etmeye mecbur olacagindan, simdilik o parti
basa gegmemek lazimdir”. Bkz.Said Nurs?, Emirdag Lahikast, istanbul: Envar Nesriyat, 1996, c. 2, s. 162. Burada
Nursi “ittihad-1 islam Partisi” derken farazi bir islamci siyasal partiyi betimlemektedir.

% Risale-i Nur Miiellifi Bediuzzaman Said Nurst Tdrihce-i Hayat, s. 140.
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edildi ki”, “kuvvetli bir gaybi isaret gordiim ki” gibi ifadeler ile Nursi, bu eserleri ilahi
bir yardimla yazdigini okuyucusuna ihsas ettirir.” Cifr ve ebced hesabiyla kendisi ve
Risaleler hakkinda Kur’an’da isaretler bulundugunu ileri siirmesi ve Hz. Ali, Abdiilkadir
Geylani, imam Rabbani gibi ¢ok énemli sahsiyetlerin kendi zamanlarinda Risaleler’e
dnemle isaret ettiklerini sdylemesi yine bu nevidendir.”* Risale-i Nir'un sadik
talebelerinin iman ile bu diinyadan ayrilarak cennete gireceklerinin kutsi bir miijde ile
kendisine bildirildigini ifade etmesinin,” lideri oldugu Nur hareketine yiikledigi
misyonun ve verdigi Ozgiivenin abartili bir yansimasi oldugu degerlendirmesi
yapilmistir.

Diyanet’in bizzat yayinladigi veya bazi ilahiyat hocalarimin kaleminden ¢ikan
Nurculuk ve kitabiyat: hakkindaki elestirel ve uyarici risaleler, genellikle Nursi'nin ve
cemaatinin s6z konusu din dilinin aleyhinde sekil almistir.”® Yine aymi faktoriin, Nursi
sonrast ortaya ¢ikmis cesitli Nurcu cemaat ve liderlerin bir kisminda ve &zellikle
Fetullah Giilen grubunda kendini gosterdigini, bu gruplarin iyi bildigimiz zahiri ve
batin{ olarak ikiytizlii/ikircikli dilinin olusmasim kolaylastirdiini ve i¢c mesruiyetlerini
sagladigini sdyleyebiliriz. Glilencilik hakkinda 15 Temmuz olaymin akabinde birgok
aragtirmanmin konusu olan hipotez ve bulgularda bu husus agik¢a gozitkmektedir.
Giilen’in dini liderligi teskilatin iki farkli aginda farkli tarzda algilanmaktadir. Sahip
olduklar: egitim-6gretim kurumlary, sivil toplum ve meslek kuruluslari, uluslararasi ve
yerel ticari isletmeler, basin-yayin ve medya organlari tiiriinden legal yapilar cemaat
tarafindan “Hizmet Hareketi” olarak anilmaktadir. Gayet seffaf olan bu aglarda Giilen’in
sifat1 ilim ve maneviyat sahibi bir “kanaat 6nderi”dir.

Gizli/mahrem aglarda ise kat1 bir hiyerarsik yapinin baskin oldugu gériiliir. Bu
aglar “devlete sizma” amaci olusturuldugundan dolay: gizlilik vazgecilmez bir ilkedir.
Sivil biirokrasi, yargi, kolluk kuvvetleri ve ordu bu gizli sebekenin kapsadig: farkli
aglardir. Endoktrinasyon ve beyin yikama tekniklerinin uygulandigi bu aglarda
Glilen’in bir kanaat 6nderi olmasinin Stesinde onun mehdi-mesih kimligi ve bu
inancin etrafindaki ezoterik kurgu 6n plana ¢ikar. Bu yuziiyle 6rgiit, gevsek bir
“hizmet” yapisinin Stesinde ¢ogu “mahrem” farkli ¢arklarin birbirini déndiirdiigi
sistematik bir sekil alir. S6z konusu iki model lizerinden 6rgiite hayat veren aglar,
gorildigii gibi “parcali” ve “cok merkezli”, ama ideolojik olarak biitlinlesiktir.

% QOrnekler icin bk. Said Nurs, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1999, s. 50, 72, 97, 100.

* Mesela bk. Nursi, a.g.e., s. 65-96, 102-122, 126-135, 142,

* Nursi, a.g.e.,s. 29 vd..

1960 ihtilalinden sonra Diyanet baskan yardimcisi olarak atanan emekli tiimgeneral Sadettin Evrin’in
kaleme aldig1 fakat yazarin ismi yazilmadan Diyanet [sleri Reisligi Nurculuk Hakkinda Ne Diyor? basligiyla
basilip nesredilen (Ankara, 1964) risale bu gesit yayinlardandir. Ayni yillarda Ankara U. [lahiyat Fakiiltesi
biinyesinde Prof. Neset Cagatay baskanliginda Nurculukla Miicadele Komitesi kurulmustu. Komite
tiyelerinden olan Prof. Neda Armaner Islam Dininden Ayrilan Cereyanlar: Nurculuk adiyla bir kitap yayinlad:
(Ankara: AUIF Yay., 1964). Tuhfetiir Reddiye Ald Mezhebi Saiydil Kiirdiyye (Ankara: Biricik Matbaasi, 1964)
adiyla nesredilen ve miiellifi olarak “Osmanli Imparatorlugu sabik seyhiil islami” sifatiyla Mustafa

96

Sabri'nin gosterildigi risalenin de yine bu komite tarafindan el altindan hazirlandig1 iddia edilmektedir.
Bu konu hakkinda bk. Neda Armaner ile sdylesi, “Benim Fikirlerim Kemiklesmis Artik, Degismez”, rop.
Cemal  Azmi  Kalyoncu,  Aksiyon, 699  (28.04.2008). Metne  ulagsmak icin  bk.
https://web.archive.org/web/20131213023914/ http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-15487-
benim-fikirlerim-kemiklesmis-degismez-artik.html (Erisim: 16.08.2022).
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Gllen’in kimligi ve dilindeki biiyiik anlati, aglar arasindaki nihai baglantiy:
kurmaktadir.” Tam bu noktada “mensubiyet aglari”nin yanisira bir “sempatizanlar
ag1"nin da kendi kendine olustugu goriilmektedir. Bu ag icine alinan kisi, kurulus ve
sirketlerden 6rgiit adina azami istifade saglanmaya calisilmaktadir. Bu kesimlerin
teskilat i¢ine alinmalarina da aslinda hig gerek bulunmamaktadir. Zira bir sempatizan
olarak disaridan 6rgiite yararlari daha fazla olmaktadir. Bunlarin sadik baglilar haline
gelmeleri icin sarf edilecek zaman ve enerji, israf kabul edilmektedir. Abant
Toplantilari, Tiirkge Olimpiyatlari, gesitli tilkelerde bulunan okullara ve kuruluglara
diizenlenen geziler, benzeri prestijli organizasyonlar sempatizan agini besleyip
bilyiiten baslica icraatlardir.”

Giilen grubunun imam-hatip liseleri ve ilahiyat fakiiltelerindeki agirlig: diger okul
ve fakiiltelere nispetle daha zayif kalmistir. Nitekim 6rgiit bunu her zaman 6zelestirel
bicimde zayif bir nokta olarak degerlendirmistir. Fakat ilahiyatcilarin gizli aglarda ve
Orgiitsel hiyerarsinin yiiksek mevkilerindeki temsili, s6z konusu durumla orantisiz
sekilde fazladir. Simdiye kadar tespit edildigi kadariyla Tiirkiye il ve yurtdisi tilke
“imamlar’mm bilyiik ¢ogunlugunun ilahiyat mezunu &gretmenlerden olustugu
goriillmektedir. “Biiyiik hocaefendinin riyasetine vekalet ancak bir hocaefendiye
yakisir” yaklagim bir tarafa, ilahiyatci istihdami, orgiitiin gizli aglarinda gegerli olan
mistik/ezoterik dili en iyi ve rahat kullanacak kesimin bu meslek grubu olmasindan
dolayidir. Zira bu dil giiglii bir dinf bilgi altyapisi gerektirmektedir. Yine seffaf aglarda
orglitle kamuoyunu irtibatlandiracak, 6zellikle maddi fedakarlik bakimindan halk: ikna
edecek bir din dilini olusturmada ilahiyatgilar her zaman daha basarili olmuslardir. Bir
diger husus ilahiyatcilarin bir nevi miiftii ve ruh saghigi hekimi gibi istihdam
edilmesidir. Ozellikle kendine 6zgii bir fikihla yogun takiyye pratiklerinin cari oldugu
gizli aglarda, siirekli dindarhigini, ibadetlerini gizleme, giinah isledigini disariya
gOsterme tutumlar1 gosteren 6rgiit mensuplarina ydnelik béyle bir servis zaruridir.
Normal sartlarda bir miisliimanin, diiriist bir insanin kabullenemeyecegi ikircikli bir
hayata mecbur birakilan ve bu yiizden biiyiik vicdan azaplar1 yasayan insanlar birtakim
fetvalar esliginde 6zel bir dinf retorikle rehabilite edilmektedir.”

Siileymancilik ve Nurculuga gore kurulusu 1970’ler gibi daha geg bir tarihe denk
gelen Isikcilik cemaatinde dort lider ismin 6ne ¢iktigini gérmekteyiz. Bunlardan ilki
olan imam Rabban{ {izerinden cemaat uzak tarihte kendisine bir kok bularak Naksilige
baglanmaktadir. ikinci isim olan Abdiilhakim Arvasi, Rabbani silsilenin bir devam kolu
olan Halidilige bagh Kiirt asilli bir seyh olup, cemaatin ismini aldig1 tigiincii sahis
Hiiseyin Hilmi Isik'in miirsididir. Aslinda emekli bir asker ve kimyager olan Isik, imam
Rabbani’nin Mektibdt'indan yaptigi terciimeyle ve kendi telif ettigi, cemaatinin
basyapiti olan Se‘ddet-i Ebediyye adli ilmihaliyle taninmaktadir. Kurdugu yayinevlerinin
yayinladigi Fdideli Bilgiler, Hak Soziin Vesikalar1, Cevab Veremedi, Vehhdbiye Nasihat, Dinde

°7 Kahraman $akul, “Bir SPIN Sebeke Ornegi Olarak Giilen Cemaati: Sarimsak ve Sogan Demetlerinden Bir

Obek”,  https://t24.com.tr/yazarlar/kahraman-sakul/bir-spin-sebeke-ornegi-olarak-gulen-cemaati-sa
rimsak-ve-sogan-demetlerinden-bir-obek,15139 (Tarih: 29.07.2016; Erisim: 17.07.2022).

Mehmet Ali Biiyiikkara, Nurulah Ardig, Tuncay Basoglu, Kemal Sayar, Metin Kirbasoglu, Giilen Yapilanmast,
Ankara: [sam Yay., 2017, s. 73.

Biiyiikkara vd., a.g.e., s. 70.
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Reformcular gibi bir dizi kitap Tirkiye’de ge¢misten gilinimiize en ¢ok basilan ve
dagitim yapilan dini yayinlardandir.

Dérdiincii isim olan Enver Oren, Isik'in damadi olup onun ardindan cemaatin basina
gecmistir. Dini bir lider olmaktan ¢ok bir ticaret adami portresi ¢izen Oren’in elinde
cemaat, Tekin'in deyimiyle “cemaatimsi bir holding” haline gelmistir.'® 1972'de
kurulan Tiirkiye Gazetesi Oren’in ticari becerisiyle biiyiimiis, Thlas Holding’le
biitiinlesmis, TGRT adinda bir televizyon kanalini icinden cikartmis ve tiim bunlar
aslinda Isikgiligin kendi cemaat mensubiyetleri disinda Tiirkiye'de islami sahada
orijinal ¢apindan ¢ok daha biiyiik bir hacimde s3z sahibi olmasina, kamuoyunu etkileme
gliciinii artirmasina yol agmistir. Cemaatin hocasi Osman Unlii dini alanda Tiirkiye’deki
bir medya fenomenidir. O sadece televizyondaki sabah sohbetlerinde degil, tlke
sathinda birgok ev ve is yerine her sabah ¢ok ciizi bir abone bedeli karsiliginda veya
tamamen bedelsiz birakilan bir gazetenin ¢ok okunan orta sayfasinda onlarca yildir dini
sorulara cevap vermektedir. Bu nesir, Siileymancilik ve Nurculugun, hatta Diyanet’in
ulagmakta zorlanacag bir ¢capta kamuoyu etkinligidir.

Ehl-i Siinnet ve dort mezhep sdyleminin merkezi tuttugu, Osmanli ve evliya
kiiltlerinin motifler olusturdugu, Se‘ddet-i Ebediyye’deki vurgulu ilmihal detaylarinin
cevreledigi bir cemberde cemaat, siirekli giindemde tuttugu “din reformcular1” fbn
Teymiyye, ibn Kayyim, Efgani, Abduh, Resid Riza, M. Akif, Hamidullah, Mevdudi, Seyyid
Kutub gibi isimlerle kendi Gtekilerini de insa etmis, bu yiizey tizerinden yer yer
dalgalandirdigi polemiklerle dinamik kalmay: hedeflemis ve buradan bir otorite tegkil
etmistir. Cemaatin akademisyenleri de yine hoca kimligiyle bu otoritenin sozciileri
olmustur. Isik¢ilik anti-islamci, Ahmet Arvasi'nin “Tiirk-Islam tilkiisi” fikri esliginde
epeyce sagci ve millici din anlayisiyla aslinda devletin 1980 sonrasi din politikalariyla
uyumlu bir yapidadir. Ancak yukarida mevzubahis ettigimiz zemindeki sabit fikirlerine
dogal karsitlig1 olan Diyanet ve ilahiyat cevrelerine muhalefet etmeyi bir form haline
getirmis, bu form tlizerinden haddizitinda uzlasamayacagi diger bazi gelenekgi
cemaatlerle ittifaklar kurma ve bu yolla tesir sahasini genisletme imkani elde etmistir.

1950’li yillara kadar Tiirkiye'nin modernlesme siireci devlet merkezli “radikal” bir
siire¢ olarak islemistir. Cok partili hayata gecis ve liberal politikalarin devreye
girmesiyle degisimin dinamikleri farklilasmis ve daha 6nce ice kapandiklar igin
kendilerini gdsterme imkini bulamayan cemaatler bu yeni degisim siirecinde rol
almaya baslamislardir. Kirsaldan kentlere dogru mekan hareketliliginin basladig1 ve
1970’lerle birlikte giderek arttig1 bir zamana karsilik gelen bu siirecte, kentlere uyum
saglama arayisindaki kitlelerin mobilizasyonu ve entegrasyonunu saglamada -
tarikatlar da dahil- dini cemaatler tasiyici bir fonksiyon icra etmislerdir. Entegrasyonun
iki yontinden bahsedilebilir. Kentlere yeni gelmis ve geperlere yerlesmis insanlarin
geleneksel islami anlayis ve yasantilarinin devaminda bu olusumlarin merkezi rolleri
bulunmaktadir. Egitim imkanlar1 saglama, gerektiginde bunu yatili hizmetlerle
biitiinlestirme, is bulma, hazir bir iletisim agina dahil etme imkanlari ile cemaatler bu
konuda ayricalikh bir pozisyondadir.

10 Mustafa Tekin, “Istkcilik - Bir Déniisiimiin Hikayesi”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2
(Giiz 2017), 5. 85-9.
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Diger taraftan bu cemaatler kendi varliklarinin devami ve insan potansiyellerini
artirmalar1 agisindan bu dindarlara ihtiyag¢ duymaktadir. Boylece her iki kesim
diyalektik bir iliskiyle siirekliliklerini saglamaktadir. Siyasetgiler de siirecte devreye
girmekte, onlar cemaatlerin sosyal sermayelerinden faydalanirken, cemaatlerin de
bunun karsiliginda bircok sahada onleri agilmaktadir. 1950 sonrasinda NATO giivenlik
konseptinin unsuru olan “antikomiinizm” Tiirkiye’de cemaatlerin mobilize edilmesinin
baslica aracidir. Bu hususun dini gruplari sag siyasete dogru ittigini, bdylece keskin bir
CHP karsitlig1 tizerinden cumhuriyetin ilk otuz yilinin bir nevi révanginin alinmak
istendigini gérmekteyiz."”

Mesruiyetini onaylamakta zorlandiklari, istelik on yillarca kendinden zarar
gordiikleri bir devletle is gdrme durumunda kalan cemaatlerin neredeyse tamaminin
Osmanli miras1 Siinni gelenek ile olan malum baglantisi din i devlet fikri tizerinde
muhafazakar bir tutum tesis etmistir. Bu yiizden devlet dindar toplumsal kesimler i¢in
miicadele edilecek bir diismanlik odag1 haline genellikle gelmemistir. Bu sosyal tabani
tasiyan cemaatler de olumsuzluklarin kaynagi olarak bizzat devleti degil, devleti
y6netenleri hedefe koymuslardir. Bu ise cemaatler Gzelinde devletle iyi gecinme,
devleti idare etme, devlete isini gordiirme, devlete sizma vs. seklindeki davranis
kaliplarini normallestirmistir.'” Bu halin neticesi ise bir taraftan devletin dini gruplarla
etkilesiminin ilk modeline uygun bicimde -mesela Diyanet ve ilahiyat faktorlerini de
istihdam ederek- dindarhig1 doniistiirmeye ¢alismas, diger taraftan ise dindarlarin ve
onlarin kismen temsilciligini yliklenen cemaatlerin devleti doniistiirmeye calismasi
seklindeki bir diyalektigin inisli ¢ikish iliski normu olarak devam etmesidir.

3.2. Entelektiiel Dini Liderlik Talepleri

S6z konusu diyalektigin disinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin mevcut siyasal rejimini,
devlet diizenini, ekonomik ve kiiltiirel yapisini islam? esaslar temelinde olusturulacak
yenileriyle degistirmeyi, toplumu ve toplumsal gayri islami degerleri de bu planda
déntiistiirmeyi hedefleyen yapilar da ¢ikmistir kuskusuz. Basta Misir olmak {izere Arap
diinyasindan ve bu arada Hint alt kitasindan, bilahare iran’dan Benna, Kutub, Mevdudi,
Seriati, Humeyni gibi siyasal islamci fikir ve aksiyon adamlarinin eserlerinin Tiirkge’ye
yogun cevirisiyle siyasal bir radikalizmin 70’lerin basindan en azindan 90’larin sonuna
kadar islamci cevrelerde etkili oldugunu biliyoruz. Fakat Tiirkiye'deki islamci
diisiincenin siyasallasma ve bir &lgiide radikallesme siirecini iilke disindaki ithvan-1
Mislimin gibi yapilara, malum ve meshur isimlere ve geviri eserlere tek basina
baglamak indirgemeci bir yaklasimdir ve Tiirkiye'deki siyasal islam’t anlama ve
degerlendirmede olduk¢a yaniltici sonuglar vermektedir. S6z konusu ideolojik ve
kiiltiirel kaynaklarla beslenmis mesela Endonezya’nin veya Fas'in Islamciliginda,
drnegin Selefilik derinden kok salabilmisse, ya da yeni tip Haricilik ve tekfircilik gorece
baskinsa fakat bu &zellikler Tirkiye’de sathi kalmissa, siyasallasmanin bu radikal
uc¢lanmalarini tdrpiilemis baska unsurlara da dikkatleri cevirmek gerekebilir. Bunlar

10 Konunun etrafli bir degerlendirmesi i¢in bk. Mahmut Hakk: Akin, “Tiirkiye Modernlesmesi Karsisinda Dini
Gruplar”, insan ve Toplum, 7/1 (2017), s. 14-8.
102 Kara, “Hem Muhalif Hem Muvafik”, s. 706-7; Gaglar, “Siileymancilik”, s. 3.
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Tirkiye'ye 6zgii yerel unsurlardir. Bunlarin basinda Necip Fazil'la baslatilabilecek
ideolojik karakterli edebi ¢izgi yer alir.

Bu c¢izgi epeyce ideolojik ve bir Sl¢iide aksiyoner bir ¢izgidir. Bir muallim filozof
olarak tamidigimiz, kitaplar1 ve ¢ikarttigi Hareket dergisiyle 60-70’li yillarda sagci-
milliyetci kesim tizerinde hayli etkili olan devrin fikir adamlarindan Nurettin Topgu bir
Naksi-Halidi seyhinin, Abdiilaziz Bekkine'nin miintesibiydi. Hareket dergisi ilk 1939’da
yaymlanmus, fasilalarla 1975’ kadar istikrarla yayinim stirdiirmiistiir. Savundugu
“hareket ve ahlak” eksenli dindarlik daima elestirdigi mutaassip, pasif, sekilci ve
istismarct dindarhigin alternatifidir.'® Ona gdre; “Miisliiman Tiirk’iin devlet telakkisi
Miisliiman Anadolu’nun sosyalizmidir”.“Komiinizmi bertaraf edecek ve siyonizmi topraga
gomecek” tek alternatif buydu. Topgu buna Anadolu milliyetciligi adini vermisti.'™ Bu
iktisadi sistem sinif¢i degil, toplumcu; maddeci degil, ruhgudur. insanlar isledikleri
toprak kadar calistiklar1 fabrikanin da sahibi olmalidir diyen Topgu, bunun
gerceklestirilmesi icin bir tiir kooperatif sistemini savunmustur. Bunlar1 uygulayacak
olan ise milli bir devlettir. Teknikten Once insani, iktisattan ©nce ise ahlaki
diisiinen; “sert otoriter, hiir totaliter”, “kdinatin ruhunun yeryiiziinde belirtisi” olan bir
devlet. Otoriter ve totaliter sistemlerin temel sorunlari ise, bu sistemlerin ancak olumlu
sahsiyetlerin  (“bilge-kral”larin) egemenliginde iyi islemesidir. Demokrasilerin
dezavantaji iyilik kadar kétuligii olaganlastirmasidir, Fakat bir Slgiide de olsa dengeli
ve denetlemeye acik yapida olmalari bir avantajdir. Sorumlulugu biitiiniiyle otoriteye
havale eden otoriter sistemlere nispeten demokrasilerde sorumluluk toplumundur.
Dolayisiyla yayginlastirilmis bir sorumluluk kavrami, en azindan kétiiliige dugar olma
nispetini diislirmektedir. Bundan yola ¢ikan Topgu, otoriter toplumculuk anlayisinda,
adalet ve sorumluluga, hiirriyet ve esitlige nazaran daha yiiksek bir deger atfetmistir.'”

Necip Fazil Kisakiirek ise edebiyat ve aksiyon yoniiyle daha biyiik bir isim
sayilabilir. Biiyiitk Dogu dergisinde yayimlanmis cesitli makalelerinin sistematik bir
siralamasindan olusan ve ilk baskisi 1968’de yapilan Ideolocya Orgiisii i¢in o, “Bu eser
benim biitiin varhgim, viicud hikmetim, herseyim” demektedir. Sitembéliikbasi,
Cumhuriyet’in kurulusundan beri islam’t siyasi bir sistem olarak ortaya koyan
yayimlanmis ilk eser olarak bu kitabi degerlendirirken; Miyasoglu, onun hedefi,
cercevesi ve davasiri sunus tarziyla diinya 6lgiisinde bir degere sahip ve esi

105 Mesela bk. Nurettin Topgu, “Islam1 Sémiiren Siyaset”, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam - I,
ismail Kara (der.), istanbul: Dergah Yay., 2017, s. 333-5. Hareket dergisinde 1971 basinda gikan bu yazisinda
Topgu, siyasal faaliyet yiiriiten islamcilar (isim vermeden muhtemelen Erbakan ve hareketini) dini
istismar etmekle sucluyor, “ikbale ulagma ihtirasina alet olarak” islam’t kullandiklarini ileri siiriiyor.
Yazisini su climleleriyle bitiriyor: “Cilgin seflerin halk: costurup siiriikleme sevdastyla géze aldiklart bu 6lgiisiiz
istismar, Miisliiman cemaatini en biiyiik felaket ucurumuna dogru siiriiklemektedir. Zira diisman uyaniktir ve yok
edici bir darbe indirmek icin firsat kollamaktadir. Gozleri kararip da bugiinkii firsattan faydalanma ihtirasina
tutulan hastalar biraz kendilerine gelsinler, millete acisinlar ve benligimizden kurban vermemiz lazim gelen bu
vatant macera heveslerine kurban etmesinler.”

Yusuf Tosun, “Isyan ve Ahlak Aski”, https://www.indyturk.com/node/209126/tiirkiyeden-sesler/isyan -
ve-ahlak-aski (Tarih: 09.07.2020; Erisim: 22.07.2022).

Umit Aktas, “Nurettin Topgu ve Miisliiman Anadolu Sosyalizmi”, www.indyturk.com/node/211136/
tiirkiyeden-sesler/nurettin-topcu-ve-“miisliiman-anadolu-sosyalizmi” (Tarih: 14.07.2020; Erisim: 22.07.
2022).
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bulunmayan bir fikir eseri oldugunu ileri siirmektedir.'” On bir béliim ve bes yiiz
sayfadan olusan bu kitapta Necip Fazil ¢okiis tarihinin bir muhasebesinden sonra bir
islam devleti modeli ortaya koyar. Devlet, ancak hayatin tiim ydnlerinde gergeklesecek
bir islam inkilabiyla kurulacaktir. Devletin basinda halkin iradesini temsil eden
“yiiceler kurultay1”, bunun basinda da “basytice” devlet baskani olarak yer bulacaktur.
Otoriter, bir o kadar da totaliter oldugu izlenimi veren bu rejim, ruhguluk, milliyetgilik,
nizamcilik, miidahalecilik gibi bazi temel prensipler uyarinca toplumun her sahasinda
koklii degisikliklere gider.

Necip Fazil, seyhi olan Abdiilhakim Arvasi tizerinden Halidiyye’ye bagliydi. Necip
Fazil'in Kur’an’a bakisini irdeleyen Ertiirk, onun fikriyatinda Kur’an’in otoritesinin, her
miislimanin bizzat dogrudan degil, ancak seyhler ve veliler araciligiyla ulasilabilecek
yiiksek ve uzak bir konumda oldugunu ileri siirer. Insanlarin Kur’an’a ulasmasi sanki
onun kutsalligini bozacaktir. Ana kaynaklara muhatap olup tizerlerinde diisiinmek
gerekli de yeterli de degildir. Gerekli degildir; ¢iinkii o seviyeye belli seckin kisiler
ulasabilir. Yeterli degildir; zira zihinsel karsilasma yaninda mistik bir tecriibeye de
ihtiya¢ duyulmaktadir.” Bu diislinceleriyle Necip Fazil medrese ve tarikat
gelenekgiligine bagh cemaatlerle pek fazla zorlanmadan uzlasabildi. Mevd{idi ve Kutub
gibi ilk kaynaklara dogrudan basvurmayi sihhatli bir islami hareketin olmazsa olmazi
gdren siyaset ve hareket adamlarim1 mezhepsizlikle suclayan Necip Fazil,'® aslinda bu
yabanci adamlari Tirkiye’de gormek istemiyordu. Belki de bunlarin genglik tizerinde
gittikce artan bicimdeki etkilerine tahammiil edemiyordu. Milletler ve mezhepler tisti
evrensel bir islami hareketi savunan radikal kesimler ile Necip Fazil arasinda bu
nedenlerle kapanmayan bir mesafe hep olagelmistir.'”

Necip Fazil'in bir siyasal parti niyetiyle 1949°da kurdugu, 1951’de kendini tasfiye
zorunda kalan Biiyiik Dogu Cemiyeti, 35 y1l boyunca araliklarla 380 say1 ¢ikan Biiyiik
Dogu dergisi kadar geriye bir miras birakmamugti. Biiyiik Dogu déneminin dergilerinden
farkli olarak laiklik ve demokrasi elestirilerine sayfalarinda yogun sekilde yer veren bir
dergiydi. “Hakimiyetin millete degil Allah’a verildigi” bir demokratik sistemi teklif eden
Necip Fazil, boylece sinirsiz ferdi 6zgiirligiin yol acacagi kargasa ve basiboslugun
Onlenebilecegini ileri stirmekteydi. Laikligin gercek anlami ise ona gére din ve vicdan
hiirriyetiydi, fakat bu manada bir laiklik Tirkiye'de gecerli degildi. Komiinizm,
siyonizm ve masonluk bu iilkenin insanlari igin en biiyiik tehlikelerdi.'*® 1980-1990’l1
yillarda radikal séylem ve eylemleriyle 6ne ¢ikan sair ve fikir adami Salih Mirzabeyoglu,
lideri oldugu IBDA hareketini {istadi Necip Fazil iizerinden Arvasi’ye nispet etti.
IBDA'nin troykasini Seyh (Arvasi), Ustad (Necip Fazil) ve Kumandan (Mirzabeyoglu)

-

% Saban Sitembdliikbasi, Tiirkiye'de Islam’in Yeniden inkisafi (1950-1960), Ankara: isam Yay., 1995, s. 173;
Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, Istanbul: Suffe Yay., 1985, s. 95.

Ertiirk, “Tiirkiye’de islam? Hareketin Gelisim Siireci”, s. 107.

Mesela bk. Necip Fazil'm Ahmed Davudoglu’na ait Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri (istanbul: Bidatlarla
Miicadele Yay., 1974) adli kitabina yazdigi 6nséz, s. 3-4.

19 Biiyiikkara, “Tiirkiye’deki Radikal Dini-Siyasi Akimlar”, s. 118-9.

10 sitembéliikbasi, Tiirkiye'de Islam’in Yeniden Inkisafi, s. 177-8.
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olusturuyordu. ilk ikisinin, maneviyat aleminde melekler, sehitler ve veliler ile birlikte
IBDA hareketini denetledikleri diisiiniiliiyordu.'*

“Bizim milliyetciligimiz; Islam’a bagh Tiirk ruhunun, bu mutlak kadro icinde Tiirk duygu ve
diistince hususiyetlerinin milliyetciligidir” diyen Necip Fazl, Tirkiye'yi merkeze alarak
liderligini Tiirkler'e verdigi Biiylk Asya idealini Bati medeniyetinin karsisina
koymustu.'? Biiyitk Dogu’'nun bir &grencisi olan Sezai Karakog ise Necip Fazil'in
milliyetci-muhafazakar vurgularindan 6nemli 6l¢tide siyrilarak daha iimmetgi-evrensel
bir islamcihig formiile etmistir. “Basyiicelik Devleti” yerine Karakog’un diisiincesinde
“Dirilis Sitesi” vardir. Kendisini bu islam diizeninin kurulus iscisi géren Karakog, bu
ideay1 insa edecek “dirilis erleri"nin 6zelliklerini, ideal devletin niteliklerini Dirilis
Neslinin Amentiisi'nde agiklar. Insa igin Hz. Peygamber’in miicadele metodu
uygulanacaktir. Bu sitede maddi glicler manevi giiglerin denetimindedir. Halkin
ydnetimi olacak, ama demokrasi putlastirilmayacaktir. Hukuk diizeni islam’a
dayanacak, ekonomide faizin gélgesi bile bulunmayacak, ayrica tiim miisliimanlarin
politik birligi i¢in merkezi Ortadogu olan “Oziilke nin, yani dariilislamin tesisi yolunda
gerekli sartlar hazirlanacaktir.'® Karako¢’un 1990’da kurdugu Dirilis Partisi (bilahare
Yiice Dirilis Partisi) s6z konusu fikir ve hedeflerle siyasal bir liderlik talebinde
bulunmustur.' Parti giinlimiizde sembolik varligini siirdiirmektedir.

Parti kurmak suretiyle liderlik talebinde bulunan diger bir entelektiiel isim
Erciimend Ozkan’dir. Ankara’da ilk sayisini 1981’de ¢ikarttig1 iktibas hala yayini devam
eden bir dini negriyat fenomenidir. Ozkan eski bir Hizbii't-Tahrir'ciydi. Bu nedenle
hiikiim giymis, 1967-1970 yillarinda hapis yatmisti. Ozkan, kendi ifadesine gére, Hizb’in
Tiirkiye’de bir Islam devleti kurmak icin gelmedigini, Tiirkiye disinda kurulacak bir
devleti Tiirkiye’nin yok etmesini 6nlemek i¢in geldigini anlamis ve érgiitten ayrilmisti.
Ayrica Hizb ihtilalciydi. thtilal, ikrah dogururdu. insanlarin degiserek cevrelerini
degistirmeleri ise dogal ve siinnetullaha uygun olandi. Hizb’in Kur’an ile hadisleri esit
kaynaklar olarak gérmesi de Ozkan’a dogru gelmiyordu.'*

Iktibas't gikartmaya baslamasiyla birlikte Ozkan tiim enerjisini, gayri Islam? saydig
“kirler”den Islam’1 aritmaya yéneltti. Ona gdre, dine gelenek yoluyla girmis tasavvufi,
fikhi ve mezhebi goriisler temizlenmeliydi. Ayrica modern Batili ideolojiler kanaliyla
islam’a sokulan hiimanist, sosyalist ya da demokratik-laik anlayislardan din
armdirilmaliydi. Bunlar saglanmadan verilecek siyasal miicadele sagliksiz olacakti. Bu

11

Salih Mirzabeyoglu, Tilki Giinliigii, Istanbul: ibda Yay., 1994, c. 4, s. 258.

Necip Fazl Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, istanbul: Biiyiik Dogu Yay., 1976, s. 357, 193-6.

Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, istanbul: Dirilis Yay., 1986, 6zellikle bk. s. 30, 36-8, 41, 44-5, 52, 56, 59.

Partinin kurulus gerekgesinde “..Dirilis toplu ve genel adi altinda &zetlenebilecek olan toplum gériis ve
diisiincesinin sahipleri olan bizler, goriistimiizii topluma iletme ve kabul gormesi halinde uygulamaya koyma
amactyla partimizi kurmus bulunmaktayiz” denilmektedir. “Teorinin mihenk tagimin pratik oldugu”, “teorik
diisiincenin, ne kadar saglam gdriiniirse gériinsiin, realitenin sert ve ¢aprasik sartlarinda dogrulamasint denemeye
cesaret etmedikge inandirici ve yararli olamayacagi” fikri boyle bir adim atmaya Karakog’u sevketmisti, bk.
Yiice Dirilis Partisi Parti Programi, http://yucedirilis.org.tr/parti-programi/ (Erisim: 21.07.2022).
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Karako¢’un 11 Temmuz 2008’de yayinladigi “Dirilis Cagrisi” metni, “Milletim, uyan! Kendine dén! Ashm
unutmal Gegmisini bil. Icinden, gercek aydinlardan kurulu bir kadro ¢ikar. Cikar ki, onlar, hem bugiiniini, hem
yarimint kurtarsinlar. Gelecegini, ancak, bilingli, idealist bir aydin nesil giiven altina alir” ifadeleriyle baslamakta-
dir, bk. “Dirilis Cagrisi”, http://yucedirilis.org.tr/dirilis-cagrisi/15/02/ (Erisim: 21.07.2022).

115 A, B. Bircan, M. K. Atalar, Erciimend Ozkan ile Islamf Hareket Uzerine, Ankara: Anlam Yay., 1997, s. 341-2, 345.
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ise “Kur’an islami”nin miicadelenin temeline yerlestirilmesiyle miimkiindii. Yani o hem
sisteme kars1 hem de geleneksel dinf gruplara kars1 bir savasim vermek mecburiyetinde
kalmist1."® Bu nedenle tarikatlarin ve medrese kokenli geleneksel cevrelerin boy hedefi
olmaktan kurtulamadi. iran Devrimi’ni hep destekledi fakat bir itaat bag ile baglanmay:
sthhatli gérmedi.

Iktibas cevresi, islami hareketten ne anladigini dergilerinde agikladi. Buna gére,
Kur’an merkezli diisiinsel arinmay1 gerceklestirmek, degisimi ve iktidari hedeflemek
hareketin “tevhidl” sayilmasinin gereklerindendir. Hareket, hayatin siyasal, sosyal,
kiilttirel, ekonomik tiim y6nlerini kapsamali, bolgesel ve kavmidegil evrensel olmalidir.
“Amaca gétiiren her yol mesrudur” gayri ahlakiligini tasimamali, islami bir yéntemle,
tavizsiz sekilde ve orgiitlii yiiriitiilmelidir. Toplumsallagsmak i¢in agik olunmaly, ilkeler
ve program sadece hareket iiyelerince degil toplumun tiimi tarafindan bilinmelidir."”
Hareket, devlete, halka ya da bireylere kars: ter6r yoluna bagvuramaz. Fikirleri kabul
ettirmenin yolu zorlamadan ge¢mez. Siddet uygulamanin 6rnegi ne Kur’an’da ne de Hz.
Peygamber’in hayatinda bulunmaktadir."®

Ozkan’in tizerinde durulmasi gereken 6zelligi Islamcilik ile sagcilik/muhafazakarlk
arasina agik bir ayrim koymasi ve komiinizm tehlikesine binaen sagci iktidarlarla is
birligi yapmanin ve ABD miittefiki olmanin kabul edilemez oldugunu 6ne siirmesidir."
Bu kanaatiyle ve yine yukarida zikri gecen “dinin kaynaklar ve anlagilmasi” hakkindaki
diistinceleriyle mesela Necip Fazil’dan ve mirasindan keskin ¢izgilerle ayrilmaktadir. Bu
nedenle Ozkan Osmanli mirasinin yogun etkisindeki Tiirkiye islamciliginda sakincali bir
konuma mahkiim edilerek ihmale maruz kalmistir. Onun “islami Parti” tesebbiisiinii
Hizbii’t-Tahrir’den miilhem bir siyasal ¢ikis olarak anlamlandirabiliriz. Belirttigimiz
tizere Ozkan’a gore islami bir hareket “acik” olmali, programi ve hedefleri insanlara
agikca ilan edilmelidir. Bu nedenle bir “parti” teskili zaruridir. Islam? Parti toplumsal
diizeni ve devlet yapisini islam’in seri hukuk diizenine gére yeniden tanzim etmeyi
isteyen bir politik hedef ve glindemi olmakla birlikte diger siyasal partiler gibi calismaz.
Mesela secimlerle bir ilgisi yoktur. Vekil secilmek, parlamentoya girmek, yasama
faaliyetine katilmak, muhalefete yahut iktidara oynamak, yiriirlikteki diizenin
islemesinde ve istikrarinda hissedar olmak, devlet imkan ve giiciinden istifade etmek
gibi amaci bulunmamaktadir.” Katilmak isteyen, parti tiiziigiiniin 6. maddesi uyarinca,
“Sahih akidemi koruyacagima, salih ameller sahibi olacagima (miinkerlerden sakirp, farzlart
yerine getirecegime), velhdsil Islim’a giivenilir bir bekgi olacagima, Isldm? Parti’nin gériislerine
ve temel yasasina dayali kararlart kisisel gériisiime aykirt olsa bile uygulayacagima; Parti'nin
iiyesi bulundugum stirece, amacimi gerceklestirme ¢abasinda tiim giictimii kullanacagima,

16 Alev Erkilet, “Erciimend Ozkan”, Islamcilik, Yasin Aktay (ed.), istanbul: {letisim Yay., 2004, s. 688-9. Haksdz
cevresinin benzer gériisleri icin ayrica bk. Toplu Calisma, islami Kimlik: ilkeler ve Hareket, istanbul: Ekin
Yay., 1996, s. 28, 73.

7 A.B.Bircan, M. K. Atalar, “Islam? Hareket -Bir Tanim Denemesi-", fktibas, 164 (Agustos 1992), s. 16-7.

18 “Islam ve Terér (Dehset)”, [ktibas, 164 (Agustos 1992), s. 11-2.

Alev Erkilet, “II. Diinya Savasi Sonrasi Sartlarda “Ari-Duru” Bir islam Arayisi: Ercimend Ozkan, iktibas ve

islam Partisi Deneyimi”, Tiirkiye'de islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ismail Kara, Asim

0z (ed.), istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Yay., 2013, s. 507.

2 Hiiseyin Alan, “Erciimend Ozkan'in Siyasi Parti Girisimi”, https://iktibasdergisi.com/2018/02/21/
ercumend-ozkanin-siyasi-parti-girisimi/ (Tarih: 21.02.2018; Erisim: 23.07.2022).
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biiyiik olan Allah"in iizerine yemin ederim. Soylediklerime Allah ve yamimdakiler sahittir”
seklindeki yemini ederek partiye iiye olur.”™ Neticede Islam1 Parti diisiince zemininde
kalmus, Hizbii't-Tahrir gibi yaygin bir pratige ulasamamustir.

ismet Ozel'i de pekala benzer bir baglamda zikredebiliriz. Sair ve diisiince adami
olarak Ozel kendi nev’i sahsina miinhasir dini liderlik talebini Istiklal Mars1 Dernegi
lizerinden topluma arzetmektedir.” Bazi meshur sahsiyetler {izerinden
orneklendirdigimiz “entelektiiel dini liderlik talepleri’ni Tiirkiye’ye mahsus modern
toplumsal dindarlasma dinamiklerinin tezahiirlerinden biri olarak degerlendirebiliriz.
Gelenekselile olan irtibatlar1 direkt degil dolayli olan, bu nedenle otoritelerini daha cok
yiiksek edebiyat ve sdz becerilerinden, maharetle yaptiklar1 fikir beyanlarindan,
polemik kabiliyetlerinden, miicadeleciliklerinden, ezcimle bunlarin  hasili
karizmalarindan elde eden sz konusu “entelektiieller” veya aydin ya da miinevverler,
Tiirkiye’de miislimanlarin Sniine takip edebilecekleri ciddi bir diisiince mirast
birakmislardir. Her ne kadar bu teorik mirasin siyasal amacglar1 da olan
organizasyonlarla pratigini murat etmis olsalar da bu arzularinin tahakkuk ettigi
soylenemez. Haliyle reel siyasette bir karsilig1 olmayan, fikir diizeyinde teorik, bir nebze
de toplumsal 6nderlik tasarlayan girisimler olarak kalmislardir. Bu minvalde -bu
calismanin hacmini zorlayacag i¢in temas etmedigimiz- karsitliklarini zaman zaman
birbirlerine, yeri geldiginde ilahiyat camiasina ve Diyanet’e, bazen tarikat ve medreseye
yahut Nurculuk, Siileymancilik gibi yeni tip cemaatlere ve basta Milli Goriis ve tiirevleri
olmak iizere Islamci siyasete ydneltmisler, kendi liderlik taleplerinin cergevesini bu
mubhalefetleriyle ¢izmisler, muhtevasimi tahkim etmislerdir. Kuskusuz bu
miinevverlerin yiikselisi, ulema ve mesayihin meydandan c¢ekilisiyle paralel
gerceklesmistir. Bir boslugu doldurduklar: miisellemdir. Kitabi, sifahi ve fiili miraslar
kiiltiir diinyamiza ve gesitli boyutlariyla siyasete tesir etmeye, siradan insanlar1 dahi
bilinglendirmeye, yénlendirmeye, harekete gecirmeye devam etmektedir.

4. Siyasal Islahatgi Liderlik Talepleri

Tiirkiye’deki medrese ve tarikatlar Pakistan, Endonezya, Misir gibi iilkelerde
gordiigiimiiz sekilde “dogrudan” siyasal alana simdiye kadar miidahil olmadilar. Ote
yandan, geleneksel baglar1 olmakla birlikte modern cemaatler olarak devam eden
Nurculuk, Siileymancilik gibi hareketler kiiltiirel bir islahati hedeflediler. Siyaseti
“dolayli” bigimlerde etkilemeyi denediler. “Entelektiiel dini liderlik girisimleri’nde ise
dogrudan siyasi sahaya inme arzu ve niyeti gizli degildi. Nihayetinde bunlar mesela ilim
Yayma Cemiyeti, Kubbealt1 Vakfi veya Aydinlar Ocagi benzeri olusumlarin “sivilligi” ile
miisterek yonleri olmayan, bilakis siyasi gayeleri de iceren dini liderlik talepleri olan
orgiitlii tesebbiislerdi. Ancak bu talepleri etkili bicimde gerceklestirecek tecriibe,
altyap1 ve vasitalara sahip olmadiklarini, bu yilizden de akim kaldiklarini belirtmistik.
Sanki onlar, “bir miisliman nasil siyaset yapmali” sorusunun teorik cevabin
kendilerince verecek kiigiik, sembolik ama somut yol isaretleri birakmak, en azindan

28 Erciimend Ozkan, Laiklik-Demokrasi ve Islam, Ankara: Anlam Yay., 2016, s. 191 vd (madde 6).
122 Bk. http://www.istiklalmarsidernegi.org.tr/ (Erisim: 31.08.2022).
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mesru gordikleri ve hedefe ulastiracagina inandiklar bir dava giizerganini tanimlamak
istediler. Burada kaldilar ve dtesine geg(e)mediler.

Bu bdlimde ele alacagimiz olusumlarin ise tam manasiyla “siyasal islahatgilik”
(siyasal islamcilik) kapsaminda degerlendirilecek diizeyde yerel ya da kiiresel bir
orgiitliliige, taninirhiga, mesruiyete sahip olduklarini soyleyebiliriz. Bunlardan ilki
Necmettin Erbakan’in temelini attig1 Millf Goriis hareketidir. Milli Goris aslinda Arap
diinyasindaki thvan-1 Miislimin’i 6rnek alan, Thvan’in gesitli Arap tilkelerinde yaklasik
yiiz yildan beri talep ettigi tlirden bir toplumsal ve siyasal degisimi Tiirkiye’'de
amaglayan bir harekettir. thvan prensipte Arap iilkeleri disinda drgiitlenmemektedir.
Tiirkiye’de ayni misyonu Milli Goriis iistlenmistir. Thvan'in siyasal islami sahada
alternatifi ve rakibi olan Hizbil't-Tahrir’in ise Arap kokenli bir teskilat olmasina ragmen
kiiresel hedefleri mevcuttur ve bu yiizden Milli Goriig’e ragmen Tiirkiye’'de de drgiitlii
olmasi gerekmektedir. Bu iki harekete, zellikle son yirmi yil i¢inde islam aleminin
diger bolgeleriyle paralel sekilde Tiirkiye'de etkili olmaya baslayan Selefiyye akimi
biinyesindeki siyasal olusumlari ilave edebiliriz.

4.1. Milli Gériis ve islami Hareketin Liderligi Talebi

Ahmet Kiigiikaganin Milll Goriis’ti kastederek dile getirdigi, “Bu hareket Tiirkiye'de
bir teknedir, bir tezgahtir. Bu tezgdhtan gegmemis, bu teknede mayalanmarmus bir Miisliiman
gdstermek zordur” iddias1,'” 6ncelikle Islamci siyasal gevreler igin gegerli olabilecek bir
tespit olmalidir. Milli Goriis'tin gegmisi 60’1 yillarin ikinci yarisina dayanir. Biiyiik
Dogu’da Necip Fazil, Hareket'te Nurettin Topgu, Tiirk Yurdu'nda Osman Turan ve Osman
Yiiksel Serdengecti, Siilleyman Arif Emre gibi etkili fikir ve siyaset adamlar1 bu yillarda
milliyetgilikten Islamci gizgiye gegis sinyalleri veriyorlarken, ITU profesdrii Necmettin
Erbakan’in bu genel atmosferi siyasal bir hareketi baslatacak bir zemin telakki ettigi
goriiliir. 1967°de verdigi “Doguda, Batida ve islam’da Kadin” konulu konferansta,
“Miisliimanligin kendine has miitekamil bir iktisadi sistemi mevcuttur. Bu sistem ne Dogudaki
sistemdir, ne de Batidaki sistem” seklindeki sézleri belirgin bicimde diinya goriistini
ortaya koymaktadir.”** Bu sozler 1991’de yayimlanacak Adil Ekonomik Diizen projesinin
ilk isareti say1labilir.

Kazanmis oldugu Odalar Birligi baskanligi kendisine verilmeyen, Adalet Partisi’nden
mebus adayligi Siileyman Demirel tarafindan veto edilen Erbakan, 1969 genel
se¢imlerine bazi arkadaslariyla Miistakiller Hareketi ad1 altinda girdi. Sagc1 partilerden
nigin farklhilasildiginin agiklandig1 “Mukaddesat¢i Tlirk’e Beyanname” bashkl: bildiride
hareket, “Batinin uyarusindan sonra kabuk tutmaya baslayan Islam vecd ve askini ihya edecek
ve onu esya ve hadiselere hakim kilacak” bir kahramarnin, bir kurtaricinin dért asirdan beri
beklenmekte oldugu vurgusunu yapmaktaydi.'” Erbakan Konya'dan mebus segildi.
Arkasindan Milli Gériis’iin ilk partisi olan Milli Nizam Partisi (MNP)ni kurdu (1970).
Kurulus beyannnamesinde, partinin “iyiyi saglama ve kétiiyii men etme” misyonunu
hedefledigi belirtiliyor, “Hak’kin yardimiyla cok yakin bir gelecekte, milletimizin yeniden

2 Ahmet Kiigiikaga ile sdylesi, Girisim, 54 (Mart 1990), s. 26.
124 Sadik Albayrak, Tiirk Siyasi Hayatinda MSP Olay1, istanbul: Arastirma Yay., 1989, s. 57-9.
1% Slndme: 1390-1970 Yillig, Istanbul: Aba Nesriyat, 1970, s. 203.
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biitiin diinyaya drnek biiyiik bir medeniyet kuracagi” miijdeleniyor, “bu ulvi gayenin
tahakkuku icin el birligi ile ¢alismaga” tiim vatandaglar davet ediliyordu.’”® 12 Mart
Mubhtirasi’nin ardindan kapatilan MNP’nin yerine Ekim 1972’de kurulan Milli Selamet
Partisi (MSP), yetmisli yillardaki islamcilasma siirecinin etrafinda déndiigii bir merkez
kurum fonksiyonu gérecektir.

Cakir, Milli Goriis'iin Naksi Iskenderpasa dergahiyla Nurcu kadrolarin bir ittifak:
olarak ortaya ¢ikip gelistigini ileri siirmektedir.”” Ancak Erbakan’m 1974 segimleri
arkasindan sag partiler yerine CHP ile koalisyona girmesi ve kurulan hiikiimetin
cikardig1 af kanunuyla sol siyasi tutuklularin saliverilmesi, MSP’nin basta Nurcular ve
Stileymancilar olmak tizere dini cemaatlerle olan ittifak iligkisini derinden sarsmustir.
ilk baslarda Erbakan’a destek vermekle birlikte, partiyi Bilyiik Dogu hareketinin bir
vasitasina cevirecek emir ve tavsiyelerinin Erbakan’ca dikkate alinmamasi neticesinde
Necip Fazil da MSP'yle ters diisecektir. Bunlarin yani sira iran devrimi gibi bazi dis
faktdrlerin de etkisiyle MSP’li topluluklar “bir cemaat havasinda” birbirine kenetlenmis
ve bir dlgiide radikallesmistir. Sanki artik ortada siyasal bir parti degil, lideri Erbakan
olan ve devleti teslim almak i¢in yola koyulan dini bir hareket bulunmaktadir. Partinin
arkasindaki soyut kurumsal kimlik Milli Goriis olarak adlandirilmaktadir. Milli Goriis,
“insant konu alan, insann ilgi alanina giren her seyle ilgilenen bir Nizdm-1 Alem, ...tiim insanhk
icin, dteki diinya milletleri icin refah ve huzuru saglayict yeni bir diizen teklifi” olarak
kamuoyuna sunulmaktadir. O salt bir politik aktivite degildir; “ayn zamanda gtiglii
devrimci nitelikleri ile, 6ziinde insamin ve esyanmin dirilis miijdesini tastyan bir kiiltiir
hareketi”dir."*®

Millf Gariis’iin misyonu Erbakan’in sahsinda kisisellesmis ve tekellesmisti. Orgiitler,
tiyelerin fikirleriyle harekete katilacagi temsiliyet kanallari degil; emir-komuta
zincirinin halkalar1 ve genel merkezin temsil ettigi mutlak dogrularin aktarildig: egitim
kurumlar islevi gérmekteydi.”” ‘Hoca’ olarak vasiflanan Erbakan, siyasi bir partinin
siradan lideri degildi; biat edilmesi gereken dini bir 6nderdi. itaat anlayisinin
referanslar1 peygamber-sahabe iliskisi baglamindaki 6rneklerle olusturuldu. Bu yiizden
baglilik dinsel temelli bir muhtevaya sahipti.”® Cakir, Milli Goriis’iin, belli bir “sirrin”
paylasildigi, kendi ritiielleri ve apayri mantig1 olan bir “kan kardesligi cemaati’ni
andirdigim soyler.”* Bu ‘sir’ genellikle Erbakan’in disariya kapali 6zel toplantilarinda
acilir. Kutsal cihat hareketi olarak Milli Gériis, onun emiri olarak da Erbakan, bazen iistii
kapali, cogu zaman daha agik tarzda lanse edilir.”** Bu liderlik projeksiyonu tilke sathiyla

126 “M.N.P. Milli Nizdm Partisi Kurulus Beyannamesi”, https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/
11543/798 (Erisim: 10.09.2022).

27 Rusen Gakir, Ayet ve Slogan, Istanbul: Metis Yay., 1995, s. 217.

128 Albayrak, Tiirk Siyasi Hayatinda MSP Olayt, s. 136, 243-4.

Menderes Ginar, “Kemalist Cumhuriyetgilik ve islamci Kemalizm”, islamcilik, Yasin Aktay (ed.), istanbul:

fletisim Yay., 2004, s. 175.

Bk. Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi, Istanbul: Dogan Kitap, 2004, s. 31. Ayrica

iskenderpasa dergihi eski seyhi M. Esad Cosan’in (6.2001) Erbakan hakkindaki 26 Mayis 1990 tarihli

konusmasi igin bk. Cakir, Ayet ve Slogan, s. 48-54.

Rusen Gakar, “Milli Goriis Hareketi”, Islamcilik, Yasin Aktay (ed.), istanbul: iletisim Yay., 2004, s. 569.

Bk. Cosan’in s6z konusu konusmast: Cakir, Ayet ve Slogan, s. 52-3. Ayrica bk. Erbakan’in Diyanet

biirokratlariyla konusmas:: Altikulag, Zorluklar: Asarken, c. 1, s. 483-4.
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sinirh da degildir. Ayni zamanda genis islam cografyasina hitap etmektedir.” Fakat bu
hitabin -Millf Gériisciiler kabul etmese de- bir harici karsiliginin oldugunu séylemek
glctiir.

Milli Gorlis hareketinin dinl mesruiyetinin ve misyonunun sz konusu 6zel
toplantilar disinda mensuplara nasil aktarildiging, diger dini gruplarla olusan bazi ortak
giindemlerde Milli Goriis’iin pozisyonunun nasil belirlendigini, onlardan gelen
tenkitlere dini kaynaklar 1s18inda nasil cevap verildigini izlemek agisindan, seksen ve
doksanli yillarda Milli Gazete’deki ¢ok tutulan yazilariyla temayiiz etmis eski Yeni Devir
ve Sura yazart Ahmet Akgiil'in séylediklerine bakmak nemli ipuglar: verecektir. Bazi
makalelerini derledigi Degisen Dengeler ve Islam adli kitabinda Akgiil, yeryiizii hakimiyeti
icin ¢arpisan iki giic odagindan bahseder: Birincisi, mevcut zuliim diizenini devam
ettirerek Bilyiik Israil hayalini gerceklestirmek isteyen Siyonistlerdir. kincisi ise “bu
seytan saltanatini yikip Islam’m baris ve adalet nizamim yerlestirmek isteyen ve bunun icin
gerekli olan kavram, kurum ve programlara sahip Milli Gériisciiler”dir. Hak ve batil
miicadelesi Siyonizm’le Milll Gorlis arasinda cereyan etmektedir. Siyonizm batilin
karargahi, Millt Gériis Hakk'in karargahidir. Miicadeleyi kazanmak igin Islam Birlesmis
Milletleri gibi evrensel teskilatlarin kurulmasi, Adil Ekonomik Diizen’in uygulanmast,
gliclii siyasi ve askeri bir otoritenin hazirlanmis olmasi gerekir. Bu nedenle Milli Goriis
iktidar olmadan ‘halife’ arayisina girmek yararsiz bir ¢abadir. Milli Goriis hareketi ve
cemaati diinyadaki tiim Misliimanlarin terciimani ve temsilcisidir. Tabi olunmasi
gereken sebilii’l-mii’minin’i (Miisliimanlarin yegine yolunu), icma-i timmeti, Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat’i ifade eder. Akgiil su ayeti hatirlatir: “Her kim kendisine hidayet ve Islamiyet
apagtk belli olduktan sonra resule (elciye) muhalefet ederek sebilii’l-mii’minin’den baskasina
uyarsa, onu diistiigii sapiklikta birakiriz ve ahirette onu cehenneme sokariz” (en-Nisa; 76)."**

Bu yaklagim bir hayli tekelcidir ve Tiirkiye’ye 6zgii dini otoritenin ¢ok parcali ama
gorece uzlagmaci ve paylasmaci karakterine uyum gostermemektedir. Haliyle muhtelif
cinslerden aksiilamele sebep olmaktadir. Bir ilahiyat profesdrii olan Hayrettin
Karaman'in hatiratinda rastladigimiz bir anekdot anlasmazliklarin en azindan usuli
vechesini gézler oniine serer. Erbakan ile birlikte bir mesele tizerinde konusurlarken
ona hitaben, “(...) sizler siyasi faaliyet yaparak, bizler de egitim ve dgretim yoluyla aymi davaya
hizmet edecegiz, amacimz bir, yontemlerimiz farkli...” diyen Karaman’a muhatabinin cevabi
onun iddiasiyla s6yle olmustu: “Allah 6niimiizdeki secimde bana su kadar milletvekili
lutfederse iktidarimizdan alti ay sonra Istanbul’da ince corapla dolasan bir kadin géremezsiniz.
Ben alt1 aydan s6z ediyorum, siz yillar siirecek sonu da belirsiz bir faaliyetten séz ediyorsunuz.
Ben sizi anh sanh cihada davet ediyorum, siz cephe gerisinde sojan ve patates soyalim
diyorsunuz”."*®

Erbakan’in ilahiyat veya Diyanet mensuplarina yahut medrese ve tarikatlardaki sivil
hocalara prensipte bir karsithgimin oldugunu tabii ki sdyleyemeyiz. Asil mesele onun
din hocalarimi Milli Goriis biinyesinde ve hiyerarsi i¢inde gérememesidir. Karaman

133 Omer Baykal, Omer Caha, “Politik Aktdr Olarak Necmettin Erbakan’in Tiirk Siyasetindeki Yeri”, Akademik
Hassasiyetler, 4/8 (2017), s. 8-9.

14 Bk. Ahmet Akgiil, Degisen Dengeler ve Islam, Istanbul: Risale Yay., 1994, s. 26, 76-7, 89, 134.

1% Hayrettin Karaman, Bir Varmis Bir Yokmus, istanbul: iz Yay., 2008, c. 2, s. 242-3.
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drneginde oldugu gibi, hocalarin béyle bir itaat iligkisine yanagmamasidir.® Bir
konusmasinda ulema kesimini degerlendiren Erbakan, {i¢c husustaki eksikligi 6nemli
buldugunu belirtir. Birincisi, alimlerin hayatttan kopuk sekilde nazariyatla mesgul
olmasi, bugiiniin ihtiyaglarina cevap verecek fiili careler iiretememesidir. kincisi,
teferruatla ilgilenip ash ihmal etmeleridir. Ummetin 6niine asli projeler sunmalari
gerekirken, sanki “ileride lazim olur” tavriyla furuat mevzulara dalmalar1 buytk
noksanliktir, Erbakan son olarak alimlerimizin diistintip iiretirken bati tesirinde
kaldiklarini fakat bunun farkinda olmadiklarini ileri stirer.™”

S6z konusu miistagni tavra kamuoyuna da mal olan ciddi itiraz iskenderpasa
dergdhi seyhi ve ilahiyat profesérii M. Esad Cosan’dan gelmistir. Erbakan’1 parti
liderligine dergahin kendinden 6nceki seyhi ve kayinpederi olan Mehmet Zahid
Kotku'nun getirdigini, dolayisiyla parti hareketinin tekkenin fonksiyonlarindan biri
oldugunu ifade eden Cosan, hakiki liderligin esasen kimde ve hangi kurumda olmasi
gerektigini bu argiimanlarla ilan edecektir.”® Ustelik Cosan Islami bir hareketin baginda
politikacilarin degil “peygamber varisi alimlerin” olmasi gerektigini diistinmektedir.'*
“Kayitsiz” tavrina kars: bir teklif olarak sunulan “alimler meclisine” mukabil Erbakan’in
“sura kurup da bastma hocalar belasim mi alayim” dedigini ileri stiren Cosan, Milli Goriis’tin
kesinlikle bir “cihat karargahi”, Erbakan'in da bir “cihat emiri” olmadigin
belirtecektir." Bu neticenin benzerine Cosan’dan yaklasik on yil 6nce Necip Fazil
tarafindan Rapor’'unda temas edilmis, Erbakan’in hilafet ve biat talebinden ayiplama ve
kinama tislubunda bahisle, bu durumun en basta M. Zahid Kotku tarafindan uygun
gorilmeyip reddedildigi bildirilmistir."

Milll Goriis’iin “ben merkezci” Islami hareket teorisi Nurculuk, Siileymancilik gibi
biiyitkk geleneksel akimlarca dogal olarak dikkate alinmamistir. Radikal islamci
akimlarin buyiik bir kismi da partisel siyasi miicadeleye sicak bakmamiglardir.
Radikalizmin parti karsitliginda iki belirgin egilim géze carpar. Birinci egilim, particiligi
gayri Islami sistemle bir uzlasma bicimi sayar ve bu tutumu sahih akideden sapma
olarak goriir. Atasoy Miiftiioglu'nun “Muhammedi bir diisiincenin olusmast igin Ebu Cehl'in

1% Bilgin, popiiler kanaatin aksine en azindan ilk yirmi yilinda ilahiyatgilar igcinde Milli Gériis destekgilerinin
sanildigindan az oldugunu belirtmektedir. Ozellikle Turgut Ozal'in ANAP'1 1983’te iktidara geldiginde,
ANAP1 temsilen merkez sag, diger dini gruplar gibi ilahiyatcilar1 da biiyiik oranda kendine ¢ekmisti. Ozal
sonrasinda partinin muhafazakar hiiviyetini kaybetmesi tizerine ilahiyatgilar arasinda Miili Goriig’e dogru
bir tevecciih baslads, bk. Bilgin, “ilahiyat’in Dili”, s. 64-5. Bu genis bulusmanin konjonktiirel oldugu, bir
itaat bagina dayanmadigi, AK Parti kurulduktan sonra ise ona dogru bir kayisin yasandig: goriilmektedir.
“Prof. Dr. Necmettin Erbakan Hocamizin Alimlere Tavsiyeleri”, YouTube video kaydi, https://www.
youtube.com/watch?v=kH_du74ulvo (Erisim: 29.07.2022).

3% M. Es'ad Cosan, “Bir Parti ve Biz”, http://www.esadcosankulliyati.com/arsiv/fetih/g900526.htm
(konusma: 26.05.1990; Erisim: 30.07.2022).

Bk. Halil Necatioglu, “Din Alimlerinin Tartisilmaz Degeri ve Ustiinliigii”, Islam, 77 (Ocak 1990), s. 4;
Necatioglu, “Alimin Tartisilmaz Ustiinliigii”, Islam, 87 (Kasim 1990), s. 6.

Konusmalar ve kaynaklari i¢in bk. Baykal, Caha, “Politik Akt6r Olarak Necmettin Erbakan”, s. 11-2.

Necip Fazil, Rapor 10, istanbul: Biiyitk Dogu Yay., 1980, s. 17. Konuyu Necip Fazil “Distan gelen hicbir diisman,
Islam’a kiymakta bu icten gelen sahte dost kadar tehlikeli olamaz” ciimlesiyle kapatmaktadir. Baska bir
raporunda ise anlagsmazlig1 ve rekabeti su sozleriyle agiklamaktadir: “Milli Selamet Partisi bizim 40 yillik ¢ileli
fikriyatimizi bir cirpida kapma ve berbat etme gecekondusu...”, bk. Necip Fazil, Rapor 7, Istanbul: Biiyitk Dogu
Yay., 1980, s. 39.
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yardimini isteyemezsiniz” ctimlesi, bu egilimi ¢arpici bigcimde yansitan bir ifadedir.'*
Diger yaklasimda ise konu bir inang sorunu olarak degerlendirilmez. Milli Goriis’iin
yontemsel yanliglar: ortaya konur veya Erbakan’in stratejisi ya da liderlik tarzi masaya
yatirilir. Degistirilmesi hedeflenen rejim i¢indeki bir kurumun islami hareketin merkezi
olamayacaginin alt1 ¢izilir."* Her iki yaklasimin pratik sonucu se¢im zamam geldiginde
oy vermemek seklinde olmaktadir.'*

4.2. Hizbii’t-Tahrir ve Hilafet Talebi

Erbakan’'in etrafinda dillendirilen hilafet iddias1 bir kesim tarafindan Erbakan’in
halefi kabul edilen Ak Parti lideri ve Cumhurbagkani Recep Tayyip Erdogan adina da
dillendirilmektedir. Ozellikle 24 Temmuz 2020’de Ayasofya'nin tekrar ibadete
acilmasiyla daha aleni bigimde giindeme gelen bu konu her ne kadar parti yetkililerince
reddedilse de tilke i¢ci ve disinda konjonktiirel olarak tekrarlanmaya devam
etmektedir." Giiniimiizde hilafetin yeniden tesisi igin kiiresel capta siyasal faaliyet
yiirliten Hizbi't-Tahrir teskilatinin s6zde Tiirkiye vilayeti, ge¢miste Erbakan’a atfen
soylediklerine benzer sekilde Erdogan i¢in de bunun imkanmin bulunmadigini ifade
etmigstir. Hizb’e gore, Tiirkiyeli mislimanlarin demokratik laik sisteme entegre
edilmesini Erbakan ve Milli Goriis {izerinden basaramayan Batili egemenler ve laik
Kemalist ¢evreler, bu entegrasyonu Ak Parti eliyle gerceklestirmek istemisler ve AK
Parti’nin uygulamada goriinmeyen islami sdylemleri iizerinden halki rejimle
baristirmiglardir.® Haliyle bdyle bir iddianin toplumsal ve ser’i bir karsihg
bulunmamaktadir.

Kudiis'te 1953 yilinda el-Ezher mezunu Filistinli bir ilim ve hareket adami olan
Muhammed Takiyyiiddin en-Nebhani tarafindan kurulan Hizbii't-Tahriri’l-islam?
(islami Kurtulus Partisi),’” o giinden bugiine “miisliimanlarin biat edebilecegi bir
halifeyi naspetme” gayesiyle faaliyet gosteriyor. Hizb kendisini “ideolojisi Islam olan

siyasi bir partidir” seklinde tanimliyor. “Siyaset onun isi ve Islam onun ideolojisidir”."*®

2 Atasoy Miiftiiogluile sdylesi, Girisim, 54 (Mart 1990), s. 22. Mehmet Pamak’in [zzeti Baska Yerde Aramak (y.y.:
Selam Yay., 1995) kitabi ile Mehmet Siimbiil’tin Islam Adina Particilik (Istanbul: Objektif Yay., 1992) kitabi
bu egilimin yansitildig: iki eser olarak géze ¢arpar.

% Bu tarzda yapilmis elestiriler icin bk. Molla Mansur Giizelsoy, [lmi ve Siyasi Tahliller, istanbul: Fitrat Yay.,
1996, s. 118-22; Omer Faruk Ké&se, [slamf Hareket ve Oniindeki Engeller, Ankara: Fecr Yay., 1997, s. 33-4.

“Biiyiikkara, “Tiirkiye’de Radikal Dini-Siyasi Akimlar”, s. 137. Milli Gériis hareketinin radikal islamci niteligi
hakkinda bk. a.g.e., s. 133-7.
Ak Parti hiikiimetini destekleyen bir medya grubunun haftalik dergisi olan Ger¢ek Hayat'in Ayasofya’nin
agilmasindan ii¢ giin sonra “Simdi Degilse Ne Zaman? Sen Degilsen Kim?: Hilafet i¢cin Toparlanin”
bashigiyla ¢tkmasi (say1: 1031, 27 Temmuz - 2 Agustos 2020), Erdogan’in hilafeti konusunu bir kez daha
glindeme getirdi. Ayasofya’nin 86 yil sonra bir yarg: karariyla acilmasina benzer bir adimla, hilafeti
1924’de lagveden TBMM nin, bu kurumu tekrar isler hale getirebilecegi fikri konunun tartisma mihverini
olusturmustu.

Yilmaz Celik (Koklii Degisim Medya), “Yikilisindan Bugiine Tiirkiye'de Hilafet / 5. Bliim: Refah ve Ak Parti

ile  Misliimanlarin ~ Sisteme  Entegrasyonu”, https://kokludegisim.net/haberler/yikilisindan_

145

14

&

bugune_turkiyede_hilafet_ 5 bolum_refah_ve_ak_parti_ile_muslumanlarin_sisteme_entegrasyonu
(Tarih: 25.03.2021; Erisim: 31.07.2022).

7 Hizbii't-Tahrir teskilat1 ve kurucusu Nebhani hakkinda temel malumat icin bk. Ali K&se, “Hizbii't-Tahriri’l-
islam1”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 18, s. 184-5; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 189-192.

¥ Hizb ut-Tahrir, Hizb-ut Tahrir, Beyrut: Dar-ul Ummah, 1431/2010, s. 10.
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Nebhéni'nin islami toplum ve yénetim hedefiyle calisan thvan-1 Miislimin hareketi
mevcut iken alternatif bir teskilatlanmaya gitmesi, siyasal bir parti (el-hizb es-siydsi)
olarak hareket etmenin islami ve tabii ki nebevi metodun geregi olduguna inanmasinin
bir neticesiydi. Metodik partisel bir hareket baslatarak, sanki yeterince hiyerarsik
hareket etmeyen, ilke, asama ve hedeflerini somut sekilde belirlemeyen, haliyle
gliniibirlik stratejiler pesinde giiniibirlik kazanimlarla yetinen, siirecte bu nedenlerle
ister istemez tavizkar duruma diisen, yer yer bir hayir kurumuna veya teblig cemaatine
déniiserek enerjisini sarfeden Thvan’a bir alternatif olusturmak istiyordu. Buna binaen
orgiitiine mutlak ve siki bir metodik cergeve ordii. Hatta kuracaklar: hilafet devletinin
anayasa tasarisini bile hazirladi.'

Hizbii't-Tahrir'e gore eger Islami bir teskilat faaliyete gececekse, “Bu cemai
calismanin ... siyasi bir ¢alisma olmasi gerekir ve siyasi olmamasi caiz degildir. Ciinkii Hilafet’i
ikame etmek ve halifeyi nasbetmek siyasi bir is oldugu gibi Allah’in indirdikleriyle hiikmetmek
de siyasi bir is olup ancak siyasi bir ¢alismanmin olmasi ile gerceklesir”.”*® Ancak Hizb,
dariilislam-darilkiifir ayrimina ilkesel bir 6nem atfettigi icin, ser’i olmayan bir
sistemin koydugu kurallar icerisinde resmi yoldan partileserek veya bu sistemin
yardimini talep ederek islam’i iktidara getirmenin kesinlikle dogru bir metot olmadigi
kanaatini tasimaktadir. Bu husus, “vdcibe haram yollarla ulagilmast ser’an caiz degildir”
climlesiyle ifade edilir.”

Haliyle s6z konusu siyasi durus, neredeyse tiim islam tilkelerinde Hizbii't-Tahrir’i
yasadisi bir statiiye mecbur etmistir. Diger taraftan, islam’in siyasal hakimiyetinin
istikrar bulmasina kadarki Mekke ve Medine’de gecirilmis olan merhalelere giintimiiz
calismalarinda da riayet edilmesi prensip olarak benimsenmistir. Merhaleler kadro
olusturma, topluma agilma ve yonetimi devralma seklinde ti¢ safha olarak tespit
edilmistir. i¢inde bulunulan merhalenin icabi partinin silahli siddet yéntemlerinden
ozenle uzak kalmasi nedeniyle mevzubahis illegal durum, devletler ve giivenlik
birimleri agisindan tolere edilebilir bir mahiyet arzetmistir. Nitekim parti Tiirkiye’de
basin-yayin faaliyetlerini serbestce siirdiirmekte, agirlikh olarak hilafet konusunun
islendigi izinli toplantilar, konferanslar hatta mitingler tertip edebilmektedir.'** Fakat
hilafet ve seriat vurgusunun c¢ok belirgin yapilmasi nedeniyle teskilat mensuplarina
yonelik kovusturma, gézalti, tutuklama ve mahkumiyetler hig eksik olmamaktadir.

4.3. Selefi Gruplarin Dini ve Siyasi Liderlik Temayiilleri

Arap diinyasi, Hint alt kitasi ve Giineydogu Asya'nin radikal hareketlerinin teori ve
pratigine net olarak damgasimi vuran Selefiligin Tiirkiye'deki islami cevrelerde tesiri
oldukea dar ¢aplidir. Bu durumun Tiirkiye'’ye mahsus bazi sosyo-kiiltiirel sartlardan
kaynaklandigi tezini ¢alismamzin ikinci bdlimiinde agiklamistik. Daha ¢ok
Vehhabiligin bir uzantisi olarak goriilen Selefilik, hem Suudi’lerin ideolojisi olarak
anlasilmasi, hem de Osmanli gelenegi ve modernizmin cift tarafli etkisinin tilkede tist

14 Detaylar ve agiklamalar icin bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, islami Davamin Giizergahi: Metodik Islamct Iktidar

Teorileri, stanbul: Klasik Yay., 2021, s. 93-4, 113.
%0 Hizb ut-Tahrir, Hizb-ut Tahrir'in Degistirme Metodu (Menhac), Beyrut: Dar-ul Ummah, 1430/2009, s. 19-20.
! Hizb ut-Tahrir, a.g.e., s. 41. Bu ilke Hizb’in anayasa taslaginin 182. maddesinde ayrica vurgulanir.
Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 191-2.
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seviyelerde olmasi nedeniyle Tiirkiye'de bir itibar zemini bulamamistir.” 1980’lerin
sonlarinda baslayip niifuzu artarak bugiine uzanan, daha ¢ok matbuatta, bilahare de
dijital platformlarda insa edilmis ilmi ve kiiltiirel diizeydeki Selefi sGylem ve faaliyetler
genellikle Suudi Arabistan irtibath olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 2000’li yillarda
glindeme giren ve Kasim 2003 istanbul bombali saldirilariyla gériiniir hale gelen
tedhisci Selefl yapilanmalar da ayni sekilde Tirkiye'ye 6zgli dini-siyasi dinamiklerle
baglantili degildir. Afgan Cihadi'nin ardindan baslayan i¢ savasta ve Taliban'in ilk
iktidar déneminde temayiiz eden El-Kaideci enternasyonal “Cihadi Selefilik”, diger
tilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de bir takim marjinal gruplagsmalarin olusumuna
sebep olmustur.

Aslinda Tiirkiye’de Selefilik denince 1958 — 1993 arasinda ¢ikan Hilal dergisi ve Hilal
Yayinevi ile bunlarin basindaki Salih Ozcan ve ismail Kazdal'in isimleri anilir. Ozcan
Suudi kurumu Rabitatii’l-‘Alemi’l-islAmi’nin kuruculari arasindadir. 1960-70li yillarda
kendisi gibi kurucu olan Mevd{idi ve Ebu’l-Hasan en-Nedvi'nin eserlerinin yam sira
thvan-1 Miislimin’den Benn4, Kutub, Udeh, Karadavi gibi {inlii islamcilarin kitaplarini
ve makalelerini yayinlar. Terciimelere dayanan bu yaym faaliyetinin Tiirkiye'deki
islama diisiincenin degisiminde, 6zellikle siyasallasmasinda, daha iimmetci ¢izgiye
gelmesinde ve radikallesmesinde ¢ok 6nemli tesirinin oldugu iyi bilinen bir husustur.
Ancak bunlari “Selef faaliyetler” olarak degerlendirmek giictiir. Mesela Hilal dergisinin
uzun yillara uzanan yayin etkinligi icinde ibn Teymiyye veya ibn Kayyim’dan, yahut
Vehhabi Necid ulemasindan bir ¢eviri mevcut degildir."* Hakez4 “Malatya ¢evresi” diye
tinlenen, Sait Cekmegil, Sait Ertiirk, Ramazan Keskin gibi isimlerin yer aldig1 faaliyet
aginda, “ilk kaynaklara doniis¢li”, “tecdid ¢izgisinde” ve bu yiizden basta tasavvuf
diisiincesine ait olanlar olmak tizere bidatlarla miicadele sGylemini 6nceleyen, bunlarin
“sirk”le baglantisim siklikla giindeme getiren bir dini ¢izginin hakim oldugunu tespit
etsek de, bu fikir ve eylem gercevesini de malum Selefiyye ile irtibatlandirmak yanls
olur. Onus’un deyisiyle bu cevrede de Afgani - Abduh - Resid Riza cizgisine ve bu
cizginin Turkiye'deki yansimalarinin temsilcisi konumundaki Sebiliirresad gevresine
dayandirma veya daha hafif bir tabirle bu ¢izgiyi 6rnek alma temayili oldugu
sOylenebilir.”®

Tespit edildigi kadariyla ibn Teymiyye’nin Tiirkce’de yayimlanan ilk eseri Abdullah
Bid’a Diismani miistear adiyla Zekeriya Beyaz'in terciime ettigi Allah ile Kul Arasinda
Vasita ve Kulluk bashkh kitaptir. Kazdal yayinevinden (1969) ¢ikan bu kitaba yazmis
oldugu takdimde ismail Kazdal, ibn Teymiyye'nin amacinin “ilahi kaynaklart birakip
onlarin yerine insanlarin sézlerine, tevillerine, hareketlerine tabi” ve “sayisiz bidatler igine
yuvarlanmis” olan “Miisliimanlart tekrar Kur'an ve Siinnete baglamak” oldugunu
vurgulamistir. Bu terclimenin amacinmi da “bu inancin ihyasi” olarak agiklamustir.
Hayrettin Karaman'in hazirlayip terciime ettigi, ibn Teymiyye, Sah Veliyullah Dihlevi,
Abdullah b. Abdiilazim ve Senhuri’nin risalelerinden olusan antoloji ise 1971 yilinda
nesredilmistir. Karaman, terciime ettigi bu dort risalede ictihat, taklit ve telfik gibi

155 (Jmit Aktas, Islam{ Hareket ve Yontem, istanbul: Bengisu Yay., 1996, s. 134.

5 Muhammed Usame Onus, “Cumhuriyet Dénemi islam? ilimler Literatiiriinde Selefilik ve ibn Teymiyye
Gizgisi: Baslangi¢ Miilahazalar”, TALID: Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 13/25-26 (2015), s. 306.

% Onus, a.g.e., s. 314.
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hususlarin “taassup ve tarafgirlikten uzak, muhakkik alimler tarafindan” kaleme alindigin
ifade etmistir."

Ozetle, 1980 oncesindeki bu faaliyetleri orijinal Selefiyye gelenekgiligi icinde
mitalaa etmemek gerekir. Bu noktadan belki de ciddiye alinacak ilk hareket bir Irak
Tiirkmeni olan Abdullah Yolcunun Suudi Arabistan’daki tahsilinden sonra 1986’'da
Tiirkiye'ye gelip yerlesmesi ve gercek anlamda bir Selefi yayinevi diyebilecegimiz
Guraba Yayinlarr’'mi 1992’de kurmasidir. Bilahare Tiirkiye’de iin yaparak cemaat
toplayacak Selefi hocalar, ilk baglarda Avrupa’dan, daha sonra da dogrudan Tiirkiye’den
Suudi Arabistan’a, bazen de Misir iiniversitelerine gidip tahsil goren sahsiyetlerdir.
Yolcu Elbani, ibn Baz, ibnii'l-Useymin, Fevzan gibi biiyiik Selefi seyhlerden okumus
birisiydi. Belgika’dan Suudi Arabistan’a gecen, tahsilinden sonra da 1990’da Tiirkiye'ye
yerlesen Eb(i Said Yarbuzi kiinyeli Mehmet Balcioglu da Mukbil el-Vadi’i, Rebi” el-
Medhali gibi meshur seyhlerden ders almisti. Mehmet Emin Akin ise Selefilik’le Misir’da
tanismustl. Ubeydullah Aslan, Taceddin Bayburdi, Feyzullah Birisik, Hiiseyin Cinisli,
Yilmaz Sahin (Eb(i Zerk4), Muhammet Cift¢i (EbQi Enes) gibi isimleri de daha geng
nesilden kisiler olarak burada zikredebiliriz. Tiim bu isimlerin bilhassa 2002 sonrasinda
Tiirkiye’de eskiye nispetle Gzgiirlesen dini faaliyet ortamlarinda kendi yayinevi,
dernek, mescit, Kur’an kursu ve medreselerini tesis ettiklerini gériiyoruz.

Selefilerin us@il (menhec) {lizerine hi¢ esnemeyen asir1 vurgulari Selefiyye'nin
béliinmeye ve parcalanmaya ¢ok yatkin olan karakterini agiklayan bir hususiyettir.
Selefilerin akide telakki ettikleri ortak kabulleri, yasadigimiz diinyada stirekli gelisen
olaylar karsisinda ister istemez yeniden yorumlanma durumunda kalmaktadir.
Dayanak noktalari olan naslar yeniden tefsire tabi tutulmaktadir. Neticede kaginilmasi
miimkiin olmayan tefsiri/yorumsal farkliliklar, “esnek birakilmayan” usulii
zorlamakta, usul zorlaninca otantik usuliin, yani hakiki prensiplerin mahiyeti iizerinde
cephelesme olusmakta, her bir cephe karsisindakini “sahih” usulden sapmakla (inhiraf)
suglamakta, bu durum biinye icinde firkalagsmalari, hiziplesmeleri dogurmaktadir.
Aslinda iizerinde uzlasilmis goriinen sabiteler, tekrar onarilamayacak bir i¢ tefrikanin,
sonugta ise ayrigma ve karsilikli diglamanin kaynaklari olmaktadir.

Tiirkiye'de her bir Selefi ismin etrafindaki farkli gruplasmalari bu bakimdan
degerlendirebiliriz. Her birinin yiiziinii dondtigii ve ¢ogunlukla maddi olarak destek
buldugu yurtdisindaki cevrelerin menhec, fikriyat, fiiliyat ve gidisati, Tiirkiye'deki
soylem ve eylemlere bu sebeple dogrudan tesir etmektedir. Suudi rejiminin “resmi-
kurumsal” Vehhabi ideolojisi lizerinde gidenler oldugu gibi, 1990’larin iiriinii olan
Sahve Selefiligine yakin duran ¢evreler de vardir. En son “Cihadl” diye kendilerini
tanimlayan olusumlarin da ayni rekabet meydanina ciktiklari, ilk 6nce El-Kaide
yapilanmalari olarak, daha sonra da ondan kopan DAI$ (islam Hilafet Devleti) veya
Nusra hiicreleri olarak illegal bicimde varliklarini siirdiirdiikleri, marjinal 6lgeklerde de
olsa bir sempati alani olusturduklari, legal standartta yayin faaliyetleri yaptiklar:
(Beyaz Minare Yayinlari, Anlat1 Yaymlar: gibi) gériilmektedir. Yahut bu teskilatlardan
bagimsiz sekilde mesela Eb(i Hanzala kiinyeli Halis Bayuncuk’ta (Tevhid dergisi ve

%% Onus, a.g.e., s. 315-6.
157 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik, Ahmet Kavas (ed.), istanbul: Ensar Nesr., 2014, s. 488.
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Furkan Yayinlari), EbQi Héris kiinyeli Ramazan Oral’da (Vasat Kitabevi) veya Murat
Gezenler’de (Sehadet Yayinlari) goriildiigii gibi hoca ve lider kimliginde kendilerine
alan agan bazi taninmus kisiler ayni1 meydanda faaliyetlerine devam etmektedirler. Son
li¢ isim daha ¢ok tekfirdeki agiriliklariyla inlenmislerdir.

Her biri kendi dnderlik ve rehberliklerini 6nemseyen, aym zamanda Selefiyye'ye
dzgii sebeplerle yer yer birbirlerini dahi tekfir edebilen bu sahsiyetlerin ve kurumsal
kimliklerin, bu ¢alismanin yukaridaki bolimlerinde ele aldigimiz Tiirkiye’ye mahsus
dini liderliklere her biri i¢in farkli sebeplerle, bazen tekfir tutumunun da eslik ettigi
kaliplagmus karsitliklar gelistirdiklerini miisahade etmekteyiz. Bu muhalefet ve red Ehl-
i Hadis - Selefiyye gelenekgiliginin malum klasik kaynaklarina binaen, ince, uzun ve
miidellel tahkiklerle gayet seffaf bicimde dile dokiilmekte, bir¢ok kitap, risale
yazilmakta, videolar ¢ekilmektedir. Mesela Murat Gezenler'in diinyasinda Tirkler
miisrik bir toplumdur. Segimlerde oy atmak, ¢ocuklar1 devlet okuluna géndermek,
askere gitmek gibi amellerle dinden ¢ikmuslar, kafir olmuslardir. Tarikatlar “Allah’tan
baska ilahlar edinen” topluluklardir. DAIS’e yakin olmadiklarini séyleyen Gezenler, bu
drgilitiin Siinni toplumlar: miisliiman saydigini, oysa kendilerinin bu toplumlar: degisik
sebeplerle miisrik sinifina soktuklarini ifade etmektedir."®

Yolcu'nun Guraba Yayinlar1 Tiirkiye'ye doniik hedefleri baglaminda, “batililagsma,
mezhepgilik, asir1 tasavvuf, Siilestirme ve Hiristiyanlastirma faaliyetlerine maruz
kalan” bir iilkede Allah’a insanlar1 davet etmek ve Ehl-i Siinnet akidesini nesretmek igin
cahigtiklarin ileri siirmektedir. Kitap, dergi, brosiir gibi yazili, TV ve videolar gibi sesli
ve goriintiilii iletisim imkanlarini kullanarak geng nesillere hakiki islam’t ulastirmaya
ve bu daveti miidafaa edecek bir kamuoyu olusturmaya caba sarfettiklerini
belirtmektedir.””® Cok miiracaat edilen tedaviildeki bir yayimn olarak Giiniimiizde Selefi
Salihin Gibi Nasil Olursun? baslikli brosiir," maddeler halinde ne yapilmas: gerektigini
bildirmektedir. Buna gére Tiirkiyeli bir misliiman yardim igin sadece Allah’a dua
etmeli; Selef akidesi {izerine olan alim ve davetgilerle irtibatin1 devam ettirmeli; ilim
Ggrenmeye istekli olmali; bidat¢i olarak bilinen meclis ve konferanslardan uzak
durmaly; tiim grup ve hiziplerden soyutlanmali; (varsa islam devletinin reisi haricinde)
herhangi birine biat etmekten sakinmali; insanlar1 Selef menhecine ¢agirmaly;
bidatcilara zarar veren yaynlari insanlara ulagtirmali; Selefe mensubiyetini agiktan
ilan etmeli; arkadaslarini iyi segmeli ve diinyanin siradan giincel meseleleriyle ilgisini
miimkiin oldugunca asgariye distirmelidir.

Gok pargali ve kiigiik capli da olsa organize ve programh faaliyetler icinde olan,
dzellikle dijital iletisim platformlarim ¢ok verimli kullanan Selefilerin bu miispet
goriintiiye ragmen Tiirkiye'de bir cekim merkezi olusturamadiklar: gériilmektedir. Sener,
bu “ilgisizligi” Tirkiyeli Selefilere sorarak onlardan cevaplar almaya ¢alismistir. Buna
gore, Tirklerin misliimanliga giris bicimleri ve bu tanismada tasavvuf geleneginin ve

%8 Murat Gezenler ile sdylesi: “Tiirkler Miisliiman Degildir, Miisriktir”, rép. ismail Saymaz, https://www.

sozcu.com.tr/2020/yazarlar/ismail-saymaz/turkler-musluman-degildir-musriktir-6058726/ (yaymn: 29.
09.2020; Erisim: 02.08.2022).

Guraba Yayinlari, “Hakkimizda: Yayinevimizin Tanitimi”, https://www.guraba.com.tr/sayfa/hakkimiz da
(Erisim: 02.08 2022).

Ebu Umeyr bin Muhammed et-Turki, Giiniimiizde Selefi Salihin Gibi Nasil Olursun?, Kitap ve Siinnete Davet
Yayinlari, 1435, s. 9-25.
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tarikatlarin rolleri Selefilige karsi ciddi bir tarihi direng olusturmaktadir. Buna reyci
Hanefi alimlerin gegmisten bugiine uzanan tesirlerini de ilave etmek gerekir. Bunlarin
yam sira Selefiler, Tirkiye'de temsil giicii yiiksek onciiler bulamadiklarini ve
mezheplerinin kaynaklarina ulasmakta zorlandiklarini, iistiine {istliik -Islam alemindeki
gelismelere paralel olarak- agirihik ve terérle suglanip dislandiklarini ifade etmislerdir.'*"

5. Tiirkiye’nin Gayri Siinni Dini Liderlikleri

Tiirkiye miisliimanlarinin kahir ekseriyeti ailevi kimlik bakimindan Ehl-i Siinnet’ten
olup Hanefi veya Safii mezheplerine mensuptur. Bizzat kimlik ibrazinda da bu oran fazla
degismemektedir. Bunun diginda, 2007°de KONDAnin anket arastirmasina gére Tiirkiye
niifusunun yiizde 5.73’iinlin Alevi-Bektasi oldugu tespit edilmistir."” Carkoglu ve
Toprak’in 2006’da TESEV ic¢in yaptiklari ¢alismada bu oran yiizde 6,1 rakamiyla biraz
daha yiiksek c¢ikmistir. Bu arastirmacilar anketlerindeki baska sorulara verilen
cevaplardan hareketle bu oranin yilizde 11’e kadar yiikseltilmesinin mtimkiin olacag:
kanaatindedirler.'”

Tiirkiye’deki Isndaser?, yahut iilkedeki yaygin kullanimiyla Caferi toplumu, Azeri
Tiirklerinden olusmaktadir. Kars'in Akyaka ilgesinde ¢ogunlugu olusturan Caferiler,
ayn1 ilin Arpagay ilgesinde de 6nemli bir orana sahiptir. il merkezinde ise bu oran yiizde
30’larin altina diismektedir. Igdir il merkezi otuz yil 6ncesine kadar yiizde seksenleri
bulan bir Caferi nufusa sahip iken, bilyiik kentlere verdigi gc ile birlikte bu oran ytizde
50 seviyelerine gerilemistir. Ayni ilin Karakoyunlu ilgesinde ¢ogunluga sahip olan
Caferiler, Tuzluca ve Aralik ilgelerinde ve yine Agri ilinin Tashgay ilcesinde niifusun
yaklasik yarisina tekabiil eden bir orana sahiptirler. Caferiler Tiirkiye’deki niifuslarini
3 milyona kadar ¢ikarsalar da'** gercek rakamin bunun ¢ok altinda oldugu, yogun olarak
yasadiklar: yerlesim yerlerinin ge¢misteki (g6¢ 6ncesi) ve bugiinkii niifuslar1 dikkate
alimmak suretiyle 500 bin - 1 milyon arasinda bir niifusa sahip olduklar1 tahmin
edilmektedir. Tarihsel yerlesim yerleri olan Samandagi ve Hatay'in bazi bslgelerinde
glrece yogun, Adana, Mersin, Tarsus hattinda ise daha az ve daginik halde mesk{in olan,
etnik kokenleri itibariyla Arap Alevileri diye de adlandirilan Nusayri vatandaslarin
niifusunun da Caferilere ¢ok yakin bir rakamda oldugunu tahmin etmekteyiz.'®

Diyanet Isleri Baskanligi'min “mezhepler {istii” bir kurum olmasinin realitede bir
karsiliginin olmadigini, bu kurumun sanki seyhilislamligin bir devami gibi Siinnd,
hususen Hanefl inang ve pratiklerin resmi temsiliyetini iistlendigini, verdigi
hizmetlerden Stinni kesimlerin daha ¢ok istifade ettigini ilk boliimde degerlendirmistik.
“Alevi agihmi” gibi arizi devlet politikalar1 uyarinca zaman zaman sorumluluk
iistlenmek zorunda kalan Diyanet’in, bu ¢esit konjonktiirel 6devleri yerine getirmede

16

Nazirhan Sener, “Tiirkiye'de Dinin Selefi insas1”, basilmams yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi, 2020,
s. 52-64.

KONDA Anketi, “Biz Kimiz - 3”, Milliyet: 21.03.2007.

Ali Garkoglu, Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye'de Din, Toplum ve Siyaset, istanbul: Tesev Yay., 2006, s. 37.
Mesela Selahattin Ozgiindiiz'iin verdigi bu rakam icgin bk. “Caferiler de Ag¢ilim istedi”, https://
www.yenisafak.com/gundem/caferiler-de-acilim-istedi-231347 (Erisim: 31.08.2022).

Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Kaynakli Mezheplerin Ortadogu’daki Cografi Dagilimi ve Tahmini
Niifuslar1”, e-Makalat: Mezhep Arastirmalart, 6/2 (2013), s. 332, 342.
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cok istekli olmadig1, konvansiyonel vazifeleriyle zaten hayli yogun olan glindemini ve
calisma cercevesini degistirmede goniilsiiz davrandigi bilinmektedir. Gayri Siinni
topluluklarin da “resmi bir mezhebi tehakkiimiiniin” miiessesesi olarak gdrdiikleri
Diyanet’ten, kendilerine déniik bir hizmet beklentisinde olmadiklarimi genel olarak
soyleyebiliriz. Osmanli zamaninda oldugu gibi kendi islerinin kendileri tarafindan
yiiriitiilmesini tercih eden s6z konusu mezhebi azinliklar, bu tercihlerinin bir icabi
olarak Diyanet’in din alanindaki tekeline itiraz etmekte, kurumun hélen cari hukuki
yapist ve ¢alisma usuliiniin, ¢ogunlugu olusturan Siinniler karsisinda vatandaglik
haklar1 bakimindan kendileri igin esitsiz bu statii ortaya ¢ikardigini ileri
stirmektedirler.

5.1. Caferiler

Malumu oldugu iizere Caferi mezhebinde 6lmiis miictehidi taklit caiz degildir. Bu
nedenle mezhep mensuplari yasayan bir miigtehidi (merce-i taklidi) fikihta taklit eder,
zekdt ve humuslarini ona yonlendirirler. Kahir ekseriyetini Azeri kdkenli
vatandaslarimizin olusturdugu Tiirkiyeli Caferiler geleneksel bicimde uzun yillar
kendileri gibi Azeri olan Ayetullah Mirza Cevad Tebrizi’yi merce-i taklid edindiler.
2006'daki Sliimiinden sonra ise Ayetullah Hiiseyin Vahid Horasani ile Ayetullah Ali
Sistani'yi takip ettiler.”®® Bu ii¢ ismin ortak 6zelligi Necef'in Biiyiik Ayetullah’t Ebu’l-
Késim el-Hoi'min talebeleri olmalari, haliyle Ayetullah Humeyninin veldyet-i fakth
(Mehdi'nin yoklugunda bir miictehidin ona vekaleten siyasal liderligi iistlenebilmesi)
ictihadina ya mesafeli durmalar1 ya da Sistani de oldugu gibi dogrudan mubhalifi
olmalaridir.

So6z konusu mukallitlik durumu, Caferi toplumun dini ve mezhebi islerini de deruhte
eden sivil toplum orgiitlenmelerine tabii olarak yansimistir. Lokal diizeyde onlarca
kiictik vakif ve dernegin iizerinde, genel olarak Tiirkiye Caferilerinin iki biiyiik érgiitlii
grubundan bahsedilebilir. Bunlardan ilki olan Zeynebiye grubu,'” bahsettigimiz
geleneksel mensubiyeti ve pratigi temsil etmektedir. Grup, adini Igdir, Kars gibi illerden
istanbul’a gécle gelen ve agirlikla Halkali - ikitelli cevresine yerlesen Caferilerin inga
edip gelistirdikleri Zeynebiye camii ve kiilliyesinden alir. Grubun basindaki 1gdir-
Tuzluca dogumlu Selahattin Ozgiindiiz dini tahsilini Necefte yapmistir. Grup
mensuplari onu huccetiilislam lakabiyla anmaktadir. Zeynebiye cevresi, Siilikleri
yaninda Azeri kimliklerini, haliyle Tiirkliiklerini de Onemseyen bir durus
sergilemektedirler.' iran Islam Cumhuriyeti ve veliyyii'l-fakih Ali Hamanei ile iliskileri
diger gruba kiyasla epeyce soguk ve mesafelidir.

1% Baris Erdogan, “From Main Component to Equal Citizen: Reconstraction of the Ja'fari Identitiy in Turkey”,
European Scientific Journal, 11/5 (2015), s. 331.

197 http://zeynebiye.com/ (Erisim: 06.08.2022).

1% Ozgiindiiz iran’in, Ermenistan ile olan savasinda Azerbaycan'm yaninda yer almamasini II. Karabag
Savasi’'ndan sonra Zeynebiye camiinde verdigi hutbelerinden birinde sdyledigi su climlelerde elestirmisti:
“Ben otuz sene milliyetcilikle, Tiirkiiliikle savastim. ‘Tiirk’iin Tiirk’ten baska dostu yoktur’ ciimlesiyle miicadele
etmekle gecti hayatim. Ikinci Karabag Savasindan sonra anladim ki, yarulmisim, gercekten de Tiirk’iin Tiirk'ten
baska dostu yokmus”. Bk. “Selahattin Ozgiindiiz Neden iran'in Hedefinde?!”, https://faktyoxla.az/
tr/news/view/1988/selahettin-oezguenduez-neden-iran-in-hedefinde (Tarih: 26.06.2022; Erisim: 06.08.
2022).
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Diger grup ise Kevser Yayinevi, Kevser Uluslararasi Insani Yardim Dernegi, Kevser
Kiltiir Merkezi gibi kuruluslara sahip olmasindan &tiirii Kevser cevresi olarak
anilmaktadir. Kevser grubunun hocalari, egitimlerini basta Kum ve Meshed olmak iizere
daha ¢ok fran’daki ilim havzalarinda tamamlamislardir. Zeynebiye grubunun tabiri caizse
“kiiltiirel” ve “lider merkezli” Caferiligine mukabil; Kevser grubu ilim ve ihtisasta daha
ileri ve donanimli dini liderlere ve katilimci bir idare usuliine sahiptir. Siyasi olarak da
fran rejimine yakin olup, Ali Hamanei'nin rehberiyetine baghliklarini bildirmekte
herhangi bir mahzur gérmemektedirler. Faaliyetlerini genellikle Diinya Ehl-i Beyt
Kurultayi'nin yardim ve himayesinde iran ulemasinin genis katkilariyla gerceklestirmeyi
tercih etmektedirler.'® On bes yil gibi uzun bir siire ilim tahsilinden sonra ilk énce
memleketi Igdir'a, sonra da istanbul’a gelen Kadir Akaras, bu gruba bagh alim ve hocalarin
kurdugu Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi/Ehla-Der’in genel baskanhgim yiiriitmekte,'”
kurucusu oldugu On4 TV ve Kevser Yayincilik'la yakindan ilgilenmeyi siirdirmektedir.

Halen 190 kadar alimin iiyesi oldugu Ehla-Der aslinda Caferi din adamlari ve
organizasyonlarinin ¢ok pargali yapisim giderip ortak cati olusturmak icin baslatilan
bir insiyatifti. Caferilerin devletten taleplerinin ve Diyanet’le olan iliskilerinin
konusuldugu, 117 alim ve kanaat 6nderini biraraya getiren 2010 yili mart aymdaki
toplanti aym zamanda birlik ve beraberlik icin de bir firsat teskil etmisti. 2011
Mayis'inda bu amagla Ehla-Der kuruldu. Ancak Zeynebiye hareketinin kendi ifadesiyle,
“Ozgiindiiz’iin iyi niyetini suistimal eden bazi kesimler sayesinde olumlu bir netice ve sonug
¢tkmaymnca”, Zeynebiye alimleri 2012 Subat'inda kisa adi CABIR olan Caferi Alimler
Birligi'ni kurmak zorunda kaldilar.”

Bu olusumlara ilaveten Caferi hocalarin “mustebsirler” dedigi, sonradan Caferilige
gecmis daha kiigiik hacimde diger bazi kesimler de mevcuttur. S6z konusu mezhep
degistirme furyasi 1979 iran Devrimi’ni takip eden yillarda, iran’in propaganda aygitlari
araciligiyla gerceklesmistir. Bu gecislerin bir kismi Alevi toplumundan olmustur. Bugiin
bu toplulugun en bilinen temsilcisi Corum Ehl-i Beyt Vakfi’dir."”* Alevi sifatini tasimay1
sirdiirmekte, hakiki Aleviligin izledigi mezhebin Caferilik oldugunu ileri
stiirmektedirler. Diyarbakir'da daha fazla olmak tizere Kiirt kékenli Safii’lerden ve tilke
sathinda dagimik sekilde Hanefi'lerden de gegisler yasanmistir.”> Mezhep
degistirmeleri Iran tesiri altinda vuku buldugu i¢in tiim bu olusumlar, ayrica mezhep
degistirmemekle beraber “Iranci” bir ¢izgide “hatt-1 imam” dedikleri velayet-i fakih
fikrine bagli kalan “Siinni” ¢evreler Kevser grubuyla hareket etmeyi yeglemektedir ve
bu grup tarafindan kollanip desteklenmektedir.

Tiirkiye’de Caferilere ait yetmis adeti istanbul’da olmak iizere {i¢ yiizden fazla
caminin oldugu bildirilmektedir. Bu camilerde imamlik yapan ahundlar ilim
havzalarinda 10-12 y1l siiren tahsillerinden sonra yurda déniip, bulunduklar: bslgedeki
camilerde vazifeye baslamaktadirlar. Maaslarini ise Diyanet’ten degil, o caminin bagh

1 Mecme’-i Cihan? Ehl-i Beyt (Diinya Ehl-i Beyt Kurultay1) iran disindaki Siileri velayet-i fakih cizgisine

getirmek icin ¢alisma yiiriiten iran devletinin yumusak gii¢ aygitlarindan biridir.

17 https://www.ehlibeytalimleri.com/ (Erisim: 06.08.2022).

7 https://www.caferialimler.com/hakkimizda/ (Erisim: 06.08.2022).

72 http://alevicaferi.com/ (Erisim: 06.08.2022).

17 Saban Banaz, “Tiirkiye’de Ca’feriler”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2018), s.
33,36, 50-1.
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oldugu vakif veya dernekten almaktadirlar. Bu vakif ve derneklerin zekit ve humus
gelirleri bu maliyeti karsilayabilmektedir. Diyanet ise bu imamlar: “fahri” statiide kabul
etmekte, sadece sigorta primlerini 6demektedir.'”

Prensip olarak Tiirkiyeli Caferi ulema Diyanet’e bagh olmayi fikhi ve siyasi
sebeplerle kabul etmemektedir. Konuya agiklik getirmek isteyen Berlin imam Riza
islam Merkezi imami Tiirkyilmaz'a gére, “.. asirlardan beri miistakil ve bagimsiz olarak
mektebi teblig edip tamitan ve halkla icice olan ulemarun resmi bir devlet kurulusu olan Diyanet’e
baglanmas Sia alimlik kurumunun mesruiyetine halel getirir ve halk arasinda huzursuzluklara
yol acar...Diyanete baglanmak elbette illa da siinnilesmek anlamina gelmez...Ancak bagimsiz
alimlik kurumunun resmi kurumlara bagimh hale getirilmesi ve camilerin hakim giiciin
kontroliine sokulmasinin gelecekte verecegi zarar daha agir sonuglar doguracaktir...(Z)amanla
siyasetin  gtidiimiinde ve kontrolinde olan bir Siilik anlayisi Ehlibeyt dostlarina
dayatilacaktir..Merce-i taklidlere itaat ve baghhk azalacak, maslahat adina dini ilkeler ve
hassasiyetler ¢ignenmis olacaktir...(Ustelik) resmen ilan edilmemis olsa bile mevcut Diyanet
Baskanligu fiilen Hanefi mezhebini resmi mezhep olarak kabul etmistir...(M)ezheplerle ilgili
béliimlere yasallik ve dzerklik verilmeden bu kurulusa girmek intihardir”."” Genel kabul géren
bu miilahazalara ragmen, dernek veya vakifla anlasamayip yahut daha iyi kosullarda
ozlik haklarina sahip olmak isteyip kuruma basvuran Caferi imamlara Diyanet
sozlesmeli kadro verebilmektedir, fakat bdyle vak’alar az sayida goriilmektedir.

5.2. Alevi-Bektagiler

Alevilikte “ocak” bilyiik ailenin veya asiretin bagindaki dedenin soyunu ifade eder.
Dedelik haddizitinda soya tabi olan bir kurumdur. Dedelerin soylar1 Hz. Peygamber’e
kadar ulastirildigr icin ocaklarin kutsal temellere dayandigina inanilir. Dede soyunu
olusturanlar ocakzide diye anilirlar.”® iran’daki Erdebil dergahina bagl Kizilbas
ocaklardan bazilar1 tarihi siirecte Bektasilik’le biitiinlestiler. Bektasilik’le irtibati
ytizeysel kalip Erdebil sufi siiregine sadik kalmayn siirdiiren Kizilbaslar da mevcuttu. 19.
yiizyildan itibaren tiim bu Kizilbas - Bektasi cevreler, 6zellikle ittihad ve Terakki
Firkasi'nin milli birlik politikalar1 dogrultusunda, ortak semsiye isim olarak Aleviler
adiyla anildilar.

Kizilbas ocaklarinin basinda dedeler bulunur. Talibler, yani dede soyundan (ocak-
zade) olmayan siradan Kizilbaslar miirsid saydiklar1 dedelere bagli yola girerler. Onlari
miirsidlerine gotiiren kimselere rehber denir. Ocakzide olma sarti bulunmayan
rehberler, yol ve erkan bilmelerinden &tiirii dedelerin sectigi yardimer “yol erleri”dir."”
Bektasilerde ise dergdhin basinda baba veya dedebaba diye amilan miirsid/pirler
bulunur. Tarikata giren miridlere genellikle muhib adi verilir. Muhibler icinden
dergaha hizmet eden dervisler “canlar” sifatiyla anilir."”®

74 Banaz, a.g.e., s. 38-9, 43. Diyanet mevzuat ile ilgili sorunlar ve kurumun de facto ¢éziimleri hakkinda bk.

Kutlu, “Diyanet”, s. 124-5.

Sabahattin Tiirkyillmaz, “Diyanet’le ilgili Tavrimiz Nasil Olmalidir?”, http://www.rasthaber.com/
yazar_17267_60_diyanetle-ilgili-tavrimiz-nasil-olmalidir-.html (Tarih: 01.11.2013; Erigim: 06.08.2022).

7 Bk, Hasim Sahin, “Ocak”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 33, s. 316-7.

77 Ethem Ruhi Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Ankara: Selguk Yay., 1996, s. 312-3.

178 {lyas Uziim, Giintimiiz Aleviligi, istanbul: isam Yay., 1997, s. 103-4.
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Belirttigimiz bu hiyerarsi geleneksel Alevilige aittir. Bugiin gelinen noktada ise,
toplumsal liderligi ele alirken geleneksel Alevilik ile modern Aleviligi mutlaka ayr: ayr
ele almak gerekecektir. Glintiimiizdeki farklilasmanin derecesi 6yle yiiksektir ki aradaki
ortak paydalar ve tarihi siireklilik iki Aleviligi ayni cerceve icinde analiz etmek igin artik
kafi gelmemektedir. 20. yiizyihn ikinci yarisinda kendini gésteren Alevi modernlesmesi
Alevilerin asirlar boyu siiren senkretik tarihi yolculugunun son duragi olarak kabul
edilebilir. Halen ivmelenerek siiren modernlesme olgusunu anlamadan giiniimiiz
Aleviligini sadece geleneksel kdkleriyle degerlendirmek yanhs sonuglara gétiiriir. Hatta
Yildirim'in iddiali ifadesiyle, siire¢ sonlandiginda geleneksel Aleviligin tarih sayfalarina
cekilerek yerini modern Alevilige birakacagi tahmin edilebilir.”

Tiirkiye’de 1960’1 yillardan itibaren kirsaldan sehirlere dogru yasanan yogun i¢ go¢
Alevileri de etkiledi. Geleneksel kdy hayatindan ¢ikarak kent cemiyetinde kendilerine
yer bulan Aleviler i¢in degisim kaginilmazdi. Degisimin en 6nemli dinamigi genglerin
tiniversite tahsili imkanina kavusmalaridir. 60 ve 70°li yillarin siyasal sartlarinda kahir
ekseriyetle sol ideolojik yapilar icinde yer alan tahsilli Aleviler, 80 ve 90’l1 yillarda biiyiik
sehirlerde ve Avrupa diasporasinda Alevi Orgiitlenmesini gercgeklestiren ve fikir
planinda yénlendiren kimseler olmuglardir. Sol ideolojilerin Alevilikte biraktig1 tesir
islami olan unsurlardan uzaklasma, Aleviligi de bu cercevede ele alip yorumlama
seklinde tezahiir etmistir. 80’li yillarin sonunda Maras ve Corum’da, 90’larin basinda
Sivas'ta (Madimak Oteli) yasananlar ve benzeri travmatik olaylar Aleviler icin inangsal
bir kimlik beyanini ve bu kimligin etrafinda toparlanmayi zaruri kilmisti. Alevi aydin ya
da kanaat 6nderi diyecegimiz, geleneksel Alevi rehberlikten farkh bir 6nderlik tipinin
zarureten ortaya ¢ikan bu firsat1 degerlendirdigi ve Aleviler iizerinde hayli tesirli bir
konuma geldigi g6zlemlenir. Kent hayatinin geleneksel sosyal baglar: ¢oziicti etkisi de
hesaba katildiginda bu yeni durumun Alevilik tizerindeki bazi somut sonuglar1 asagidaki
gibi dzetlenebilir:

* Yol rehberliginin merkezleri olan ocak ve dergahlardan ve bunlarin basindaki
dedelerin kontrol alanindan uzaklasan genis Alevi kesimlerin ve 6zellikle sehirde
dogmus ve bilyiimiis yeni nesillerin Aleviligin geleneksel bilgi kaynaklariyla irtibati
azaldi. Bunun yerine aydinlar ve kanaat 6nderleri denen sahsiyetlerin Alevilik adina
soyleyip yazdiklari belirleyici olmaya basladi. Alevilik namina imal edilen yeni tanim ve
yorumlarin genellikle sahsi kanaatlere dayaniyor olmasi, birbirinden c¢ok farklh
“Alevilik”leri ortaya ¢ikard. Dedesiz bir Aleviligin enteresan neticelerinden olan “Alisiz
Alevilik” olgusu,™ bu ¢esit tanimlamalardan biridir.

* Epistemolojik kabullerde ve toplumsal/dini otoritede vuku bulan séz konusu degisim
yeni tesekkiillere zemin hazirladi. Bu olusumlarda materyalizm, sosyalizm, komiinizm,
laisizm, sekiilerizm gibi modern diinya goriisleri rahatlikla Alevilik’le iliskili hale getirildi.
Neticede Alevilik iddiasindaki yiizlerce vakif veya dernek faaliyet sahasina ¢ikt1.' Bunlar

7% Riza Yildirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Doniisiimiin Ana Eksenleri”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 19/62 (2012), s. 138.

180 Bk, Faik Bulut, Alisiz Alevilik, istanbul: Berfin Yay., 2007.

181 Cenksu Uger, “Alevi Nitelemeli Gelenek ya da Ocak ve Gruplar Hakkinda Yapilacak Galismalarda Ocak
Sisteminin Dikkate Alinmasinin Onemi”, e-makdldt: Mezhep Arastirmalar Dergisi, 12/2 (2019), s. 376-8;
Necdet Subasi, Alevi Modernlesmesi, Ankara: Kitabiyat, 2005, s. 99-102.
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ideolojik y6nelimlerine gére farkli gat1 6rgiitleri altinda dayanisma bloklar: olusturdu.
Buna paralel olarak bir¢ok yayinevi ve dergi kendi zaviyelerinden Aleviligi topluma arz
etme gayreti ve rekabeti igine girdi. Tabiri caizse ocaklar ve dergahlar fonksiyonlarinm
bu organizasyonlara devretti.

* Geleneksel yapilanmada talip konumundaki kisilerin vakif ve derneklerde yonetici
olmalarina bagl olarak dedeler ¢ogu zaman o organizasyonun iicretli ¢alisani haline
geldiler. “Dernek dedesi” pratigi dogdu. Bir diger yeni pratik ise “dernek cemevi” oldu.
Buralarda icra edilen dini hizmetlerin 4dab ve erkdninin anlam icerikleri ve sunumunda
dedelerden ¢ok kurum yoneticileri belirleyici hale geldi.'"” Cenaze merasimlerinin
icrasinda cemevleri arasindaki séylem ve pratik farkliliklar1 bunun bir gostergesi
sayilabilir.

Alevi kesimlerin Diyanet sleri Bagkanlig1 karsisindaki tavirlari genel olarak olumsuz
olmakla birlikte, dort farkli yaklasimin mevcudiyetini tespit edebiliyoruz:'® “Diyanet
yeniden yapilandirilsin ve Aleviler temsil edilsin” diyenler, ayni Caferiler gibi,
Diyanet’in “Stinni” bir kurum olmaktan ¢ikartilmasi ve bu degisimin kanuni teminat
altina alinmasini talep etmektedirler. Kurumda bugiinkii haliyle Alevilerin temsilini
isteyen -kiiciik de olsa- bir kesim, bunu ideal olmayan ama ivedi ve ise yarar bir ¢6ziim
olarak gérmektedir. ideal olan ¢dziimiin, Diyanet’ten ayri fakat onun gibi mezhebi bir
cat1 olusturan “Alevi inang baskanligi” benzeri bir devlet kurulusunu tesis etmek
oldugunu diisiinen Aleviler de bulunmaktadir. Diyanet’in varhigini devletin laiklik
esasina aykir1 géren genellikle sol ve materyalist cevrelerden Aleviler ise bugiin sesi en
yiiksek ¢ikan 6rgiitlii kesimlerdir. Bu kesim, Alevi 6rgiitlenmesinin her kosulda devlet
aygitlarindan uzak ve bagimsiz kalmasi gerektigini ileri siirmektedir.

Yeni bir gelisme olarak Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 biinyesinde Alevi-Bektasi Kiiltlir
ve Cemevi Baskanligi'min kurulmasi yoniindeki 9.11.2022 tarihli Cumhurbaskanhg:
karari, mevzubahis goriis sahiplerinden ilk ti¢ kesimi memnun edecek niteliktedir. Buna
gore ilgili bakanhgin gorev ve yetkileri arasina “Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin arastirilmasi
ve cemevleriyle ilgili is ve islemleri yiiriitmek” seklinde bir bent eklenmistir. Ust
yonetimi Alevi-Bektasi Kiiltlir ve Cemevi Bagkani ile iki yardimcisindan teskil edilen
kurum, bagkan ve 11 tiyeden olusan bir Danisma Kurulu ile koordineli ¢alisacaktir. Kurul
tiyeleri “Alevi-Bektasilik yolunda temayiiz etmis ve bu yol iizerine arastirma ve
galigmalar1 bulunan kisilerden” Cumhurbaskaninca ¢ yilligina secilecektir.'™
Beklendigi gibi kararnamenin yayinlanmasinin hemen akabinde, orgiitlii Alevi
cogunlugun sodzciileri konumundaki ¢ati kurumlar bu yeni statiiyli yok hitkmiinde
saydiklarini, devletin hicbir inanci tanimlama ve bu tanim uyarinca inananlari yénetme
hakki bulunmadigini kamuoyuna agiklamislardir.'®

82 ger, “Alevi Nitelemeli”, s. 379-380.

18 Genis bilgi icin bk. Sénmez Kutlu, “Alevilik-Bektasiligin Diyanette Temsil Sorunu”, Islamiydt, 4/1 (2001), s.
21-40.

“Bazi Cumhurbaskanligi Kararnamelerinde Degisiklik Yapilmasi Hakkinda Cumhurbaskanlig
Kararnamesi”, Resmi Gazete, 9 Kasim 2022 (no: 32008), s. 16-8.

“Alevi Kurumlari: Cumhurbaskani'nin Kararnamesi Bizim I¢in Yok Hilkmiinde”, www.alevifederasyonu.
org.tr/duyurudetay.php?id=76 (tarih ve Erisim: 16.11.2022).

184

185



Tiirkiye’de Dinf Liderlik « 185

5.3. Nusayriler

Aile tarafindan ergenlik yasina gelmis oglan ¢ocuklarina lazim olan egitimi vermek
suretiyle mezhebe sokmast i¢in tutulan “din amcasi” (emm-i seyyid), bir Nusayri’nin
takip edecegi ilk rehberidir. Nusayriligin kaidelerini, dualarini, 4dab ve erkinin
incelikleriyle 6grenen talib ayni zamanda mezhebin sirlarina da bu yolla vakif olur. '*
Bir yila kadar uzayabilen din amcasinin evinde gegirilmesi gereken bu siire giiniimiizde
epey kisaltilmistir ve lazim olan ritiieller basitlestirilmis, sembolik hale getirilmistir. Bu
“amca” bir baba yerine sayildigindan, onun kiziyla evlenilmesi yasak kabul edilmistir.
Mezhep biinyesindeki esas dini hiyerarsi ise biiyiik sihlik (seyhlik), sihlik, nakiplik ve
neciplikten olusur. Biiyiik sth genis bir otoriteye sahip olup Hz. Ali'nin yer yiiziindeki
golgesi kabul edilir. Atalarinin melek olduguna inanilir. Sayilari fazla olan sihlik
makami babadan ogula intikal eden bir 6zellik tasir. Sthin vazifesi toplumun dini
ihtiyaglarini karsilamaktir. Nakipler sih adaylaridir. Dini merasimlerin icrasinda sihlara
yardim ederek bu makama hazirlanirlar. Neciplik dini bir dereceden ¢ok toplantilarda
stha yardimci olan ve yasli yahut itibarli kimselerin yerine getirdigi ara bir gérevdir.'®’

Mitolojik olarak vasiflanan s6z konusu ruhani protokolde sih ortada, nakipler onun
saginda, necipler solunda yer alir. Bu ruhaniler Ali ile manevi korelasyonu saglamak,
baglilar1 arasinda toplumsal ve akidevi diizeni temin etmek i¢in kendilerinin tespit
ettigi fakat halkin haberinin olmadig1 resepsiyonlar tertip ederler. Sultan Abdiilha-
mid’in Siinnilestirme politikasinin neticesinde Nusayrilerin mesk(in mahallelerinde
insa edilmis camiler bu bakimdan hala ise yaramaktadir. Dinsel degil ama geleneksel bir
norm olarak kabul edilen, dinf bir sembol olmaktan cikartilan ezan bes vakit okunur,
ancak namaz kilinmaz. Kadrolu olmayan, fahri olarak gérev yapan ruhaniler bu
camilerde ve niideyve (nedve kelimesinin ism-i tasgiri) denen 6zel ibadet mahallerinde
aileler arasindaki anlasmazliklarin halli, evli ¢ifler arasindaki sorunlarin dinlenip
¢oziime kavusturulmas: tiiriinden islerle ilgilenirler. Sosyal yardimlasmayla ilgili
konularda ydnlendirme ve istisarelerde bulunurlar; nisan, nikah, stinnet gibi térenleri
icra ederler.”®® Nusayrilik’te sadece mezhep mensuplarina mahsus bir imtiyaz daha
vardir ki bunu hiyerarsinin gériinmez tarafina eklemek icap eder. Kimsenin gozle
gbremedigine, sadece bilge Nusayrilerin gorebildigine inanilan “Hidddmlar”
toplulugundan bahsedilmektedir. Tiim Nusayrileri birbirine bagladigina inanilan bu
metafizik takviyede muhataplar, tahmin edildigi tizere Nusayri cinlerdir. Bunlarin
iistlendikleri patronajlik vazifeleri dogrultusunda kendi aralarinda hiyerarsik
kademeleri bulunduguna ve maddi ve manevi saldirilardan Nusayrileri koruduklarina
inanmilmaktadir.'”

Hiidddmlik miiessesesi, bir cesit sir mezhebi haline gelmis Nusayriligin tabiatina
biitiintiyle uyumludur. Sirlarin kapladigi bir inang cercevesinde takiyye pratigi

18 Konu hakkinda bk. Harun Yildiz, “Nusayriler Arap Alevilerinde Amcalik Kurumu”, Alevilik Arastirmalart

Dergisi, 8/15 (2018), s. 1-12.

187 flyas Uziim, “Nusayrilik, Diirzilik, Yezidilik”, islam Mezhepleri Tarihi, M. Ali Biiyiikkara (ed.), Eskisehir: AOF
Yay., 2010, s. 156-7.

18 Abdurrahman Togayhan, “Kiiltiirel Farkliliklar Ekseninde Nusayrilik Uzerine Bir Din Sosyolojisi
Arastirmasi: Mersin Arap Aleviligi Ornegi”, Harran U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/14 (2005), s. 79-80.

¥ Togayhan, a.g.e.,s. 84.
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“ezoterik idrakin korunmasinin” en 8nemli araci haline gelir. Ozgiin teolojide yer alan
bir unsur oldugu icin, Nusayrilerin kimliklerini inkar ettiklerinde herhangi bir
huzursuzluk yasamadiklar1 diisiiniilmektedir. Ornegin Alevilerin aksine Nusayrilerin
siyasi ve hukuki taninma, dini kurumsallasma, ibadet yeri tahsisi, sithlarin maasa
baglanmasi vs. tlriinden talepleri pek glindeme getirmemeleri takiyye anlayislarinin
bir neticesidir. Su da belirtilmeli ki disariya farkli kimlik sunumlarinin, zamanla kisinin
gercek kimligine doniismesi her zaman ihtimal dahilindedir. Nusayri 6nderlerin dahi,
takiyye pratigini asarak mezhebin inan¢ manzumelerini herkesin okuyabilecegi
kitaplar icinde veya kameralar 6niinde ortaya koymalar: asil itibariyla pek miimkiin
degildir.”® Ancak modernlesme ile birlikte kimlik ibrazinin bir zorunluluk haline
gelmesi takiyye pratiklerini belli 6l¢tilerde gevsetmistir.

Nusayri toplumun i¢ iletisiminde tevil alaninin genisletilmesi, dis iletisiminde ise
takiyyenin gevsetilmesi mezhebin dogal olarak “sirli diinyasindan” bir nebze disariya
acilmasi anlamina gelir ki, bunun ne &lgtide olabilecegi hususu geleneksel Nusayriligi
zorlayan bir tartisma giindemidir. Diger taraftan ise ayni durum diger mezheplerle
biitiinlesmeyi daha kolay hale getirmektedir. Bu noktada en avantajli mezhep kuskusuz
inang ve kiiltiir unsurunun bulunmasi Nusayriligi Caferi/isnaaseri propagandaya
fazlaca hazir ve kirilgan hale getirmektedir.

Glniimiizde Tiirkiye Nusayrilerinin liderliginin en azindan iki bash yapisi
bahsettigimiz konuyla ilgilidir. Orta 6grenimini Hatay imam Hatip Lisesi'nde
tamamlayan, Anadolu U. Agik Ogretim ilahiyat 6n lisans ve Ankara U. flahiyat Fakiiltesi
lisans mezunu olan Ali Yeral, babasi gibi Nusayri bir sihtir ve uzun bir siiredir Hatay
merkezli Ehl-i Beyt Kiiltir ve Dayanmisma Vakfi (EHDAV)'nin bagkanhgini
yiriitmektedir. Bunlar yaninda Yeralt &6zel kilan, 1988-1992 yillarinda Kum
medreselerinde okumus olmasidir. Kitaplar1 ve konusmalari izlendiginde onun biiyiik
Olclide Caferilestigi sonucuna varilabilir. Kendisini ncelikle “Alevi”, gerektiginde
“Nusayri”, bazen de diger iki sifatiyla birlikte “Caferi” olarak tanitan Yeral, “aslinda
mezhep degistirmis hakiki bir Caferi oldugu”, “iran tarafindan Alevileri Caferilestirmek
icin gorevlendirildigi” seklindeki iddia ve su¢lamalar: reddetmektedir.” Fakat Yeral'in
kaleme aldig1 Ehl-i Beyt Aleviligi ve Gadir Konferansinin Dogusu isimli kitaplari, fran’a yakin
Caferilerin Kevser yayinevinden ¢ikmistir, Kendisi ayni zamanda Ehla-Der alimlerinden
sayllmaktadir. Bunlara ragmen Yeral'in tenasiith inancini savunmay1 siirdiirmesi,'*
takiyyenin Caferiler nazarindan da ne kadar genis bir hududunun oldugunun ayrica bir
isareti sayilabilir.

Tiirkiye Nusayrilerinden diger bir taninmus sih olan Nasrettin Eskiocak ise, birgcok
mezhep lideri gibi -Nusayri isminin “dini asirilik” kaynakli tasidig1 tarihi kiilfetten
kurtulmak adina- Alevi ismini tercih eden dini liderlerdendir. Nusayri ismini “Alevi
diismanlar1 tarafindan kendilerine yakistirilan bir isim” oldugu igin tercih

19 (Ozcan Giingér, “Degisim ile Takiye Arasinda Nusayriler/Arap Aleviler”, Insan ve Toplum, 5/9 (2015), s. 80-1.

91 Bk. Faik Bulut, “Savasin Golgesinde Arap Alevileri”, Atlas Dergisi, 247 (2013), s. 96.
192 Ali Yeral'in tenasiih {izerine yazdig: risalesini su ¢alismanin ek kisminda bulabilrisiniz: Ayse Yalcin,
“Nusayrilerle ilgili Fransizca Kaynaklarda Yer Alan Bilgilerle Miilakat Sonucu Elde Edilen Verilerin

o

Mukayesesi: Hatay Nusayriligi Orrnegi”, basilmamis yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi, 2020, s. 93-8.
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etmediklerini belirtmektedir. Bir Caferi hocas: gibi giyinip sakal birakan Yeral’a karsin
Eskiocak, hayli uzunca sakali ve fotr sapkasiyla tipik bir Nusayri sihi gériiniimiindedir.
0, Turkiye sihlarimin f6tr takmalarini, Hatay’in Tiirkiye’ye dahil edilmesinin hatirasi ve
laiklik ilkesi nedeniyle Atatiirk’e duyduklar1 minnettarligin bir gdstergesi oldugunu
soylemektedir.” Anadolu Alevileri ile aralarindaki mesafenin belli olmasini isteyen
Nusayri sthi Selim Sénmez ise "Ne ge¢miste ne giiniimiizde Tiirk Aleviligi ile ortak bir
hareketimizin ve noktamizin oldugunu hatirlamiyorum” sézleriyle konuya yaklasmaktadir.
Aleviligi “.yari-Islam referansl, ama yalmzca bazi Tiirk boylari tarafindan benimsenmis,
bagimsiz, kendine has bir Tiirk dini” kabul eden Sénmez’e benzer sekilde, diger bir sih olan
Mehmet Heysemoglu Alevilik-Bektasilik'teki “dort kapi-kirk makam” anlayist
tizerinden Tiirk Alevilerinin “seriat¢1 ve tarikat¢i” olduklarim ileri siirmekte, “6zgiin
Alevilik olan” Arap Aleviliginde bu sézciiklerin hakiki ve mecazi manalariyla yer
almadigini vurgulamak ihtiyaci hissetmektedir. Heysemoglu'na gére Iiranlilar,
Araplarin siyasal ve kiiltiirel hegemonyasina tepki olarak Aleviligi tahrif edip bir iran
Siast ihdas etmislerse, Tiirkler de ayn1 gayeyle Aleviligin 6ziinii tahrip etmislerdir."*

Goriildigi tizere Nusayri liderlikler arasinda mezhebin kimligi ve sunumu tizerinde
ortak bir kanaat mevcut degildir. Tiirkiye'nin diger gayri Siinni mezhepleriyle olan
yakinlik ve ortakliklarinin mahiyeti de yine farkli yaklasimlarin konusu olabilmektedir.
Alevi-Bektasi liderliklerinin yukarida bahsettigimiz “islam’dan uzaklasma” yéniindeki
modern sunumlarinin Nusayrilik’te “beklentilere tekabiil edecek seviyede” karsilik
bulmamasini, Nusayriligin Alevilige nispetle daha kitabi bir teolojiye sahip olmasiyla ve
Nusayri modernlesmesinin gorece daha ge¢ gerceklesmesiyle agiklayabiliriz. Bu
agiklamamiza, Nusayriligin Caferilik propaganda ve tesirine daha agik olmasini da
ekleyebiliriz. Sihlarin tesir alanindan uzaklasan geng kesimlerin ideolojik diizlemde
Alevilerle ortaklik kurabildikleri tabii ki gézlemledigimiz bir olgu olsa da mezhepteki
agir takiyye teolojisinin bu olgunun disa vurumuna belli 6l¢iilerde ket vurdugu tahmin
edilebilir. Son yillarda Tiirkiye devletinin izledigi Suriye politikasinin hem Nusayri
liderliklerinin hem de Nusayri tabanin resmi ve gayri resmi Siinni liderlik odaklariyla
diyalog imkanlarini daralttigi, buna mukabil Caferi ve Alevilerle yakinlasmay1 ve
ortakliklar1 kolaylastiran bir atmosfer yarattigi gézlenmektedir.

Sonug

Dini lider tamimina uyacak gercek ve tiizel kisilerin, yiksek temsiliyet ve asli
mes’uliyet fonksiyonlarini yerine getirmeleri, bunlarin tahakkuku icin maddi ve
manevi otoritelerini kullanmalari, gerektiginde giic ve baski araglarini seferber
etmeleri, dini ilgilendiren is ve mevzular1 planlamalar: ve icraya tasimalar: beklenir.
Lider kimse veya kurum, takipcilerini belli gayeler etrafinda birlestirir ve bu dogrultuda
onlar1 gonllillikle davranip calismaya sevkeder. Tabii ki bdyle bir liderin amag,
yontem ve faaliyetlerindeki referans noktasinin 6ncelikle din olmasi beklenir. Diinyevi
ve uhrevi bakimdan miiminlerin felah ve refahi bir liderligin ana hedefi olmalidir.

1% Nasreddin Eskiocak ile sdylesi, “Hatay’in inang Onderlerinden Ehli Beyt Alimi Seyh Nasreddin Eskiocak”,
https://mozaik.hatiab.org.tr/2017/05/02/nasreddin-eskiocak/ (Tarih: 02.05.2017; Erisim: 10.08.2022).

%% Togayhan, “Kiiltiirel Farkliliklar Ekseninde Nusayrilik Uzerine”, s. 85; Giingér, “Degisim ile Takiye
Arasinda Nusayriler/Arap Aleviler”, s. 91.
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Bunlar yapilirken liderlik, bizzat iistlendigi veya kendisine bir sekilde tevdi edilen
dini otoriteye dayanarak, dinen “dogru” inang ve uygulamalarin neler oldugunu tanim-
lama, belirleme ve ilan etme hakkini kendinde goériir. Haliyle muhatap oldugu kisi ve
topluluklar: bunlara gére etkilemek ve sekillendirmek ister. Dinin temel metin, delil ve
kaidelerinin tefsir ve tevilini edebilme imtiyaz ve kabiliyetleri en 6nemli meziyetleridir.
Diger taraftan ise dinen neyin “yanhs” veya “sapkinlik” oldugunu ¢ogu defa ortaya
koyma durumunda kalir. Bunlarin miimessil ve miidafilerini dislama, damgalama,
bazen maddi ve manevi cezalandirma yetki ve kuvvetini elinde tutmak ister.” Dini
liderligin s6z konusu ettigimiz bu fonksiyonlar1 baglaminda bu arastirmamizda
Tirkiye'deki farkli dini liderlikleri oncelikle tespit edip bunlarin ge¢miste ve
glintimiizdeki durumlarin: 6zetle ortaya koymaya calistik. Her birinin hususiyetlerini
belirttik; birbirleri karsisindaki uyumluluk, zithk ve c¢atigma hallerini ve
potansiyellerini genellikle vak’alar drnekliginde izah ettik. Bu minvalde ¢alismamizin
sonuglar1 sadedinde ayrica su hususlarin altini gizebiliriz:

* Hilafetin de sahibi olan bir islam devletinin yikilms, yerine sekiiler bir toplum ve
yasam tasavvuru olan laik bir ulus devletin kurulmus olmas: dini liderliklerin bugiiniin
Tiirkiye’sindeki gesitliliginin baglica sebebidir.

* Yeni rejimin siyasal statiisinde din yasaklanmamis fakat ideolojik amaclar
dogrultusunda yonlendirilmek ve kullanilmak istenmisti. Ayrica dini alanin devlet
aygitinin disindaki unsurlara birakilmamas: siyaseti benimsenmisti. Diyanet ve
ilahiyatin “resmi kurumlar” olarak tesisi bdyle bir ideolojik rejim telakkisinin
neticesidir.

* Resmi dini alanin bu sekilde doldurulmasi ve resmi dini séylemin bir bakima
dayatilmasi alternatif ve reaksiyoner sivil dini liderliklerin ortaya ¢ikmasina yol agtu.
Resmi hiiviyetlerini tarihte birakmus olan geleneksel medrese ve tarikat liderlikleri yeni
Tiirkiye'de kendilerine 6zgii sivil alanlarda biiyiiytip gelistiler. Bunlarin yani sira
Nurculuk, Stleymancilik gibi “yeni form” cemaatler tesekkiil etti. Ulemadan
sayamayacagimiz bir takim “entelektiiel” kisilikler de bu modern cemaatler gibi liderlik
talebinde bulundular. Ayrica islam adina siyaset yapan partiler, teskilatlar kuruldu veya
disaridan Tiirkiye'ye getirildi. Tiim bu calismalarla, toplum ve devletin Islami
dogrultuda degisim ve doniisiimii murat edildi.

* Diyanet ve ilahiyatin, amaglar1 itibariyla yeni rejimin pozitivist yonelimli dini
dontistirme ve Kemalist inkilaplari bununla besleme projesi igerisinde
konumlandirilmas, fakat bir takim sosyo-politik nedenlerle bunun gerceklesmemesi bu
caligmadaki tespitlerden biridir. Hatta Diyanet ve ilahiyat sonraki zaman zarfinda yer
yer rejimin amaglarinin aksi istikametindeki faaliyetlerin 6zneleri haline gelmislerdir.
Gelinen noktada her ikisine de tilkedeki dini hayatin ve miislimanlarin genel olarak
gelenekgilik ve modernizmin ifrat ve tefrit yonlerindeki asirilik ve istismarlarindan
uzak tutulmasinda bir nevi icra ve hakem rolleri bigildigi goriilmektedir.

1% Gudrun Kramer, Sabine Schmidtke (ed.), Speaking for Islam: Religious Authorities in Muslim Societies, Leiden:
Brill, 2006, s. 1-2.
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* Eski konumlarini kaybedip yasadisi bir statiiye mecbur edilen geleneksel medrese
ve tarikat kurumlarinin, ayrica yeni tip dini cemaatlerin, kendi varliklarini etkili sekilde
siirdiirebilmek adina karsilikli rizayla Diyanet’le uzlasmaya gittikleri séylenebilir.

* Tlahiyat ise akademik karakteri icabi daha &zerk bir alanda ve ¢esitlilikte fikir ve
teklif beyaninda bulundugu i¢in, mevzubahis olusum ve yapilanmalarla karsilikli
sorunlar yasamasi dogal olan bir kurumsal liderlik yapisidir. Fakat ilahiyatlar da siireg
icinde sahip olduklar1 “ayrigik ama uyum saglayabilen” insan kaynagiyla, diger
olusumlarla biiyiik sorunlar yasamadan, bilakis karsiikli olumlu katkilarin
memnuniyeti i¢inde misyonunu icra etmeyi siirdiirmektedir. Gelinen noktada lciilii
giden bir rekabetten, yerine gére -en fazla- kiigiik yogunluklu cereyan eden bir
catismadan bahsedilebilir.

* Geleneksel medrese ve tarikat liderlikleri arasinda olmasi gereken fitri rekabet
Tiirkiye’de baskin Halidiyye Naksiligi'nin kendine 6zgii karakteri nedeniyle pek fazla
hissedilmemektedir. Yeri geldiginde rahatlikla biitiinlesik hale gelebilen s6z konusu
yapilar Tiirkiye’'deki Siinni paradigmayi en fazla besleyen, diger liderlikler karsisinda
bu konuda denge ayar1 yapabilme kabiliyetine sahip olusumlardir. Yeni tip cemaatler
de kokenleri itibariyla gelenekgilikten uzak olmadiklari icin, dengeleme asamalarinda
onlarin da 6nemli pay1 bulunmaktadir.

* Tiirkiye islamciliginin hususen Halidiyye Naksiligi ile olan irtibati, islam
diinyasinda hayli etkili Selefiyye hareketlerinin Tiirkiye’de ciliz kalmasinin belki de en
onemli sebebidir. iran menseli Islamci akimlarin kék salamamasi da ayni nedene
baglanabilir.

* Bahis mevzuu sivil dini liderlikler ilk bagindan bugiine kadar Kemalist rejimin plan
ve projeleri karsisinda tiim imkanlariyla sag, liberal veya Islamci kimlikli mesru siyaset
odaklarinin destekgileri olmuslardir. Dinin ve dindarlarin selameti adina ve tabii ki
kurumsal menfaatleri de gbzeterek verilmis olan bu destek, iktidar1 cogunlukla elinde
tutan bu siyasi merkezlerce karsiliksiz birakilmamis, cemaatlerin dnleri genellikle
acilmigtir,

* Tarikatlarin geleneksel klasik formlarimi asarak faaliyetlerinde niceliksel bir
biiylime kaydettikleri, gitgide bir sivil toplum 6rgiitii kimligine biiriindiikleri tespit
edilmistir.

* Popiiler edebi kisilikleriyle, yiiksek retorik ve polemik yetenekleriyle ve matbuati
verimli kullanma bicimleriyle liderlik talebinde bulunduklarina isaret ettigimiz
entelektiel veya miinevver kimlikler, amaglarini temin icin kiiciik 6lgeklerde
orglitlenme gayretinde bulunmus olsalar da bu konuda sonuca ulastiklar: séylenemez.
Fakat kendi 6zgiinliikleriyle miiminleri cezbedici, ydnledirici, siiriikleyici 6zellikleri
bulunan ama neticede tekil kalan otoriteler olarak kendi zamanlarinda bagimsiz
varliklarini ortaya koymuslar ve geriye 6nemli bir diisiinsel miras birakmislardir. Eskisi
kadar toplumdan karsilik bulmasalar bile bugiin de benzer cabalari sergileyen
sahsiyetler mevcuttur.

* Tiirkiye’de dindarlarin devletle iliskilerinde Milli Goériis hareketi daima siyasal
onciiliikte bir tekellesme ¢abasinda olmustur. Bu konuda hareketin inis ve ¢ikislariyla
bir basar: Sykiisiinden s6z edilebilir. Diger taraftan tekelci tutumu nedeniyle diger dini
liderlik merkezleriyle ¢atigma yasamaktan kurtulamamus, siyasal bir ¢ati olma hedefini
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tam manasiyla tutturamamistir. Kendi icinden ¢ikardigi AK Parti ve Erdogan
liderliginin Tiirkiye siyasetinde kaydettigi basari, bir Glgiide, dini kimlik siyaseti
giitmeyecegini en basinda taahhiit etmesiyle saglanmigstir. Sekiiler toplumsal
kesimlerin yani sira, bu yolla, diger dini liderliklerin onay1 ve rizasi alinmis olmaktadir.

* Hizbii't-Tahrir’in ve Selefilerin liderlik talepleri, diisiince ve organizasyonlarina
istinaden “igeriden ve yerli” olmayislarindan dolay1 yeterli toplumsal karsilik
bulamamuistir.

* Gayri Stinni olusumlara gelirsek, Caferilik, Alevilik-Bektasilik ve Nusayrilik olarak
inceledigimiz mezhebi toplumlarin iist liderlik kurumlarinin genel olarak Tiirkiye nin
resmi dini liderliklerinden kendilerini bagimsiz tutmak istediklerini sdyleyebiliriz.
Bununla birlikte, her bir mezhebi toplumun kendi i¢lerinde ayr1 yonelimlere sahip ve
haliyle rakip birden fazla liderlikleri oldugunu belirtebiliriz.

* Caferilerde Azeri kimligini Siilige dnceleyen, mezhebi kimligi disariya genellikle
kiiltiirel unsurlarla arz etmeyi tercih eden, gorece milliyetci bir grubun karsisinda;
mezhebini etnik kimliginin 6niinde tutan, ilmi ve ser’i seviyede bir mezhepsel hiiviyet
ingaasini savunan, ayrica fran’daki veliyyil-fakihe bagli olan bir baska grubun
bulunduguna isaret edebiliriz.

* Nusayriligin “sir”l dinsel teolojisine bagli olarak, mezhebi hiiviyetlerinin arzinda
rastladigimiz muglakligi ve hatta ¢ok kimlikli yapiy1 buraya not edebiliriz. Nusayrilik
kimliginin arzinda sakinca gérmeyenler, bunu sakincali bulup Alevilik ¢atis1 altinda yer
almay1 yegleyenler ve yine Alevi olarak anilmay1 istemekle birlikte aslinda Caferiligi
yasayip teblig edenler olarak Nusayri toplumun 6niinde en azindan {i¢ farkl liderlik
alternatifinin bulundugunu ifade edebiliriz.

* Alevi-Bektasiler’de ise geleneksel kurum ve uygulamalara elden geldigince bagh
kalmak, ocak veya tarikattaki geleneksel siiregi kiiciik revizyonlarla siirdiirmek
isteyenler ile, modern yorumlarla agikladiklar1 ve ellerinden geldigince Islami
unsurlardan soyutladiklar: bir Alevilik’le devam etmek isteyenler arasinda bir liderlik
rekabetinin uzun yillardir yasandigini biliyoruz.

*  Calismamiz sadece Islami liderlikleri incelemeye almis, Tiirkiye'deki
gayrimiislimlerin dini liderliklerini muhtevasi disinda birakmustur.
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