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ithaf

Bu kitabt, adlarina boliim ayrilan tiim Tirk diisiintirlere ithaf ediyorum. Her bir
diisiiniir, toplumsal ve kiiltlirel zenginligimizi derinlemesine anlamamiza ve
gelecege dair daha giiglii bir vizyon gelistirmemize olanak saglayan degerli katkilar
sunmustur. Bu eserin, onlarin entelektiiel mirasini yasatacagina ve gelecekteki
calismalar i¢in ilham kaynag1 olacagina inaniyorum. Diisiinceleri ve kavramlariyla

yol gosterici olan bu biiyiik distiniirlere sitkranlarimi sunuyorum.
Editor






SUMMARY

A Thinker A Concept and Religion

This study examines the concepts developed by prominent thinkers in the Turkish
intellectual tradition on themes such as modernization, identity, nationalism,
religion, morality, social control, and the East-West civilization debate. By analyzing
these concepts, the study aims to understand the social and cultural transformation
processes of Turkish society. The research is organized under six main headings,
focusing on the dynamic transition from the Ottoman Empire to the Republic of
Tiirkiye, the impact of these dynamics on identity and social belonging, and the
resulting social, cultural, and political breaking points. Each thinker and their
conceptual framework are addressed to provide a deeper understanding of the
historical, sociological, and cultural structures within Turkish society.

The study’s goal is to analyze the identity crises, dynamics of social change, and the
emerging social, cultural, and religious conflicts that Turkish society experienced
during its modernization process. It seeks to establish a theoretical basis for
understanding the foundational approaches in Turkish thought history by examining
how each thinker’s conceptual contributions shaped social structures and influenced
debates around identity, belonging, religion, and civilization in modern Turkish
society. As such, the study serves as a valuable source for understanding the tensions
and breaking points that Tiirkiye faced in its journey of modernization and social
transformation.

Modernization and Social Change Concepts

The study delves into the social changes brought about by modernization through
the contributions of four prominent thinkers and their concepts. ilber Ortayli’s “The
Longest Century of the Empire” concept critically examines the sociological implications
of the Ottoman Empire’s modernization process in the 19th century, highlighting the
complexities and struggles of this transformation period. Nermin Abadan Unat
introduces the “Unending Migration” concept to address the impact of modernization
and industrialization on the social fabric, shedding light on the rural-to-urban
migration patterns that defined Tiirkiye’s societal transition. Cavit Orhan Tiitengil’s
“Dual Structure” concept focuses on the imbalance between rural and urban
structures during Tiirkiye’s modernization, emphasizing how this disparity hindered
social development. Finally, ismail Gaspiralr’s “Justice” concept emphasizes the need
for social justice and equilibrium in ensuring peace during modernization, stressing
the importance of maintaining social balance for sustainable development.

Identity, Nationalism, and Sociological Foundations

Under this heading, five thinkers and their concepts are examined in relation to the
quest for identity and nationalism in Turkish society. Yusuf Akgura’s “Three Policies”
concept outlines three distinct models of political identity (Turkism, Ottomanism,



Islamism) proposed to address the identity and political dilemmas of the Ottoman
Empire during its dissolution. Sadri Maksudi Arsal’s “Sociological Foundations of the
National Sentiment” concept frames nationalism not merely as a political ideology but
as a sociological phenomenon that shapes identity and social belonging. Seyyid
Ahmed Arvasi’s “Principles of Advanced Turkish Nationalism” presents a model of
nationalism that harmonizes traditional values with the demands of the modern era.
Remzi Oguz Arik’s “Anatolianism” centers on the Turkish identity and cultural
heritage from an Anatolian perspective, while Hilmi Ziya Ulken’s “Heredity” explores
how social structures are shaped through genetic heritage and cultural transmission,
addressing the biological and sociological foundations of identity construction.

Religion, Secularization, and Laicism

This section examines the works of three thinkers on the relations between religion,
society, and the state. Durmus Hocaoglu’s “National Secularism” concept addresses
how secularization in Tiirkiye can be aligned with national values, emphasizing the
integration of religion’s social function with the modern state structure. Bahattin
Aksit’s “Typology of Secularization” explores how secularization processes vary across
societies and their transformative impact on social structures. Sabri Ulgener’s
“Mentality Discourse” focuses on the role of religion and mentality in economic
development, arguing that economic progress is closely tied to cultural and religious
foundations, thereby contributing to a deeper analysis of socio-economic structures.

Socialization, Morality, and Social Control

Thinkers in this section analyze how individual-society relations and social control
mechanisms shape the social fabric. Serif Mardin’s “Neighborhood Pressure” concept
reveals how societal control mechanisms exert pressure on individuals, shaping
behaviors through social norms. Cahit Tanyol’s “Morality and Society” examines the
role of morality in social structures and its function in regulating society. Ozcan
Giingor’s “Socialization of Objects” discusses how everyday objects play a role in
individuals’ identity and socialization processes. Hiisamettin Arslan’s “Epistemic
Community” concept addresses how knowledge communities form and influence
thought patterns, highlighting the interplay between knowledge and social
structures.

East-West Dichotomy and Civilization Debates

The tension between the spiritual values of the East and the materialist approach of
the West has always created a need for balance in Turkish society’s identity
construction. Samiha Ayverdi’s approach on “East-West Civilization” argues for the
reconciliation of Eastern spirituality with Western materialism. Recep Sentiirk’s
“Open Civilization” emphasizes the significance of inter-civilizational dialogue,
advocating for an open civilization model that embraces coexistence and diversity.

1«

Nurettin Sazi Kosemihal’s “Art and Intellectual Workers” concept examines the role of



artists and intellectuals in social change, while Vamik Volkan’s “Enemies on the
Couch” concept explores how the “external enemy” images function in societal
identity construction, highlighting the impact of these images on the self-definition
processes of communities.

Overall, these thinkers’ concepts offer a multifaceted perspective for understanding
Tiirkiye’s social structure and the effects of these dynamics on identity, belonging,
and cultural debates. This study aims to contribute to the literature by providing a
comprehensive analysis of the fundamental approaches in Turkish thought and how
they inform the discourse on modernization, identity, religion, and civilization.

Keywords
Sociology; Sociology of Religion; Turkish Intellectuals; Basic Concepts; Turkish
Society






OZET

BiR DUSUNUR BiR KAVRAM VE DIiN
Bu ¢alisma, Tiirk diisiince diinyasinin 6nde gelen diisiiniirlerinin modernlesme,
kimlik, milliyetcilik, din, ahlak, toplumsal kontrol ve Dogu-Bati medeniyet
tartismalar1 konularinda gelistirdikleri kavramlar1 ele alarak Tiirk toplumunun
sosyal ve kiiltiirel doniisiim siireclerini anlamayi amaglamaktadir. Calisma, Osmanl
imparatorlugu'ndan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne gecis siirecindeki toplumsal yapinin
dinamiklerini, bu dinamiklerin kimlik ve toplumsal aidiyet {izerindeki etkilerini ve bu
stireglerin yarattig1 sosyal, kiiltiirel ve siyasal kirilma noktalarini alti ana baghk
altinda toplar. Her bir diisiiniir ve kavram, Tiirk toplumunun tarihsel, sosyolojik ve
kiiltiirel yapisini daha derinlemesine anlamak igin ele alinmistir.
Calismanin amaci, Tirk toplumunun modernlesme siirecinde yasadigi kimlik
bunalimlarini, toplumsal degisim dinamiklerini ve bu siireclerde 6ne ¢ikan sosyal,
kiiltiirel ve dini catismalar1 teorik bir zeminde analiz ederek, Tiirk diisiince
tarihindeki temel yaklagimlari ortaya koymaktir. Calisma, her bir diisiiniiriin
gelistirdigi kavramlarin toplumsal yapiyr nasil etkiledigini ve modern Tiirk
toplumunun kimlik, aidiyet, din ve medeniyet tartismalarina nasil katki sundugunu
analiz etmeyi hedeflemektedir.
Bu ¢alisma, Tiirkiye'nin modernlesme ve toplumsal doniisiim siireglerinde yasadigi
gerilimleri ve kirilma noktalarini anlama agisindan 6nemli bir kaynak tegkil
etmektedir. Tiirk diisiince tarihinde iz birakan 6nemli isimlerin fikirlerini bir araya
getirerek, toplumsal yapimin dinamiklerini ve bu dinamiklerin kimlik, aidiyet ve
kiiltiirel yap tizerindeki etkilerini anlamay1 amaglamaktadir. Ozellikle modernlesme,
kimlik ve medeniyet tartismalarinin yogunlastigi giiniimiizde, ¢alismanin sundugu
yaklasimlar, Tiirk toplumunun kimlik arayislarini ve toplumsal yapmn gelecegini
anlamak agisindan deger tasimaktadir.

Modernlesme ve Toplumsal Degisim Kavramlar:

Calismada, modernlesme ve toplumsal degisim stirecinde toplumsal yapidaki
degisimleri anlamak i¢in dort 6nemli diisiiniir ve onlarin kavramlar: ele alinmugtir.
ilber Ortayl'nin gelistirdigi “imparatorlugun En Uzun Yiizyih” kavrami, Osmanh
Devleti’nin 19. yiizyildaki modernlesme siirecinde yasadig1 sancilar1 ve bu siirecin
sosyolojik etkilerini agiklamak i¢in 6nemli bir referans noktasidir. Nermin Abadan
Unat ise “Bitmeyen Go¢” kavrami ile modernlesme ve sanayilesme siirecinde ortaya
ctkan go¢ olgusunun toplumsal yapi tizerindeki etkilerini inceleyerek, Tiirkiye'nin
kirsaldan kente gegis siirecini aydinlatir. Cavit Orhan Tiitengil’in “ikili Yap1” kavramy,
Tiirkiye’de modernlesme siirecinde kirsal ve kentsel yapilar arasindaki dengesizligi
ve bu dengesizligin toplumsal gelismeyi nasil sekteye ugrattigini ortaya koyar. ismail
Gaspirali'nin “Hakkaniyet Kavrami” ise toplumsal adalet ve dengeyi saglama ¢abasini
vurgular, modernlesme siireglerinde toplumsal barisin tesis edilmesi gerektigine
dikkat ceker.



Kimlik, Milliyetgilik ve Sosyolojik Esaslar

Bu baslik altinda, Tiirk toplumunun kimlik arayisi ve milliyetcilik anlayisina dair
bes disiiniir ve onlarin gelistirdikleri temel kavramlar ele alinmistir. Yusuf
Akgura'min “Ug¢ Tarz-1 Siyaset” kavrami, Osmanli Devleti’'nin dagilma siirecinde
kimlik ve aidiyet sorunlarina dair {i¢ farkli politika modelini (Tiirkgliik,
Osmanlicilik, islamcilik) analiz eder. Sadri Maksudi Arsal’in “Milliyet Duygusunun
Sosyolojik Esaslar1” kavrami, milliyetciligin yalnizca siyasal bir ideoloji degil, aym
zamanda sosyolojik bir olgu oldugunu ve toplumsal kimlik ile aidiyet duygusunu
nasil sekillendirdigini aciklar. Seyyid Ahmed Arvasi’nin “ileri Tiirk Milliyetciliginin
flkeleri” kavrami, geleneksel degerlerle uyumlu ve ¢agin gereklerine uygun bir
milliyetcilik modeli sunar. Remzi Oguz Arik’in “Anadoluculuk” kavrami, Tiirk
kimligini ve kiiltiirel mirasini1 Anadolu merkezli bir bakis agisiyla ele alirken, Hilmi
Ziya Ulken’in “Soyacekme” kavrami ise toplumsal yapinin genetik miras ve kiiltiirel
kalitim yoluyla nasil sekillendigini ve kimlik insasinin biyolojik ve sosyolojik
temellerini inceler.

Din, Sekiilerlesme ve Laiklik

Bu baslik altinda, din-toplum-devlet iliskilerini analiz eden ii¢ diisiiniir ve kavramlari
ele alinmistir. Durmus Hocaoglunun “Milli Sekiilerizm” kavrami, Tiirkiye'de
sekiilerlesme siirecinin milli degerlerle nasil uyumlu hale getirilebilecegini savunur
ve dinin toplumdaki islevini korurken, modern devlet yapisi ile entegrasyonunu ele
alir. Bahattin Aksit’in “Laiklesme Tipolojisi” kavrami ise farkli toplumlarda laiklesme
stireglerinin isleyisini ve bu siireglerin toplumsal yapiy1 nasil doniistiirdiigiinii analiz
eder. Sabri Ulgener’in “Zihniyet S8ylemi” kavrami, ekonomik kalkinma siireglerinde
din ve zihniyetin roliinii, ekonomik gelismenin kiiltiirel ve dini temellerle nasil
iliskilendirildigini ~ agiklayarak  sosyo-ekonomik  yapilarn  derinlemesine
incelenmesine katkida bulunur.

Toplumsallasma, Ahlak ve Sosyal Kontrol

Birey-toplum iliskisi ve toplumsal kontrol mekanizmalarinin toplumsal yapiy: nasil
sekillendirdigini analiz eden disiiniirler bu baslk altinda ele alinmistir, Serif
Mardin’in “Mahalle Baskis1” kavrami, toplumsal kontrol mekanizmalarinin bireyler
tizerindeki baskisini ve sosyal cevrenin bireyin davranislarini nasil sekillendirdigini
ifade eder. Cahit Tanyol'un “Ahlak ve Toplum” kavrami, ahlakin toplumsal yapidaki
roliinii ve ahlaki degerlerin toplum icindeki islevini inceler. Ozcan Giingér’iin
“Nesnelerin Sosyallestirmesi” kavramy, giindelik hayatta nesnelerin bireylerin kimlik
ve toplumsallasma siireglerindeki roliinii tartisirken; Hisamettin Arslan’in
“Epistemik Cemaat” kavrami ise bilgi topluluklarinin nasil olustugunu ve bu
topluluklarin diisiince yapilar1 tizerindeki etkisini inceleyerek bilgi ve sosyal yapi
arasindaki iliskiyi anlamaya yonelik bir zemin sunar.



Dogu-Bati ikilemi ve Medeniyet Tartigmalar:

Dogu'nun manevi degerleri ile Bati'nin materyalist yaklasimi arasindaki gerilim, Ttirk
toplumunun kimlik insasinda siirekli bir denge arayisini gerektirmistir. Bu baglamda,
Samiha Ayverdi’'nin “Dogu-Bat1 Medeniyeti Uzerine Yaklasim” Dogunun ruhani
degerlerinin Bat'nin maddi diinyas: ile dengelenmesi gerektigini savunur. Recep
Sentiirk'iin “A¢ik Medeniyet” kavrami, medeniyetler arasi diyalogun onemini
vurgular ve cesitliliklerin birlikte var olmasini savunan bir agik medeniyet modeli
dnerir. Nurettin Sazi Késemihal'in “Sanat ve Fikir Iscileri” kavrami ise sanatcilar ve
entelektiiel bireylerin toplumsal degisimdeki roliinii incelerken; Vamik Volkan'in
“Divandaki Diismanlar” kavrami, kimlik insasinda “dis diisman” imgelerinin
toplumsal yapiy1 nasil etkiledigini ve bu imgelerin toplumlarin kendini tanimlama
stireclerindeki islevini aciklamaktadir.

Anahtar Kelimeler
Sosyoloji; Din Sosyolojisi; Tiirk Diistiniirleri; Temel Kavramlar; Tiirk Toplumu
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ON sOz

Bu calisma, Tirk toplumunun modernlesme siirecinde karsilastigi yapisal ve
kiiltiirel doniisiimleri anlamak ve bu doéniisiimlere yonelik gelistirilmis teorik ve
kavramsal yaklasimlar1 degerlendirmek icin kapsamli bir perspektif sunar. Alt1 ana
baslik altinda ele alinan bu kavramlar, Tirk toplumunun kimlik arayislari,
modernlesme deneyimi, din ve laiklik tartismalari, toplumsal kontrol mekanizmalari,
Dogu-Bati arasindaki medeniyet gerilimleri ve sosyo-kiiltiirel yapinin yeniden ingasi
gibi temel konulara dair derinlikli bir analiz saglar. Bu tiir bir ¢alismaya ihtiyag
duyulmasinin baslica nedeni, Tiirkiye'nin tarihsel, kiiltiirel ve sosyolojik yapisinin
karmagikligini ve bu yapinin modern diinyada nasil bir doniisiim yasadigini anlamak
ve anlamlandirmaktir.

1. Modernlesme ve Toplumsal Degisim

Modernlesme ve toplumsal degisim baglig, Tiirkiye'nin Batihlasma ve
sanayilesme siirecleriyle baslayan toplumsal doniisiim dinamiklerini ele alir.
Modernlesme, yalnizca siyasi ve ekonomik yapmin doéniisimii olarak kalmaz;
toplumsal yapidaki katmanlari da koklii bir sekilde degistirir. Bu baglamda, kirsal ve
kentsel yapilar arasindaki dengesizlikler, go¢ olgusu, toplumsal yapida esitsizlik ve
adaletsizlik gibi sorunlar, modernlesme siirelerinde siklikla giindeme gelir. Calisma,
modernlesme ile geleneksel yapinin catismasini, toplumsal doniisiimiin yarattigi
sosyal yarilmalar1 ve bu yarilmalarin toplumsal baris tizerindeki etkilerini tartisir.
Ayni zamanda, bu siirecte ortaya ¢ikan yeni toplumsal siiflar, kirsal alanlardan
kentlere dogru yonelen go¢ hareketlerinin dinamikleri ve bu hareketlerin sosyolojik
etkileri {izerinde durulur. Modernlesme, toplumun biitiin katmanlarinda derin bir
doniisimii beraberinde getirirken, geleneksel degerlerin ve yapisal unsurlarin
korunmasiyla ilgili tartismalar siirekli giindeme gelir. Bu nedenle, ¢alismanin bu
baslik altinda sundugu kavramsal cergeve, toplumsal degisimin ¢ok katmanli yapisini
anlamak i¢in bir temel olusturur.

2. Kimlik, Milliyetcilik ve Sosyolojik Esaslar

Bu baslik, toplumsal kimligin insas1 ve milliyetcilik olgularini sosyolojik bir
perspektiften ele alir. Tiirkiye'nin modernlesme siirecinde kimlik arayislari, Osmanl
imparatorlufu'nun son dénemlerinde baslayan bir sorunsal olup, bu siireg
Cumbhuriyet’in kurulmasiyla birlikte daha karmagik bir hal almistir. Kimlik
tartismalari, etnik, dini ve kiiltlirel kimliklerin yeniden tanimlanmasini zorunlu
kilmustir. Milliyetgilik, bir yandan ulusal birlik ve beraberligi pekistiren bir unsur
olarak goriiliirken, diger yandan etnik ve dini kimlikler tizerindeki baskici etkisi
nedeniyle de elestirilmistir. Bu baslk altinda incelenen teorik yaklasimlar,
milliyetgilik olgusunu bir kimlik ingas1 siireci olarak ele alirken, ayni zamanda ulusal
kimlik ile etnik kimlik arasindaki gerilimleri de ortaya koyar. Milliyetgilik, toplumsal
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aidiyet duygusunun giiclendirilmesi ve toplumsal yapinin birlestirici bir unsur olarak
insa edilmesi agisindan 6nemlidir. Kimlik arayislari ise, bu stirecin karsisinda yer alan
diger kimlik unsurlarinin korunmasi ve gelistirilmesi gerekliligini tartisir.

3. Din, Sekiilerlesme ve Laiklik

Din ve sekiilerlesme baghigi, Tiirkiye'nin toplumsal yapisinda dinin oynadigi
merkezi rol ve laiklik tartismalarini kapsamli bir bicimde ele alir. Laiklik, Ttirkiye'nin
modernlesme stirecinde din ile devlet iliskilerini yeniden tanimlama ¢abasidir. Bu
stireg, dinin toplumsal alandaki roliiniin sinirlandirilmasi, dini kurumlarin modern
devlet yapisi ile uyumlu hale getirilmesi ve toplumun dini degerler ile modern laik
yapilar arasinda bir denge kurma ¢abasini igerir. Bu baglamda, laiklesme siiregleri
toplumsal yapida ciddi gerilimlere ve farklilasmalara yol agmistir. Dinin toplumsal
yapinin korunmasindaki islevi, sekiilerlesme siireglerinin yarattigi bosluk ve bu
boslugun toplumda nasil doldurulacag: izerine gelistirilmis teorik yaklasimlar,
calismanin bu bélimiinde ayrintili bir sekilde tartisilir. Ayrica, dinin toplumsal
yasam Uizerindeki etkisi, modernlesme ile birlikte dini degerlerin nasil bir déniisiim
gecirdigi ve bu doniisiimiin toplumsal yapida yarattigi sonuglar, sosyolojik bir
perspektiften ele alinir.

4. Toplumsallagma, Ahlak ve Sosyal Kontrol

Toplumsallasma ve sosyal kontrol mekanizmalari, birey-toplum iliskisi ve
toplumun normatif diizenini koruma islevi agisindan kritik bir 6neme sahiptir.
Toplumsal yapinin stirekliligi, ahlaki degerlerin ve normlarin etkili bir sekilde
aktarilmasi ile saglanir. Toplumsal kontrol mekanizmalari, bireylerin toplumsal
normlara ve degerlere uyum saglamasini zorunlu kilar. Bu baslik altinda ele alinan
kavramlar, bireyin toplumsal yapmimn baskisi altinda nasil sekillendigini ve bu
baskinin bireysel 6zgiirliikler tizerindeki etkisini tartisir. Toplumsal baski, mahalle
kiiltiirti ve ahlakin toplumsal yapinin temel tasi olarak goriilmesi, bu tartismalarin
merkezinde yer alir. Ayrica, nesnelerin sosyallesme siirecindeki rolii ve bilgi
topluluklarinin olusumu gibi modern toplumsallasma siireglerine dair yaklasimlar da
ele almir. Bu baslik, toplumsal yapinin normatif isleyisini ve bireylerin bu yapiya
uyum saglamalarini saglayan mekanizmalari anlamak i¢in 6nemlidir.

5. Dogu-Bat1 ikilemi ve Medeniyet Tartigmalar:

Dogu-Bati ikilemi, modern Tiirkiye'nin en temel tartisma konularindan biridir.
Dogunun manevi degerleri ile Bat'nin materyalist yaklasimi arasindaki dengeyi
kurma ¢abasi, toplumsal yap1 ve kiiltiirel kimlik agisindan siirekli bir gerilim kaynagi
olmustur. Bu baslik altinda ele alinan kavramlar, Dogu ve Bati medeniyetlerinin
toplumsal yapr tizerindeki etkilerini ve bu etkilerin nasil dengelenebilecegini tartisir.
Medeniyetler arasi diyalog, kiiltiirel etkilesim ve entelektiiel iiretim siireglerinin
toplumsal yapiya olan katkilari ele alinir. Medeniyet kavrami, toplumsal yapinin en
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tist diizeydeki ifadesidir ve bu calismanin sundugu teorik cerceve, medeniyetler arasi
uzlas1 ve ¢atigma konularini sosyolojik bir bakis agisiyla degerlendirir.

Bu bagliklar, Tiirk toplumunun modernlesme siirecinde karsilastigi temel
sorunlari ve bu sorunlara yonelik ¢éziimleri anlamak i¢in kapsamli bir teorik gerceve
sunar. Bu kapsamli ¢erceveyi her biri Tiirk diisiince ve fikir hayatina yon vermis
yazarlar etrafinda geng yazarlar tarafindan ele alinmistir.

Modern diinyada toplumsal yapilarin hizli bir déniisiim stirecinden gectigi bu
dénemde, toplumlarin kendilerini yeniden tamimlama ve degisen kiiresel
dinamiklere uygun toplumsal modeller gelistirme ihtiyaci giderek artmaktadir.
Tiirkiye de bu siirecin disinda kalmamis hem kendi tarihsel mirasi hem de
modernlesme tecriibeleri dogrultusunda yeni bir toplumsal yon tayin etmeye
calismaktadir. Bu nedenle, Tiirkiye'nin kendi toplumsal yapisini daha iyi anlamasi ve
bu yapinin modern diinyadaki konumunu tayin edebilmesi igin, Tiirk diisiince
tarithinde yer almis fikirlerin ve kavramlarin yeniden degerlendirilmesi bir
zorunluluk haline gelmistir.

Modernlesme ve Toplumsal Degisim Kavramlari: Tarihsel Déniisiimiin
Anlasilmasi

flber Ortayli, Nermin Abadan Unat, Cavit Orhan Tiitengil ve Gaspirali ismail Bey
gibi diistiniirlerin gelistirdigi kavramlar, Osmanli Imparatorlufu'ndan Tiirkiye
Cumbhuriyeti’'ne gegis siirecinde toplumsal yapmin hangi dinamiklerle degistigini
anlamak igin kritik 8neme sahiptir. ilber Ortayli’'nin “imparatorlugun En Uzun
Yiizyil1” kavrami, Osmanli Devleti’nin modernlesme siirecinde yasadigi sancilari ve
bu siirecin sosyolojik etkilerini Ozcan Giingér ele almistir. Ortaylinin ortaya
koydugu bu kavram, modernlesme siirecinin yalnizca siyasi reformlarla siirl
kalmadigini, aksine toplumun yapisal doniisiimiinii de kapsayan ¢ok boyutlu bir
stire¢ oldugunu gosterir. Bu baglamda, Nermin Abadan Unat’in “Bitmeyen Go¢”
kavrami Sevde Oztiirk tarafindan ele alinmis, modernlesme ve sanayilesmenin
getirdigi toplumsal hareketlilik ve go¢ olgusunun toplumsal yapiya olan etkilerini
analiz edilerek, Tiirkiye'nin kirsaldan kente gecis stirecine 151k tutulmustur. Cavit
Orhan Tiitengil’in “ikili Yap1” kavrami Zeynep Katmer tarafindan kaleme alinmus,
Tiirkiye’'nin modernlesme siirecinde kirsal ve kentsel alanlar arasindaki dengesizligi
ve bu dengesizligin toplumsal gelismeyi nasil sekteye ugrattigini incelenmistir.
Tiitengil’in bu kavrami, modernlesme ve toplumsal esitsizlik konularinda yeni ¢6ziim
onerileri gelistirebilmek adina énemli bir teorik zemin sunar. Ote yandan, Gaspiral
ismail Bey’in “Hakkaniyet” kavrami Mehmet Emin Sarikaya tarafindan yazilms,
kavram toplumsal adalet ve dengeyi saglamak amaciyla gelistirilmis olup,
modernlesme siireclerinde yasanan kirilmalara dair elestirel bir bakis agist
sunmaktadir. Dolayisiyla, bu distiniirlerin kavramlari, Tiirkiye'nin modernlesme
deneyiminin sosyal ve siyasal boyutlarini anlamak igin gereklidir.

Kimlik, Milliyetcilik ve Sosyolojik Esaslar: Kimlik ingas1 ve Toplumsal Aidiyet
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Yusuf Akgura, Sadri Maksudi Arsal, Seyyid Ahmed Arvasi, Remzi Oguz Arik ve
Hilmi Ziya Ulken gibi diisiiniirlerin gelistirdigi kimlik ve milliyetcilik temal
kavramlar, Tirk toplumunun kimlik arayisindaki temel dinamikleri ve bu
dinamiklerin toplumsal yapiya etkilerini ortaya koyar. Yusuf Akgura’nin “Ug Tarz-
1 Siyaset” kavrami ismail Kaya tarafindan incelenmis, Osmanli Devleti’nin dagilma
stirecinde kimlik ve siyasal aidiyet sorunlarina dair gelistirdigi ii¢ farkl politika
modelini (Tiirkgiiliik, Osmanhcilik ve islamcilik) analiz edilmistir. Bu kavram, modern
Tiirkiye'nin kimlik insasinda tarihsel bir referans noktasi olusturarak, giintimiizdeki
kimlik ve aidiyet tartigmalarina isik tutar. Sadri Maksudi Arsal'in “Milliyet
Duygusunun Sosyolojik Esaslar1” kavrami Aysegiil Kip tarafindan ele alinmus,
milliyetciligin yalnizca siyasal bir ideoloji degil, ayni zamanda sosyolojik bir olgu
oldugunu ortaya konulmustur. Arsal, milliyetciligin toplumdaki kimlik ve aidiyet
duygusunu nasil sekillendirdigini sosyolojik bir perspektifle agiklar. Seyyid Ahmed
Arvasi'nin “ileri Tiirk Milliyetciligi” yaklasimi Zeynep Yilmaz tarafindan yazilmus,
bu kavram altinda modern Tiirk toplumunun hem geleneksel degerlerle uyumlu hem
de ¢agin gereklerine uygun bir milliyetcilik modelini savunulur. Bu diisiiniirlerin
kavramlari, kimlik ve toplumsal aidiyet meselesinin Tiirk toplumu agisindan nasil bir
anlam ifade ettigini anlamak icin gereklidir. Hilmi Ziya Ulken’in “Soyagekme”
kavrami Meryem Siimeyye Atmaca tarafindan ele alinarak, toplumsal yapmin
genetik miras ve kiiltiirel kalitim yoluyla nasil sekillendigini incelenmis ve kimlik
insasinin biyolojik ve sosyolojik temellerini ortaya konulmustur. Bu diistiniirlerin
kimlik ve milliyetcilik kavramlari, Ttrkiye'nin kimlik bunalimini ve ulusal kimlik
ingasini anlamak igin 6nemli bir referans saglar.

Din, Sekiilerlesme ve Laiklik: Toplum ve Din iligkisi Uzerine Teoriler

Durmus Hocaoglu, Bahattin Aksit ve Sabri Ulgener gibi diisiiniirlerin gelistirdigi
din ve sekiilerlesme kavramlari, Tiirkiye'nin modernlesme siirecinde din-toplum-
devlet iliskilerinin nasil sekillendigini ve bu iliskilerin toplum {izerindeki etkilerini
inceler. Durmus Hocaoglu'nun “Milli Sekiilerizm” kavrami Cennet Feyza Cémert
tarafindan incelenmis, bu kavramda Hocaoglu, Tiirkiye'de sekiilerlesme siirecinin
milli degerlerle nasil uyumlu hale getirilebilecegini savunmaktadir Bu kavram, dinin
toplumdaki islevini korurken, modern devlet yapisi ile entegrasyonunu ele alir.
Bahattin Aksit’'in “Laiklesme Tipolojisi” Merve Kilig tarafindan ele alinmis ve
farkli toplumlarda laiklesme siireclerinin nasil isledigini ve bu siireglerin toplumsal
yapiy1 nasil doniistiirdiigiini tartigitlmistir. Aksit, laiklesmenin farkl tipolojilerini
analiz ederek, din-devlet iliskilerinde ortaya ¢ikan sorunlarin ¢dziimlenmesine
yonelik alternatif modeller sunar. Sabri Ulgener’in “Zihniyet Séylemi” Bahar
Kiigiik tarafindan islenerek, Tiirkiye'de ekonomik kalkinma stireglerinde din ve
zihniyetin rolii kavram etrafinda tartisilmistir; ekonomik gelismenin sadece maddi
faktorlerle degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve dini temellerle de iliskilendirilmesi
gerektigini savunur. Bu kavramlar, din ve toplum iliskisi tizerine 6zgiin ¢oziimler
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sunar ve modernlesme siireglerinin dini yap1 tizerindeki etkilerini anlamak igin
gereklidir.

Toplumsallagsma, Ahlak ve Sosyal Kontrol: Birey-Toplum iligkisi Uzerine
Yaklasimlar

Serif Mardin, Cahit Tanyol, Ozcan Giingdr ve Hiisamettin Arslan gibi diistiniirlerin
gelistirdigi kavramlar, birey-toplum iliskisi, ahlaki degerler ve sosyal kontrol
mekanizmalarinin toplumsal yapiyr nasil sekillendirdigini analiz eder. Serif
Mardin’in “Mahalle Baskis1” kavrami Elif Aygiin Kalkan tarafindan ele alinarak,
toplumsal kontrol mekanizmalarini ve bireyin sosyal ¢evre tarafindan nasil baski
altina alindig1 ortaya konulmaktadir. Cahit Tanyol’un “Ahlak ve Toplum” kavrami
Seda Miijdeci tarafindan tartisilmis ve ahlakin toplumsal yapidaki roliinii ve ahlaki
degerlerin toplum icindeki islevi ele alinmistir. Ozcan Giingér’iin “Nesnelerin
Sosyallestirmesi” kavrami Mahmut Kékver tarafindan incelenmis ve gtindelik
hayatta nesnelerin bireylerin kimlik ve toplumsallasma siireglerindeki roliinii
tartisilmistir. Hiisamettin Arslan’in “Epistemik Cemaat” kavrami Fatma Ankarali
tarafindan ele alinmis ve bilgi topluluklarinin nasil olustugunu ve bu topluluklarin
diistince yapilari tizerindeki etkisini incelenmistir.

Dogu-Bati ikilemi ve Medeniyet Tartigmalar:

Dogu'nun manevi ve ahlaki degerleri ile Batr'nin materyalist ve bilimsel yaklasimi
arasindaki gerilim, Tiirk toplumunun kimlik insasinda siirekli bir denge arayisin
gerektirmistir. Samiha Ayverdi’nin “Dogu-Bat1 Medeniyeti” kavram: Siieda N.
Uygun tarafindan ele alinmistir. Bu kavram, Dogu’nun ruhani degerlerinin Bati'nin
maddi diinyas ile dengelenmesi gerektigini savunurken; Recep Sentiirk’iin “Agik
Medeniyet” kavrami Ahmet Kurum tarafindan tartisilmis ve bu kavramda Sentiirk,
medeniyetler aras1 diyalogun 6nemini vurgulayan agik medeniyet modelini énerir.
Nurettin Sazi K6semihal’in “Sanat ve Fikir iscileri” kavrami Rana Kara tarafindan
yazilmis ve bu kavram, sanat ve fikir iscilerinin bu dengeyi saglama konusundaki
roliinii ele alirken; Vamik Volkan’in “Divandaki Diismanlar” tartismasi Nuray
Yilter tarafindan ele alinmis ve bu kavramda Yilter, kimlik insasinda “dis diisman”
imajlarinin toplumlarin kendini tanimlama siirecindeki islevini ortaya koyar. Alev
Alatl’nin “Sagakli Mantik ve Yasaldir Helal degildir” yaklasimi Zeliha B. Ayata
tarafinda ele alinmistir. Bu yaklasimlar, Tiirkiye'nin Dogu-Bat1 ikileminde 6zgiin bir
medeniyet sentezi gelistirme ¢abasini anlamak icin kritik bir teorik zemin
sunmaktadir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda emegi gecen tiim yazarlar, editrler ve yayinevi
calisanlarina, Tiirkiye'nin diisiince mirasini yasatmak ve toplumun kimlik insasinda
onemli bir adim atmak adina gésterdikleri 6zveri ve ¢abalari i¢in gontilden tesekkiir
ederiz. Bu eserde yer alan diisiiniirlerin teorik birikimlerini ve 6zgiin yaklasimlarin
topluma kazandirmak, sadece bugiinii degil, gelecegi de insa etme iradesinin bir
yansimasidir. Her bir satir, medeniyetler arasi diyalogdan toplumsal barisa, kimlik
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arayisindan modernlesmeye kadar uzanan genis bir yelpazede, Tiirkiyenin tarihsel
derinligini ve kiiltiirel zenginligini ortaya koyma amaciyla kaleme almmustir. Bu
eserin hem akademik diinyaya hem de gelecegin diisiince ufuklarina ilham vermesi
dilegiyle...

Prof. Dr. Ozcan Giingor
Editor
Ankara, 2024



MODERNLESME VE TOPLUMSAL DEGiSiM KAVRAMLARI






fLBER ORTAYLI - IMPARATORLUGUN EN UZUN YUZYILI1

Giris

19. yiizy1l, Osmanli Devleti'nin en biiyiik meydan okumalarla yiizlestigi ve genis
capl reformlar yapmaya ¢alistigi bir dsnemdir. Bu yiizyil, Napolyon Savaslari’ndan
1914'te 1. Diinya Savas'nin baslamasina kadar siiren bir zaman diliminde,
imparatorlugun genis cografi sinirlarim korumaya calistigi, ancak bir dizi savas ve
isyanla zayifladigi dénemdir. Bu asirda Rusya, Ingiltere, Fransa ve Avusturya gibi
biiyiik giiclerle siirekli savaslar yasandi, bu da devletin askeri ve mali kaynaklarini
biiyiik dl¢tide zorladi. Bir anlamda yiizyillara dayanan hakimiyete ragmen Balkanlar,
Kuzey Afrika ve Orta Dogu’daki toprak kayiplari, imparatorlugun ¢6ziilme siirecinin
habercisiydi (Yazici, 2019). Tanzimat (1839) ve Islahat (1856) fermanlari, Osmanl
yOnetiminde Onemli reformlar getirerek, Bati tipi idari, askeri ve hukuki
diizenlemelerin temelini atti. Ancak bu reformlar, genellikle Batili giiglerin baskisiyla
yapilmis ve toplumda genis bir kabul gérmemistir. 19. yiizy1l boyunca Osmanli’nin dis
borglar1 artmis ve imparatorluk giderek disa bagimli bir hale gelmistir. 1908’de
gerceklesen Jon Tiirk Devrimi ise bu siirecin en énemli dontim noktalarindan biri
olmus, imparatorlugun modernlesme ¢abalarini hizlandirmis ancak ayni zamanda i¢
karisikliklar1 derinlestirmistir (Karpat, 2006).

Osmanli imparatorlugu, 19. yiizyilda “Hasta Adam” olarak nitelendirilen bir devlet
haline gelmistir. Avrupa’daki biiylik giiglerin Osmanl {izerindeki baskilari artmus,
diplomasi sahasinda zayif diismiistiir (McMeekein, 2019). i¢ isyanlar, dzellikle Yunan
Isyam (1821-1829) ve Sirp Isyani, Osmanli’nin hem askeri giictinii hem de idari yapisini
zayiflatti. Ayni zamanda Osmanli Devleti'nin merkeziyetci politikalari, merkezi
hiikiimet ile tagra yonetimleri arasindaki iliskileri daha da karmasgik hale getirdi. Siyasi
istikrarsizlik, Sultan II. Mahmud'un baslattigi reform hareketleri ile kismen
toparlanmaya calisilsa da devletin eski giictinii toparlamasi miimkiin olmadi. Ytizyilin
sonuna gelindiginde, 1I. Abdiilhamid dénemi (1878-1908) ile devlet merkeziyetci ve
otoriter bir yapiya biirtindii (Hanioglu, 2006), ancak Batili giiclerin baskis1 daha da artt1.
Bu siirecler Osmanli devletinde modernlesmeyi zorunlu hale getirmisti.

19. yiizyil, Osmanl toplumu icin kokli sosyolojik degisikliklerin yasandigi bir
dénemdir. Sanayilesme ve modernlesme siireglerinin imparatorluga yavas yavas
girmesiyle birlikte, toplumun yapisinda énemli degisimler goriilmiistiir. Ozellikle
koyli sinifi ile kentli burjuva sinifi arasindaki farklar derinlesmis, sosyal tabakalar
arasindaki ugurum artmistir. Modern egitim kurumlarinin agilmasi, medrese
egitiminin yani sira Bati tarzi okullarin yayginlasmasi, aydin bir sinifin ortaya
¢tkmasina neden olmustur. Ancak bu degisimler Osmanl toplumu igin kolay kabul
edilemedi ve reformlara yonelik bir direng olustu. Ayni zamanda milliyetgilik

1 Qzcan Giingdr (Prof. Dr). AYBU, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri (Din Sosyolojisi) Anabilim
Dali | ozcangungor@yahoo.com | https://orcid.org/0000-0002-0775-023X
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akimlart bu dénemde Osmanli simirlar1 icinde yasayan farkli etnik gruplarin
bagimsizlik taleplerini artirdi. Balkanlardaki Slav milliyetciligi ve Arap milliyetciligi
gibi akimlar, imparatorlukta biiyiik etnik gerilimlere yol agt1.

Dini agidan 19. yiizyil, Osmanh Devleti’nin islam’t birlestirici bir gii¢ olarak
kullanmaya calistig1 bir dénemdi. Halifelik makami, II. Abdiilhamid déneminde
merkezi bir unsur haline geldi. Abdiilhamid, islamcilik politikasini benimsedi ve
imparatorlugu bir islam birligi etrafinda tutmaya calisti (Yazici, 2019). Ancak, bir
yandan modernlesme ¢abalariyla sekiilerlesme? egilimleri ortaya ¢ikarken, diger
yandan geleneksel dini yapilar, reformlara karsi direnis gosterdi. Tanzimat
Donemi'ndeki reformlar, gayrimiislim tebaaya daha fazla haklar tanidi, bu da
Miisliiman topluluklar arasinda huzursuzluk yaratti. Ayrica Bati etkisiyle laiklik
diisiinceleri toplum icinde tartisilmaya baslandi, bu da Osmanl’'nin dini kimligi
lizerinde derin bir tartisma baslatt1.

Kitabin arka kapaginda® da deginildigi gibi, “Gtiniimiiz Tiirkiye'sinin sorunlarini ve
dinamiklerini kavramak, tilkenin diinya konjonktiiriindeki yerini olanca agikligiyla grebilmek
icin basvurulabilecek en vazgecilmez kaynak, 19. Yiizyil'da Osmanh Imparatorlugunun
yasadigi seriivendir.”

iste bu calismada “en uzun yiizy1l” olarak adlandirilan bu siireci Ortayli'nin
isimlendirmesi ve degerlendirmesi konu edinilmistir. Calismanin amaci ise
Ortayli'nin bu tarihsel bakis agisini yine kendi zaviyesinden degerlendirerek bu
kavrama yiikledigi anlamin siyasi, kiiltiirel, sosyolojik ve dini boyutlarim
tartismaktir.

1. flber Ortayl’nin Sosyo-Biyografisi

ilber Ortayli, 21 Mayis 1947’de Avusturya’nin Bregenz kentinde diinyaya geldi.
Ailesi Kirim Tatar1 kokenli olan Ortayls, tarihsel ve entelektiiel derinligi olan bir
ortamda biiytidil. Annesi Sefika Ortayli, Stalingrad’da Rus Dili ve Edebiyat: egitimi
almis ve Tiirkiye'ye go¢ ettikten sonra Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi'nde yillarca Rus Dili ve Edebiyat1 hocaligi yapmistir. Babasi Kemal Ortayl
ise Kirim dogumlu olup, ucak miihendisidir ve Tiirk¢eye Kirim tarihi ve Tatarlar
lizerine eserler kazandirmistir. Ortayli, bu ¢ok dilli ve kiiltiirlii aile ortaminda
Almanca, Rusca ve Tiirkge dillerini 6grenmis, bu dil becerileri onun ilerleyen
akademik kariyerinde de énemli bir rol oynamistir. Enver, Emeldar ve Nuriye adinda
ti¢ kardesi bulunmaktadir.

Egitim Hayat: ilber Ortayli'nin egitim yolculugu oldukea etkileyici bir sekilde
baslamistir. ilk ve ortadgrenimini istanbul’da Avusturya Lisesi’'nde tamamlamis, 1965

2 Kavramun sosyolojik boyut ve anlamlar1 hakkinda genis okumalar i¢in bkz. Glingér, 2023

3 Bu calymadaki kavramin kullamldigi kitap Hil Yaymlari tarafindan 1987'de yaymlanan
imparatorlugun En Uzun Yiizyili adli galismadir. Kitap sonug kismiyla birlikte 8 bsliimden olusuyor.
Bunlar sirasiyla; “Alemdar Sultan Mahmud ve Kavalali”, “Osmanli Uluslarinin Yenicagi”, “Osmanlt
Tarihinde Babidli Asri”, “Aydin Mutlakiyet ve Merkeziyet¢i Reformlar”, “Laik Hukuk ve Egitim

Gelisimi”, “Reformcularin Ctkmaz1”, “Tanzimat Adami ve Tanzimat Toplumu” ve “Sonug”.
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yilinda ise Ankara Atatiirk Lisesinden mezun olmustur. Akademik yasaminin
temelini atan Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde Tarih
Boliimii'nii bitiren Ortayl, burada dénemin 6nemli akademisyenlerinden Halil
inalcik, Serif Mardin, Miimtaz Soysal, ilhan Tekeli ve Miibeccel Kiray gibi isimlerin
6grencisi olmustur. Tarih disiplini izerine derinlemesine bilgi edindigi bu donemde,
sinif arkadaglari arasinda da tarihgi Zafer Toprak ve Mehmet Ali Kiligbay gibi nemli
isimler yer almistir, Viyana Universitesi'nde Slavistik ve Orientalistik iizerine egitim
gormiis, yitksek lisans calismalarini ise Chicago Universitesi'nde Halil inalcik
danismanhginda tamamlamistir.

1974 yilinda, “Tanzimat Sonrasi Mahalli idareler” adli teziyle Ankara Universitesi
Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde doktora unvanini alan Ortayl, kariyerine hizla
yiikselmistir. 1979 yilinda “Osmanli imparatorlugu'nda Alman Niifuzu” adli eseriyle
dogent unvanini almis, bu siirecte 6zellikle Osmanli modernlesme tarihi {izerine
kapsamli ¢alismalar yapmustir.

Akademik Kariyeri ve Galigmalari: ilber Ortayli, akademik kariyeri boyunca
Tiirkiye ve diinya tarihine 6nemli katkilar saglamistir. 1982 yilinda Tiirkiye’de
{iniversitelere uygulanan siyasi yaptirimlara tepki olarak Ankara Universitesi’ndeki
gorevinden istifa etmis ve bu dénemde Viyana, Berlin, Paris, Princeton, Moskova ve
Oxford gibi diinya ¢apinda iiniversitelerde ders vermistir. 1989’da Tiirkiye'ye
donerek profesérliik unvanini almis ve 1989-2002 yillar1 arasinda Ankara Universitesi
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi idare Tarihi Anabilim Dali Bagkanlig1 gorevini yiiriitmiistiir.
Bu dénemde idare tarihi, Osmanli ve modern Tiirkiye tarihi tizerine yogunlasmis hem
akademik diinyada hem de genel okuyucu kitlesinde genis yanki bulan eserler
yazmustir. 2005 yilinda Topkapi Saray: Miizesi Miidiirii olarak atanan Ortayli, yedi yil
boyunca bu gorevi siirdiirmiis, 2012 yilinda yas haddinden emekli olarak gorevini
Ayasofya Miizesi Miidiirii Haluk Dursun’a devretmistir.

ilber Ortayli, genis bir dil yelpazesine hakimdir. ileri diizeyde Almanca, Rusga,
ingilizce, Fransizca, italyanca, Farsca ve Latince bilmektedir. Dil bilme becerisi, onun
tarihsel belgelerle derinlemesine calismasina olanak saglamis ve farkh kiiltiirel
kaynaklardan yararlanarak daha genis bir tarih perspektifi gelistirmesine olanak
tanimustir. Bilgisayar kullanmadigini belirten Ortayli, biyografisinin yanls bilgilerle
yazilmasindan duydugu rahatsizhig1 da cesitli vesilelerle dile getirmistir.

Yaynlar ve Katkilar: Ortayli'nin akademik katkilari, yazdig: kitaplar ve yaptig
yayinlarla ulusal ve uluslararas: alanda biiyiik yanki uyandirmustir. Yazdigi 50'den
fazla kitap arasinda Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, Osmanl Barisi, Bir Omiir Nasil
Yasanir?, Tiirklerin Tarihi gibi eserler, okuyucularin Osmanli ve Tirk tarihine
derinlemesine bir bakis sunmaktadir.

Ortayly, tarihsel konularda yaptig1 televizyon programlariyla da genis kitlelere
hitap etmistir. TRT Tiirk’te yayinlanan “ilber Ortayh ile” adli belgesel, NTV’deki
“Tarih Dersleri” ve Bloomberg HT deki “Zaman Kaybolmaz” gibi programlar, onun
akademik bilgilerini daha genis kitlelerle paylasmasina olanak saglamistir. Ayrica



24 | Bir Diisliniir Bir Kavram ve Din

Milliyet, Dogu Bat1 ve NTV Tarih dergilerinde diizenli olarak yazilar yazmakta,
tarihsel analiz ve yorumlarini genis kitlelere ulastirmaktadir.

Ozel Hayat1 ve Sosyal Katkilar:: ilber Ortayli, 1981 yilinda Ayse Ozdolay ile
evlenmis ve bu evlilikten Tuna adinda bir kiz1 olmustur. Ancak, 1999 yilinda bu evlilik
sona ermistir. Ortayli, ayn1 zamanda minyatiir otomobil koleksiyonculuguna olan
ilgisiyle de taninmakta ve bu hobisini biiyiik bir titizlikle stirdiirmektedir.

Ortayli’'nin akademik katkilar1 yalmizca Tiirkiye ile smirli kalmamis, uluslararasi
alanda da biiyiik takdir toplamustir. Tiirk Tarih Kurumu seref iiyesi olan Ortayls,
Uluslararas1 Osmanh Etiitleri Komitesi ve Avrupa Iranoloji Cemiyeti gibi 6nemli
kuruluslarda yonetim kurulu tiyesi olarak gorev yapmustir.

ilber Ortayly, ¢ok yonlii kariyeri ve genis tarih bilgisi ile sadece Tiirkiye'nin degil,
diinyanin da 6nde gelen tarihgilerinden biridir. Akademik caligmalari, yazdigi eserler
ve topluma sundugu entelektiiel katkilarla Tiirk tarihgiliginin en O6nemli
temsilcilerinden biri olmustur. Ortayls, dil bilgisi, tarihsel derinligi ve halkla kurdugu
yakin iliski sayesinde tarihin daha genis kitleler tarafindan anlasilmasina ve takdir
edilmesine biiyiik katki saglamistir. Hem akademik ¢evrelerde hem de halk arasinda
biyiik saygi goren bir isim olan Ortayl, Tirk tarihgiliginin uluslararasi alandaki en
onemli yiizlerinden biri olarak kabul edilmektedir (Ortayli, 2004; 2006; 2016; 2019).

2. Ortayli’ya Gore imparatorlugun “En Uzun Asr1”nin Boyutlar:

Osmanli Modernlesmesi

Tarihgiler daha ¢ok Osmanli imparatorlugunun en gérkemli dénemi olan 15. ve
17. yiizyil ile Osmanli modernlesmesinin 19. yiizyihnin ikinci yarisii kapsayan
dénemlerini ele almislardir. Aslinda Osmanl modernlesmesini anlayabilmek i¢in 18.
yiizyila kadar gidip bu dénemi iyi analiz etmek gerekir (Karpat, 1972). Osmanl
modernlesmesini  arastirirken imparatorlugun genis topraklara sahip bir
imparatorluk oldugunu goz oniinde bulundurarak Balkan {ilkeleri ve Ortadogu
tilkelerindeki tarihgilerin hatta Avrupali tarihgilerin kaynaklarini da karsilikli olarak
incelemek donemin daha iyi tahlil edilmesini saglayacaktir. Bu sebeple Osmanh
modernlesmesi, donemin tim  {lkelerinin  tarihleriyle karsilastirilarak
distintilmelidir (Ortayli, 1987: 8).

Bu baglamda da Osmanli insaninin 18. yiizyildan beri dil 6grendigini, zaman ve
mekan bilincinin degistigini, yani yeni bir tarih bilincinin uyandigini, yeni bir aydin
kesiminin olustugunu ve bu aydinlarin da diinya tarihi ve cografyasini tanimaya,
cevresini degistirmeye basladig1 bilinmektedir.

ilber Hoca Osmanli toplumun modernlesmesini modernlesmenin klasik tarifi olan
“gelismis toplumun 6zelliklerinin gelismemis toplum tarafindan alinmast” (mimétisme) gibi
bir tiimce ile anlagilamayacagini savunur. Hocaya gére modernlesme olgusu kaba bir
deyisle var olan degismenin degismesidir. Osmanl tilkesinde modernlesmenin salt
degisen dis diinyanin etkisiyle olmadigini séyleyen ilber Hoca “yasamin var olan
kaliplarimin kirilmasimin yalniz buhar medeniyetinin, limanlar, demiryollart ve bankalarin
eseri degildir. Sark kendi bilincinde de yasadigi zaman ¢izgisinin, degisen ¢evre ve diinyanin
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farkina vardi” diyerek daha biitiin bir paradigma degisimine vurgu yapar (Ortayl,
1987: 12). Osmanl’'min batililasma siireci, hayranlikla degil zorunluluktan dolay1
tercih edilmistir (Akyildiz, 2012). Cevdet Pasa gibi muhafazakar goriinen kisiler bile,
imparatorlugun idari yapisinin batililasmasinda onemli bir rol oynamustir.
Batililasma siireci, dis zorlama degil i¢ kararlar sonucunda gerceklesmistir (Berkes,
2020). Cagdas tarihgilerin dis zorlama iddialarina dayandirdiklari kanitlar genellikle
imparatorlugun siyasetine yon veren megaloman diplomatlarin hatiralaridir ve bu
belgeler, biiylik olaylar: ve tarihi olusumlar: degerlendirirken yetersiz ve bazen
yaniltici olabilir (Ortayli, 1987: 20).

ilber hoca kitabin giris bdliimiinde Osmanli modernlesmesinin Tanzimat devri ile
sinirlanamayacagl, daha eskiye uzanan bir olgu oldugunu belirtir. Osmanli
modernlesmesinin Avrupalilar ile ani karsilasmaktan kaynaklanan bir sok da
olmadigini savunan yazar, Osmanl cografyasinin tarihi boyunca Avrupa cografyasi
ile siyasi ve iktisadi yonden bir beraberlik i¢inde oldugunu séyler. Her toplumun
zaman akis1 icinde degisim gecirdigini, Osmanli'nin dogusu ve yiikselisinin ise tarihin
hizlandig1 bir déneme rastladigini, devletin klasik donemi diye nitelenen ilk dort yiiz
yilda bile dil, kiiltiir, din, idari, askeri ve mali yapida degismeler oldugunu vurgulayan
flber Hoca, Osmanli modernlesmesinin sadece Osmanh Tiirkiye'sini degil, “diger
Miisliiman toplumlari da kapsadigini” ifade eder (Ortayl, 1987: 11). Ortayh
“Imparatorluun En Uzun Yiizyih” kitabinda bu konuda “Sadece Babiili'yi ve
Anadolu kitasim gz oniine alarak Osmanli imparatorlugu’'ndaki Batililasma ve
degisimi kavrayamayiz.” (Ortayli, 1987: 19) demektedir.

Modernlesmenin ne zaman basladigi konusunda gesitli goriisler ileri siiriilse de
Osmanli modernlesmesinin gerekliligini ve kosullarini hazirlayan iki olay vardur; 2.
Viyana Kusatmasi ile Tanzimat Fermani'nin ilani. Bu iki olay arasinda yasanilan
gelismeler, Osmanli modernlesmesinin gerekliligini, kosullarmi ve gelisimini
gostermektedir. 19. yiizy1l Osmanli reformcusu 18. yiizyildaki Osmanli reformcusuna
gore daha bilingli ve programlidir. 1839 Tanzimat déneminde Sirp ve Yunan
ayaklanmalar ile baslayan ulusalcilik sorunu ile Misir olaymin yasanmasi sonucu
Osmanli ydneticileri acil olarak Islahat yapilmasi gerekliligine inanmislardir
(Zurcher, 2016). Ote yandan Tanzimat, biiyiik 6lciide Bati’da “kameralizm” veya
“aydin despotizmi” olarak bilinen, kralin mutlak yetkilerinden &diin vermeden
tebaanin miilkiyet haklarmin korunmasini, egitimin yayginlastirilmasini ve
yonetimin modernlestirilmesini hedefleyen bir yonetim sisteminden ilham almistir
(Mardin, 2020).

Ortayli'min kitabinda, Batr'y1 6rnek alma bakimindan ortak yénleri olan Japonya,
Rusya ve Iran modernlesmeleri ile Osmanli modernlesmesi ile sikca mukayese
edilmektedir. Tiirkiye'nin yonetimi ve egitimi, kaginilmaz bir sekilde batililasma
stirecine girmisti. Modernlesme egitim alaninda ilerledikge, medrese cevresi ve
ilmiyye sinifi disarida kalmis ve eski egemen roliinii kaybetmeye baslamisti. iran’in
modernlesmesi ile Osmanli modernlesmesi arasindaki temel fark, iran’'da din
adamlarinin modern egitimi alarak varliklarini koruyabilmis olmalariydi. 19. yiizyil
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kiltiirel bir ciftlik asriydi ve bu durum hukuk ve idare alaninda da kendini
gosteriyordu. Bu zorlu durum, once Jontiirkleri ve ardindan Cumhuriyetci-Jon
Tiirkleri radikal ¢dziimler aramaya itmistir (Karpat, 1972). Modernlesme, Avrupa
modeline gore sekillenmistir, ancak bu se¢im 6zgiirliik¢ii bir model degildir ¢linkii
Avrupa, degisen ve egemen diinya merkezi konumuna gelen bir cografya parcasidir.
Modernlesme sadece Tiirkiye'de degil, bu sitirece daha 6nce giren ve daha kolayca
cozebilecek olan Rusya’da da sancilar ve tepkiler yaratmistir (Ortayli, 1987: 21).

“Modernlesme egitime yansidik¢a medrese cevresi ve ilmiye sinifi bunun disinda kaltyor,
devlet ve toplum hayatindaki eski egemen roliinii kaybetmeye basltyordu. Iran’in
modernlesmesi ile Osmanl modernlesmesi arasindaki en 6nemli fark budur. fran’'da ddeta
ruhban sinifi diyecegimiz din adamlari modern egitimi de alarak yerlerini muhafaza
edebilmislerdi.” (Ortayli, 1987: 21).

Askeri yenilgiler sonucunda yasanan sorunlar nedeniyle, Osmanli Devleti 17.
yiizyildan itibaren Avrupa’daki rakipleriyle ekonomik ve siyasi rekabette zorlanmis
ve reform cabalarini hizlandirmistir. Bu siirecte, devlet yoneticileri Batiya
yonelmenin kaginilmaz olduguna ikna olmustur. Ancak Bati'min yalmizca teknik
bilgisini almak amaglanirken, artan Bati ile iligkiler farkli kiiltiirel ve siyasal
degerlerin de Osmanli'ya girisine yol agmustir. Ozellikle egitim yoluyla Bati
kiiltiiriiniin yayilmasi, Osmanli aydinlarinin geleneksel diisiinceden uzaklasip bu yeni
fikirlere yonelmesine ve Batr'nin istiinliigiint kabul etmelerine neden olmustur
(Hanioglu, 2008). Bu modernlesme, Osmanli diinyasinda egemen olan dini doktrinin
sorgulanmasini, dinin kurumlarmm ve uygulamalarimin degismesini beraberinde
getirdi. Ancak bu degisim, Miisliimanlar kadar Hristiyanlar ve diger din mensuplarin
da igeren ortak bir deneyimdi. Bu siireg, dini olmayan bir yasam tarzi ve diistince
yapisinin, Avrupa dilleri ve biliminin etkisiyle yayginlasmasini sagladi. Geleneksel
kaliplarin hem kamusal hem de aile yasaminda sarsilmasi, Osmanli imparatorlugu
oncesinde Rusya Carhigi'ndaki Miusliimanlar arasinda da benzer bir degisimin
yasandigini gosteriyor. Benzer degisimler, bir siire sonra Hindistan’daki Miisliiman
topluluklarinin da giindemine girdi (Ortayli, 1987: 20).

Toplumlar ve kurduklari kurum ve devletler, canli organizmalardan farkl
degildir. Bu nedenle her toplum zamanin akisi iginde siirekli degisim icerir. Osmanli
modernlesmesi, klasik modernlesme tanimi olan gelismis toplumun 6zelliklerinin az
gelismis toplum tarafindan alinmast ile anlasilamaz. Modernlesme olgusu var olan
degismenin degismesidir (Ortayli, 1987: 12).

18. ylizyildan itibaren Osmanh toplumu, zaman ve mekan bilincini daha bilingli
bir sekilde gérmeye basladi ve diinya tarihini ve cografyasini anlamaya basladi. Bu
dénemde Osmanli yazarlari arasinda aydin bir ziimre ortaya ¢ikt1 ve Latin dili
ogrenen Osmanli-Tiirk aydinlari da ortaya c¢ikti. Ornegin, Dimitri Cantemir’in
istanbul’daki ¢evresinde Mavrokordatlar ve Miisliiman olan Nefiyoglu gibi kisiler
mitkemmel bir sekilde Latince biliyorlardi. Hezarfen Hiiseyin Efendi gibi tarih
yazicilari, Yunanca ve Latince gibi dilleri 6grendiler (Sadoglu, 2010). Meraklilar
arasinda eski Galata kadist Mehmet Esat Efendi de Latin 6grendi. Bu donemde,
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Osmanli-Tirkler arasinda Latin &grenenlerin sayist artt1 ve diinya tarihine bakis
acilar1 degisti. Ornegin, Pirizade Mehmed Sahib Ibn-i Haldun’'un “Mukaddime”
eserini Tiirkgeye cevirdi. Unlii sadrazam Nevsehirli ibrahim Pasa da diinya tarihini
cevirme ve basma konusunda énemli bir katki sagladi. Bu dénemde ciddi sozliik
calismalari da bagsladi ve yazilanlar farkli ilgi alanlarini ortaya ¢ikardi (Ortayli, 1987:
13).

Osmanli 18. yiizyilda Avrupa ile Rusya'y1 izliyor ve gézlemliyordu. imparatorluk
Avrupa’ya ve diinyaya gozlerini kapatmis degildi. Ozellikle Avrupal tarihgilerin
eserleri, 0 dénem toplumunu incelemek i¢in basvurulan kaynaklar arasindaydi. I.
Petro V.ivan (1682-1696) déneminde Rusya'ya elci giden Mehmet Aga karsilama
merasimini gordiigiinde bu ritiielleri “Car'mn maskaraliklar1” diye tarif ederken II.
Katarina (1729-1796) déneminde el¢i giden Mustafa Rasih Pasa ise Rusya’nin tasvirini
yaparak 6vgiiyle bahsetmistir. Bu bile iki el¢inin farkli zamanlarda gerceklestirdikleri
ziyaretleri hakkinda farkli bakis agilarina sahip olduklarini, farkli zamanlarda ayni
mekan hakkindaki farkli bakis agilarimin olustugunu gosterir (Ortayli, 1987: 13).
Ciinkii Osmanli insani 18. yiizyilda artik diinyay1 bulundugu ¢izgiden degil baska bakis
agistyla ve bilingle gérmeye baslamistir.

Sark (Dogu) degisen diinyanin farkindaydi ama bunu gérmezden geliyordu. Her
seyin degistigini, farkli bir déneme girildigini ilk fark edense Bati oldu. Avrupa’da
Ronesans, cografi kesifler, Reform gibi gelismeler nedeniyle toplumun yapisi zaten
degismekteydi. Avrupali gezgin Chardin, “Asya atalet demektir. Avrupa ise siirekli degisen
bir diinyadir” diyordu. Avrupalilar 15. yiizyilda diger devletlerin seyahatnamelerini
okuyarak onlar hakkinda bir seyler 6grenmeye baslamislardi. Yenicagda Avrupal,
kendi hayat tarzinin stiinliigiine dair bir biling olusturdu. Kendilerinin daha tistiin
ve aydin oldugunu, Sark’in (Dogunun) gelismelere kendini kapattigimi ve geri
kaldigini iddia ediyordu. 17, 18 ve 19. ylizyillarda “oryantal” olarak adlandirilan yer,
Avrupa’nin dogusuydu. Voltaire, Dogunun geri kalmishgini, Yunan kiiltiiriinden
uzak olmasina baglar. Misyoner diistinceye gére de geri kalmishgin sebebi islam’dir.
islam medeniyet ve islam kiiltiirii terimleri daha ¢ok Ortadogulu diisiiniirlerin
kafasinda onlarin benimsedigi bir kavram olarak goriilmiistiir. Hiristiyanlik bu
nedenle ilerlemenin énemli bir motor giictidiir (Ortayli, 1987: 12).

Bu dénemde Avrupa’da ise iki iilkenin 6ne ¢iktigini goriiriiz: ingiltere ve Fransa.
ikisi arasinda medeniyet, hukuk, egitim, bilim ve diisiince agisindan biiyiik farklar
bulunmazken Ingiltere, Fransa’ya gére biraz daha iistiin konumundadir ve bu
konumunu 1. Diinya Savasi'na kadar devam ettirmistir. Avusturya-Macaristan
imparatorlugu ise gelir dagilimi, endiistri yapisi, halkin zenginligi bakimindan
digerleriyle mukayese edilemez gériinse de ilim, kiiltiir, diplomasi, idari, gelenek ve
Avrupa kiiltiirii bakimindan digerlerinden asagi degildir. Rusya ise Batililasma
hareketini 1. Petro V. ivan (1682-1696) déneminden dnce baslatsa da asil degisim ve
gelisimi . Petro déneminde gerceklestirmistir. Ronesans’la birlikte Rusya
hiimanizmaya ilgi duymaya baslamis, Avrupa kiiltiiriine kars1 sempati ortaya ¢ikmisg
ve Avrupa hayat tarzi her alana yansimistir. Japonya da Avrupa’yi ¢ok dnceden beri
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izlemis, Avrupann ilerici teknigini almus, kitaplarini tercime etmis ve uygulamustr.
Japonya’'da okuryazarlik orani erkeklerde %40, kadinlarda %307lara ulasmustir.
Japonya kendi toplumuna en uygun olabilecek kanunlari inceleyip arastirdiktan
sonra anlagilmasi ve uygulamadaki zorluklara ragmen Almanya Medeni Kanunu'nu
kabul ederek yiiriirliige koymustur (Ortayli, 1987: 19). Bugiin bile bu kanun hala
yiuriirlikktedir.

Osmanlr’da Batililasma adi konmamus olarak baslamistir. Osmanli toplumundaki
batililagma siireci, adlandirilmadan baslamistir ve net bir ¢ergeve belirlemek zordur
clinkii Rumlar arasinda Batu ile iliskileri olanlar bulunmaktadir. Ornegin, fyon Adalar:
ve gevresinde Ronesans kiiltiiriine sahip egitim kurumlari mevcuttu ve burada egitim
alan Yunanhlar Avrupa’ya gidip gelmekte ve bat1 kiiltiiriiyle temas halinde
olmaktaydilar. Ayrica Fenerli aristokrasisi de bat1 kiiltiiriine agikti ancak Osmanlica
egitimlerini de aliyorlardi. Eflak ve Bogdan prensliklerinde bati tarz egitim erken
dénemlerde benimsenmisti. Osmanli aydini Dimitri Cantemir, bati dillerine ve
bilimine hakimdi. Bulgarlar da Yunanhlar araciligiyla Avrupa kiiltiriine ve
ulusalciligina yaklasmislardi. Lilbnan’in Maruni hanedani da 17. yiizyildan beri batili
yasam bigimine adim atmusti (Ortayli, 1987: 19).

Sadece Bab-1 Ali ve Anadolu tiizerinden Osmanli’'daki batililasma olgusunu
anlamak miimkiin degildir. Askeri gereksinimler nedeniyle Avrupa'ya yaklasim 6ne
ctkmustir. Askeri reformlar sadece kisla diizeniyle siirli kalmamus, tip egitimi,
miithendislik, matematik, cografya gibi alanlarda da gelismeler yasanmustir. Bu stireg
sonunda vergilerin diizenli toplanmasi igin maliye alaninda da reformlar yapilmistir.
Osmanlr’nin batililasma siireci pragmatik bir yaklasimla baslamis olsa da zamanla
gelismeler yasanmis ve bu siire¢ glinimiize kadar devam etmistir. Batililik
konusunda teorik olarak hazirhk yapmamis olmalari, tarih, felsefe ve edebiyat
alanindaki yavas degisimlerle goriilmektedir. Bu siiregte Fransiz idare hukuku ve
Medeni Kanun'u gibi uygulamalar1 benimseyen Osmanli yoneticilerinin, Fransiz tarih
metoduna ve Avrupa felsefesine aym diizeyde ilgi gostermedigi dikkat cekicidir
(Ortayli, 1987: 19).

Osmanli Imparatorlugu daha 6nce de belirttigimiz gibi, 5ncelikle askeri ihtiyaglar:
nedeniyle Avrupa tipi reformlara sicak bakmustir. Ancak askeri alandaki reformlar
kisla ile siurli kalmamustir. Askeri cerrahi icin tip egitimi, istihkdm ve yol i¢in
mithendislik egitimi, matematik, cografya ve maas 6demesi igin vergi toplanmasi
konusunda da maliye alaninda reformlara gidilmistir. Merkezi bir ordunun siirekliligi
icin merkezi sisteme dayali mali idare gereklidir. Buna bagl olarak hukuk ve yonetim
alanlarinda da degisim gecikmemistir (Mardin, 2015). Fransiz merkezi ve idari yapisi
Osmanli merkezi ve idari yapisina uygun oldugu i¢in parlamento harig¢ Fransiz modeli
ornek olarak alinmustir. Tarih, felsefe, edebiyat alanlarina fazla ilgi duyulmamas:
nedeniyle bu alanlarda degisim yavas olmustur. Yine de Osmanli modernlestikge ve
bu modernlesme egitime yansidikca medrese gevresi ve ilmiye siifi yonetimin dis
ceperine dogru itilmeye, etkisi azalmaya baslamistir. Bir karsilastirma yapmak
gerekirse fran modernlesmesi ile Osmanli modernlesmesi arasindaki fark da budur.
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fran’da din adamlar1 modern egitim alarak yerini ve giiciinii korumustur (Ortayls,
1987:19).

Osmanlinin yasadigi 19. yiizy1l gelismelerinde sadece Osmanli yoneticilerinin
degil Bulgar, Sirp, Arnavut siyaset ve kiltiir adamlarmm da etkisi olmustur.
imparatorluk biitiin kavimleri ve celiskileriyle modernlesme siirecine girmistir
(Karpat, 1972). Onemli bir nokta ise Osmanlinin, Misir olayinda ingiltere ve Fransa
arasinda taraf olmayip Prusya gibi bir devletle iyi iligkiler kurarak denge politikasi
izlemesidir. Osmanli modernlesmesi, otokratik modernlesme olup monarsik anayasal
diizene kadar siiriiklenmistir (Zurcher, 2016).

Degisim her alanda kendini gostermeye baslamisti. Degisen zaman ve kosullar
nedeniyle 18. yiizyilda Avrupali devletlerine verilen imtiyazlar 17. yiizyilda verilen
imtiyazlardan daha farkliydi. Giigliiyken imparatorlugun lehine olan imtiyazlar, gii¢
kaybedince onu icten ige ciiriiten bir kurda dénmiistii. idare, Rumeli ve Anadolu’da
gliclenen Ayanlarin eline ge¢misti, mali sistem 19. yiizyilda yetersizdi, vergiler
toplanamiyor, maaslar 3denemiyordu. fltizam sistemini kaldirip merkezi otoriteye
bagli idare sistemine gerek vardi. Devlet memurlari askeri ve sivil kadrolari
yetersizdi. Cilinkii egitimli kadro yoktu. Kapikulu ordusu yani yenigeri ordusu
kaldirilmis yerine kurulan diizenli ordunun eksiklikleri devam ediyordu. Osmanliya
siginan Macar ve Polonyali miilteciler ordunun modernlesmesinde yardimci olmaya
caligsalar da orduya gerekli egitimin verilememesi, egitim verecek kadronun
olmayisy, tertip ve diizenin saglanamamasi gibi nedenler Osmanli Imparatorlugu’nun
askeri modernlesmesine hiz vermesini sagladi. Batililasma Japonya ve Rusya’da planlh
bir sekilde yiiriitiiliirken Osmanlr’'da ayni diizeyde yiiriitiilemiyordu (Ortayl, 1987:
23). Bilgisiz idari kadrolari yaninda dil bilmeyen elgilerle “eski ve yeninin” bir arada
olan toplum yapisi olusmustu.

Osmanli aydimi Avrupa’ya trkek yaklasmis ve Avrupa toplumunu aslinda
tanimamistir. 19. yiizyilda Avrupa’ya kusku duymayan aydinlar Rusya’da ortaya
¢tkmistir. I. Petro'nun 6liimiinden 150 y1l sonra Aksakov “Donelim” diye siir yazsa bile
Rusya, Osmanlinin aksine cesaretle ve kararlilikla hareket ederek laik Batili bir
program izleyerek Batililagmustir (Ortayli, 1987: 22).

Her seye ragmen Tanzimat hareketi toplumu ileriye gétiiren ve ¢igir agan bir
hareket olarak Osmanli tarihinde yerini almustir. 19. yiizyil, bir toplumun
kurumlariyla, gelenekleriyle, devlet adamlariyla ilerledigi, gaflet ve karanlgn,
aydinlk ve faziletin ortaya cikt1g1, ¢okiisle ilerlemenin bogustugu Osmanli tarihinin
en uzun asridir. 19. yiizyil bugiinkii Tiirkiye’'nin temellerini olusturmus,
Cumbhuriyet’e siyasi parti, parlamento ve basin gibi kurumlar1 miras birakmistir
(Mardin, 2015).

Modernlesmeye Gebe Bir imparatorlugun Sancilart

Asya ve [slam medeniyetleri, uzun yiizyillar boyunca bilimsel gelismelere énciiliik
ederek diinya tarihine yon verirken, Tanzimat 6ncesinde icine kapanik ve duragan
bir yapiya biirlinmstiir. Oysa ayn1 dénemde, skolastik karanliktan ¢ikan Avrupa,
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bilimsel devrimler ve sanayilesme ile gelecek insasina baslamis, modernlesmenin
temellerini atmustir. Degisim, her zaman hareketin oldugu yerde kaginilmazdir.

1798'de dost olan Fransa, Misir’a saldirdi. Baskenti istanbul olan bir Diinya
imparatorlugu kurmay1 amaglayan Napolyon Bonapart, Misir’a ¢iktifinda yaninda
bilim adamlarindan olusan ressam, zoolog, graviircii, filolog, tarih¢i gibi bir bilim
ordusu getirmisti. Misir'da resmedilmeyen dikilitas, mabet, bocek, cicek hayvan
kalmamugti, Misir bastan asadi tasvir ediliyordu. iklim aragtirmalari yapiliyordu.
Napolyon, Hiyerogrif Yazisini kesfederek diinya medeniyetinin anasi olan Misir’t
diinyaya tanitacakti. insanlik, Misir ve medeniyetiyle yiiz yiize gelmisti. Ancak
Bonapart ordusu Akka’da durduruldu. ingiltere ve Rusya, Fransa’ya karsi Osmanli’ya
destek verdiler. Rusya ve Osmanli donanmasi Adriyatik’teki Iyonya Adalarim
Fransa'ya karsi birlikte isgal ettiler. Orada bir tampon cumhuriyet olarak fyonya
Cumbhuriyeti ya da diger adiyla 7 Adalar Cumhuriyeti’'ni kurdular. Boylece iki
monarsik devlet Rusya ve Osmanli, bir cumhuriyet kurup onu finanse etmis oluyordu
(Ortayl, 1987: 42 vd).

Osmanli Devleti'nde biirokratik yenilesmeyi zorunlu kilan nedenler arasinda
Bat'nin Ustiinliigi ve Avrupa’daki teknik, bilimsel, askeri ilerlemelere ayak
uyduramama durumu 8n plana ¢ikmaktadir. Ozellikle Osmanli ordusunun Avrupa
ordular1 karsisinda aldig: yenilgiler, dncelikle askeri reformlarin yapilmasma yol
agmis, ancak sonrasinda idari yapimin da reforma ihtiya¢ duydugu fark edilmistir.
Genisleyen topraklar ve biiyiiyen devlet isleri karsisinda Osmanli biirokrasisi yetersiz
kalmis, bu da devletin isleyisinde ciddi aksamalara neden olmustur (Karpat, 2006).
Ayrica memur yetistirme sisteminin uzun ve yetersiz olmasi, artan is yiikiine cevap
verememistir. Mali alanda ise devletin gelirlerindeki daralma, vergilerin merkezi
olarak kontrol edilememesi ve mali yapinin ¢okmesi, reformlar1 kaginilmaz hale
getirmistir. Bunun yaninda, Osmanli Devleti’'nin yabanci iilkelerden bilgi alma
mekanizmalarinin yetersizligi ve giivenilir diplomat eksikligi dis iliskilerde zafiyet
yaratmis, bu da reform ihtiyacini artirmistir. Tevcihat usuliiyle yapilan kisa siireli
memur atamalari ve liyakatin g6z ardi edilmesi de idari istikrarsizliklara yol agmus,
bu nedenle devlet, 19. yiizyilda Tanzimat Dénemi'nde kapsaml idari ve biirokratik
reformlara gitmek zorunda kalmustir (Akyildiz, 2012).

Tanzimat Donemi, Osmanli Devleti'nin modernlesme ¢abalarinin en yogun
sekilde yasandig1, ancak ayni zamanda ciddi i¢ ve dis ¢atismalarla yiprandigi bir
stiregtir. Modernlesme adina Rusya ve Avrupa’ya gonderilen elgiler, bu tilkelerin
siyasal ve kurumsal deneyimlerinden esinlenerek Osmanli’'ya yeni bir vizyon
kazandirmaya caligmislardir. flber Ortayli, Osmanli'nin ilk resmi gazetesi Takvimi
Vekayi ile Biiylik Petro'nun gazetesi Vedomosti arasindaki benzerligin, Rusya'nin
ornek alindigini ortaya koydugunu belirtir. Ortayl, aynmi zamanda, Rusya’ya
gbnderilen Osmanl elgilerinin zamanla degisen algisini vurgular. Ornegin, Biiyiik
Petro doneminde elgi olarak gérev yapan Mehmet Aga, Petro’nun tdrenlerini
kiiglimseyerek aktarirken, II. Katerina déneminde gorev yapan Mustafa Rasih Pasa,
Rusya’y1 hayranlikla dile getirmistir (Ortayl, 1987: 13).
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Tanzimat, sadece devletin kurumlarinda degil, toplumun tiim katmanlarinda
Batililasma yoniinde bir doniisiim siirecini baglatmistir. Bu dénemde hukuk ve birey
haklar1 tizerinde yapilan reformlarla birlikte, egitim, distince ve toplumsal yap1
tizerinde de ciddi degisiklikler meydana gelmistir. Ozellikle kadinlarin toplumsal
yasama daha fazla katilmaya baslamas1 dikkat ¢ekicidir. Balkanlar’da kadinlar uzun
stiredir aktif roller iistlenirken, Osmanli topraklarinda ise Muallime Hamm gibi
onciiler, 19. yiizyihn sonlarina dogru Tiirk toplumunda da goriiniirliik kazanmaya
baslamistir. Bu donemde, Bati'dan sadece teknik ve bilimsel gelismeleri almak
isteyenler oldugu gibi, Bati1 diisiincesini tiim yonleriyle benimsemeyi savunan
gortisler de tartigilmustir (Ortayli, 1987: 21).

Tanzimat Reformlarinin Gélgesinde Modernlesme

1839'da baslayan Tanzimat Dénemi, Osmanli imparatorlu§u’nun “Hasta Adam”
olarak adlandirldigi bir dénemde, imparatorlugun ¢okiisiinii bir siire ertelemeye
yonelik bir reform hareketi olarak ortaya ¢ikmustir. Bu siireg, Osmanli aydinlarinin
yogun c¢abalarina ragmen imparatorlugun kagimilmaz sona yaklasmasini
engelleyememistir. {lber Ortayli, bu ¢ikmazi sdyle dzetler: “19. yiizyil diinyasinin
gerektirdigi siyasi ve idari yapiyr kurmaya calisan reformcular, ¢aglarma uygun
olmayan bir iktisadi altyapiy1 devralmiglardir. Diinya gorisleri, uygarhk anlayislar:
ve devlet gelenekleri arasindaki celiskili yol, ekonomik engelleri asamamustir.
Geciken Osmanli modernlesmesinin temel ¢ikmazi da budur” (Ortayli, 1987).

Tanzimat hareketi, devrimsel nitelikte degil, fakat Cumhuriyet donemi
devrimlerini hazirlayan bir hareket olarak degerlendirilmelidir. Osmanl
imparatorlufu’'nun modernlesme c¢abalari, idari, hukuki ve toplumsal alanda
reformlar yapma amaciyla yola ¢ikmis olsa da, bu ¢abalar mevcut ekonomik yapinin
yetersizlikleri nedeniyle sinirli kalmistir. 1854’te alinan ilk dis borg, borglarin
6denememesi ve ardindan Duyun-u Umumiyenin kurulmasi, Osmanl iktisadi
yapisinin diga bagimliligini artirmis ve devletin mali yapisinin giderek zayiflamasina
neden olmustur. Ortayli, bu siirecte reformcularin cagin gerektirdigi ekonomik
gelismeleri basaramadigini ve modernlesme c¢abalarmim bu iktisadi engeller
yliziinden ¢ikmaza girdigini ifade eder (Ortayli, 1987).

Tanzimat DOnemi, Osmanli Devleti'nin merkeziyet¢i bir yapiya gecisini
hizlandiran 6nemli bir siiregtir. Ortayli’ya gore Tanzimat, sadece hukuki reformlarla
degil, ayni zamanda toplumsal yapida koklii degisikliklerle de iliskilidir. Tanzimat
reformlari, koleligin kaldirilmasi, Mislim ve gayrimiislim tebaanin esitliginin
saglanmasi ve halkin can ve mal giivenligini koruma amaci tasiyan bir dizi yenilik
getirmistir. Bu reformlar, Osmanli toplumu icinde laiklesme ve modernlesme
y6niinde 6nemli adimlar atilmasini saglamistir. Giilhane Hatt-1 Himayunu ve Islahat
Fermany, yalnizca Avrupa’nin baskilariyla degil, ayni: zamanda Tanzimat¢i aydinlarin
ddnemin bilincine erismesiyle iliskilendirilmistir (Ortayli, 1987).

Ortayli, Tanzimat aydinlarini “uzlastirici ve ilimli” olarak degerlendirir. Ona gore,
Tanzimat donemi biirokratlari, karsilarindaki muhalefeti bile siirece dahil ederek
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reformlar1  gerceklestirmislerdir. Bu aydinlar, imparatorlugun ¢okiistini
engelleyememis olsalar da Osmanli’'nin modernlesme ¢abalarina 6nemli katkilarda
bulunmuslardir. Ancak Tanzimat Dénemi’nin reformlari, yapisal bir devrim
niteliginde degil, Cumhuriyet devrimlerini hazirlayan bir siireg olarak goriilmelidir.
Tanzimat reformlari, Cumhuriyet Dénemi’nin temel siyasal kurumlarimi miras
birakmistir. Parlamento, siyasal partiler ve basin gibi modern kurumlar, Tanzimat
stirecinde temelleri atilan yapilar arasindadir (Odabasi, 2021).

Cumhuriyet devrimlerinin radikal niteligi, Osmanli modernlesmesinin
yetersizlikleri ve yarim kalan reformlariyla tetiklenmistir. Ortayli, Osmanli
modernlesmesinin yeterince radikal olmayip Cumhuriyetin devrimci karakterini
giiclendirdigini ifade eder (Ortayli, 1987). Tanzimat reformlari, bir yandan
Osmanli'nin modernlesme cabalarini giiclendirmis, 6te yandan da merkezi otoritenin
zayiflamasiyla birlikte Balkanlarda ulusalcilik hareketlerinin hizlanmasina neden
olmustur. Tanzimat aydmlari, Osmanlicilik fikrini benimseyerek imparatorlugu bir
arada tutmaya ¢alismis, ancak bu caba, milliyetcilik hareketlerinin etkisiyle basarisiz
olmustur (Akcura, 2015). Tanzimat déneminde modernlesmenin hukuki, askeri,
egitim ve toplumsal alanlardaki etkileri genis bir yelpazeye yayilmistir. Ancak bu
reformlarin kars1 karsiya kaldig1 iktisadi engeller, Tanzimat siirecinin derinlesmesini
engellemis ve imparatorlugun ¢6ziilme siirecini hizlandirmugtir.

Hareketli Bir Olusum Tanzimat Edebiyat1

Divan edebiyatinin yiizyillar boyunca aristokrat bir ziimreye hitap eden kati
kurallar ve kaliplarla sitiregelmis olmasi, Tanzimat Donemi’'nde yeni bir edebiyat
akimi olusturmayi oldukca zorlastirmistir. Tanzimat sanatgilari, Bati kokenli bir¢ok
edebi tlirii muhafazakar bir kiiltiire sahip olan Osmanh edebiyatina adapte etme
gorevini iistlenmislerdir. Osmanli’'nin koklii edebi gelenegi olan divan edebiyati, agir
Arapca ve Farsca etkileriyle Osmanli toplumunun genis kitlelerinden uzak, elit bir
cevreye hitap ediyordu. Tanzimat Edebiyat1, bu gelenegi kirarak toplumun daha genis
kesimlerine hitap etmeyi hedefleyen bir doniisiim siirecini baglatmistir.

Tanzimat Donemi, edebiyat alaninda iki farkli sathaya ayrilir: 1. Dénem ve II.
Donem Tanzimat Edebiyati. Bu iki donem, icerik ve bigim acisindan farkliliklar
gostermistir. Ozellikle 1. Dénem, ceviri faaliyetlerinin yogun oldugu bir dénemdir.
Bati edebiyatinin Osmanli’ya girisinde terctime odalarinmn kurulmasi énemli bir rol
oynamis, bu odalar Fransizca basta olmak iizere Bat1 dillerinin 6grenilmesine ve Bati
edebi tiirlerinin Osmanl literatiiriine kazandirilmasina énciiliik etmistir (Ziircher,
2020). Bu dénemdeki edebi eserler, Bat: tiirlerine tam olarak uyum saglayamamus olsa
da yeni bir edebi anlayisin temellerini atmustir.

Osmanli’da dil, sosyal ve siyasal bir gii¢ araciyd1. Divan edebiyatinda agir Arapga
ve Farsca terkiplerinin kullanilmasi, dilin elitist bir yapiya biirtinmesine sebep
olmustu. Ancak 18. yiizyilin sonlarina dogru baz sairler daha sade ve duru bir
Tiirkgeyi tercih etmeye baslamistir (Berkes, 2021). Bu dilsel sadelesme egilimi,
Tanzimat déneminde bir ulus insasi projesi ile birlesmistir. Bu anlamda Celalettin
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Paga’nin 1860 yilinda yazdig1 eser, Tiirk ulusqulugunun ilk isaretlerinden biri olarak
kabul edilir. Bu siirecte, Ahmet Vefik Pasa gibi isimler, Tiirkgenin Osmanl toplumu
icinde daha yaygin ve etkin bir dil olarak kullanilmas1 gerektigini vurgulamislardir.
Vefik Pasa’nin, Osmanli parlamentosunda Suriyeli milletvekillerine “akliniz varsa
Tiirkge 6grenirsiniz” sdzleri, Tlirkgeyi birlestirici bir ulusal dil olarak konumlandirma
cabasinin 6nemli bir gostergesidir (Ortayli, 1987: 58).

Ahmet Vefik Pasa’nin Tiirk diline olan ilgisi ve halk edebiyatina olan hayranlgy,
dilin sosyo-kiilttirel kimlik olusturma siirecindeki 6nemini vurgulamaktadir. Pasa,
Fransiz yazar Moliére’in eserlerini Osmanli toplumuna uyarlayarak Bat1 tiyatrosunu
Tiirk¢eye kazandirmistir. Ayrica, Semsettin Sami gibi 6nemli isimler hem Tiirk hem
de Arnavut kiiltiirtine katkida bulunmus ve Kamus-1 Tiirki gibi Tiirkceye 6nemli
eserler kazandirmiglardir.

Osmanli Reform Hareketleri: Sened-i ittifak ve Merkeziyetci Modernlesme Siireci

Alemdar Mustafa Pasa 1808’de Tuna boyundaki diger ayan ordulariyla birleserek
15 bin kisilik ordusuyla saraya yiiriiyerek II1. Selim’i tekrar tahta gecirmek amaciyla
yola ¢ikti. Ancak III. Selim'in cesediyle karsilasinca hanedanin son erkek tiyesi II.
Mahmud’a biat etti. II. Mahmud, Batili tarzi egitim gérmemis olmasina ragmen
kuzeni 1II. Selim’den ¢ok sey 6grenmisti. Kuzeni gibi yumusak ve sefkatli olmanin
zararlarmi gordiigii icin sert mizagli ve kararli olmayr secerek III. Selim’in
reformlarini devam ettirdi. I1I. Selim’in Nizam-1 Cedid ordusu yerine Sekban-1 Cedid
ordusunu kurdu. Daha dogrusu adin degistirdi. Ayanlar ile iyi geginmek igin Alemdar
Mustafa Pasa’nin dnerisiyle Sened-i ittifak imzaladi (Yazici, 2019). Bazi tarihgiler bu
anlasmay1 Magna Carta olarak nitelendirseler de aslinda hig ilgisi yoktur. Ciinkii bir
anayasal diizen getirmemektedir. Ayrica Osmanli Devletinin varligini ve
bagimsizligini tehdit eden bir belge olmasi nedeniyle de 1I. Mahmud’un belgenin
aslin1 yok ettigi hatta yaktirdig1 sdylenir (Ortayli, 1987: 29 vd).

Sened-i ittifak, Osmanli Devleti'nde padisahin otoritesinin tartismaya acildign ilk
6nemli belgelerden biridir. 1808 yilinda Alemdar Mustafa Pasa'min onciiliigiinde
istanbul’da ayanlarla merkezi otorite arasinda yapilan bu sdzlesme, padisahin
giiclinii sinirlayan ilk belge olarak kabul edilir. Sened-i ittifak, padisahin yetkilerini
tamamen ortadan kaldirmasa da tasradaki ayanlarin yerel otoritelerini taniyarak
merkezi hiikiimetle bir gii¢ paylasimini saglamistir. Bu belge ile ayanlar, Osmanh
Devleti'nin diizenini ve padisahin otoritesini koruma sorumlulugunu iistlenirken,
karsihiginda bolgesel giiclerini koruyacaklarina dair giivence elde etmislerdir
(Akyildiz, 2012).

Ote yandan yeniceriler ve ayanlar Alemdar Pasa’nin idaresi ve tedbirlerine kars
hosnut degildir. Bu sebeple bir siire sonra yeniceriler ayaklanir ve onu dldirtirler.
Basindan beri Yenigeri Ocagrnin kaldirilmasini diistinen 1. Mahmud acele
etmeyerek, gerekli sartlarin olusmasini beklemistir (Yazici, 2019). Rusya ile siiren
uzun savaslar, toprak kayiplari, disiplinsizlikler ve 1821 Mora Yarimadasi'nda ¢ikan
Yunan Ayaklanmas fitili ateslemesini saglamistir ve 1826 yilinda Yenigeri Ocag
kaldirilmustir. Bu olaya “Vakay-1 Hayriye” denilmistir. (tkinci Vakay1 Hayriye yani
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hayirli olay ise Tanzimat Fermani’nin ilani olacaktir.) Yenigerilerin tasfiyesi sirasinda
Sancak-1 Serif agilmus, tiim halk davet edilerek cihat ¢agrisi yapilmustir (Ortaylh, 1987:
80) O yillarda istanbul’da olan Adolf Slayd yasananlari syle anlatir:

“Insanlar yolun ortasinda yenigerileri durduruyor, sadece onlar1 degil
yenicerilerin dostlari, dostlarinin dostlar1 takip ettiriliyor ve yok ediliyor, Belgrad
Ormanlarinda kusatilan yenigeriler atese verilerek ormanda yakiliyor.”

Bu arada Bektasilik ile yenigerilik i¢ iceydi. Bektasilerin Orta ¢ag’dan kalma
sloganlari, ritiielleri Yeniceri Ocagi'nda uygulanirdi. Hatta yenicerilerin islettigi
Yeniceri Kahvesi denen kahvehanelerin bir késesinde Bektasi dedesi otururdu. (Bu
nedenle Yeniceri Ayaklanmalarina Bektasi Ayaklanmalar1 da diyenler vardir) Bu
sebeple Bektasilerin mallarina el koyulmus ve dergihlari kapatilmistir. Bektasilerin
tasfiyesiyle olusan bosluk Naksibendilerle doldurulmus Girit, Bosna ve Rumeli’de
giiclii bulunan Bektasi dergahlari kapatilmistir (Ortayli, 1987: 109).

Alemdar Mustafa Pasa’nin Ruscuk ayani olarak reformcu padisah III. Selim’i
yeniden tahta ¢ikarmaya yonelik girisimi, Osmanli’da siyasal bir déniim noktasidir.
Bu siireg, II. Mahmud’un tahta gegisi ve sonrasinda yiirtittigii reformcu politikalarla
birleserek Osmanli imparatorlugunun modernlesme ¢abalarinin 6nemli bir sathasini
olusturmustur. flber Ortayli'nin “otokratik gelisme” kavrami ¢ercevesinde inceledigi
bu dénem, Bat1’nin sanayi devrimiyle yakaladig1 ilerlemeye karsi Osmanli’nin bilingli
ve dis baskilarla sekillenen modernlesme siirecine isaret eder. Ozellikle Bati
toplumlariyla karsilastirildiginda, Osmanli’nin reform siirecinin Rusya gibi otokratik
devletlerle benzerlik gosterdigi, ancak kendine 6zgli dinamiklerle sekillendigi
goriilir.

II. Mahmud'un yenilesme hareketi askeri alanda baslamistir. Askeri egitim igin
doga bilimleri, tip, matematik, miihendislik okullari, harbiye okulu ve memur
yetistirmek i¢in ilkokul diizeyinde mektebi maarif okullar1 agilmigtir. Kurulan Asakir-
i Mansure-i Muhammediye'nin tam gercek modern bir ordu oldugu séylenemez
(Ortayls, 1987: 36). Bu nedenle askeriyenin ihtiyaclarini ve eksikliklerini karsilamak
i¢cin sanayinin kurulmasi gerekecektir (Karpat, 2006). II. Mahmud déneminde merkezi
otoriteyi gii¢lendirici yenilikler yapilmistir ve bu dénemde askeri zaferlerin degil
idari yenilesmenin dénemi olmustur. II. Mahmud, I1I. Selim gibi liberal diisiinceyi
benimsemis fakat uygulamamstir. Batihlasma hareketini III. Selim baslatmis, I1.
Mahmud kararli bir sekilde yiiriitmiistiir (Yazici, 2019).

II. Mahmud doneminde baslayan reform hareketleri, Osmanli Devleti’nin
geleneksel yapisindan modern merkeziyetci bir devlet modeline gegis siirecini
hizlandirmistir. Bu siiregte, Hatt-1 Hiimayun'un okunmasi, Babidlinin gergek
anlamda yonetimin merkezi haline gelmesini saglamis ve devletin idari yapisinda
koklii degisimlerin 6niinti agmigtir, Osmanh yonetim felsefesindeki bu déniisiim,
imparatorlugun feodal ve yerel giiclere dayanan yapisindan, Bati’daki merkeziyetci
devlet modeline evrilme ¢abasini yansitir. Devletin merkezi otoritesini gliglendiren
bu reformlar hem y6netim hem de hukuk ve egitim alanlarinda laiklesmeye yonelik
adimlarla desteklenmistir. flber Ortayli'min belirttigi gibi, Osmanli bu dénemde



ilber Ortayli- imparatorlugun En Uzun Yiizyih | 35

geleneksel devlet anlayisindan koparak, Bati'daki sanayilesme ve modernlesme
stireglerine yetismeye calismistir (Ortayli, 1987).

Osmanli reformlarmin ekonomik sonuglari, baslangigta modernlesme adina
olumlu adimlar olarak gériilse de, uzun vadede devletin mali yapisini zayiflatmistir.
Tanzimat ve Islahat Fermanlar1 gibi reformlar, devletin mali kaynaklarini dig
bor¢clanmaya bagimli hale getirmis, bunun sonucunda ekonomik istikrar
bozulmustur (Yazici, 2019). Ekonomik zorluklar, toplumsal siiflar arasinda derin
ugurumlar yaratmis, sanayi devrimini gerceklestiremeyen Osmanli toplumu,
ekonomik agidan Bat1 karsisinda geri kalmistir. Ayrica, laik egitim reformlari ve yeni
hukuk dtizenlemeleri, toplumun geleneksel yapisiyla modernlesme arasinda bir
gerilim yaratmistir. Ortayli, bu degisimin Osmanlimin merkezi otoritesini
gliclendirse de toplumsal diizeyde koklii bir uyum saglayamadigini vurgular.

“19. yy.in otokratik ydnetimi sanayi, tarim, ticaret ve egitimde giidiimlii bir gelisme
politikast izlemistir ve tebaya 17.-18. yy. monarsileri gibi bir siirii olarak degil, zabturabt altina
alinmast gerekli, ama kanun ve diizenin giivencesi altinda yasamaya ve daha insanca
muameleye hak kazanmus bir halk olarak bakar. Sultan II. Mahmut'un su sézleri anlamlidir:
‘Saltanatin millet i¢in dehset ve korku kaynagi degil, destek olmasinu isterim” (Ortayli, 1987:
33).

Ayanlar, Osmanl merkezi idaresinin zayiflamasi sonucunda, devletin yetkilileri
olduklar1 halde, mahalli halkin idaresine ve taleplerine gére uzak vilayetleri idare
eden kimselerdir. Zamanla kiigiik ordu birlikleri olusturmuslardir. Kotelhalilzadeler,
Pazvandoglu, Tirsiniklizadeler, Arnavutluk’ta ve Yanya'da Tepedelenli Halil Pasa ve
Ruscuk Ayani Alemdar Mustafa Pasa bunlar arasinda en kuvvetli olanlaridir.

Osmanli Modernlesmesinin Oniindeki Engeller: i¢ Direnisler ve Dis Baskilar

Osmanli Devleti, Avrupali devletlere kiyasla daha muhafazakar bir kiiltiir ve
diisiince yapisina sahip oldugu icin, modernlesme stireclerinde bazi gecikmeler
yasamustir. Bu gecikmelerin en belirgin 6rneklerinden biri, Yeniceri Isyanlaridir.
Yenigeri Ocag gibi kokld, siyasi giice sahip bir kurumun kaldirilmas: girisimlerine
karst ciddi bir direng gosterilmistir. Isyanlar, toplumun zaten gergin oldugu bir
donemde daha fazla huzursuzluk yaratmis, ancak bu tiir direngler Osmanli'nin
yapisal doniisiim siirecinde beklenen gelismeler olarak goriilmelidir. Yenigeri
Ocagr'nin kaldirilmasi, asirlardir siiregelen bir diizenin sona ermesi anlamina geldigi
icin, birgok kesim bu degisime karsi ¢ikmis, donemin istikrarsiz ortamini daha da
karmagik hale getirmistir. Hanedanin kutsal olarak algilanmasi, padisahin yerini
sorgulayan seslerin ¢ikmasina zemin hazirlamis ve “Konya’daki bir seyh ya da Esma
Sultan padisah olabilir” gibi tepkiler yiikselmistir (Ortayli, 1987: 30).

Osmanl toplumunda, kurucu bir unsur olan Tiirk milletinin devlet idaresinde
yeterince temsil bulamamasi hem Osmanli'min sosyolojik yapisinda hem de
toplumsal algida Gnemli sorunlara yol agmistir. Karag6z oyunlarindaki Tiirk
karakterlerinin en cirkin tipler olarak sunulmasi, Tiirklerin Osmanli sosyal ve siyasi
hayatinda geri planda kaldigini gostermektedir. Osmanli'nin ¢ok uluslu yapisi,
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milliyetcilik hareketlerinin yiikselmesiyle birlikte daha da kirilgan hale gelmis, bu
uluslarin bir arada tutulmasi giderek zorlasmistir. Osmanli uluslarinin bir arada
hareket edememesi, merkezi otoritenin zayiflamasina ve devletin dagilma siirecine
girmesine neden olmustur (Ortayli, 1987: 51).

Osmanli'nin modernlesme siirecindeki gecikmelerin bir diger 6nemli nedeni, Sark
Meselesi ve bu cercevede Rusya’nin Balkanlar iizerindeki etkisidir. Rusya,
Osmanlr'nin zayifligindan faydalanarak hem Balkanlar’da hem de Dogu Avrupa’da
siyasi giiclinii artirmis, bu da Osmanl Devleti {izerinde biiyiik bir bask: yaratmstir
(McMeekin, 2019). Rusya’nin askeri ve siyasi giicliniin artmasi, Osmanli’nin Bati’daki
modernlesme hamlelerini engellemis ve reform siireglerini yavaslatmistir. Sark
Meselesi'nin ortaya ¢ikisi, imparatorlugun hem i¢c hem de dis dengelerini bozmus,
Balkanlar’daki ulusalcilik hareketlerinin daha da giiglenmesine yol agmistir. Bu
gelismeler, Osmanli Devleti'nin hem modernlesme ¢abalarini baltalamis hem de ¢ok
uluslu yapisinin ¢oziilme siirecini hizlandirmustir.

19. yiizyildan itibaren Balkanlar ve Dogu Akdeniz'deki ulusal hareketler Tiirk
milliyetciligini etkileyen faktérler arasinda yer alir. Osmanli imparatorlugunun
dagilmas: ve milliyetcilik hareketlerinin hiz kazanmasiyla birlikte Ttirk kimliginin
olusumu giindeme gelmistir (McMeekin, 2019). 1908 Jon Tiirk Devrimi ve ardindan
yasanan toprak kayiplari, Tirk milliyetciliginin giiclenmesine zemin hazirlamistir
(Karpat, 2006). Devletin biirokratik siniflari, bu milliyetciligin sekillenmesinde basi
cekmis, Ziya Gokalp gibi aydmlar milliyetciligin fikir babaligini yapmustir (Georgeon,
2006). Tiirk milliyetciligi, etnik bir temelden ziyade devletin stratejik ve teritoryal
cikarlarina dayali olarak sekillenmis ve ozellikle ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
politikalarinda etkili olmustur. Bu siirecte milliyetcilik, sadece Osmanli
imparatorlugu’nun toprak biitiinliigiinii koruma amacina hizmet eden bir arag olarak
goriilmiis, din ve diger kiiltirel unsurlar ise bu milliyetci yapinin birer pargasi haline
gelmistir (Georgeon, 2006).

Sonug olarak, Osmanli’nin modernlesme siirecinde yasadigi gecikmeler, sadece ig
politik direnislerden degil, ayni zamanda uluslararasi dinamiklerden de
kaynaklanmistir. Yenigeri Ocagrnin kaldirilmasina karsi ¢ikan muhafazakar
kesimlerin direnci, Osmanh toplumunda reformlara yonelik genel bir isteksizligi
yansitirken, Rusya’nin Balkanlar tizerindeki siyasi etkisi ve Sark Meselesi’nin ortaya
cikist da bu siireci daha da karmasik hale getirmistir. {lber Ortayli'nin analizine gére,
Osmanl Devleti'nin muhafazakar yapisi, ulusalcilik hareketlerinin yiikselisi ve dis
baskilar, modernlesmenin 6niindeki en biiyiik engellerden biri olmustur (Ortayls,
1987).

Ote yandan Avusturya, Rusya, Prusya ve ingiltere, milliyetci ayaklanmalara karsi
monarsilerini ayakta tutmak icin miicadele ediyorlardi. Bu amagla adi gegen devletler
Viyana Kongresi'nde bir araya geldiler. Osmanli da kongrenin davetlileri arasindaydi
ama bir kazang saglayamayacaginin da bilincindeydi. Kongreye katilmak yerine
toprak kayiplarini da énlemek igin bu tilkeler arasindaki geliskilerden faydalanma
stratejisi izledi. Savasin yerine diplomasiyi ¢ne aldi. Viyana Kongresi sayesinde
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Avrupa’da bir miiddet catismalar durmus, sakinlik hakim olmustu. Ancak yine de ok
yaydan cikmis, milliyetcilik damari kasinarak tiim diinyada yeni bir dénemin
baslangici i¢in adimlar atilmaya baslanmisti. Ozellikle Balkan cografyasinda
ayaklanmalar birbirini takip edecekti. Orada yanan ates ise diger cografyalara da
sigrayacakti (Ortayli, 1987: 39).

Kavalali Mehmet Ali Pasa ve Misir Olay1

Hz. Muhammed'in zamanindaki hayat tarzina déniilmesini savunan Arabistan
Vehhabileri Osmanli i¢in bir baska sorundu. I11. Selim Vehhabilerin ayaklanmasini
bastiramadan 6liince yerine gegen II. Mahmud ayaklanmay1 bastirmak i¢in Kavalali
Mehmet Ali Pasa’dan yardim istemisti. Bu da ayaklanmalarin bastirilmasinda rol
oynayan Kavalali Mehmet Ali Pasa'min prestijini arttirmisti (Yazici, 2019). Mora
Yarimadasi'nda ortaya ¢ikan Yunan ayaklanmasi ve sonrasindaki gelismeler ise Misir
Valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa'nin 6niintin alinmasini imkansiz hale getirmisti. O
dénemde Misir, ordu dahil birtakim reformlar1 Osmanli’dan énce gergeklestirmisti.
Kavalali, Osmanli agisindan viicuduna yayilip onu 6ldiirme riski tasiyan kangren
olmustu (Ortayl, 1987: 41). isyani, devleti temellerinden sarsmis, ordusuyla
Kiitahya'ya kadar gelmistir. Osmanli, dénemin biiyiik devletlerinden yardim istemis,
bu sayede Kiitahya Antlasmas1 imzalanmistir. Osmanli, Kavalali Mehmet Ali Paga’nin
isteklerini kabul etmek zorunda kalmistir.

Babiali Asr1

1839 yilinda Tanzimat Fermanimi ilan ettiren biirokrat gruba “Babiali
Diktatdrleri” denirdi. Bu biirokrat grubu otoriter yonetim anlayisina sahip, biirokrasi
icinde yetismis, ddnemin en becerikli, en yaratici kadrolariydi. Tanzimat dénemiyle
sadrazamla birlikte sadrazam etrafindaki biirokrat kadro da yonetime egemendi.
Bunlara da “Tanzimat adami” adi verilmisti (Deringil, 2017). Osmanh
imparatorlugu’'nun Avrupa devlet sistemini tamima zorunlulugu Karlofca
Antlagsmasiyla olmus, devletler arasindaki hukuk sistemini tamimak ve 6grenmek
zorunda kalmistir. Pasarofca ve Belgrad Anlasmalariyla da sadece hukuk degil ticari
ve deniz hukuku alaninda da bu sistemi 6grenecek diplomasi ve maliyede uzman
kadrolarin olusmasi gerekliligi gortilmiistii. Bat1 dillerine ilgi de Tanzimat’la baglamus,
Bat1 dili 6grenen biirokrat kesim olusmustu. Tanzimat adami devlet idaresinde
Modern Merkeziyetcilik anlayisin1 sahip olarak kendilerini yetistirerek ve
gelistirerek toplumu ileri gotlirme bilincine sahipti (Yazici, 2019).

Ortodoks  Kilisesi’'nin  otoritesi ~Hiristiyan ve Ortodokslar arasinda
paylastiriliyordu. Laik hukuk ve egitimin gelismesi, ulemanin toplumdaki etkisini
azaltiyordu. Modern okullarin kurulmasi ve gazetenin ¢ikarilmasi yeni diistincelerin
olusmasina da beraberinde getiriyordu. Tanzimat déneminde kolelik kaldirilmis,
Misliiman ve gayrimiislim arasinda esitlik saglanmis, yonetilenlerin can, mal ve
glivenligi ile haysiyetinin korunmasini garanti altina alinmisti (Yazici, 2019). 1857°de
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Abdiilmecid, Afrikal kéle ticaretini yasaklayan ferman yayinlamistir. Bu, Mekke ve
Hicaz'da tepki ile karsilanmistir.

Bu arada altini ¢izmek gerekir ki Miisliiman ve Miisliiman olmayan tebaa arasinda
esitligin getirilmesi, imparatorlugun gelecegi agisindan ¢ok Onemlidir. Rum
Ortodokslar ile Mekke, Hicaz ve Yemen'deki ulema buna tepki gostermis olsa da
Tanzimatgilar cesur ve kararli adim atarak Tiirkiye tarihinde laik diizeni
baslatmiglardir.

Can, mal ve haysiyetin korunmasi agisindan baslatilan uygulamalar da anayasal
monarsinin 6nciisiidiir. Osmanh reformlarinda liberal diisiincenin yanm sira
tutuculuk, Avrupa politikasina yakinlik kadar tepki de ig ice ilerliyordu. Tanzimat
Fermani Babuali biirokratlarinin diisiincelerini yansitsa da esasinda liberal iktisadi
anlayis ve ona yonelik yeni bir yonetim modelini gerceklestirme istegine
dayanmaktadir. Biiyliyen Avrupa diinyasinin giiciine karsi imparatorlugu ayakta
tutmak icin Fermanda gecen haklar ve yeniliklere Avrupamin etkisi de sz
konusudur. Yine de Tanzimat biirokratlari hep ihtiyath davranmistir. Ote yandan
Osmanly, tarima dayali ekonomik yapisi nedeniyle Avrupa icin agik bir pazar haline
gelmis ve iilke kisa zamanda Avrupa mallariyla dolmaya baslamistir. Boylelikle
Osmanl diga bagimli hale gelmistir.

Osmanli’da Dini ve Etnik Ayrismanin Dinamikleri: Fener Rum Patrikhanesi
ve Balkan Milliyetciligi

Osmanli modernlesmesini hizlandiran etkenlerin basinda Ulusalcilik akimlar ve
hareketleri gelir. Bu ulusalct akimlar Osmanli Imparatorlugu’nun  yikimini
hizlandirmistir.

18. ve 19. ylizyilda Imparatorlugun eski diinyasi yoktur. Eski diinyada insanlar
dillerine ve dinlerine gére ait oldugu cemaat ve etnik grup icinde yasardi. Ermeni ve
Rum Ortodokslari, Siiryani ve Ermeni Katolikleri de ait oldugu toplulugun yonetici
kadrosu ya da dini lideri tarafindan gorevlendirilir, yiikkselmeleri ve hangi meslegi
yapacaklarini tayin ederdi. Genelde devlet memuru olurlardi. Dis islerini yiiriiten
Fenerli Rumlar gibi. Bu guruplarin ¢ogunun bagimsiz kiliseleri, okullari, dilleri ve
dinleri oldugu gibi bunlar1 imparatorluk catis1 altinda baski olmadan rahat yerine
getirirlerdi. Avrupa ile ticari iliskilerde bulunmalari ve Rénesans italyasi’ndan
etkilenmeleri sonucu Batiya kars: ilgili ve yakindilar. Balkan Uluslari, II. Viyana
Kusatmasindan sonra Osmanli'nin dagilma siirecine girdigini ve yenilebilir oldugunu
gordiiler. 18. yiizyilda Osmanl Imparatorlugu degismeye basladi. Balkanlarin
milliyetcilik hareketlerinde Fransiz ihtilali tek neden olmadigi gibi, giiclenen
Avusturya ve Rusya’nin Balkanlarda etkilerini arttirmalar1 da rol oynamustir.

fstanbul’'un fethi ile birlikte Fatih Sultan Mehmet’in Rum Ortodoks Kilisesini
Patriklige cevirerek diger Ortodokslari da bu cat1 altinda toplamasi Ortodoks
Kilisesini tek elden yonetmek istemesinden kaynaklanmistir. Fener Rum Ortodoks
Kilisesinin rahibi Gennady Patrik olunca Roma Katolik Kilisesi tarafindan hos
karsilanmadi. Osmanli imparatorlugu Gennady’e 6zel davranarak 6zel yetkiler verdi.
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Bizans'ta bile gosterilmeyen saygi gosterilmis, protokolde sayg ile karsilanmusti.
Cogunlukla Fener Rum kilisesi milliyetcilik akimlarini desteklememistir. Ciinki
Osmanli gatisi altinda ¢ok rahat yasiyorlardi. Fener Rum Kilisesi patriklik olunca
Bulgar ve Sirp kiliselerini kaldirmigt1. istanbul Patrikligi Balkan Ortodokslari tizerinde
dini, mali, adli yetkilere sahipti. Rum Ortodoks kilisesinin yikselisiyle idari
kadrolarda sayica fazlalasmaya basladilar. Cok kisa zamanda italya’da Cenova, Roma,
Venedik gibi biiyiik yerlerde Rum Ortodoks kilise ve okullar1 agilmaya baslands, Girit
ve Kibris’a italyan Ortodokslarin tasmmasiyla birlikte, Paris, Londra, Amsterdam,
Viyana gibi biiyiik kentlerde Helen kolonilerinin kilise ve okullarinin agilmasi sonucu
Ronesans diinyastyla yakin iliskiler kurdular.

Osmanli Imparatorlugu’'nda Yunanlilik baslangictan beri Yunan milliyetgilik
suurunu tasiyan bir unsurdu. Osmanlida Yunan milliyetciligi ilk yasayan ve
modernlesen milliyetciliktir. Slavlar {izerinde de Rusya’dan &nce italyan
Rénesansi’nin etkisi olmustur. Machivelli'nin “Prens” adli eserinde “Irredandist”
diistince tarzi Giiney Slav topluluklarinca benimsenmistir. Dubrovnik gibi Hirvat
sehirlerinde bu diisiince tarzi etki yaratmistir. Katolik Hirvat Slavlar italyan Rénesans
fikir, diisiince, felsefe ve siyasetine ¢ok yakindilar. irredantist* diisiince giderek
Rusya'ya kadar geldi. Osmanli imparatorlugu bir imparatorluk olmasi nedeniyle
tebaanin dini isleyisini rahat yapmasini, kendi okullarinda kendi dilleriyle egitim
vermelerini saglamistir. Osmanli devlet biirokrasisinde ve kitabet hizmetinde tek
Rumlarin ¢alistyor olmasindan dolay1 Yunanlilar ayricalikl bir sinif konumunda olup
bu konumlarini Yunan ayaklanmasina kadar devam ettirdiler. Rumlardan sonra
devlet yénetiminde Tiirkler gérev almaya basladi. imparatorluk igindeki milletlerin
dilleri, etnik 6zellikleri farkhilik gésterdigi icin Bulgar milliyetciligi de uyanmaya
basladi. Slav uluslari ayni cemaat icinde ve ayni ruhani liderlere sahip olsa da etnik
yapilari nedeniyle aralarinda catigmaya girdiler. Sirplar Ortodokslar iginde ilk
ayaklanan slav ulusuydu. Sirp kilisesi ayaklanma sonucunda &zerklik kazand: ve
Fener Rum Patrikhanesini tanimadi. Sirp kilisesi ve okullarinda Yunanca dilinin
kullanilmasini reddetti. Halk dilini kullanmayi segti. Halk Sirpgasini hayata gegirdiler.
Fener Rum Ortodoks Patrikhanelerini tehdit eden diger bir unsur ise Moskova’daki
Ortodoks Patrikhanesidir. Osmanli idaresi Sirp ve Yunan ayaklanmalariyla
karsilasmas1 Milliyetcilik olgusunun ge¢ anlamis olmasindan kaynaklanmaktadir.
Tanzimat dénemi biirokratlar: ulusalciliktan hoslanmayan bir tutum sergileseler de
Osmanli uluslarini yenicagda yeterince anlayamamislardir.

II. Mahmud doneminde 18. yiizyildan beri kaynayan milliyetcilik gelismeleri
patlama noktasina gelmistir. Avrupa’daki merkezlerde yasayan ve yetisen Yunanlilar
bu patlamanin basini ¢ekmistir. Yunan ayaklanmasinda Patrikhanenin kigkirtict bir
tutumu olmamugtir. Giinkii Patrikhane Osmanli imparatorlugu i¢inde Bizans'taki gibi
kuvvetli hatta daha fazla yetkiye sahipti. imparatorlugun i¢indeki bu etnik yapinin

4 irredantizm ya da kurtarimcilik, italyanca kékenli bir sézciik olup dil, din, soy ve kiiltiir birlikteligi oldugu
halde herhangi bir devletin simirlar1 disinda yer alan halk ile s6z konusu devletin birlesmesi fikridir.
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parcalanmast kiliselerinde isine gelmezdi. Clinkii Milliyetci ayaklanmalarla Balkanlar
tek tek elden ¢ikmaya baslayinca Ortodoks kilisesi de parcalanacak ve béliinecekti.
Yunan ayaklanmasinm Ruhban sinifi ile kdyliiler baslatmistir. Cok kisa zamanda Hidra
adasinin armatérleri bu ayaklanmay: gelirleriyle ve paralariyla desteklediler. Ama asil
destek batidan geldi. Batililar milliyetcilik ayaklanmalarina kars1 Viyana Kongresinden
sonra muhafazakir Avrupa kurdular. Avusturya, Prusya ve Rusya arasinda ittifak
yaparak ve her tiirlii milliyetci ayaklanmayn birlikte piiskiirteceklerdi ama bu her yerde
olmadi. Rusya, Yunan ayaklanmasi ¢ikinca birden Ortodokslari seven devlet haline
geldi ve diger devletlerde onu destekledi. Sonugta Yunanhlar bagimsizligim kazanan ilk
Osmanli Ulusu oldu (1812). Tek mantikli davranan Avusturya Basbakani Metternich'ti.
Metternich Bugiin Yunanlilar yarin Bulgar, Macar, Polonya derken hepimiz béliiniiriiz
dedi ve ittifak yapmanin 6nemli oldugunu vurguladi.

Merkeziyetci Yonetim Anlayisi, Laik Hukuk ve Egitim Sistemi

Osmanli Devleti'nde 1836-1856 yillar1 arasinda gerceklesen merkez ve tasra
teskilatlarinin yeniden yapilanma siirecinde, énemli idari reformlar yapilmistir. Bu
stireg, II. Mahmud'un saltanat1 ile baslayan reform hareketleri ile Tanzimat
Dénemi’'nde devam etmistir. Merkez teskilatinda, Babiali'nin geleneksel yapisi biiyiik
olgtide degistirilerek nezaretler ve meclisler gibi ihtisasa dayali birimler
kurulmustur. Sadrazamin yetkileri kisitlanmis, merkezde uzmanlasma esas alinarak
yeni biirokratik yapilar olusturulmustur. Tasra teskilatinda ise iltizam usuli
kaldirilarak muhassillik sistemi getirilmis, tasra yonetiminin de modernlestirilmesi
hedeflenmistir. Ancak, bu sistemin beklenen basariy1 elde edememesi nedeniyle kisa
siire sonra yeniden iltizam sistemine dontlmistiir. Tasra teskilatinda yapilan
diizenlemeler 1840’l1 yillarda eyalet meclislerinin kurulmasiyla devam etmis, tasrada
halkin temsilcilerinin de katildigi idari meclisler olusturulmustur. Ancak, ulasim ve
haberlesme yetersizlikleri, egitimli idarecilerin eksikligi ve yabanci konsoloslarin
miidahaleleri gibi sorunlar tasrada istenen diizenin saglanmasini zorlastirmistir
(Akyildiz, 2012).

Tanzimat, Osmanli Devleti'nin sadece siyasi ve idari degil, ayn1 zamanda
toplumsal yapisini da déniistiiren bir dénemdir. flber Ortayli'nin ifade ettigi gibi,
“Modern ¢agin toplumlart artik tarihi yasamuiyor, yaptyordu.” Tanzimat aydinlari hem
muhafazakir yoneticiler hem de muhalif yazarlar olarak, Osmanl'nin cagdas
diinyada var olabilmesi icin degisime ve olaylara y6n vermeye ihtiya¢ duyuldugunu
anlamuglardi (Ortayli, 1987: 208). Ortayli, Tanzimat aydinlarini, yaygin elestirilerin
aksine, oldukga yetkin ve modernlestirici bir role sahip kisiler olarak degerlendirir.
Ona gore, Cumhuriyet’in ilk yillarinda Tanzimat aydinlari gibi bir kadro olsaydi,
Tiirkiye’nin bugiin ¢ok daha ileride olabilecegini savunur.

Osmanli imparatorlugu, merkeziyetci ve mutlakiyetci yapisi sebebiyle Fransa'nin
y6netim modelini 6rnek almisti. Tanzimat reformlarini yiiriiten biirokratlar,
genellikle dis isleri deneyimine sahip, dis diinyadaki gelismeleri yakindan takip eden
isimlerdi. Bu aydinlar, Osmanli'nin Avrupa siyaseti karsisinda ayakta kalabilmesi igin
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gerekli reformlar1 gerceklestirmeye calismislardir. Tanzimat donemi aydinlari, siyasi
katilim ve yerel demokrasiyi reddetmekle birlikte, hukuki ve adli bir idarenin tesis
edilmesi gerektigine inaniyorlardi. Mahalli idarelerin ortaya ¢ikmasi, Osmanli’nin
modernlesme ¢abalarinin bir sonucu olarak kaginilmaz hale gelmistir.

Tanzimat Dénemi’'nde reformlar yiiriitenler arasinda Mustafa Resid Pasa, Ahmet
Cevdet Pasa, Ali Pasa ve Fuad Pasa gibi isimler, 19. yiizy1l Osmanl biirokrasisinin en
onemli temsilcileridir. Ortayli'ya gore, bu isimler, Avusturya bagbakani Metternich’in
“imparatorlugun dis politikadaki giici, i diizenin saglamhgina baghdir” séziint esas alarak
Osmanli’nin i¢ ve dis siyasetine yon vermislerdir. Muhafazakar kimlikleriyle birlikte
modernlesme yanlisi reformlari hayata gegiren bu devlet adamlari, Tanzimat
reformlarinin mimarlar1 olarak Osmanli Devleti'nin modernlesme siirecine énemli
katkilarda bulunmuslardir.

Tanzimat déneminde yabanci dil bilen, dis diinyay: takip eden, yetenekli aydinlar
kadar, modernlesme siirecine uyum saglayamayan, yabanci dili sadece gosteris
amagh kullanan bir kesim de mevcuttu. Ahmet Mithat Efendi’'nin “Felatun Bey ile
Rakim Efendi” romaninda da bu ikilik acik¢a gozlemlenir. Rakim Efendi, yetenekli,
6grenmeye agik ve donanimli bir karakter olarak tasvir edilirken, Felatun Bey, tembel
ve Batr'y1 taklit eden bir memur tipi olarak betimlenir. Bu da dénemin aydinlari
arasindaki nitelik farklarina isaret eder.

1860’larda muhalif bir hareket olarak ortaya ¢ikan Yeni Osmanhlar, Osmanl
toplumunda toplumsal farkindalik yaratan, tarih ve gelecege &zgiirce bakan
entelektiiellerdi. Balkanlar’daki ulusalcilik hareketleri ve Osmanli Devleti'nin i¢inde
bulundugu siyasi durum, bu entelektiielleri mevcut rejime kars: bir tavir almaya
yoOneltmisti. Babiali biirokrasisinden yetisen bircok memur, anayasal bir diizenin
tesis edilmesini talep etmeye basladi (Yazici, 2019). Bu talepler sonucunda 1876’da 1.
Mesrutiyet ve Kanuni Esasi Anayasasi ilan edildi. Yeni Osmanlilar, 1908’deki 1L
Mesrutiyet, ittihat ve Terakki ve Tiirkgiilik hareketlerinin temelini olusturarak,
Osmanli Devleti’nin son déneminde siyasal fikir ve 6rgiitlenmelerin sekillenmesinde
kritik bir rol oynamislardir (Ahmad, 2006).

En Uzun Yiizyll ve Osmanli Modernlesmesinin Dini Yapilar Uzerindeki
Doniisii

ilber Ortayli, “En Uzun Yiizyil”1 sadece siyasi degil, ayn1 zamanda dini bir
perspektiften de degerlendirir. Bu dénemde Osmanli ydnetimi, islam’1 hem
imparatorlugu bir arada tutma araci olarak kullanmis hem de dini yapilarla devletin
modernlesme cabalari arasinda dengeleri kurmaya galigmugtir.

islam, Osmanl toplumunda toplumsal diizenin temel tasiydi ve devletin resmi
ideolojisi olarak merkezi bir rol oynuyordu. Ancak, Tanzimat Dnemi ile birlikte
Batr'dan gelen etkiler ve reform talepleri, dinin devlet yapisindaki yeri tizerine ciddi
tartigmalari giindeme getirdi. Tanzimat Fermani (1839) ve Islahat Fermani (1856) ile
birlikte gayrimiislim tebaa i¢in haklar genisletilirken, Miisliiman niifus arasinda bir
tiir huzursuzluk bas gosterdi. Hatta denebilir ki Tanzimat ve Islahat fermanlarindan
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Birinci Mesrutiyet'e uzanan reform siirecinin temel amaci, esitlik ilkesi
dogrultusunda gayrimiislim unsurlar1 Osmanli devlet ve toplum yapisina entegre
ederek ayriliki egilimleri azaltmakti (inalcik, 1994: 183-184). Ortayli, bu durumu
Osmanli toplumunda derin bir geliski olarak ele alir: Devlet bir yandan Bat1'ya uyum
saglama cabasi igerisindeyken, diger yandan geleneksel dini degerleri korumak
zorundaydi.

Dinin Devlet idaresi Uzerindeki Etkisi

19. yiizyilin baglarindan itibaren, Osmanh devlet adamlar: islam’in birlestirici
giiclinden yararlanarak imparatorlugun biitiinliigiinii saglamaya calistilar. Ozellikle
Sultan 1I. Abdiilhamid déneminde (1876-1909) Islamcilik politikasi 6n plana giktu. II.
Abdiilhamid, hilafet makamim siyasi bir gii¢ unsuru olarak kullanarak Miisliiman
diinyasini birlestirmeye ¢alisti. Ancak bu politika, Balkanlar ve Arap topraklarinda
milliyetcilik akimlarinin yiikselmesiyle basarisiziga ugramistir. Milliyetgilik
hareketleri, Osmanli'nin Islam merkezli bir devlet yapisini zayiflatmis, bu da
imparatorlugun ¢oziilme siirecini hizlandirmistir.

Ortayli, Abdiilhamid’in bu politikasini pragmatik bir adim olarak degerlendirir ve
bu dénemin, islam’in devlet idaresi {izerindeki etkinliginin zirveye ¢iktigi bir dénem
oldugunu vurgular. Ancak modernlesme ¢abalari, beraberinde laiklesme egilimlerini
de getirdi. Ortayli, Tanzimat reformlarinin laiklesmeye yénelik ilk adimlar oldugunu
belirtir. Tanzimat’la birlikte hukuk sisteminde yapilan reformlar, dini temelli
hukukun yerini daha laik bir yapiya birakmaya baslamisti. Gayrimiislimlere yonelik
reformlar, Miisliman niifusun bazi kesimlerinde tepkiyle karsilanmis, devletin
laiklesme stireci, toplumun geleneksel kesimleriyle modernlesmeyi savunan aydimnlar
arasinda bir gerilim yaratmstir.

Medrese ve Modern Egitim Catigmasi

19. ylizyill Osmanli modernlesmesi, egitim sistemini de biiyiik 6lciide etkiledi.
Medreseler, Osmanli egitim sisteminin geleneksel omurgasini olusturuyordu. Ancak
modernlesme siireciyle birlikte Bati tipi okullarin agilmasi, medrese sisteminin
zayiflamasina neden oldu. Ortayli, bu degisimi din ve devletin modernlesmesi
acisindan onemli bir déniim noktasi olarak goriir. Medrese cevresi, Tanzimat
reformlariyla birlikte devlet yonetiminden dislanmaya baslamis, bu da geleneksel
dini yapilarla modernlesme ¢abalari arasinda bir ¢atismaya yol agmustir.

Osmanli modernlesmesinde egitim reformlarinin laiklesme ile paralel ilerlemesi,
medreselerin eski gliciinii kaybetmesine neden oldu. Modern egitim kurumlarinin
kurulmasi ve yabanc dillerin 6gretilmesi, yeni bir aydin sinifinin ortaya ¢ikmasina
yol act1. Ancak bu siireg, dini egitim ve modern egitim arasinda bir gerilim yaratti.
Medrese egitimi alan din adamlari, modernlesmeye direng gosterirken, modern
okullarda yetisen aydinlar Bat1 diisiincesine daha fazla egilim gosterdi.

Bektasi Tekkelerinin Kapatilmasi
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Bektasi tekkelerinin kapatilmasi, Osmanli Imparatorlugu’nun 19. yiizyildaki
modernlesme siirecinde dini yapilarla devlet arasindaki iliskilerin yeniden
sekillendigi énemli bir déniim noktasidir. Ozellikle 1826’da 1. Mahmud’un Yenigeri
Ocagr'mi kaldirdigi Vak’a-i Hayriye hadisesi, Bektasi tekkelerinin kapatilmasiyla
dogrudan baglantilidir. Yenigeri Ocagy, tarih boyunca Bektasilik ile siki bir iliski icinde
olmus, ocakta Bektasi inang ve ritielleri giiglii bir sekilde varlik géstermistir.
Yenigerilerin tasfiye edilmesiyle birlikte, Bektasi tarikat1 da devletin goéziinde
tehlikeli bir kurum olarak goriilmeye baslanmis, bu nedenle tarikatin tekkeleri
kapatilmis, mallarina el konulmus ve bir¢ok Bektasi dergahi dagitilmistir.

Bektasi tekkelerinin kapatilmasi, Osmanli devletinin merkezi otoritesini
gliclendirme ve dini yapilar iizerindeki kontroliinii artirma ¢abalarinin bir
pargasiydi. 1I. Mahmud, bu siirecte Bektasiligin yerine Naksibendi tarikatini
destekleyerek dini alanda da reformlarini pekistirmistir. Naksibendilik, devletin
modernlesme politikalarina daha uyumlu ve merkeziyetci yapiyr destekleyici bir
tarikat olarak goriilmistiir.

Bu kapatilma hareketi, Bektasi tarikatini biiyiik 6lciide zayiflatmis olsa da, tarikat
yeraltina ¢ekilmis ve gizli olarak faaliyetlerini stirdiirmiistiir. Bektasi tekkelerinin
kapatilmasi, Osmanl’'nin dini yapilar tizerindeki kontrolii artirma ve devletin
otoritesini dini kurumlar tizerinde yeniden tesis etme ¢abalarinin bir yansimasi
olarak degerlendirilir. Ayni zamanda, bu olay, devlet ile tarikatlar arasindaki iliskinin
ne denli karmasik oldugunu ve dini kurumlarin da modernlesme siirecinde siyasi bir
enstriiman olarak kullanildigini gésterir.

Sonug

Osmanli modernlesmesi, Batililasma kavrami ile 6zdeslesse de ilk baslarda
Osmanli’nin kendisini Bati karsisinda koruma giidistiyle hareket ettigini belirtmek
gerekir. Bat’'nin sanayi devrimi ve ekonomik giiclenmesi karsisinda Osmanli’nin
tutumu, modernlesme cabalarinin ekonomik yapiya uyumsuzlugu nedeniyle
basarisizlikla sonuglanmistir. Reform hareketleri, imparatorlugu kisa vadede ayakta
tutmus, fakat uzun vadede ¢okiisiinii engelleyememistir. Osmanlimin idari
merkeziyetciligi giiclendirme c¢abalari, Bati ile rekabet edebilecek bir ekonomik
yapiya sahip olmamasi nedeniyle zayiflamistir. Bu durum, Osmanli
modernlesmesinin temel sorunlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Osmanli modernlesmesi, merkeziyet¢i yapinin giiclendirilmesi, laiklesme
yo6niinde atilan adimlar ve toplumsal esitlik reformlariyla dnemli bir doniisiim siireci
yasamistir. Ancak bu modernlesme hareketi, iktisadi altyapmin yetersizlikleri
nedeniyle sinirli kalmis ve Osmanli Devleti’'ni kaginilmaz sona yaklastirmistir.
Tanzimat reformlari, imparatorlugu ¢okiisten kurtaramamis olsa da Cumhuriyet
Ddénemi’nin temel siyasal ve toplumsal yapilarini hazirlayan bir siireg olarak tarihteki
yerini almustir. Ortayl'nin da belirttigi gibi, Osmanli modernlesmesinin ¢ikmazi,
ekonomik yapinin ¢agin gereklerine uygun olmamasi ve Bati’'nin ekonomik giicii
karsisinda zayif kalmasindan kaynaklanmustir.
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19. yiizy1l, Osmanh Imparatorlugu’nun sadece siyasi ve idari agidan degil, ayn
zamanda dini yapilar ve toplum iizerinde de derin bir déniisiim siirecine girdigi bir
dénem olmustur. Tanzimat ve Islahat reformlari, devletin laiklesme y6niinde adimlar
atmasina zemin hazirlarken, dinin devlet yoénetimindeki merkezi rolii giderek
sorgulanmaya baslanmustir. ilber Ortayli'nin “En Uzun Yiizyil” olarak nitelendirdigi
bu siirecte, Islamcilik politikalariyla imparatorlugun bir arada tutulmaya cahsildigy,
ancak modernlesme c¢abalariyla birlikte laiklesme egilimlerinin ortaya ¢iktig:
goriiliir. Bektasi tekkelerinin kapatilmasi gibi olaylar, dini yapilarla devlet arasindaki
iliskinin yeniden sekillendigini ve Osmanlinin modernlesme siirecinde dini
kurumlarin siyasi bir enstriiman olarak kullanildigini géstermistir. Din ve devletin bu
karmasik dengesi, imparatorlugun ¢oziilme siirecinde derin bir etki yaratmistir.
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ISMAIL GASPIRALI - HAKKANIYET KAVRAMI!

“Dogmusum ben Avct Koy'de 1851'de
Mekdnmmdir Bahgesaray, mezarim kim bilir nerede?”
Ismail Gasprralt

Giris

19.yiizy1l sonlari, 20. Yiizyil baslarinda yasamis Tiirk-islam diinyasinin énemli
diistiniirlerinden biri olan Ismail Gaspirali, entelektiiel ¢abalari ve Kirim Tiirkleri
basta olmak iizere Tiirk diinyas: ve Miisliman topluluklar icin yaptiklariyla derin
izler birakmustir. Egitim, milli kimlik ve medeniyet kurma alanlarinda yaptig
yenilik¢i katkilar, yasadigi ¢agin Gtesinde bir vizyon 6rnegidir. Gaspirali, Carlik
Rusya’sinin vatandagi olarak baski ve asimilasyon politikalari glgesinde, toplumsal
degisim? ve modernlesme tartismalarinda kendi bakis agisiyla yeni bir soluk
getirmistir. Doneminin sancili kosullarindan bir yandan illi uyanis hareketini
desteklerken, diger yandan Misliiman topluluklarin kiiltiir ve inanglarini koruyarak
ilerlemesini saglayacak bir diisiinsel zemin olusturmay1 hedeflemistir. ismail Bey’in
fikirlerini 6zgiin kilan taraf, modernlesme ve reform tartismalarinda Bati’nin teknik
tistiinliigliyle Tiirk-islam toplumlarinin ahlaki ve kiiltiirel degerlerini uzlastirma
cabasidir. Bu baglamda Gaspirali'nin Bati1 diinyasinin teknik ve bilimsel basarilarin,
Tiirk-islam toplumlarinin kimlik bunalimlarini asacagi ve tarihteki hak ettikleri
miireffeh topluma ulasacaklari bir medeniyet tasavvuru ortaya koydugu sylenebilir.
Toplumsal reform hakkindaki diisiincelerini, ‘dilde, fikirde ve iste birlik’ slogani
altinda pratige doniismesi amaciyla Terciiman gazetesinde yaymlamistir. Onun
lirettigi eserler ve ¢abalari, Tiirk ve Miisliiman diinyada modernlesme hareketlerine
yon veren bir fikri 6ncti olmasini saglamstir. Gaspirali, calismalariyla milli kimligi
saglamlastirirken, ayni zamanda islam’in yasadigi caga hitap edebilecegini kanitlamig
ve din-toplum iligkilerine doniik kapsamli bir akis agisi sunmustur. Bu boliimde
Gaspiral'nin tarihi kisiligi, etkilendigi isimler, hakkinda yapilan c¢alismalar,
diistincesinin ana unsurlari ele alinmakta ve 6zellikle hakkaniyet kavrami {izerinde
durulmaktadir. Ayrica hakkaniyet kavrami ¢ercevesinde din ve toplum iliskilerine
dair soylemleri de ele alinmaktadir. Calismada, dokiimantasyon teknigi kullanilarak
ilgili calismalar makro bir perspektife ele alinmistir.

1. ismail Gaspirali’nin Sosyo-Biyografisi

Bir distintiriin fikri varliginin onun hayatindan, icinde yasadigi tarihsel
baglamdan ve dahi ait oldugu toplumun travmalarindan bagimsiz incelenmesi
diisiintilemez. Diistintirtimiiziin diinyaya geldigi Kirim, 1475’ten 1774 Kiigiik Kaynarca

! Dr.Mehmet Emin Sarikaya, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi | https://ror.org/05ryemn72, ilahiyat
Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Bilim Dals, https://orcid.org/0000-0002-7550-4727 mesarikaya@ybu.edu.tr
2 Kavramin sosyolojik tartisilmasi ve uzammlart igin bk. Glingdr, 2021.
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antlasmasiyla Osmanli Devleti'nin himayesinden ¢ikarilarak Ruslara birakildig:
zamana degin Osmanli Devleti'ne bagl olarak Kirim Hanlig1 ismiyle malumdur. 1783
yilinda ise Ruslar tarafindan isgal edilerek Rusya'ya baglanmistir. iste bu tarihi
dénemecten sonra Rusya’daki diger Tiirk ve Miisliiman halklarin kaderini paylasan
Kirim Tiirkleri, II. Katerina déneminde, Ruslarin biinyelerine dahil ettikleri milletlere
yonelik uyguladiklari ilimli bir asimilasyon politikasiyla yiizlestiler. Ancak akabinde
L. Aleksandr dénemiyle birlikte Kirim Hanligina dair izler yok edilmeye ¢alisilmis,
Kirim'in asil ve zengin ailelerinin mallarina el konulmus, koyliiler géce zorlanmustir
(Devlet, 2011, 21-25). GCarhk doénemi Rusya’sinmin, Tiirk topluluklarina kars:
uygulamalar1 oldukc¢a serttir. Ruslastirma politikasi, Rus topraklarinda ozellikle
Tatarlar lizerinde yogunlasmustir. Rusya’da, milli suurun bir yansimasi olarak gériilen
Miisliimanlik asagilanmis ve Car hiikiimeti emperyal amaclarina engel olan
Misliiman Tiirkiye'yi de bu baglamda uzun yillar diisman olarak gérmiistiir. Boyle
bir atmosferde Tatar milli uyanis hareketinin olgunlasmasi ve Hristiyanlastirilmis
Tatarlarin Miislimanliga dénme gayreti Rus imparatorlugu’nu, misyoner Nikolay
fIminsky'nin basini cektigi baskici ve sémiirgeci siyaset izleyen yeni asimilasyon
yollarina itmistir. Bu siyaseti, “Rus¢a konusamayan mutaassip bir Tatar, Rus dilinde
egitim almis bir aydin Tatardan daha iyidir...” sozleri 6zetlemektedir (Zahidullin,
2004, 31-32). Mislimanlar iizerinde ‘b6l parcala ve yut’ taktigini uygulamay:
kendilerine amag edinen Rus hiikiimetleri, Tirklerin dillerini, kiltiirlerini ve dahi
dinlerini unutmalarini saglamak adina Rus aydinlar1 ve devsirmelerden olusan
kisilerce Tiirk cografyasinda misyonerlik faaliyetleri yliriitmislerdir. Bu faaliyetlerin
merkezinde, Tiirkleri boy adlar1 ve yerel lehgeleri canlandirarak parcalara ayirmak
ve Tirk mekteplerini kapatarak egitim dilini Rus¢a olarak dayatmanin oldugu
soylenmektedir. Bu dayatmalara ve zulme karsin Tiirk milleti; kurtulus ve devlet
kurma azmi, milli dilli edebiyat1 ve ‘miicahit karakterli hAdimleri’ eliyle, milli bilincini
ve kiiltiiriinii muhafaza etmistir (Caferoglu, 2004, 3-14).

Bu miicadeleci karakterli ve kendini Tiirk milletinin hizmetine adamis
diisiiniirlerden birisi de Kirim’in kiiiik bir kdyiinde 1851 yilinda diinyaya gelen Ismail
Gaspirali'dir. K&klii bir ailenin ferdi olan Ismail Gaspirali’'nin babasi Mustafa Aga,
Gaspira kdyiinden oldugundan Garlik dénemi uygulamasi olarak Gaspirali anlaminda
Gaspirinsky soyadini almistir. Mustafa Aga, Sivastopol Savasi nedeniyle ailesini Kirim
Hanlhiginin eski payitahti Bahgesaray’a tasimistir. Gaspuiraly, ilk egitimine bu sehirde
baslamis daha sonra Akmescit Jimnazyumu'nda ve akabinde Moskova Askeri
Lisesi'nde egitimine devam etmistir (Hablemitoglu, 2017, 16-17). Gaspirali'nin babasi
Mustafa Aga, egitimli olmasinin yaninda dénemin yoneticilerine terctimanlik hizmeti
veren statli sahibi biridir. Bu durum Gaspiral'nin egitim hayatini ve yasadigi
mubhitten edindigi entelektiiel birikimi olumlu anlamda etkilemis gériinmektedir
(Ekinci, 2020, 15). Gaspirali, kendi hayat hikayesini anlatirken Ruslarla ancak 14
yasina geldiginde tanisabildigini aktarir. Cocuklugunda Ruslarin, korku duyulacak
yabancilar olarak kendisine aksettirildigini anlatir (Gaspirali, 2019, 57-58).
Moskova'da egitim gordiigi yillarda, 1I. Aleksandr déneminin kati asimilasyon
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politikalarina sahit oldugu ve Tiirklerin ve Turkliigiin aleyhindeki séylemlere maruz
kaldigi icin bu yillarda ‘Milliyetcilik’ duygusunun ve milli his ve suurunun uyandig
dile getirilmektedir (Hablemitoglu, 2017, 17). Gaspirali Moskova Askeri Lisesi’nde
okurken Girit'te Osmanli Devleti’'ne kars1 bir ayaklanma oldugu haberini alir. Rus
halkinin Osmanli Devleti aleyhine tutumlari ve Panislavist hareketlerin yogunlugu
gibi nedenler Gaspirali’yy, Giritli Tiirklere yapilan zuliimleri 6nlemek adina bu savasta
Osmanli zabiti olmak yoniinde tesvik etmistir. Bu ugurda arkadasiyla yola ¢ikmis
ancak tilkeden ayrilamadan yakalanmis ve sonrasinda askeri liseye geri dosnmemistir.
Yasanan bu olaylar sonrasi 6gretmenlik yaparak hayatini siirdiirmeyi tercih eden
Gaspirali, Osmanli ordusuna katilma istegini kaybetmemis, o dénemde bu is igin
gerekli olan Fransizca dil becerisini gelistirmek niyetiyle zor sartlar altinda Paris’e
gitmistir (Ekinci, 2020, 18). Tiirklere yardim etmek pahasina geng yasinda defaten
cilelere katlanan ismail Bey, Paris’te iki yil kaldiktan sonra istanbul’a amcasi Halil
Efendi'nin yanina gelmis ve burada bir yil kalmistir. Bu siire zarfinda, Osmanl
ordusuna katilma denemeleri hiisranla sonuglanmis ancak Gaspirali, Osmanh
Devleti'nin yonetimsel zaaflarina dair 6nemli bir tecriibe yasamistir. Bu bilgi ve
tecriibelerle 1875 yili kisinda Kirim’a geri ddnmiistiir (Hablemitoglu, 2017, 18-21).

ismail Gaspirali'nin geng yasina ragmen Carlik Rusya'nin ve Avrupa’nin
merkezinde, Osmanli Devleti’nin kalbinde gecirdigi seneler ve neticesinde kazandig
entelektiiel birikim, diisiintirii Kirrm’a dondiigiinde kendi halki tizerinde nesnel
degerlendirmeler yapmaya yoneltmistir. Bu ¢ercevede Tiirk halkinin sistematik
olarak cahil birakildigini, devletin imkanlarindan faydalanamadigini ve en nemlisi
onlart bu durumdan kurtaracak bir girisim yahut onlarin sesi olacak bir yaymn
organinin bulunmadigini fark etmistir. Bu amagla ilk olarak 1879 yilinda bir gazete
¢ikarmak icin devrin idaresine ¢ok kereler bagvurmasina ragmen reddedilmistir. Bu
siireg zarfinda farkli isimlerde risaleler yayinlayan Ismail Bey’in cabalar, 1883 yilinda
Terciiman isminde Rus¢a agirlikli olmak tizere Rusga-Tiirk¢e yayin yapacak olan
gazetenin ¢ikarilmasina izin verilmesiyle neticelenmistir. Bu gazete basit bir haber
verme araci olmanin ¢ok 6tesinde, Tiirkler ve Rusya Miisliimanlari i¢in bir fikir yayicy,
milli amaglar ve olusumlar i¢in bir 6ncii ve ilham kaynagi olmustur (Cetin, 2014, 58-
60).

Gasprirali'nin bu cabalarinin arka planinda yukarida izah edilen Ruslastirma
politikalari ve 6zelde ilminsky’nin emperyal faaliyetleri gibi Tatar milli suuru ve
Miisliimanligin - Rusya’daki izlerini silmeye doniik yontemler oldugu dile
getirilmektedir. Zira ilminsky sdylem ve eylemleriyle Gaspiraliyr ve Terciiman
gazetesinin itibarini zedeleyecek planlar yapmis ve uygulanmasi icin girisimlerde
bulunmustur. Buna mukabil, ismail Bey’in ilminsky’le 1905 yilina kadar olan istii
ortiitk miicadelesinde ilk gdndermesinin Terciiman’da yayinlanan Rusya Miisliimanligi
risalesi oldugu aktarilir. Burada {lminsky’e cevap vermis ayni zamanda {lminsky’nin
6ne stirdtigii fikirlerini kendi amaglarina uygun olacak sekilde kullanarak ince bir
siyaset izlemistir. Bu iki biiyiik ismin, Rusya Miislimanlar1 i¢in 6nemli kimlik
projeleri sundugu belirtilmektedir (Tuna, 2004).
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ismail Gaspirali Hakkinda Yapilmis Bilimsel Calismalar

ismail Gaspirali Tiirk ve Miisliiman diinyasi i¢cin 6énemli isimlerin basinda
gelmektedir. Bu biiyiik diisiiniiriin hayati ve diisiincesiyle ilgili miistakil ¢alismalar
mevcuttur. TDV Islam Ansiklopedisi'nde Hakan Kiriml'nin hazirladigi ‘Gaspirals,
ismail Bey’ maddesinden §grendigimiz iizere Cafer Seydahmet Kirimer’in 1934
yilinda yazmis oldugu Gaspirali Ismail Bey biyografisi, 1950’de G. Burbiel’in hazirladig
“Die Sprache Isma’il Bey Gaspyralys” ve 1973’de E. J. Lazzerini'nin yazdig1 “Ismail Bey
Gasprinskii and Muslim Modernism in Russia, 1878-1914” isimli doktora tezleri,
ismail Bey hakkinda yapilan calismalarin baginda sayilabilir (Kirimli, 1996). Bunun
yaninda Ahmet Caferoglu'nun Gaspirali'nin hayati ve fikirlerine dair ayrintil bilgiler
sunan 1948 tarihli Ismail Bey Gaspirali, Nadir Devlet’in 1988’de kaleme aldig1 Ismail Bey
(Gaspirall) ve Necip Hablemitoglu'nun 2004 yilinda basilan Gaspirali Ismail,
biyografileri diisiintiriin  hayat: hakkinda 6nemli bilgi kaynaklaridir. Yavuz
Akpinar’in editdrliigiini yaptigi 2003 yilindan itibaren yayinlanmaya baslanan ismail
Gaspiral Secilmis Eserleri I, II, III serisi ise disiiniiriin roman, hikdye, diisiince ve
seyahat yazilarini kapsayan 6nemli bir arastirma olarak sayilabilir.

Tiirkge literatiirde Gaspirali'min diisiincesine yonelik makale boyutunda pek ¢ok
calisma gerceklestirilmistir (Toker, 2004; Parlak, 2015; Kerimov, 2015; Capku, 2017;
Ozdil, 2017). Bunun yaninda Gaspirali'nin hayati akademik tez ¢alismalarina da konu
olmustur. Bu cergevede hakkinda dérdii doktora seviyesinde olmak iizere 13 tez
calismas1 gerceklestirilmistir.’ Bu tez calismalar1 ekseriyetle edebiyat alaninda
olmakla birlikte diisiiniiriin egitime, siyasete ve dine dair goriisleri de ele alinmustir.
Gasprraly, Tiirk diinyasina mal olmus fikirleriyle hakkinda uluslararasi sempozyumlar
diizenlenmis bir ilim insanidir. Bu sempozyumlarda farkli yonleriyle Ismail Bey’in
hayaty, fikirleri ve tirtinleri {izerinde konusulmustur.

ismail Gaspirali’nin Diisiincesindeki Ana Unsurlar

ismail Bey pek cok oncii fikri ortaya koymakla birlikte biitiin diisiincelerinin
Ozlinti 1883 yilindan itibaren ¢ikarmaya basladig1 Tercliman gazetesinin bashigmin
hemen altinda yazan ‘Dilde, fikirde, iste birlik’ mottosunun olusturdugu séylenebilir.
Dilde, fikirde ve iste birlik saglanmasi adina ortaya koydugu tezlerin temelini ise
“Batinin yeni ve faydali fikirlerini 6grenip Miisliiman diinyasinda yaymak; maarifi
yeni usule gore 1slah eylemek ve Osmanl Tiirkgesini, biittin Tiirk dinyasinin
anlayacagi miisterek bir edebi dil haline getirmek” olusturmaktadir (Oz, 2020, 178).
Bu amaglarina ulasmak adina kurdugu Terciiman gazetesi, ismail Bey'in en énemli
eseri olarak goriilmiistiir. Hayatinin biiyiik bir boliimiinii ve maddi imkanlarini bu
gazetenin ¢ikarilmasi igin harcamistir (Akpinar, 2019, 31).

Ismail Gaspirali'min diisiincesinde yer eden ilk iilkiisii, Tiirkler igin ortak bir edebi
dil olusturmaktir. Buna ‘lisan-1 umumi’ ismini vermistir. Tiirklerin birbirlerinden
haberdar olmasini saglayacak olan ortak yazi dili i¢in 30 kiisur yillik yazin hayatinda

3 Caligmalari gérmek igin tiklayiniz: ismail Gaspirali Yok Tez Aramast.
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cesitli kitaplar, gazeteler ¢ikarmistir. Ortak dilin olusabilmesi adina Tiirk illerini
gezen diisliniir, buralardaki aydinlarla istisarelerde bulunmus ve kendisinin ‘usul-i
cedit’ olarak isimlendirdigi yeni egitim- 6gretim yontemini benimseyen binlerce
okulun agilarak Tiirk milletinin evlatlarinin, Batr'da oldugu tizere modern egitim
usulleriyle egitim almalarin saglamistir (Ercilasun, 2020, 24). Bu okullarin yenilikgi
yiiziine, kadim mekteplerde aylarca siiren okuma egitiminin, usul-i savtiye
metoduyla 40 giin gibi kisa bir siirede verilmeye baslanmasi 6rnek gosterilebilir
(Temizylirek, 2014, 271). Gaspiral’nin usul-i cedit okullari, Rus Miisliimanlar
arasinda Sehabeddin Mecanti, Abdulkayyum Nasiri ve Musa Carullah gibi aydinlarin
onciiliigiinde yayilan ve medreselerde ve camilerde eski egitim-6gretim usulleri
lizerine isleyen geleneksel usul-i kadim metodunun terkedilmesini savunan yenilik¢i
bir hareket olan ‘Ceditgiligin™ yansimasidir (Yaman, 2002, 44-45). Kadimcilik ve
Ceditcilik arasinda tarihin her déneminde ¢atismanin oldugunu belirten Gaspirals,
usul-i cedit fikrini ortaya attig1 ilk zamanlarda, kadimcilerin yeni 6gretim usullerine
kars1 tarihsel konumlarini terk etmediklerini dile getirmistir. Oyle ki bu yeni usul,
kafirlikle es tuttuklar1 ve her defasinda din ve seriat1 bu ise maske kildiklar: dile
getirilmistir (Gaspiral, 2019, 253-263). Bu egitim-Ggretim faaliyetlerinin bir amaci da
biitiin Tiirk diinyasinin birlestirilebilmesi icin Tiirk boylarindan tiiremis devletlerin
ortak bir dil kullanmalarinin gerektigi diisiincesidir. Gaspirali'ya gore Tirkgede;
Cagatay, Kazan, Azerbaycan ve Osmanl siveleri olmak tizere dort biiyiik sive vardir.
Ancak bu sivelerin bazi kullanim farkliliklar: itibariyle konusanlarin birbirlerini
anlamadiklar: goriiliir. Bunun icin Terciiman gazetesinin yazi dili, bu ortak dili
olusturacak sadelikte planlanmistir. Her ne kadar Gaspirali’'nin bazi yazilarinda, bu
dilin Osmanli Tiirkgesi olamayacagina dair ifadeler yer alsa da kullanilan edebi dilin,
Tiirkiye Tiirkgesine yakinhigi tespit edilmektedir (Sahin, 2020, 33-38).

Gaspirali hakkinda yazan Rus aydinlari, yukarida anlatilan cabalari geregi
kendisinin aydinlanma egilimli bir Pantiirkcii oldugu fikrini savunmuslardir. Ismail
Gaspirali'nin Tirklerin kendi milli meselelerinde ortak hareket etmeleri ve mevcut
problemlerin ¢6ziimiinde modern dénemin imkanlarindan faydalanilmas: gerektigi
diistincesi onun entelektiiel Tiirkgiiliigtine delil olabilir. Bunun yaninda 6zelde Rusya
Miisliimanlari {izerine yazan bir diisiiniir olarak Tiirk- Rus iliskilerinin tarihsel bir
ortak kader cergevesinde anlasilmasini 6n plana gikarir. Bu diisiinceleri nedeniyle
Avrasyacih@in fikri temellerini attig1 iddia edilmektedir. Bdylece ismail Bey'in
tezlerinde, Tiirkgiiliik-Avrasyacilik iliskisinin ¢catismaci bir bakis agisindan ziyade, i¢
iceligine vurgu iizerinden okundugu sdylenebilir (Ismayilov, 2014, 118-119).

ismail Gaspirali'nin diisiince diinyasinda Miisliiman Tiirkleri, medeni ve egitimli
bir toplum haline getirme amacina matuf olarak Miisliiman Tiirk kadininin toplumsal
konumuna dair sdyledikleri, icinde yasadigi sosyal gercekligin oldukga ilerisindedir.
Kadinlarin ailevi rolleri olmasinin yaninda sadece ev islerine hapsedilerek toplumdan

4+ Idil-Ural bolgesindeki ulemanin 18. ve 19. yiizyillarda n 20. Yiizyilin bagina degin egitimde ve dinde
yenilesme diisiincesine ‘ceditgilik’ denmektedir (Maras, 2007, 569)
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soyutlanmalarina karsi ¢ikmistir. Toplumlarin yarisini olusturan kadin niifusunun
iyiligini, toplumun iyiligi ile es tutmaktadir. Bu nedenle kadinlarin, erkeklerin sahip
oldugu haklardan mahrum birakilamayacagini israrla dile getirmistir. Kadinlarin
egitimi, ekonomik Ozgiirliikleri, kisisel ozgiirlikleri ve aile hayatina dair yazilar
kaleme almistir. Bu gériislerinin yaninda Bat1 toplumlarinda kadinlarin cinsellikleri
lizerinden asagilamaya maruz kaldiklarini tespitle, medeniyet kriterlerinin Bati
merkezli olmadigini da ortaya koymaktadir (Conoglu, 2020, 123-140). Gaspiraly, fikir
diinyasini insa ederken Islam diinyasinda bilinen isimlerin faaliyetlerinden ve
diisiincelerinden etkilenmistir. Etkilendigi isimlerin bilinmesi diistincenin izlerini
stirebilmek adina énemlidir.

ismail Gaspirali’nin Etkilendigi isimler

Gaspirali, 19. Yiizyll ikinci yarisinda, Rusya’nin Avrupa’ya yakin olan idil-Ural
bolgesindeki alimlerin onciiltiglinde ortaya ¢ikan ve ge¢misin bugiine tasinmasi
anlamindaki 1slah faaliyetlerinden farkl olarak Bati tipi modernlesmeyi esas alan
Ceditci diistiniirlerin (Bodur, 2007) giiclii bir temsilcisi olarak goriilmektedir. Bu
cercevede ayni yiizyilda Islam’da reform gériisleriyle taninan Cemalettin Afgani’den
etkilendigi dile getirilmektedir. Bunun yaminda dénemin énemli diistiniirlerinden
Sihabeddin Marcani’nin ve Abdulkayyum Nasirinin din ve felsefe hakkindaki
yenilikgi diisiincelerinden etkilenmistir (Ozdil, 2017, 69-70). Miikaleme-i Selatin isimli
kiiiik hacimli hikaye kitabinda, Cemaleddin Afgan’yi yenilikgi fikirleriyle referans
kaynagi bir karakter olarak ele aldig1 bilinmektedir (Akpinar, 2009). Gaspirali'nin fikir
planinda etkilendigi isimler arasinda Ebiizziya Tevfik, Semseddin Sami gibi Osmanl
aydmnlar1 da bulunmaktadir. 1I. Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte ittihat ve Terakki
tiyeleriyle de iligki kurmustur (Ortak, 2022, 112). Etkilendigi isimlerin ortak
ozelliginin icinde yasadiklari toplumsal ve siyasi atmosferin, daha iyi sartlara
evirilmesi adina verdikleri miicadeleler oldugu gériiliir. Ismail Bey, bu kisilerden
etkilenmekle birlikte orijinal kavramlar {ireterek alternatif bir medeniyet tasavvuru
olusturmustur. Bu kavramlardan birisi de ¢alismamizin merkezine aldigimiz
hakkaniyet kavramidir.

2. Gaspiral'nin Hakkaniyet Kavrami

Diisiintirimiiz, Avrupa Medeniyetine Elestirel Bir Bakis adli risalesinde, Avrupa
medeniyetini, bir Hristiyan medeniyeti seklinde ifade etmektedir. Bununla birlikte
yasadigi donemde, diger milletler icin bu medeniyetin ortaya koydugu iiriinlerin
vazgecilmez oldugu algisi, bizzat Avrupalilarca kabul edilen ve yayilmak istenen bir
fikir olarak aktarilir. Burada ismail Bey istihzayla su soruyu sormaktadir “Eger bu
medeniyetten a’l4 (daha iyi) ve parlak medeniyet meydana gelmeyecek ise insanoglu,
rahat ve kivang, muhabbet ve hakkaniyet (hakka uygunluk, adalet) géremeyecek bir
mahluk imis!” Ancak bu soru Avrupa medeniyetinin teknik ilerlemesine kars1 sirt
cevirmek anlamina degildir bunun yerine medeniyet kavraminin anlaminin
kapsadig1 bicimde, tiim insanlarin hayrina olacak bir ortam saglanmadig1 ve stirekli
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olarak imtiyazli bir smifin faydasina islerin yiiriitildiigii bir sistem ne kadar
medenidir ve elestiriden muaftir? sorgulamasini i¢inde barindirir. Gaspirali, tam da
bu noktada “...medeniyetin mikyasi (6l¢iisii), umumun ondan istifadesidir. Diger 6l¢ii
kabul edemiyorum” diyerek bu tartismadaki konumunu ortaya koymustur (Gaspirals,
2019, 128-129). Ismail Gaspirali’'min bu degerlendirmesinde éne ¢ikan ve Avrupa
medeniyetinde bulunmadigi ima edilen durumun, ¢alismada ele aldigimiz hakkiniyet
kavrami oldugu goriilecektir. Yukarida adi gecen eserin ilerleyen sayfalarinda
hakkaniyet kavramini daha da agmaktadir. “Insanlarin birbirleriyle muamelesinde
(davranislarinda) fayda ve faydadan evvel gozetecek bir sey yok mu imis? Vardir! Bu
da “hakkaniyet”tir (hak ve adalete uygunluk, dogruluk)! ... Fiilnun, mehenika, tehnika
(bilimler, mekanik ve teknik) sayesinde insanlar suhulet ile esbab-1 maiseti
toplayabilir (kolaylikla gecim vasitalarini elde edebilir). Velakin hakkaniyet haricinde
bunlardan insanoglu rahat rahat istifade edemez. Ciinkii herkes hissesini artirmaga
gayret eder...” (Gaspirali, 2019, 141). Hakkaniyet kavraminin, insanoglunun huzur ve
mutlulugunun anahtari olduguna inanan Ismail Bey, Avrupa medeniyetindeki
kapitalist hirsin ancak bu sekilde engellenebilecegine dikkat gekmektedir. Bunun
yaninda Avrupa sosyalizmini elestirisinde de hakkéniyet kavramma dikkat
cekmektedir. Gaspirali, “Islam arasinda miisavat-1 maneviye ve maddiye (maddi ve
manevi esitlik) ve umumi rahatlik, dalasmak, tartismak yolu ile degil, hakkaniyet yolu
ile gelecektir.” diyerek sosyalistlerin devrimci diistincelerinin ¢ikmazlarma isaret
etmistir. “Hak ve haram ni nerse (ne bigim sey), ‘Karnim kursagim toysun da ni bolsa
bolsun’ desek istirakiyyun (sosyalizm) mezhebinin yolu agiktir; ama ger¢i, haram da var
‘ag kisilerimiz kop (cok)’ desek, helal yol ile gidip medeniyet ve cemiyet-i aliyeleri (ileri
toplumlar1 ve medeniyeti) islamiyet dairesinde izlemeliyiz” sézleriyle hakkaniyetin
yolunun, fslam’dan gectigini vurgulamaktadir (Gaspirali, 2019, 170;172). Diisiindir,
“Avrupa’nin maiset ve medeniyet-i hizirasi ise bir adami giildiiriip, mesrir edip yiiz
adam1 aglatip nahos etmekte oldugu sirada istirakiyyun efkiri terakki edecektir
(ilerleyecektir).” s6zleriyle, sosyalizmin temel muharrikinin Avrupa medeniyetinin
icinde bulundugu gayr-i 4dil durum oldugunu tespit etmektedir (Gaspirali, 2019, 163).
Bu cercevede hakkaniyet kavrami 6zelinde Ismail Bey’in Miisliimanlara, Batiy1 takip
ederken Batinin Tiirk-Islam toplumsal ve ahlaki yasamina uygun olmayan kisimlarinda
dikkatli olma uyarisi (Kir, 2021, 402) yaptig1 anlasilmaktadir.

Sonug itibariyle GaspiralUnin hakkaniyet kavraminda a. Avrupa medeniyetinin
elestirisi, b. Evrensel adalet ve esitlik prensibi, c. Kapsayici ve toplum refahini gézeten
bir yapinin gerekliligi, d. Teknik ve bilimle uyumluluk, e. Kapitalizm ve sosyalizm
elestirisi, f. Medeniyetin &lgiisiiniin adalet ve dogruluk olmasi ve g. Islam
medeniyetinin temel degeri olmasi nitelikleri 6n plana ¢ikmaktadir (Capku, 2017; Kir,
2021; Giingdr, 2022).

Hakkaniyete Dayali Din-Toplum iliskileri
fsmail Gaspirali'nin hakkaniyet kavraminin toplumsal yoniinii incelemeden evvel
islam dini hakkinda goriislerini ortaya koymak konunun anlagilmasina fayda
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saglayacaktir. Gaspirali'nin yasadigi toplumsal baglamda, Ruslar tarafindan tehdit
olarak goriilen, zulme maruz birakilan, zorla Hristiyanlastirilmaya calisilan ve
onyargilar lizerinden degerlendirilen ve bu tavir nedeniyle Ruslara ve temsil ettikleri
Avrupa medeniyetine karsi korkuyla ve siipheyle yaklasan ayni zamanda Batidan
gelen yenilikleri bu vb. gerekgelerle ‘kafirlesme’ olarak addeden bir Rusya Miisliiman
halki bulunmaktaydi. Bununla birlikte Cedit¢i yaklasimin onciileri, Miisliiman
burjuvazi ve din adamlari olmustu. Boyle bir ortamda Gaspirali, Miisliiman halkin
statlistinii giiclendirmek, durumlarini iyilestirmek ve kéhnemis fikirleri bertaraf
etmek i¢in nde gelen medreseli aydinlari ve ulemayi ikna etme yoluna gitmistir.
Rusya Miisliimanlar1 séz konusu oldugunda dini ve milli kimligin i¢ ice gectigi
goriiliir. Bu cercevede Ismail Bey’in diisiincesinde, Miisliiman kimligi icerisinde
Tiirklerin dil ve din birliginin ayrilmaz bir biitiin oldugu tizerinde durulmakta ve bu
durum “Milleti millet eden iki seydir: Biri tevhid-i din, biri tevhid-i lisandir. Bunlarin
her kays1 olmaz ise yaki bozulur ise millet payesinden, derecesinden diiser, belki
inkiraza yol tutar.” sozleriyle aktarilmaktadir. Bu baglamda Gaspirali'nin nihai
amacinin hurafe ve cehaletten arinmis ¢agina hitap edebilecek Musliiman bir Tiirk
kimligi olusturmak oldugu sdylenebilir (Akpinar, 2014). ismail Bey’in Miisliiman
halklarla ilgili faaliyetleri sadece Rusya Miisliimanlariyla sinirli kalmamis Diinya
fslam Kongresi'nin toplanabilmesi adina gayretler de sarf etmis ve bu kongrenin
gerceklestirilebilmesi icin Kahire, istanbul ve Hindistan Miisliimanlariyla temasta
bulunmussa da sonugsuz kalmistir. Bu noktada Gaspirali'nin Tiirkgiiliik diisiincesinin
ve ittihad-1 islam arayiginin birbirini tamamlayarak paralel ilerledigi ifade edilmistir
(Bozkurt, 2014). Tiim bu ¢abalarin, Tiirk-islam milletinin birligi ve giiclenmesi oldugu
anlasilmaktadir.

ismail Bey milletinin ilerlemesi ve Batili standartlarda bir yasama kavusmasi
miicadelesinde, Miisliman diinya ve Avrupa medeniyeti arasindaki dogal
farkliliklarin ve ayni zamanda Miisliiman diinyadaki medeniyet anlamindaki geri
kalmishgin idrakindedir. Hristiyan medeniyeti Avrupa'nin teknik ilerlemelerinin
yaninda ahlaki ve toplumsal bozulmalarla kars: karsiya oldugunu da dile getirir.
Avrupa ve Islam beldeleri arasindaki bu farklar1 ele aldig1 titopik ¢alismasi Darii’r-
rahat Miisliimanlart isimli romaninda, eserin kahramani Molla Abbas'in yasadiklar:
lizerinden bu konuyu ayrintili olarak ele alir. Bu karakter, Gaspirali’'nin Miisliiman
Tiirkiin goziinden Avrupa medeniyeti elestirisi olmakla birlikte Dogu'nun ve Tiirk-
islam diinyasinin hatalarin agik¢a ortaya koydugu bir cizgide olusturulmustur. Bu
romandaki Endiiliis anlatisi, ideal islam ve mevcut durumda Miisliimanlarin bu
ideallerden ne derece uzak oldugu orgiisiiyle kuruludur. Béylece Tiirk-islam
toplumunun modernlesme tecriibesinde 6niine ¢ikarilan engeller, edebi bir dille
anlatilmig ve etkili bir mesaja doniistiiriilmiistiir (Akpinar, 2004, 339-348).

Ismail Gaspirali'nin yazin hayati ve eserleri yoluyla temel toplumsal kurumlar
olan aile, egitim, siyaset, ekonomi ve din konusunda genis bir birikim olusturdugu
dile getirilebilir. Ozel olarak din kurumu hakkindaki gériislerinin ise klasik islam
hukuku mantalitesinden uzak, dinin toplumsal boyutlarina odaklanan ve islevlerini
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6n plana ¢ikaran bir ¢izgiyi izledigi sGylenebilir. Devrinin yenilikci alimlerinden
etkilenen Gaspirali, modernlesme siirecinde degisen toplumsal sartlarla birlikte dinin
uygulama y6niiniin farklilasabilecegini kabul etmektedir. Dinin duragan bir bigimde
anlagilmasina karst ¢ikan Ismail Bey, toplumsal degisime ayak diremenin dine
sonradan sokulmus bir bidat oldugunu dile getirmistir (Ozdil, 2019, 82).

Sonug olarak Gaspirali'nin disiincesinde hakkaniyet kavramini da icine alan
medeniyet anlayisinin, Huntington gibi modern medeniyet tarihi kuramcilarinda
goriilen ‘inang’ temelli bir okumayi icerdigi soylenebilir (Aksoy, 2019, 436). Bu
baglamda dinin topluma etkisi, dogruluk ve adaletin tesis edildigi bir medeniyeti
doguracaktir. Toplumun ise yine bu ilkeler etrafinda hakkaniyet prensibini elden
birakmadan dinin yeni sartlarda yorumlanmasi iizerinde tesiri ortaya ¢ikmaktadur.
Gaspirali'nin  Tiirk-lslam  toplumlarindaki  gerilemeye  regetesinin, dini
reformculuktan ziyade daha sekiiler bir zeminde din- toplum iliskisini
degerlendirdigine dair goriisiin de bu baglamda akilda tutulmasi gerekmektedir
(Kanlidere, 2005, 11/1341-1343).

Sonug

Gasprirali’nin hayati incelendiginde bir ilim adami olmasinin yaninda eylem insani
olma 6zelligi dikkat geker. Yasadig1 déneme 6nemli hizmetleriyle damgasini vurmus ve
Tiirk milletinin refahi igin elinden ne gelirse yapmustir. Her ne kadar icinde bulundugu
sartlar1 kabullenemeyen ve muhalefeti benimseyen bir kimlige sahipse de bu ugurdaki
calismalarinda tedbir ve temkini elden birakmamistir. Vefatina degin onlarca eser
kaleme alan Gaspirali, bu sayede kendisinden sonra gelen Tiirk aydinlarima 6nemli bir
fikrl miras birakmistir. ismail Bey’in gazeteci, siyasetci, egitimci, sanatkar ve ideolog
vasiflarmm yani sira diistinceleri, din ve toplum iliskisine dair derinlemesine bir
sosyolojik perspektif sunar. Ona gére din, sadece bireysel inanglarin ifadesi degil, ayni
zamanda toplumsal kimliklerin insa edilmesinde ve korunmasinda 6nemli bir yapi
tasidir. Gaspirali, dini reformu toplumsal yeniliklerle harmanlayarak, Bati
medeniyetinin teknik ilerlemesiyle, islam toplumlarinin ahlaki degerleri arasinda
dengeli bir iliski kurmay1 amaglar. Bu baglamda, dinin milli kimligin sekillenmesinde
nasil birlestirici bir rol oynadigini ve kimlik bunalimi yasayan toplumlarda diizenin
saglanmasinda nasil islevsel oldugunu 6ne ¢ikarir.

Gaspirali'nin {itopyact medeniyet tasarimi, dinin idealleri ile modern diinyanin
gerekleri arasinda denge kurmay1 hedefleyen bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.
Ona gore, din, toplumsal diizenin kurulmasi ve devamliliginda merkezi bir role sahiptir
ve modernlesme siirecinde bu konumunu koruyarak toplumla uyum iginde hareket
etmelidir. islam diinyasini birlestirme hedefi ise, yalnizca dini birlik degil, ayni
zamanda kiiresel 6lgekte dayanisma ve is birligini saglama potansiyelini vurgular.

Son olarak, Gaspirali'nin adalet anlayisi, dinin toplumsal adaleti tesis etmedeki
islevine dikkat ¢eker. Ona gore, din-toplum iliskisi dengeli bir sekilde yeniden
yorumlandiginda, dinin toplumsal diizeni ve ilerlemeyi nasil besledigi daha iyi
anlasilir. Bu bakis agisi, Gaspirali'nin, dini ve toplumsal diizeni birlestirerek
modernlesmeyi hedefleyen biitiinciil bir perspektife sahip oldugunu gostermektedir.
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CAVIT ORHAN TUTENGIL - iKiLi YAPI!

Giris

Cavit Orhan Tiitengil Tiirk sosyologlari arasinda Tiirkiye'nin sosyo-kiiltiirel ve
sosyo-ekonomik sorunlarina ¢6ziim arayan bir aydin olarak yerini almaktadir.
Tiitengil'in igine dogdugu diinya ve yasam seriiveni onun toplumsal meselelere bakis
perspektifini olusturmus, halkin sorunlariyla yakindan ilgilenmesine neden
olmustur. Tiitengil'in sosyolojik disiinceleri genellikle toplumsal degisim,
modernlesme ve sosyal yapimnin analizi {izerine odaklanmistir. Tiitengil, toplumsal
yapinin ve sosyal iliskilerin derinlemesine analizini yaparak toplumsal dinamikleri
anlamaya calismistir. Bu analizler, toplumun nasil yapilandigini ve bu yapilarin
bireyler {zerindeki etkilerini incelemeyi hedeflemektedir. Tiitengil, gelismis
tilkelerin sosyo-kiiltiirel tecriibelerine odaklanarak gelismekte olan iilkeler igin
Tiirkiye 6zelinde ¢ikarimlarda bulunur. Bu nedenle de sikga kéy-kent ayrimina vurgu
yapar. Toplumlarin gecirdigi degisim ve doniisiim siireglerini anlamak, Tiitengil’in
modernlesme yolunda uygun adimlar1 atabilmesi i¢in 6nemlidir. Geri kalmishgin
sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel, sosyo-politik nedenlerini arastiran Tiitengil ¢6ziimii
Tiirkiye'nin kirsal kesimini dontistiirmekte bulur. Kirsal toplum yapisinin déntismesi
demek, Tiitengil icin geleneksel yapilarin tortularinin ortadan kalkmasi demektir.
irrasyonel toplumdan rasyonel topluma gecisin Tiitengil’e gére tek cikis yolu
ekonomik kalkinmayi gerceklestirerek ve Atatiirk’iin ilkelerine bagl kalinarak
zihinsel bir siirecle miimkiin olacaktir.

Bu ¢alismanin konusu da bu baglamda Cavit Orhan Tiitengil’in sosyolojik bakis
acisini incelemek, distintiriin kullandig1 temel kavramlar: ele almak ve diisiiniiriin
“ikili yapt” kavramim din sosyolojisi baglaminda degerlendirmektir. Tiitengil'in
kavramlari ile ilgili literatiirde bir¢ok calisma yer almaktadir. Ancak Tiitengil’in ikili
yapt kavramini din sosyolojisi baglaminda ele alan c¢alismaya literatiirde
rastlanmamistir. 7 Aralik 1979 yilinda bir cinayete kurban giden Cavit Orhan
Tiitengil’in vefatimin ardindan 6liim y1l déniimiinde ve sosyoloji giinlerinde gesitli
anma torenleri diizenlenmekte ve sempozyumlarda Cavit Orhan Tiitengil'in
yasamina, sosyolojik bakis agisina yer verilmektedir.

1. Cavit Orhan Tiitengil’in Sosyo-Biyografisi

Cavit Orhan Tiitengil 17 Ocak 1921 yilinda Tarsus’un Sebil kdyiinde diinyaya
gelmistir. Babasi Ali Rauf Tiitengil, annesi ise Tarsuslu aktar Emmi'nin kiz1 diye
bilinen Meryem Hanim’dir. Tiitengil’in babasi Ali Rauf Bey, Kibris Tiirklerindendir;
dgretmenlik meslegini icra etmektedir. Ali Rauf Bey'in Kibris'ta 6gretmenlik yapmasi
o dénemin Kibrisli Rumlari tarafindan engellenmis, Ali Rauf Bey’in Tiirkiye’de Sebil
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Koyii'nde 6gretmenlik hayati baslamistir. Cavit Orhan Tiitengil 6grenim hayatina
babasinin Sebil Kdyii'nden sonra ikinci gorev yeri olan Ulas Kdyii'nde baslamistir
(Kongar, 1982,13).

Babasi Ali Rauf Bey’in Tarsus’a atanmasiyla birlikte ortaokul egitimini Tarsus’ta
tamamlayan Tiitengil, lise grenimi icin Haydarpasa Lisesi’'nde egitim almaya hak
kazanmustir, Tiitengil lise doneminin son senesinde barinma kosullarindan 6tiirii
zatlirre gegirerek arkadaslari ile ayn1 dénemde mezun olamamustir. Tiitengil gecen
bir yilm ardindan1940 yilinda Haydarpasa Lisesinden mezun olmustur.
Yiiksekdgrenime gecen Tiitengil derece yaparak liste birincisi olarak Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi’ni kazanmistir. Ancak Tiitengil’in tercihi o dénem Yiiksek Ogretmen Okulu
Felsefe Boliimii olmustur. Aktif bir 6grencilik yasami siiren Tiitengil, 1942 yilinda
arkadaslari ile beraber “Degirmen” dergisini ¢ikarmustir. Yiiksek Ogretmen Okulu
ogrencisi olarak Tiitengil, 1944 yilinda iIstanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Boliimii'nden mezun olmustur (Cilga, 2003, 377).

Tiitengil tiniversiteyi bitirdikten sonra calisma hayatina ilk gorev yeri olan
Antalya Lisesi'nde 6gretmenlik yaparak baslamistir. 1945 yilinda askerlik gorevini
Erzincan’da topgu olarak yapan Tiitengil meslek hayatina Koy Enstitiileri'nde devam
etmistir. ilk olarak Kerpirtepe Koy Enstitiisii'nde meslek dersi 6gretmenligi yapmis
ardindan Aksu K3y Enstitiisii'nde gérevine devam etmistir. Tiitengil 6gretmenlik
meslegini icra ettigi donemde sosyolojik arastirmalarina devam etmekte, gelismenin
yollarini arastirmaktadir. Tiitengil, 1950-1951 yillar: arasinda yurt disina staj imkam
saglayan 4489 sayili yasadan faydalanarak Fransa’da bulunma imkanini elde etmistir
(Kongar, 1982, 14). Bu donemde Tiitengil Fransa ile ilgili izlenimlerini Varlik
dergisinde kaleme almistir. Ayni yillar igerisinde de Prens Liitfullah ile tanisma firsat:
bulmustur. 1952 yilinda Fransa’dan dénen Tiitengil, Aksu K&y Enstitiisii'nde gérev
yapmaya devam etmistir. Ayni y1l icerisinde Diyarbakir’a atanan Tiitengil, burada
felsefe 6gretmeni olarak gorev yapmustir. Tiitengil'in Diyarbakir’daki gérev yillari
Ziya Gokalp, Sait Pasa, Faik Ali, Siileyman Nazif ve Ishak Siikuti ile ilgili arastirmalarla
gecmistir. Tiitengil bu donemde 6grencileri ve arkadaslar ile birlikte “Cizgi” adl
dergiyi yaymlamistir (Burcu, 2008, 14). 1952 yilinda Siikriye Urubay ile evlenen
Tiitengil’in bu evlilikten ti¢ cocugu diinyaya gelmistir. ilk cocugunu kaybetmis olan
Tiitengil ¢iftinin 1955’de Kaya, 1956’da da Deniz isimli bir erkek bir kiz ¢ocuklar
diinyaya gelmistir (Kongar, 1982, 16).

1953 yilinda Tiitengil, istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Sosyoloji Kiirsii’siinde
asistanlik gdrevine baglamistir (Burcu, 2008, 14). Tiitengil 1956 yilinda doktora tezini
tamamlamis, “Montesquie’niin Siyasi ve fktisadi Fikirleri” konulu tezi 1957 yilinda
yaymlanmis ve bu doktora tez calismasiyla Tiitengil “Tiirk Dil Kurumu Bilim Odiilii”
nii almaya hak kazanmistir (Cilga, 2003, 377). Tiitengil asistanlik gérevine devam
ettigi esnada 1958 yilinda Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi'ni bitirmistir.
Ardindan 1960 yilinda tamamlamus oldugu “I¢timai ve Iktisadi Bakimdan Tiirkiye’nin
Karayollari” adli aligma ile dogent unvanina sahip olmustur. Cavit Orhan Tiitengil,
1960 yilinda dogentlik unvanini alirken 1970 yilinda profesdr unvanini elde etmistir.
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1962-1963 yillar1 Tiitengil'in Ingiliz yasamina iliskin gézlemler yaptigi British
Museum’da ¢esitli ¢aligmalar yuriittigi yillar olmustur (Kongar, 1982, 16; Burcu,
2008, 14).

Tiitengil 6gretim Uyeligi esnasinda yurt disi seyahatlerine devam etmistir.
Tiitengil’in birkag kez Fransa ve ingiltere’ye, Belcika, Hollanda ve Bati1 Almanya’ya
seyahat ettigi bilinmektedir. Tiitengil Tktisat Fakiiltesi Sosyoloji Kiirsiisii 6gretim
tiyeligi ardindan da baskanlig: ile birlikte iktisat Fakiiltesine bagh Gazetecilik
Enstitiisti'nde hem hocalik hem de bir siireligine mudiirliik gérevinde bulunmustur
(Kongar, 1982, 17, Burcu, 2008, 14). Tiitengil’in kitaplara, eski gazete ve dergi
koleksiyonlarina, ozellikle kupiirlere biiyiik ilgi gosterdigi bilinmektedir. Titengil,
6nemli gordiigii yazilar1 kesip saklamakta ve kendi yazilarini diizenli olarak
dosyalamaktaydi. Gazetecilik ve Halkla iliskiler Enstitiisii miidiirliigii déneminde
biriktirdigi kesiklerden olusacak bir Belgeleme Servisi kurmay1 planlamaktaydi,
ancak Tiitengil'in maddi imkanlar: bu projesini gerceklestirmeye el vermemistir
(Acaroglu, 1980, 12).

Tiirk Dil Kurumu tiyesi olan Tiitengil, bu kurumda bir siire Yonetim Kurulu tiyeligi
ylriitmiistiir. Ttitengil'in UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Y6netim Kurulu tiyeligi
de yaptig1 bilinmektedir. Hacettepe Universitesi ve Harp Akademisi Tiitengil’in
hocalik yaptig1 kurumlar arasindadir. 1970-1971 yillar1 arasinda ders déneminde
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii'nde de “kdy
sosyolojisi” konusunda bir yil seminer vermistir. Tiirkiye Harsl ve Ictimai
Arastirmalar Dernegi, Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi Tiitengil’in tiyeliginin bulundugu
bazi derneklerdendir. (Kongar, 1982, 17; Burcu, 2008, 14).

Tiitengil'in akademik yasantisinin yaninda kisiliginden ve sosyal yasantisindan da
bahsetmek miimkiin olacaktir. Tiitengil yasaminin uzun bir kisminda ailesi ile birlikte
Fatih’te oturmustur. ilerleyen dénemlerde ise Levent'te bahgeli bir eve sahip
olmustur. Bahgeli evindeki yasami doga ile i ice gegmistir. Bahgesinde ¢icek, meyve
ve sebze yetistirmis kazma, kiirek ve toprakla her zaman iliskili olmustur. Tiitengil bu
bahgede yetistirdigi mahsulleri yakinlarina, arkadaslarina ve misafirlerine
sunmaktan bilyiik keyif aldigini ifade etmektedir. Tiitengil yasami boyunca zaman
konusunda titizlik gostermistir. Tiitengil'in toplantilar1 hususunda dakik oldugu
soylenmekte, goriismeye vaktinde gelmeyen kisilerle planim iptal ettigi
bilinmektedir. Eserlerini ortaya koyarken planli hareket ettigi de dile getirilmektedir.
Modern toplumun iirettigi insan tipi ile 6zdeslesen sekilde zaman hesabini yaptigi
bilinmekte ve disiplinli bir hayat siirmiis oldugu dile getirilmektedir (Kongar, 1982,
17).

Tiitengil'in dostu M. Tiirker Acaroglu Tiitengil'den sevgi ve sayg ile
bahsetmektedir. Tlitengil'in hem fiziksel hem karakter 6zelliklerini anlatan Acaroglu,
onun iradeli, dost canlisi, uyumlu, gercekgi ayni zamanda idealist oldugunu dile
getirmektedir. Titengil, alcak sesle konusan, kisa boylu kir sagli ve sade bir gériintiiye
sahipti. Tiitengil sakin yapusi, iletisime agik tavri, giivenilirligi, arkadas canlilig ile
bilinen kisilikti. Tiitengil'in inandig1 dogrularm arkasinda sonuna kadar durdugu,
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dogru bildigi ilkelerle yasadig1 ve bu ilkeleri de kitlelere 6gretmeyi amagladigi bu
ugurda yasadigi dile getirilmektedir (Acaroglu, 1980, 23; Kongar, 1982, 18).

Cavit Orhan Tiitengil, 1979 yilinda 7 Aralik sabahinda saat 8.30’da evinden
tiniversiteye gidecekken binecegi otobiise kostugu esnada durakta, insanlik dist
katillerin demokrasiyi zedelemek, Tiirkiye'nin istikrarini diizenini bozmak tizere
harekete gecen katillerin planinin bir parcasi olarak oldirilmiistiir. Tiitengil,
oldiiriildiigii esnada Tiirkiye Is Bankasi Yaymnlari tarafindan basilacak olan
“Atatiirk’tin Halkgilik lkesi” adli cahismasini yiirtitmekteydi. Tiitengil'in yaninda
bulunan ¢antasindan ise son makalesi olan “Hingerin Biraktigi Halk Belgeligi” adli
eseri bulunmaktaydi. Kongar Tiitengil’in dlimiinii “Tiitengil’in 6ldiirtilmesi ile Tiirk
Bilim Yasami, en verimli ¢aglarindan birinde, en degerli ¢ocuklarindan birini
zamansiz yitirdi.” ifadeleri ile tanimlamistir (Kongar, 1982, 18).

Cavit Orhan Tiitengil’in One Cikan Eserleri ve Hakkindaki Literatiir

Cavit Orhan Tiitengil’in kaleme aldig1 bir¢cok yazi bulunmaktadir. Calismamizin
kapsami ve sinirlar1 geregi literatiirdeki biitlin ¢alismalarina yer vermek miimkiin
goziikmemektedir. Tltengil’in ¢alismalarini toplu bir sekilde ele alan eserler vardir.
Tiitengil'in kaleme aldig1 “Sosyal Bilimlerde Arastirma ve Metod” (3. Baski, 1975) adli
kitap, Ttitengil’in bibliyografyasinin yer aldig1 eserlerden biridir (Tiitengil, 1975, 120).
Bunlardan bir digeri dostu M. Tiirker Acaroglu 1980 yilinda yayinladig: “Yapitlar: ve
Kisisel Ozyapisi Bakimindan Dostum Prof. Dr. Tiitengil'in Degeri” adli makaledir.
Tiitengil'in caligmalarini ele alan bir diger makale ise Ozerdim ve Ozben’in 1980
yilinda hazirladig1 “Prof. Dr. Cavit Orhan Tiitengil’in Bibliyografyasi” adli ¢alismadir.
Ozerdim ve Ozben bu calismalarinda Tiitengil’in biitiin eserlerini tam anlamiyla bir
araya getiremedigini belirtmektedir (Ozerdim, Ozben, 1980, 103).

Tiitengil'in yazdig1 6ne ¢ikan bazi kitaplar: sunlardir: Ziya Gokalp Bibliyografyasi
(1945), Kdy Enstitiileri Uzerine Diisiinceler (1948), Ziya Gokalp Hakkinda Bir
Bibliyografya Denemesi (1949), Diyarbakir Uzerine Notlar (1954), Montesquieu’nun
Siyasi ve Iktisadi Fikirleri (1956), Gazete ve Dergileri inceleme Metodu (1961),
Tiirkiye’de Bélge Basini ve Diyarbakir Gazeteciligi (1963), Kéyden Sehire Go¢ Meselesi
(1963), Doktor Riza Nur Uzerine (1965), Az Gelismis Ulkelerin Toplumsal Yapisi (1966),
Koy Sorunu ve Genglik (1967), Agri1 Dagi'ndaki Horoz (1968), Sosyal ilimlerde
Arastirma ve Metod (1969), Az Gelismenin Sosyolojisi (1970), Tiirkiye’de K8y Sorunu
(1970), Az Gelismenin Sosyolojisi (ikinci Baski, 1972), Atatiirk’ii Anlamak ve
Tamamlamak (1975), Temeldeki Catlak (1975), 100 Soruda Kirsal Tiirkiye'nin Yapisi
ve Sorunlari (1975), Sosyal Bilimlerde Arastirma ve Metod (gézden gegirme, 1978).

Calisma siirecinde yapilan literatiir taramasinda Cavit Orhan Tiitengil hakkinda
bircok arastirmaya rastlanmstir. Ozbay’in (2019) yiiksek lisans tezinde “Cavit Orhan
Tiitengil’in Sosyolojik Diisiinceleri” adli alismaya rastlanmaktadir. Sahbudak (2019)
“Az gelismenin Sosyolojisi: 1970’'lerden Giiniimiize Azgelismisligin Olgiitleri
Temelinde Nicel Bir Karsilastirma” adli lisans tezinde Tiitengil’in az gelisme kavrami
lizerine ele alinan nicel bir ¢calismadir. Atlun (2000), “Modernlesme Kurami ve Tiirk



Cavit Orhan Tiitengil - ikili Yap1 | 63

Sosyolojisindeki Kalkinma Tartigmalar1 (1945-1970)” adli yiiksek lisans tezi
calismasinda Tiitengil'in sosyolojik diistincesini modernlesme kurami baglaminda
incelemistir.

Tiitengil’i ele alan diger bir calismalar ise literatiirde yer alan makalelerdir.?
Bunlardan bazilarini su sekilde siralamak miimkiindiir: Hatipoglu, A. (2006). Cavit
Orhan Tiitengil’in Sosyolojik Bakis A¢isi. Buday, M. (2011). Hocam ve Arkadasim Cavit
Orhan Tiitengil., Kurtkan (2011) “Cavit Orhan Tiitengil'in Ardindan”, Uluocak, $.
(2012). “Az Gelismenin Miiphemlikleri Ve Sosyolojisi Agisindan Cavit Orhan
Tiitengil”, Kayhan (2016) “Tiirkiye’de 1960 Sonrasi Sosyal Degisme Arastirmalari: “Az
Gelismislik Olgusu” ve Cavit Orhan Tiitengil”, Tezcan, M. (2019). “Prof. Dr. Cavit
Orhan Tiitengil'in Egitimci Kisiligi.”

2. Tiitengil’in Sosyolojik Bakis Agis1

Tiitengil, 1942’li yillarda yazmaya baslamis, 1950°li yillar itibari ile sosyolojik
calismalarini ortaya koymaya baslamistir. Memleket meselelerini ele alan
calismalarinda iktisat ve sosyoloji alaninda yazdigi eserleriyle tammnmaktadir.
Tiitengil'in yaklasimi temelde Atatiirk¢ti bir ideolojik igerik tasiyan “batililasma”
diisiincesine dayanmaktadir (Cilga, 2008, 387). Tiitengil Bati ve Bat1 kiiltiirti karsisinda
hayranlik beslemektedir. Bati’'daki gelisim, sosyo-kiiltiirel seviye, devlet yonetim
biciminden egitime olan yansimalar, Tiitengil’in Bati’ya hayranlik duymasina neden
olmustur. Tiitengil'in o siralarda Bati'da dikkatini ¢eken sey hem ekonomideki
gelismeler hem de devlet yonetiminde laiklik ilkesini benimseyen yonetim
bicimleridir (Acaroglu, 1980, 17). Tiitengil Bati hayrani olmasina ra§men Tanzimat ile
baslayan Batilasma hareketiyle birlikte toplumsal bir meseleye parmak basmakta, bu
toplumsal meseleyi bir hastalik olarak nitelendirmektedir. Ona gére Batililasma fikri
ile birlikte toplumda “kendini asagida gérme” kompleksi ortaya ¢ikmus, bu refleksle
birlikte toplumdaki her eksiklik toplumsal hayatta bir 6zgiivensizlik olusturmustur.
Tiitengil geri kalmiglik karsisinda eksiklerin tamamlanmaya calisilarak dik durug
sergilenmesi gerektigini ifade etmektedir. Tiitengil “Bizde mevcut, degerli, degersiz,
her seyi inkdra varan bu goriis, tabiri caizse hazir elbiseciligi vazgegilmez bir moda
haline getirdi.” ifadesiyle bu duruma bir elestiri getirmektedir (Tiitengil, 1948, 8).

Tiitengil’'in sosyolojik bakis acisini olusturan degerler, Atatiirk Devrimi’nin esas
aldig1 degerlerdir. Tiitengil idealize ettigi topluma ulasmanin yolunu yine toplumun
icerisinde  bulmaktadir ve Anadolu'nun doniisiimiinii aydinlarin  eliyle
gerceklestirme cabasindadir.  “Kisiligimize kavusmadan, kendi giiclerimize
dayanmadan ve giiliiklerimizi g6ze almadan Anadolunun alin yazisi degistirilemez.”
ifadesi Tiitengil’in toplumu doniistiirme ve Kurtulus Savasi sonrasindaki bagimsizlik
miicadelesine olan istegini ve heyecamimi yansitmaktadir. Bu hedefin
gerceklesebilmesi Tiitengil i¢in Tiirkiye'nin diger tilkeler karsisinda kendi konumunu
belirlemesi, geleneksel yapilarin yarattigi tortularin ortadan kaldirilmasi ve tilkenin

2 Ayrica bkz. Ozbay (2019), s. 17.
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6z degerlerinin parlatilmas: ile miimkiin olacaktir (Tiitengil, 1975, 76; Hatipoglu,
2006, 73).

Cavit Orhan Tiitengil'in bilimsel ¢aligmalarimi Kongar alti kesim seklinde
kategorize etmistir. Bunlar; ulusal ve evrensel kisilik incelemeleri, yontem sorunu,
kdy sorunu ve gog olgusu, az gelismislik olgusu, Atatiirk ve Atatiirkgiiliik ve diger
konular seklinde siralanabilir. Tiitengil, insanlik tarihini ilgilendiren bati
uygarhiginin ve Tirk kiiltiirtiniin 6nemli temsilcilerini akademik hayat icerisinde
incelemistir. Montesqiueu, Prens Sabahaddin, Ziya Gokalp gibi isimler Tiitengil'in
tizerinde calistigi isimlerden bazilaridir. Tiitengil’in bu ¢abasi, Bati’da ve Tiirkiye’de
yasanan sorunlar1 anlama, gelismeye yonelik faaliyetlere hiz kazandirma istegine
dayanmaktadir (Kongar, 1982, 20-23). Cavit Orhan Tiitengil, bir bilim adami olarak,
toplumun en 6nemli sorunu olarak gordiigii geri kalmislik, azgelismislik kavrami ve
sosyal bilimlerin gelistirilmesine yonelik metodolojik ¢alismalar1 {izerine
yogunlasmustir. Ozellikle Tiirk diistiniirleri {izerine yaptig1 arastirmalarda, toplumsal,
tarihi ve kiiltiirel koklerimizi inceleyerek bu bilgi birikiminden yararlanarak gelecegi
sekillendirilebilecegine inanmistir (Durur, 2016, 2).

Tiitengil sosyolojik diisiincesi igerisinde toplumlarin geride kalmislik diizeylerini
hem kuramsal hem pratik diizeyde analiz etmis, igerisinde yasadigi toplumun
yasadig1 yoksulluklardan etkilenmis; bu kosullarin degismesine yonelik eserlerini
kaleme almistir. Bu yoniiyle Tiitengil'in sosyolojik bakis acis1 “halk¢t” olarak
degerlendirilebilmektedir. Titengil Atattirk¢li diinya goriisii cercevesi ile bu
sorunlara egilmis, toplumsal yapmin degismesine ket vuran nedenlere egilerek
¢Oziim arayisina girmistir. Titengil sosyolojik diisiincesinin temeline Tiirk
modernlesmesini koymakta bu yolda Bati tipi toplum modeli ile altyaps, kiiltiir,
sanayilesme diizenini Atatiirk Devrimi'nin Batict yorumuyla ele almaktadir
(Hatipoglu, 2006, 74).

3. Tiitengil’in Az Gelisme Kavrami

Cavit Orhan Tiitengil gelenekgi toplumun irrasyonalitesine karsi ¢ikmaktadir;
toplumlar gelisme ve ilerleme kaydedebilmek icin akli temele koymali, aklin
yonettigi bir diinyada diizen kurulmalidir. Tiitengil’i ideal toplum anlayisinda
temelde rasyonalite olmaktadir, bu anlayisla yola ¢ikan Tiitengil ¢alismalarinda
Tiirkiye'nin ¢agdaslasma ve akilcilik siireglerini arastirmaya yonelmistir. Tiitengil,
gelenekgiligin kaliplarini kirarak toplumu cagdaslastirmanin dogal bir yolu olarak
metafizik diisiincelerle miicadele etmeyi ve toplumu aklin yonlendirmesi gerektigini
savunmustur (Hatipoglu, 2006, 60). Tiitengil’in sosyolojik analizlerinin merkezinde az
gelismislik kavrami yer alir; Tirkiye gibi gelismekte olan iilkelerin toplumsal ve
ekonomik sorunlarini geri kalmislhk kavramiyla ele alir. Ona gore, geri kalmishk
sadece ekonomik degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel bir sorundur. Tiitengil,
bu sorunun ¢oziimiinii Kemalizm c¢ergevesinde modernlesme ve kalkinma
projelerinde bulur. Bu nedenle ilk olarak Tiitengil'in “az gelisme” kavramini ele
almak gerekir.
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“Az gelismis” iilke kavrami sosyologlar ve iktisatgilar tarafindan tilkeleri, gelismis
tilkelerin ekonomik durumlarindan ayirmak icin kullanilmaktadir. Ttitengil 6zellikle
ikinci Diinya Savasi yillarinda az gelismis iilkelerin daha merak konusu oldugunu,
savasin farkli alanlara yayilmasiyla birlikte az gelismis iilkelerin sosyo-ekonomik,
sosyokiiltiirel durumunun daha incelenebilir hale geldigini ifade etmektedir. Tkinci
Diinya Savasi'nin ardindan yasanan bloklasma, kapitalist ve sosyalist diizen arasinda
bir rekabet getirmis; az gelismis {lkelerin milli, ekonomik kiiltiirel bagimsizlik
cabalar1 az gelismis tilkelerle gelismis tilkelerin birbirleriyle olan iliskisine ivme
kazandirmistir.  Tiitengil, Tiirkiye'yi de az gelismis iilkeler icerisinde
konumlandirmakta, Tiirkiye'nin gelismis {lkeleri incelemesini, gelismis iilkeler
arasinda olmak i¢in ¢aba harcamasi gerektigini diistinmektedir (Tiitengil, 1962, 152).

Az gelismislik Tiitengil’e gére bazi sebeplerin ortaya getirmis oldugu sonuctur. Az
gelismislik, cografi giicliikler, kaynak yetersizligi ya da kaynaklarin dogru sekilde
kullanilmamasi, sosyo-kiiltiirel giicliikler, diizensiz niifus artis1 ya da yeterli niifus
yogunlugunun olusmayisi gibi nedenlere dayanabilmektedir. Toplumlarin diinyada
yasanan biiyiik degisikliklerin disinda kalmasi, teknolojik alanda ve organizasyon
stireglerinde yasanan gecikmeler, dis etkenlerin ¢ikarlarina hizmet eden yapisal
diizenlemeler ve gelismeyi yonlendiren bireylerin mevcut kaynaklar verimsiz ya da
yetersiz bir sekilde kullanmasi bu baglamda 6nemli rol oynamaktadir. Bu unsurlar,
toplumsal yapmin kalkinma siirecinde karsilastigi temel engelleri olusturarak,
stirdiiriilebilir gelismenin Oniine ge¢mektedir (Tiitengil, 1970, 1). Tiitengil az
gelismeye sebep olan biitiin bu faktdrlerin ortak yaninin bir simir ¢izme, engelleme,
gelismeden alikoyma ve zaman igerisinde duraklatma oldugunu vurgulamaktadir. Az
gelismis bolgeler ile gelismis bolgeler arasinda bir akis vardir. Bu akis az gelismis
bolgelerin is giiciiniin yiiksek oldugu, kaynaklarin ve kaynaklarin dagitimmin daha
verimli oldugu arz-talep dengesinin daha yiiksek oldugu gelismis bolgelere
yonelmesiyle ifade edilmektedir. Boylelikle az gelismis bélgeden go¢ eden niifus
gelismislige katki sunarak goc ettigi bolgeyi daha da fakirlestiren déngii icerisine
sokmaktadir (Tiitengil, 1962, 153).

Tiitengil az gelismislik olgusunu ¢ok boyutlu olarak degerlendirmenin yamn sira
“bolgesel az gelismislik” hususunu da Snemsemektedir. Buna gore “Bélgesel az
gelismislik, az gelismislik olgusunun daha dar bir cografi dlgekte gozlemlendigi bir
formudur ve bu baglamda az gelismis bélgeler, yalnizca ekonomik geri kalmishkla
degil, aynm zamanda sosyal yapi farkliliklariyla da tilkenin diger kesimlerinden
ayrilirlar. Bolgesel az gelismisligin temel nedenleri arasinda cografi izolasyon, dogal
kosullarin elverissizligi, etnik ve kiiltiirel ayriliklar, demografik yapilar ve iilkenin
genel gelisimine entegre olmay1 engelleyen ya da sinirlayan toplumsal ve ekonomik
iliskiler yer alir. Bu bolgeler, merkezi gelisim dinamiklerinden dislanarak sosyo-
ekonomik olarak geri kalmighk durumuna hapsolurlar (Tiitengil, 1977, 1).

Tiitengil'in az gelismis tilke ve az gelismis bolge kavramlart makro ve mikro
diizeyde geride kalmishg agiklamaktadir. Cesitli faktorlerin geride kalmighga ya da
az gelismislige neden oldugu bu faktorler tabii faktor ve beseri faktorler olarak
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ayrilmaktadir. Buna gore az gelismislige neden olabilecek dogal faktérlerin basinda
bir iilkenin cografi konumu gelmektedir. Ulkelerin cografi konumlari, sahip
olacaklar1 iklimi, yer sekillerini madenleri ve toprak sekillerini belirlemektedir
(Tttengil, 1962, 153). Cografi konum bir {ilkenin gelisiminde etkili ancak tek yeterli
sebep olmamaktadir. Tiitengil bir iilkenin sahip oldugu cografi konumu farkh
zamanlarda farkl tarihsel siireclerde degerlendirmektedir. Buna gére de cografi
faktor, Tiitengil'in ifade ettigi sekilde tilkelere degisik zamanlarda degisik kalkinma
imkanlar1 vermistir. Bunun bir neticesi olarak da ayni bélge tizerinde farkli zaman
dilimlerinde ¢esitli ve gelisim seviyeleri birbirinden farkli medeniyetlerin dogdugu
goriilmiistiir (Tiitengil, 1962, 154). Tiitengil’in az gelisme faktdrlerinden biri olarak
inceledigi bir diger faktér ise irktir. Milletlerin renkleri ve goriintisleri tek baslarina
tilkelerin gelisim sebepleri arasinda degerlendirilmemektedir. Tiitengil, irkin zihinsel
potansiyelde bir esitsizlige neden olmadigini vurgular. Beyaz irkin iistiin oldugu
yontindeki yaygin inanisin, bilimsel bir temele dayanmayan bir yanlis anlamadan
ibaret oldugunu ifade eder. Akdeniz, Orta Avrupa, Orta Dogu ve bazi Latin Amerika
tilkelerinde beyaz irkin egemen oldugu gézlemlense de bu bélgelerde de az gelismis
toplumlarin bulunmasi, beyaz wrkin dogal bir istiinliige sahip oldugu tezini
cliriitmektedir. Tiitengil’e gdre, irk faktori gelismislik diizeyini belirleyen bir unsur
olarak kabul edilemez (Tiitengil, 1970, 13).

Tiitengil'in diger bir ifade ettigi faktor ise dindir. Tiitengil’in dinleri kalkinma
tizerindeki etkisi karmastik ve ¢ok boyutlu bir faktér olarak gordtigli anlasiimaktadir.
Tiitengil Protestanligin yaygin oldugu iilkelerde ekonomik gelismenin hizla
ilerledigini, buna karsin kaderci ve gelenekgi dinlerin hakim oldugu tilkelerde az
gelismisligin sikca goriildiigli ifade etmektedir. Tiitengil'in 6rneginde goriildiigii
tizere Ozellikle Katolik iilkeler, Protestan iilkelerle karsilastirildiginda, az gelismis
bolgelerde daha yogun olarak bulunurlar. Akdeniz cevresinde Ispanya ve italya,
Amerika kitasinda ise Latin Amerika iilkeleri buna 6érnek teskil eder. Protestan
tilkelerde, inanglarinin temelini olusturan cenneti yeryiiziinde gerceklestirme
hedefi, sermaye birikimlerine 5nem vermelerine neden olmus ve boylelikle bu inanci
benimseyen {ilkelerin ekonomileri kalkinmus, gelisimleri hizlanmistir. Ekonomik
kalkinmanin getirisi olarak da bu tilkeler gelismis tilkeler icerisinde kategorisinde yer
almaktadir (Tiitengil, 1962, 156).

Din faktoriiniin ve Miislimanhigin gelisme yéniinde engel teskil etmesi Islam’in
iktisadi faaliyetlere yonelik bakis agisiyla degerlendirilmektedir. Buna gore iddia
edilen, islam medeniyetine bagh gelistirilen hukuki, iktisadi davramslarin gelisme
yonelik olumsuz etki yaratigidir. Tiitengil, 20. yiizyila kadar Miisliiman tilkelerdeki
gelismisliklere dikkat cekerek, bu ilerlemenin aslinda ekonomik ve toplumsal
durumla iliskili oldugunu; dinin ne gelismeye yonelik tek basina katk: sagladigini ne
de dinin tek basina az gelismenin nedeni olabilecegini ifade etmektedir. Tiitengil
tarihsel siirecte tilkelerin ekonomik seviyelerine gére Miisliimanligin etkisinin farkl
sekilde yorumlandigimi dile getirmektedir. Buna gore iktisadi yonden gelismis bir
bolgede Muisliimanlik ilerlemeye destek olarak goriiliirken gelisimin az oldugu yoksul
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tilkelerde Miisliimanlik gelismeyi engelleyen faktor olarak degerlendirilmektedir.
Sonug olarak Tiitengil, dinin ilerlemeyi engelleyici bir unsur olarak gorildiigi
tilkelerde engelleyici bir hale geldigini ifade etmekte, Miisliiman iilkelerin geri
kalmisgliginin asil din tizerinde olumsuz bir imaja neden oldugunu sdylemektedir.
Nihayetinde dinin de tek basina bir iilkenin geri kalmasinda etkili oldugu
soylenmemektedir (Tiitengil, 1970, 16).

Toplumsal gelismenin 6niinde olumlu ya da olumsuz etkisi olan bir diger faktor
ise tarihsel nedenlerdir. Tarihsel siireglerde yasanan teknoloji alanindaki gelismeler
ilerlemenin giidiileyici roliinii tistlenmektedir. Nitekim Tiitengil sanayi devrimi ile
birlikte Avrupa’nin iktisadi olarak gelisim yasadigini bununla birlikte de hayatin
diger alanlarinda ilerleme kaydettigini ifade etmektedir. Burada {iretimin énemine
dikkat ceken Tiitengil, iilkelerdeki burjuvazi simfina da dikkat cekmekte, burjuvazi
sinifin da kalkinmay:1 gogiisleyecek bir etkiye sahip oldugunu dile getirmektedir
(Tutengil, 1962, 157).

Burjuvazi simifin rolii smai gelisimleri iilkenin diger degerlerine entegre
edebilmek, teknolojinin verimli bir sekilde tireticisi olabilmektir. Ancak Tiitengil’in
vurguladigt bir diger nokta iilkelerin gelisimlerinde burjuvazinin gerekliligi
hususundadir. Tiitengil, burjuvazinin olmadig1 ancak sinai gelismeyi kokiinden alip
tilkelerini ilerleten drneklerden bahsetmektedir. Japonya ve Rusya’y1 buna 6rnek
gosteren Tiitengil, Rusya’da bu eksigin devlet tesebbiisii ile Japonya’da ise feodaller
ve aristokrasi ile gerceklestiginin altini ¢izmektedir. Tiitengil’e gére sinai gelisimlerin
yalnizca avantajlarindan yararlanmak getirilerini tasiyabilmek degil o gelisimlerin
tireticisi olabilmek de gerekmektedir (Tiitengil, 1970, 18).

Ancak az gelismis iilkeler iktisadi bakimdan gelismis iilkelerden farklidir. Az
gelismis tilkeler iktisadi olarak devlet destegine ihtiya¢ duyarken gelismis iilkelerin
iktisadi bicimlerinde 6zel tesebbiis oraninin daha yiiksek oldugu goriilmektedir.
Tiitengil gelismis tilkelerin sermayeyi ve gelismeyi elinde bulundurarak kalkinma
elde ettigini, kalkinma ile gelmis olan {iriinii de az gelismis tilkelere hizmet olarak
sundugunu ifade etmektedir. Boylelikle gelismis tilkeler zenginlesirken az gelismis
tilkelerin tiiketim kiiltiirii gelismekte, iktisadi kalkinma s6z konusu olmamaktadir
(Tiitengil, 1962, 158).

Ozetle Tiitengil az gelismis iilkelerde sanayi gelisiminin 8niindeki engellerin,
sadece ekonomik faktorlerle sinirl olmadigmi, toplumsal ve siyasi yapilarla da
yakindan iliskili oldugunu ifade eder. Bununla birlikte Tiitengil burjuvazinin
zayifligini, sanayilesmenin 6niindeki en biiyiik engellerden biri olarak gérmektedir.
Ona gére burjuva sinifinin yetersiz olmasi, sermaye birikimini ve sanayi yatirimlarini
gliclestirir. Bu eksiklik, sanayi gelisimini destekleyecek girisimcilerin yokluguna ve
ekonomik bilyiimenin yavaglamasina neden olur. Bunun yani sira kdy gibi geleneksel
yapilar da gelismeyi engelleyen 6nemli bir faktordiir. Koyliilerin gelenekgi yapilari ve
kapali toplumlar halinde yasamasi, sosyal hareketliligi smirlar ve yeniliklerin
yayilmasini zorlastirir, Sosyal hareketliligin olmamasi, bireylerin ekonomik olarak
ylikselme sansini azaltir ve toplumsal yapinin statik kalmasina neden olur (Tiitengil,
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1962, 158). Sonug olarak, az gelismis iilkelerde sanayi gelisimini engelleyen faktérler,
toplumsal yapinin duraganligi, ekonomik esitsizlikler, siyasi bagimlilik ve dis rekabet
karsisindaki zayiflik gibi unsurlardan olusur. Bu faktorler, sanayi gelisiminin
tohumlarinin kék salmasimi ve bilyiimesini engelleyerek, {ilkelerin kalkinma
stireglerini sekteye ugratir. Az gelismis iilkelerin bu dongtiyii kirmalari i¢in toplumsal
yapida bir degisime ihtiyaclar1 vardir.

Tiitengil’in bu goriislerine gore ekonomik kaynaklarin bir azinlik grubunun elinde
toplanmasi ve bu gruplarin ticaret karlarini kontrol etmesi, toplumun genis
kesimlerinin ekonomik faaliyetlere katihimini engeller. Ayrica, az gelismis iilkelerde
siklikla goriilen siyasi bagimlilik ve disa bagimli yonetimler, ekonomik kalkinmayi
yavaslatan diger bir faktordiir. Siyasi bagimhlik, yerli sanayinin gelisimini
zorlastirirken, dis giiclerin miidahaleleri de ekonomik biiylimeyi sinirlayici bir etki
gosterir. Yerli sanayi ve kiiciik sanatlarin dis rekabet karsisinda ciliz kalmasi, bu
ekonomik yapinin bir baska zayifligidir. Kiigiik 6lgekli iireticiler, kiiresel rekabette
zayif kalir ve ekonomik krizler karsisinda kolayca ¢okerler. Az gelismis iilkelerde
azinhk gruplarinin ekonomik faaliyetlerin kilit noktalarini kontrol etmesi, ekonomik
dengelerin bozulmasina ve sanayi gelisiminin yavaslamasina neden olur (Tiitengil,
1962, 158).

Tiitengil’in az gelismislik kavrami, geleneksel yaklasimlardan ayrilarak yalnizca
ekonomik yapiy1 degil, toplumsal ve kiiltiirel faktorleri de igermektedir. Bu yaklasim,
az gelismisligi sadece ekonomik biiylimenin eksikligi olarak gérmeyip toplumun
genel yapisindaki bozukluklar: ve geleneksel kaliplarin toplumsal ilerlemeye engel
olusturmasini vurgular. Az gelismislik, ekonomik dengesizliklerin yaninda, sosyo-
kiiltlirel yapmin duraganligi ve toplumsal hareketliligin yetersizligi ile de
baglantilidir. Tiitengil'in Gzellikle gelenekgi yapilarin kalkinmayi engelledigini
soylemesi, az gelismis tilkelerin yalnizca ekonomik kalkinmaya degil, ayni zamanda
toplumsal modernlesmeye de ihtiyag duyduguna isaret eder. Tiitengil’'in bu analizi,
Tirkiye gibi tilkelerde ekonomik kalkinmanin tek basina yeterli olamayacagini,
toplumsal yapinin da modernlesmesi gerektigini gdstermektedir. Ancak
modernlesme siireclerinde toplumsal direncin ne kadar giiclii oldugunun ve bu
direnci kirmanin zorluklarinmn da g6z 6niinde bulundurulmas: gerekmektedir.

Tiitengil, az gelismisligin nedenleri arasinda dis etkenlerin ve yabanci ¢ikarlarin
etkisine de dikkat cekmektedir. Az gelismis tilkelerin dis ekonomik ve siyasi giiclerin
etkisi altinda kalarak, kalkinma stireglerinde disa bagimli hale gelmesi, bu tilkelerdeki
sanayilesmenin ve ekonomik bilylimenin yavaslamasina neden olur. Ayrica, disa
bagimli yonetimlerin yerli sanayiye yonelik yapisal diizenlemelerde yetersiz kalmasi,
tilkelerin siirdiiriilebilir kalkinma hedeflerine ulasamamasina yol agar. Tiitengil’in bu
noktada ele aldig1 disa bagimlilik, kiiresel kapitalist sistemin az gelismis tilkelere
dayattig1 yapisal sorunlarla ilgilidir. Bu agidan Tiitengil'in elestirileri, bagimsiz
ekonomik politikalar ve yerli sanayinin gelistirilmesi konularini én plana ¢ikarir.
Ancak disa bagimhilik sorununu ¢ézmenin, yalnizca yerli sanayiyi desteklemekle
miimkiin olup olmadigini tartigmak gerekir; ¢linkii kiiresel ekonomiyle entegrasyon,



Cavit Orhan Tiitengil - ikili Yap1 | 69

bir yandan kalkinma i¢in firsatlar sunarken, diger yandan da dis mtidahalelere agik
kap1 birakmaktadir.

4. Tiitengil’in ikili Yap1 Kavrami

Titengil'in diisiince tarihine bakildiginda az gelisme ve toplumsal degisim
vurgusu dikkat cekmektedir (Giingdr, 2021). Tiitengil’in az gelisme konusuna bu denli
egilmesi Tiirkiye'nin modernlesme baglaminda yasadig1 siireci izah etme cabasina
dayanmaktadir. Tiitengil'in az gelisme nedenlerini agiklamasimin yaninda az
gelismenin gorliniimlerini de analiz ettigi goriilmektedir. Hem az gelismenin
goriiniimii olarak ele alinan hem de Tiitengil’in toplumsal degismeye bakis agisini
anlamaya 151k tutacak olan kavram ise Tiitengil ile biitiinlesen “ikili yap1” kavramidir.
Cavit Orhan Tiitengil'in ikili yapi kavrami, sosyoloji tarihinde énemli bir yer tutar.
Kavram, toplumsal yapilarin anlasilmasi, modernlesme stireglerinin analizi, sosyal
degerlerin ve kimliklerin olusumu gibi konularda sundugu yenilik¢i bakis agilari ile
sosyolojik teori ve analizin gelisimine katkilarda bulunmustur. Tiitengil’in ikili yapi
kavrami, ozellikle Tiirkiye’'nin modernlesme siirecinde 6nemli bir degerlendirme
aract olarak kullanilmistir. Osmanli Imparatorlufu’nun son dénemlerinden
Cumhuriyet dénemine gegis siirecindeki geleneksel ve modern unsurlar arasindaki
catigmalar ve etkilesimler bu kavram araciligiyla incelenmistir. Bu baglamda ikili yapi
kavrami, modernlesmenin toplumsal etkilerini anlamada ve bu siirecin toplum
tizerindeki yansimalarini agiklamada 6nemli bir rol oynamustir.

Gegis Donemi ve Modernlesme

Tiitengil’e gére Tiirkiye'nin igerisinde bulundugu dénem bir gecis donemidir.
Tiitengil'in gecis donemi olarak degerlendirme yapmasinin nedeni ise Tiirkiye'nin
hali hazirda az gelismis iilkeler arasinda yer almasi ancak gelisme yoniinde yenilikler
yapmaya ¢alismasidir. Tiitengil toplumsal ve iktisadi alanda yasanan gelismeleri iki
yonlii gérmekte olup Tiirkiye'yi W.W. Rotsow’un; geleneksel toplum- hazirlik
asamasindaki toplum - harekete ge¢me asamasindaki toplum - toplumsal olgunlasma
yolundaki toplum - kitle tiiketimi c¢agindaki toplum semasindan yola ¢ikarak
konumlandirmistir. Tiitengil'in degerlendirmesine gére Tiirk toplumu dort asamay1
bir arada yagamaktadir. Tiitengil toplumun her kesiminin farkli degisme hizi ve farkli
degisme niteligi gosterdigini ifade etmektedir. Tiirk toplumunun tarima dayanan
toplumsal yapida endiistrilesme cabasi, ticaret ve hizmet gibi alanlarda gelismeye
calismasi Tiitengilin mevcut toplumsal yapiyr gecgis asamasinda olarak
degerlendirmesini saglamistir (Ttitengil, 2010, 146).

Ozellikle 1970’li yillar: Tiirkiye igin bir gecis donemi olarak nitelendiren Tiitengil,
toplumda yasanan sosyal hareketlilige dikkat cekmekte, sanayiye gecis asamalarinin
toplumdaki izlenimlerine yer vermektedir. Tarim toplumundan sanayi toplumuna
gegiste toplumsal dinamikler kirsal ve kentsel yapilardan etkilenmekte ayni zamanda
da ilkenin siyaseti toplumu kalkindirmaya yonelik politika giitmeye devam
etmektedir (Altun, 2019, 152).
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Titengil'e gore ylzyillardir siiregelen Tiirk modernlesme hareketi Atatiirk
Devrimi ile 6nemli bir ivme kazanmustir. Ancak toplumsal yap1 ve kurumlar igerisinde
yasanan cesitli engellemeler bu modernlesme 6niinde engel teskil etmektedir. Bunun
en 6nemli gostergesi de feodal dénemden kalan tortulardir. Geleneksel déneme ait
her bir nesnesin varligini devam ettirmesi modernlesmeye calisan Tirkiye igin
Tiitengil’in ifadesi ile adeta bir “tezatlar kumkumasi”dir. Bu tezathk enerji tiiketim
biciminden, giyime, kullanilan aletlere ve konut bigimlerine kadar hayatin her alani
icerisinde varlik gostermektedir (Tiitengil, 1975, 110).

ikili Yapilar ve Toplumsal Catigma

Tiitengil az gelismis olan ve gelisim asamasinda olan toplum igin sosyolojik bir
goriiniimden bahseder. Az gelismis tilkelerin sosyolojik olarak farkli olmalarinin en
temel gostergesi Tiitengil’e gore ikili yapilardir. Tiitengil az gelismis toplumlarda
toplumsal kurumlarin, kiilttirlerin ve sistemlerin arasinda bir ¢atigma oldugundan
s6z etmektedir. Kurumlar arasindaki bu catisma toplumda denge unsurunun
olusumunda engelleyici bir rol iistlenir ve biitlinlesmis bir toplum gériiniimiinii
olumsuz etkiler. Az gelismis tilkelerde toplumun yapisinin iki goriintimii bir taraf ilkel
bir taraf cagdas olmaya calisarak ortaya konulmaktadir. Hayatin her alaninda ilkel-
cagdas ikiligi yani bu ikili yapilar kars: karsiya gelmekte ve catismaktadir. Tiitengil,
feodal doneme ait sayilmasi gereken yapilarin varliklarini devam ettirmesi sebebiyle,
tilkelerin gecit déneminde kurumlar arasi catigmanin olmasina dikkat ceker. ikili
yapilar bulunduklar1 bolgede yukaridan asagiya dogru olan hareket bigimleri-
merkezi bigimleri ile asagidan yukariya hareket etmeye calisan yerel yapilarla bir
denge kurma arayis1 icerisinde olur (Tiitengil, 1968, 50).

3.3. Toplumsal Diizensizlik ve Hiyerarsi

Farkli niteliklerde ve degerlerdeki kurumlarin bir arada bulunmas: toplumsal yap:
ve kurumlarda bir diizensizlik yaratmakta biitiinlesmeyi engellemektedir. ikili
yapilar Tiitengil’in daha 6nce de belirtmis oldugu gibi, yerlesme, iktisat, hukuk, din
ve egitim gibi alanlarda etkisini gostermektedir. Az gelismis iilkelerde toplumsal
yapinin ¢ogunlugunda kdy, kabile ve asiret gibi olusumlar bulunaktadir. Sosyal diizen
icerisinde asiret ve kdy yasantisina bagl iliskiler kurulu olup toplum igerisinde bu
iliskiler bir hiyerarsiye doniismektedir. Tiitengil bu hiyerarsinin kendi icerisinde bir
bagllik icerdigini kendi disinda kalan cevrede ise ayristirici rol tstlendigini ifade
etmektedir. Sosyal iliskilerde genellikle akrabalik baglari, hemsericilik iliskileri
baskin olarak goriiliir. Bu sosyal yapilarin topluluk halinde yasamalar1 idarede
merkezi yapilanmayi engelleyici rol oynar. Tiitengil bu yapilarin dini karakterlerine,
gelenek ve goreneklerine bagl yasadiklarini bu iliskilerin de onlar1 olduklar: gibi
kalmaya zorladiklarini ifade eder (Tiitengil, 1970, 120).

3.4. Tarim ve Geleneksel Yapilar
ikili yapilarin mevcudiyetini kanitlayan bir diger gésterge gecim kaynagi olan
tarim alanindadir. Geleneksel yontemlere dayali tarim alaninda ¢alisma bigimi bu
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alanda mal sahibi olan kimselerin haklarin1 korumaya yonelik 6zellikler
gostermektedir. Bu diizende alacaklilar borglu karsisinda hak sahibi olmakta kisinin
hiirriyetinden yoksun kalmasina gidecek usullere dayanabilmektedir. Seyhlik, agalik,
seyitlik gibi birtakim sifatlar toplum igerisinde bu kisilere ayricalik yaratmakta bu
kisilerin ayricaliklar: diger kisilere kapali olmaktadir (Tiitengil, 1970, 121). Goriildiigi
gibi Tiitengil burada toplum igerisindeki ikiligin yasattigi esitsizliklere dikkat
cekmektedir. Tiitengil ikili yapilarda “seyhlik, agalik, seyitlik” gibi unvanlarn,
geleneksel toplum yapilarinda ayricalikli bir sinifi temsil ettigine dikkat cekmektedir.
Bu tiir sosyal hiyerarsilerin bireyler arasinda biiyiik gii¢ ve statii farklar: yarattig
bilinmektedir. Bu statii farklari, yetenek ve beceriye degil, dogustan gelen ya da
sonradan gelisen toplumsal konuma dayalidir. Gelismeyi engelleyen unsur burada
bireylerin esit firsatlara sahip olmamalar1 ve toplumun belirli kesimlerinin her tiirlii
yenilige veya ilerlemeye kapali olmasidur.

3.5. Din Kurumunun Rolii

Tiitengil'e gore az gelismis toplumlarda ikili yapilara neden olan bir diger faktor de
din kurumudur. Dinin ve dini inanislarin toplum igerisinde yayginlasmasi dini inang
boyutundaki ozgiirliigiin digina ¢ikartmakta, bu durum dinin hakimiyetini diger
kurumlar iizerinde genisletmektedir. Tiitengil az gelismis toplumlarin biitiinlik
konusunda yasadig1 giicliige vurgu yaparak, millet olarak biitiinliigiinii saglayamamus
bireyler arasinda dini goriisii bir ayristirici olarak gérmektedir. Nitekim din toplum
icerisinde tek bir formda kalmamakta, mezhep ve tarikat farkliliklari
goriilebilmektedir (Giingdr, 2024). Toplumsal alanda kategorik bir ayrima sebep olan
farkli inamiglar toplumsal biitiinlesmeyi engellemekte ayni zamanda dinin toplum
tizerinde kontrol edici bir konuma gelmesini saglamaktadir (Tiitengil, 1970, 121).

Titengil'e gore din, bireysel bir inan¢ olmaktan ¢ikarak toplumun farkh
kesimlerinde ayrismalara ve ikili yapilara neden olabilmektedir. Bu durum &zellikle
mezhep ve tarikat farkliliklariyla daha da derinleserek, toplumun biitiinlesmesini ve
modernlesmesini zorlastirmaktadir. Tiitengil'in az gelismis toplumlarda dinin
toplumsal yapilar tizerindeki etkisine dair degerlendirmesi, modern toplumlarin
gelisim dinamikleriyle karsilastirildiginda dnemli bir elestiri sunmaktadir. Modern
toplumlar, toplumsal biitiinlesme ve rasyonel devlet yapilar olusturma ¢abasinda
ilerlerken, Tiitengil, dinin sosyal ayrismayi derinlestirdigi ve toplumsal kontrol
mekanizmasi haline geldigi az gelismis toplumlarda bu siireci zorlastirdigini ifade
etmektedir.

Titengil, dinin toplumsal yapilarin ayrismasinda merkezi bir rol oynadigini
vurgular. Din, bireyleri ve topluluklar1 bir araya getiren bir unsur olarak gériinse de
ayni zamanda mezhep ve tarikat farkliliklariyla toplumsal biitiinlesmeyi tehdit eden
bir faktor haline gelir. Bu baglamda, Tiitengil'in, dinin toplumsal kontrol
mekanizmasi haline gelmesini elestiren goriisii onemlidir. Ancak bu géris, dinin
sadece olumsuz bir ayristiric1 gii¢ oldugu varsayimina dayanmakta, dini inanglarin
olumlu toplumsal islevlerini goz ard1 etme riski tasimaktadir.
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Dinin, toplumsal biitiinlesmeyi saglama potansiyeli (Glingdr, 2007), Tiitengil'in
analizlerinde yeterince ele alinmamis gibi goriinmektedir. Toplumdaki kurumlarin
saghikli isleyisini meydana getiren faktorler bircok bilesenden olusmaktadir.
Bunlardan biri de dindir; kurumsallasmis bir dini yap: ortak degerler iiretme, farkl
degerleri bir araya getirebilme gibi niteliklere sahiptir. Dinin islevselci rolii bireylerin
bir anlam diinyas1 olusturmasini saglayabilir, bu durum da birliktelige ve toplumsal
alanda bir diizen kurulmasina zemin hazirlayabilir (Zeyrek, 2021, 128). Dinin sosyal
dayanigma, yardimlasma ve toplumsal birlikteligi giiclendiren unsurlarini da igeren
¢ok yonlt bir perspektif, dinin sosyolojik roliinii daha kapsamli bir bicimde
anlamamiza yardimci olabilir.

Egitimde ikilik

Tiitengil'in ikili yapilara bu denli egilmesi daha 6nce de ifade edildigi gibi
toplumsal alandaki biitiin kurumlarla iliskilidir. Egitimci kisiligiyle one ¢ikan
Tiitengil'in egitim noktasinda da ikiliklere karsi bir elestiri getirdigini séylemek
miimkiindiir. Oyle ki ikinci Bes Yillik Kalkinma Plani Tasarisi'nda? yer alan imam-
Hatip okullar1 ile ilgili Tiitengil, egitimde yasanacak ikiligi vurgulamaktadir. Bu
tasariya gére donemin Imam-Hatip liselerinden mezun olacak 6grenciler kendi
alanlar1 disinda yiiksekogrenimde tercihte bulunabilecektir. Tiitengil bu adimi “laik
lise” karsisinda “Miisliiman Lisesi” olusturmaya ¢alismak olarak yorumlamaktadir.
Bu tasar1 donemin tepkileri ile sekil degistirse de Tiitengil bu adimi Tanzimat'n ikili
yapilarina doniis olarak yorumlamaktadir (Tiitengil, 1975, 150-151).

Tiitengil’in imam-Hatip liseleri ile ilgili gériisii de bu ikili yapilar elestirisinin egitim
sistemine yanstyan bir boyutudur. Tiitengil, Tanzimat doneminden itibaren
Tiirkiye’deki modernlesme cabalarinin iki farkli toplumsal yapi olusturdugunu
savunur. Bu dénemden itibaren bir yanda geleneksel, dini degerlerin egemen oldugu
bir toplum modeli korunmaya ¢alisilirken, diger yanda Bat1 tipi laik ve modern
kurumlarin olusturulmasimna ¢alisilmistir. Tiitengil, bu ikili yapinin toplumda kalici bir
béliinme yarattigini diisiiniir ve bu bdliinmenin asilmasinin modernlesme siirecinin
basariya ulasmast icin gerekli oldugunu savunur. imam-Hatip okullari iizerinden ortaya
cikan tartisma Titengil tarafindan egitim sistemindeki bu béliinmenin somut bir
ornegi olarak degerlendirilir. imam-Hatip okullar1 {izerinden Tiitengil'in yaptigi
elestiriler, egitimde bir ikilik yaratarak 6grencileri iki farkli diinya goriisii ve yasam
tarzina yonlendirme riski tagidigina isaret eder. Tiitengil, laik egitim sisteminin iginde
imam-Hatip okullarinin genisletilmesini ve mezunlarin yiiksekégrenimde farkh
alanlara yonelme hakki kazanmasin, laik okullar ile “Miisliiman Lise” olarak gordiigi
fmam-Hatip okullar1 arasinda yapisal bir ayrimin dogmasina neden olacak bir adim
olarak degerlendirir. Bu, egitimde iki farkl zihniyetin 6grenciler ve dolayisiyla toplum
lizerinde paralel bicimde var olmaya devam etmesi anlamina gelir. Tiitengil’e gére bu
durum, egitim sistemini modernlesme ve Batililasma ¢abalarinin gerisinde birakacak
bir geriye doniis isaretidir.

3 Kalkinma Plani Tasarisi ikinci Bes Y1l (1968-1972), Ankara, 1967, T.B.M.M. Basimevi, s. 140.
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3.7. Hukuk ve ikili Yapilar

Dénemin sosyo-politik olaylarini yakindan inceleyen Tiitengil i¢in Tiirkiye'nin
hukuki alandaki yenilikleri de yine ikili yapidan kaynakli catisma igerisindedir.
Tiitengil bu dénemi bir yanda Anayasanin varhigiyla temel hak ve 6zgiirliiklerin
saglandig1 modern Tiirkiye yolunda devrim diizenine sahip “Resmi Tiirkiye”, bir
yanda da anayasal diizenin digsinda gerceklesen olay ve iliskilerin degerlerin yonettigi
“Gayri Resmi Tirkiye” olarak degerlendirmektedir. Tiirkiye'nin modernlesmesi
yolundaki bu catlak, toplumsal devrimin gerceklesmesi konusunda tehdit
olusturmaktadir (Tiitengil, 1966, 53).

Tiitengil, az gelismis toplumlardaki geleneksel yapilari bir tortu olarak
nitelendirmektedir. Gelismenin 6niindeki engeli bu baglamda 6zdeslestirdigi konu
geleneksel yapilarin varligini stirdiirmesidir. Geleneksel irrasyonel kurumlarin
varligin siirdiirmesi Titengil icin toplum yapist ile iliskili gézitkmektedir. Tiitengil
“Tiirkiye, kdy ve kdylii temeli tizerine kurulu bir memlekettir.” (Tiitengil, 1948, 5)
ifadesi ile kirsal yasam kiiltiirtiniin devam ettigini vurgulamaktadir. Nitekim Tiitengil
icin Tiirkiye'deki az gelisme sorununun ve ikili yapilarin varliginin esas odak noktasi
geleneksel irrasyonel hayat1 devam ettiren degerleridir. Egitim, din, ekonomi, hukuk
ve sosyo-kiiltiirel alanda yasanan ikilikler kirsal hayat kiiltiirliniin varligindan giic
alarak devam etmektedir. Akil dis1 diizenin devam etmesi, toplumun sosyolojik olarak
geleneklerine bagli olmasi yazili kurallar disindaki gelenek, gérenek, din ve adetlerin
olusturdugu normlara gore davranmasi modernlesme ¢abalarina ket vurmak olarak
degerlendirilmektedir.

Tiitengil'in diisiince tarihindeki toplum modeline bakildiginda az gelismis
toplumlarin 6riintistini ¢izdigi goriintir. Ancak burada vurgulanmasi gereken husus
Tiitengil’in toplum modelinde belirttigi az gelismis toplumlari gelismis toplumlardan
ayiran soyut ya da somut niteliklerde i¢ ice gegme durumu s6z konusudur. Tiitengil'in
az gelismis toplum ozelligi diye belirttigi niteliklerin timii biitiin toplumlarda
bulunabilecek &zelliklerdir. Toplumlarin yapist homojen bir gériintiide olmayip
biitiin toplumlarin yapilarinda onceki dénemlerden tasidiklari izleri gérmek
miimkiindir. Toplumlarda geleneksel ve modern yapilar bir arada bulunmakta ve her
toplum icerisinde o topluma G6zgii siiregelen bir ¢atisma durumu s6z konusu
olmaktadir. Bu bakimdan Tiitengil'in vurgulamis oldugu ikili yapidaki catisma
yalnizca geleneksel ve modernin ¢atismasina indirgenemez (Cilga, 1982, 420).

Diger taraftan Tiitengil'in ikili yapi kavrami ile sadece iki ayr1 yapinin varhigini
degil geleneksel yap1 kurumlarinin diisiince kaliplari ile modern yapilarin diistince
kaliplar1 arasinda bir denge arayisini ifade ettigi de one siiriilebilir. Hatipoglu gecis
stirecini tamamlamis toplumlarda iki yapinin da bir arada bulundugunu ancak asil
belirleyici olanin esas yapt oldugunu dile getirir. Gegisini tamamlamis toplum
yapilarinda iki yap1 bir arada bulunsa da esas yapinin degerleriyle toplumun genel
yapist karakterize olur. Esas olmayan yapinin kiiltiirt, dili ve degerleri sinirh ¢evrede
belli kesimler arasinda varligini siirdiiriir. Ancak Tiitengil burada Tirkiye'yi gecis
toplumu olarak nitelendirmekte, bu nedenle de tortularm hala baskin gii¢ oldugunu
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vurgulamaktadir. Tiitengil icin Tiirkiye’deki siire¢ bu ikili yapilarin etki gii¢lerinin
aym olduguna odaklanmakta, bu nedenle de Tiitengil’in Tiirk modernlesmesi olarak
degerlendirdigi proje de heniiz tamamlanmamis bulunmaktadir (Hatipoglu, 2006,
63).

Tiitengil, Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde oldugunu ve bu siirecin heniiz
tamamlanmadigini savunur. Cilga ise daha genis bir toplumsal yapiy1 goz oniine
alarak, Tiirkiye'deki ikili yapilarin sadece modernlesme siireciyle ilgili olmadigini,
her toplumda ge¢is asamalarinda bu tiir yapilara rastlanabilecegini belirtir. Cilga’nin
yorumu, toplumsal yapilar arasindaki iliskileri daha soyut ve evrensel bir diizlemde
tartisirken Tiitengil’in bakis agis1 Tlirkiye nin somut ve siyasal kosullar1 tizerinden bir
degerlendirme sunar.

Sonug olarak Tiitengil Tlirkiye'nin modernlesme siirecini politik bir cercevede ele
alirken Cilga bu siireci daha genel toplumsal siireglerin bir parcasi olarak goriir.
Tiitengil'in modernlesme ile ilgili kaygilari, Tiirkiye'deki modernlesme projesinin
tamamlanmamishigi ve karsi devrim siiregleriyle ilgilidir; Cilga ise bu yapilarin
dogasini ve toplumun genel gelisim siireglerindeki yerini daha genis bir ¢ercevede
degerlendirir.

5. Ikili Yap1 ve Din Sosyolojisi

ikili yapinin din sosyolojisi ve din ile iliskisine gecmeden 6nce Tiitenil’in
calismalarinda buna dair izlenimine g6z atmak yerinde olacaktir. Cavit Orhan
Tiitengil'in  dogrudan din sosyolojisi alaninda kapsamli ¢alismalar yaptigi
goriilmemektedir. Ancak onun Tiirkiye'nin toplumsal yapisi ve modernlesme siireci
lizerine yaptig1 calismalar, dolayli yoldan din sosyolojisine de katkida bulunmustur.
Ozellikle dinin toplumsal degisim siireclerindeki rolii, geleneksel ve modern yapilar
arasindaki etkilesimdeki yeri {izerine yaptig tespitler, Tiirkiye’deki din sosyolojisi
tartismalarma 151k tutmustur. Tiitengil'in dine dair goriisleri, dinin sadece bir inang
sistemi degil, ayni zamanda toplumsal diizenin bir pargasi oldugu ve bu baglamda
incelenmesi gerektigini ortaya koyar.

Titengil, dinin toplumsal yasam {izerindeki etkilerini incelemis ve dinin
toplumsal yapiy1 sekillendiren 6nemli bir unsur oldugunu vurgulamistir. Ona gére
din, 6zellikle Tiirkiye gibi toplumsal yapinin ikili bir karakter tasidig1 toplumlarda
hem geleneksel yapinin koruyucusu hem de toplumsal degisime direnen bir unsur
olarak 6ne ¢ikar. Tiitengil, Tiirkiye’deki modernlesme siirecinde dinin hem bir direng
noktast hem de toplumsal biitiinltigli saglayan bir unsur olarak rol oynadigini belirtir.

Tiitengil, modernlesme siireci ile geleneksel degerler arasinda bir denge
arayisinda olan Tiirkiye gibi toplumlarda dinin, bu iki yapiy1 birbirine baglayan bir
koprii islevi gérdiigiinii savunur. Ancak dinin, modernlesme karsisinda korumaci bir
tavir takinmasinin, bu stirecin hizini yavaslattigina da dikkat ceker. Tiitengil’in dini
modernlesme karsisinda yalnizca yavaslatici bir unsur olarak gérmesi din ve
toplumsal iliskiler bakimindan sinirlilik ifade etmektedir. Oysaki din, toplumsal
degisme noktasinda farkli sosyal olgular icermektedir. Din, mekan zaman iliskisine
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bagli olarak degerlerle ve tutumlarla karsilikli etkilesim icerisine girmektedir. Din
hem degisimi etkileyen faktorleri etkilemekte hem de unsurlardan etkilenmektedir
(Sarikaya, 2021, 50-51).

ikili yapt kavrami, din sosyolojisi acisindan geleneksel yapi, modern yapi,
toplumsal degisme ve catisma kavramlarini din ile iliskilendirmesi bakimindan
perspektif sunmakta din ve toplumsal siireglerin analizinde 6nemli yer tutmaktadr.
“Din{ ve sihrf inanislarin halk arasinda yaygin olmast, dinin vicdan hiirriyeti smirlari
icerisinde kalmayarak “diinya isleri” ile yakin ilgisi az gelismis iilkelerde din
adamlarini ve dini énemli bir role sahip kilar” ifadesi Tiitengil'in modernlesmeye
cahisan toplumda dinin engelleyici roliine dikkat ceker (Tiitengil, 1970, 20). ikili
yapinin analiz ettigi toplumda geleneksel ve modern yap: bir arada bulunur. Kirsal
yasam kiiltiiriiniin hiikiim siirdiigii bu yapida gecim kaynaklari, sosyal yasam buna
gore sekillenmektedir. Sonug olarak kirsal yasam bigimlerinde tarimsal yasamin
hakim oldugu, degerlerin din ve geleneklerle sekillendigi bir toplumsal diizeni ifade
eder. Geleneksel yapi icerisinde din, sosyal normlarin ve degerlerin temel belirleyicisi
olarak yer alir. Aile, toplumsal baglar ve ahlaki diizen, dinin etkisiyle sekillenir ve bu
yapi, modernlesme siireglerine karsi muhafazakir bir tutum sergileyebilir.
Dolayisiyla ikili yapinin geleneksel boyutu, dinin toplumsal diizen icindeki giiclii
roliinii ortaya koyar.

ikili yapi modern yasam iliskisinde modern yapi, sanayilesme, kentlesme,
bireysellesme ve rasyonalite gibi kavramlarla karakterize edilir. Bu yapida dinin
toplumsal rolii farkhilasir; din, bireyin 6zel alanina gekilerek kamusal hayattaki
etkisini yitirmeye baslar. Ancak az gelismis toplumlarda milli bitiinligiini
saglayamamis toplumlar igin dinin bu denli goriiniir olmasi ve hakimiyet alaninin
genislemesi toplumum igerisinde inan¢ yoniinde bir bdlinmeye neden olur
(Tiitengil, 1970, 121). Tiitengil’in ikili yap1 modelinde, modern yapi ile geleneksel yapi
arasinda yasanan gerilim, dinin toplum i¢indeki roliiniin degisimini ve bu siirecteki
dini doniisiimleri anlamak agisindan 6nemlidir. Tiitengil'in ikili yap1 kavrami,
Tiirkiye'nin modernlesme siirecinde geleneksel ve modern unsurlar arasindaki
catismalari agiklamak igin kullanilir. Ancak bu kavramin analizi, yalnizca ¢atismalar
lizerinden degil, ayni zamanda bu yapilarin nasil etkilesimde bulundugu ve zamanla
nasil evrildigi tizerine de yogunlasmalidir. Tiitengil’'in yaklasiminda, bu ikili yapilarin
birbirini nasil besledigi, nasil doniistime ugradigi ve bu doniisiim siireglerinin
toplumsal dinamiklerle nasil iliskili oldugu daha az irdelenmistir.

Ornegin, modernlesme siirecinin getirdigi degisimlerin geleneksel yapilarin bazi
unsurlarini nasil doniistiirdigli veya bu unsurlarla nasil yeni bir sentez olusturdugu
lizerine daha derin bir analiz, Tiitengil’'in ikili yapisinin daha dinamik bir ¢ercevede
degerlendirilmesine katki saglayabilir. Bu, yalnizca gerilimi degil ayn1 zamanda
toplumsal doniisiim stireglerinin karmasikligini da g6z dniinde bulunduran bir bakis
agis1 gelistirilmesine olanak tanur.

Tiitengil’in dini yalnizca geleneksel ve modern yapilar arasindaki bir ¢atisma araci
olarak gormesi, dinin bireysel ve toplumsal islevlerinin yeterince deginmedigini



76 | Bir Diisiintiir Bir Kavram ve Din

gostermektedir. Nitekim din hem toplumsal hem de bireysel islevlerinden biri olarak
goriilebilecek kimlik kazandirma islevi ile bireyin sosyal kimliginde tamamlayici rolii
ile 6ne ¢ikar. Bireyin varligina iliskin sorgulamast, aidiyet bilinci ve birliktelik bilinci
dinin islevleri arasinda siralanabilir. Bu baglamda din, bireyler i¢in insa ettigi anlam
diinyas1 ile birlikte onlara bir yasam amaci verir ve bir arada biitiin olarak
yasayabilmelerini saglar (Okumus, 2019,78). Modernizm ile birlikte gelen anomi,
bireylerin yasantisinda bir anlam arayisina itildigini ifade eder. Sehirlesmeyle
birlikte gelisen iliskilerde birey kirsal yasamina gore daha bireysel bir yasam siirer ve
bu yasam siireglerinde ahlaki duygusal bir yonlendirmeye ihtiyag duyabilir (Cifti -
Ortakaya, 2021, 224). Dinin, modernlesmeyle birlikte bireysellesmeye karsi toplumsal
dayanismay1 ve muhafazakar yapiy1 koruma ¢abasi, bu iki yap1 arasindaki ¢atismanin
bir boyutudur. Diger yandan dinin bu toplumsal degisimde 6ne ¢ikan benlik krizlerini
yonetici roliiniin, kimlik kazandirma islevinin g6z ardi edilmemesi gerekmektedir
(Glingdr, 2021).

Tiitengil’in ikili yap1 kavrami, din sosyolojisi agisindan 6nemli bir analiz araci
sunarken, dinin toplumsal yapida oynadigi roliin daha karmasik ve ¢ok yonli bir
sekilde ele alinmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Din, yalnizca geleneksel yapinin
koruyucusu ya da modernlesmeye direnen bir unsur degil; ayni zamanda toplumsal
dayanigsmay1 ve kimligi pekistiren bir unsurdur. Bu baglamda Durkhime’in toplumsal
degisme konusunda dinin vurguladig: sosyal roliinii degerlendirmek gerekir. Dinin
bir toplumda yayilmasiyla birlikte o topluma ¢esitli inang manzumesi, norm, deger
davranis modeli getirdigi bilinmektedir. Boylelikle din gelmis oldugu toplumun
sosyal yapisi ile kaynasarak bireyler ve gruplar arasinda sosyo-kiiltiirel biitiinlestirici
bir rol iistlenir (Unver, 2018, 414). Bu baglamda din Tiitengil’in ifade ettiginin diginda
din, bireylere bir anlam diinyasi sunarak toplumsal alanda daha doyumu yiiksek bir
hayata sahip olmalarini saglayabilir.

Titengil'in yaklasimi, bu yonlerin yeterince irdelenmemesi nedeniyle sinirl
kalmakta, daha genis ve dinamik bir sosyolojik perspektifin benimsenmesi
gerekmektedir. Dolayisiyla, Tiitengil’'in diistinceleri, sosyolojik tartismalara katkida
bulunmakla birlikte, dinin roliinii daha derinlemesine incelemek igin yeni ve
kapsamli arastirmalara da ihtiya¢ duyulmaktadir.

Sonug

Cavit Orhan Tiitengil, az gelisme, kdy sorunu ve ikili yapi dendiginde akla gelen
ilk isimler arasinda yer almaktadir. Tiitengil’in egitimci kisiligi, dogdugu cografya,
yasadig1 sosyo-kiiltiirel ortam onu toplumsal sorunlarla yakindan ilgilenmeye
yoneltmistir. Tiitengil yasami boyunca okuyan, arastiran, gelisen toplumlar
karsisinda hayranlik duyan bir kisiliktir. Tiirkiye'nin kalkinmasinda sosyolojik bakis
agistyla bir ¢6ziim 6nerisi sunmay1 hedeflemistir. Geligmis tilkelerin modern toplum
yapilar1 Tiitengil i¢in ideal toplum anlayisina déniismiis olup Tiirkiyenin toplumsal
yapisini doniistiirmek Tiitengil’in bir aydin olarak sorumluluk hissettigi konu olarak
one ¢cikmaktadir.
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Tiitengil'e gore Sanayi Devrimi’'nden sonra ve ikinci Diinya Savasi'ndan sonra
kurulan yeni diinya diizeni, az gelismis tilkelerin konumunu belirlemis olup bu
tilkeleri 6zgiirliiklerini ve tam bagimsizliklarini kazanmasi yolunda bir yol haritas
olusturmustur. Tiirkiye'nin de bu siirecte gecis asamasinda oldugunu ifade eden
Tiitengil, akil ve rasyonellik icerisinde toplumsal yapida devrim yasanabilecegine
inanmaktadir. Tiitengil, geri kalmislik sorununu yalnizca ekonomik cercevede degil,
sosyolojik, tarihi ve kiiltiirel baglamda ele alir. Geri kalmis toplumlarin sorunlarinin
ekonomik odakli olmaktan ote, kiiltiirel ve sosyal degisimlerle de ¢oziilmesi
gerektigini vurgular. Tiitengil, Tiirk toplumunun tarihi ve kiiltiirel koklerine biiyiik
onem verir. Toplumsal sorunlari anlamak ve ¢6ziim yollar1 gelistirmek i¢in tarihsel
stiregleri analiz eder. Toplumlarin sadece bugiinkii durumlariyla degil, ge¢misten
gelen kiiltiirel miraslariyla da degerlendirilmesi gerektigini savunur. Ozellikle
Tanzimat ve Cumhuriyet dénemlerini, Tiirkiye'nin modernlesme siirecinin énemli
déniim noktalar: olarak gortir.

Titengil irrasyonel toplumdan rasyonel topluma gecisi geleneksel yapilari
olusturdugu tortularin ortadan kaldirilmasi ile miimkiin olacagini ifade eder. Bu
degisimi miimkiin kilacak sey ise toplumun her kesimi i¢in kalkinmay1 saglayabilmek,
kirsal tarima dayali toplum yapisini 6nce ekonomik olarak kalkindirmak bununla
birlikte de egitim aracilig1 ile zihinsel doniisiimii saglayabilmektir. Modernlesmek
Tiitengil i¢in akil dis1 biitiin 6gretilerden armmak ile miimkiin olacaktur.

Tiitengil'in ideal toplum yapisi anlayisi endustriyel kalkinma, sosyal yapida ¢ok
katmanlilik, laik, gercek ozgiirliik ve esitlikler gibi temel ilkeler barindirmaktadir.
Tiitengil, temelinde aklin ilkelerinin yer aldig, kurumlar arasi catismanin
yasanmadig1 ve toplumsal kurumlarin denge igerisinde oldugu, toplumsal olarak
biitiinlesmis bir toplum yapisini idealize etmektedir.
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NERMIN ABADAN UNAT - BITMEYEN GOC!

Giris

Nermin Abadan Unat Tiirk diinyasinda kendi déneminde ilim ve bilime adayan
nadir kimselerdendir. Hayati1 boyunca ilklere onciiliik etmistir. Nitekim Unat, ilk
kadin siyasetci, ilk kadin senator ve ilk kadin gazeteciler arasindadir. Bununla birlikte
Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde de ilk kadin asistan, dogent, profesor ve ilk kiirsii
kurucusudur. Tiirkiye’de kurulan ilk gazetecilik okulu Basin Yayin Yiiksek Okulu’nun
kurucusudur. Bu nedenle Nermin Abadan Unat’tan bahsedilirken “Hocalarin Hocas1”
lakab: ile bahsedilmektedir (Ozdem, 2012: 72). Her tiirlii dogmatizme ilgi ve
samimiyetsizligin karsisinda oldugu bilinen Nermin Abadan- Unat hangi siyasi ya da
sosyal bir diisiince olursa agiriya kagilasindan hoslanmadigi eserlerinde
goriilmektedir. Farkli gériisleri bir arada bulundugu her ortamda madalyonun diger
tarafin1 gérmek icin caba sarf ettigi de bilinmektedir. Uluslararasi gé¢ konusunda
Tiirkiye’de en dnemli isimlerinden olan Unat, kadin haklar1 konusunda da en giiglii
isimler arasinda bilinmektedir.

Calismanin bu béliimii Nermin Abadan Unat'in eserlerinden derlenen, fikri
diinyasi ve ¢aligmalariyla “Bitmeyen Go¢” kavraminin ve kitabinin nasil birlestigini
amaglamaktadir. Bu boliim okurlara 1963 yilindan 2001 yilina kadar olan biitiin
calismalarini Gzeti olarak, yapilan goglerin insanlarin hayatlarinda ne denli
degisiklikler yaptigini géstermek icin biiyiik bir firsat sunmaktadir.

1. Nermin Abadan Unat’in Sosyo-Biyografisi

Nermin Abadan Unat Izmir'de dogan Osmanli tiiccarlarindan Mustafa
Siilleymanovi¢'in kizidir. Annesi ise Viyana'ya yerlesen aristokrat kokenli Elfriede’dir.
Annesinin ilk esi 1.Diinya Savasi esnasinda vefat etmistir. Mustafa Bey ile de
Viyana'da tanisip evlenmislerdir. 1921 yilinda Nermin Hanim diinyaya gelmistir.
Babaannesi istegi {izerine Istanbul’a yerlesmistir. Pek ¢ok farkl dile ayn1 anda maruz
kalmistir. Annesi ile Almanca konusurken, miirebbiyesi ile de Fransizca
konusmustur. Annesinin egitime bakis acisi nedeni ile okula baslamasi uzun
siirmiistiir. Tkna olan annesi 9 yasinda evlerine en yakin Fransiz yatili okuluna
gondermistir. Bu siire igerisinde Nermin Hanim'in babasi isleri bozuldugu i¢in uyku
ilact alarak intihar etmistir. Baba tarafi Elfriede’yi kabul etmeyip Nermin Hanim'in
velayetini almak istemislerdir. Ancak annesi Tiirk vatandashigina gectigi icin velayeti
alamamuslardir. Bu siirecte annesi babasindan kalan tiim mirasi satip Nermin
Hanim’m {ivey ablasinin yaninda Budapeste’ye gitmistir. Ellerinde kalan tiim paray1
kumara yatiran annesine ve Nermin’e de tivey ablasi sahip ¢ikmistir. Burada onu
yatili bir okula yazdirmis ve orta sona kadar orada basarili bir egitim hayati

1 Sevde Oztiirk, Din Sosyolojisi Bilim Uzmany, | guncaysevde@gmail.com | https://orcid.org/0000-0001-
8269-0233
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stirmiistiir. Okuldaki hocalar: tarafindan “meslek sahibi olmalisin” tavsiyeleri onu
cok etkilemistir. 1935 yillarinda soranlara “Tiirk’im deyip, Tiirkiye ile ilgili haberlere
gazetelerden takip etmistir (Kabas, 2010: 11-43).

Unat 1936 yilinda Biiyiikel¢inin destegi ile okumak icin Tiirkiye'ye amcasinn
yanina taginmistir. Bu siirecten sonra annesi ile bir daha goriismemistir. Halasini
evinde alaturka yasami géren Unat, amcasinin evinde ile daha ¢ok alafranga bir
yasam tarzi belirlemistir. Artik Tiirkiye’de yasayacagi igin Tiirkce 6zel dersler almus
ve [zmir Kiz Lisesi'nde egitimine devam etmistir. Burada 6grencilere de Almanca
ogretmistir ve okulu tamamlayip Istanbul Universitesine kaydini yaptirmistir.
Burada egitim veren hocalarin birgogu Nazi Almanya’sindan kacan profesorler ve
bilim ile ugrasan insanlardir (Cil,2023: 4).

istanbul Universitesi hukuk fakiiltesini kazaninca akrabalari ile arasinda
stiregelen gerginligi son bulmustur. Ancak bu siirecte ekonomik olarak zorluklarla
ugrasmak durumunda kalmistir. Bu dénemde is hayatina baslayan Unat Alman bir
armatdr firmasinda gevirmen olarak pozisyon almistir, Hukuk fakiiltesini bitirdikten
sonra da Ankara’ya yerlesmis ve orada Ulus gazetesinde kose yazari olarak ¢alismaya
baslamistir (Unat, 2021: 376). Buradaki isi diistindiigiinden de zor ge¢mistir ¢linkii bu
slirecte Nazilerle Sovyetler ‘in savasi devam etmekteydi gazete yonetimi ise sabaha
cikacak gazetede yasanan gelismeleri gazete basimina yetistirmesi gerektigini
soylemislerdir. Hatta baz1 geceler gazete binasinda sabahlamak zorunda kalmustir.
Unat bazi geceler gazetenin mansetinin pek ¢ok kez degistigini de dile getirmistir.
Artik hayatini diizene koymus olan Unat hocasi ve ayni zamanda milletvekili olan
Yavuz Abadan ile diinya evine girmistir. Egitim hayatina devam eden Unat Fulbright
bursu ile Amerika’ya doktora &grencisi olarak gitmistir (Kabas,2010: 73). Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde ilk kadin asistan olarak géreve baslayan
Unat, Basm Yiiksek Okulu kurucularindandir ve burada gérev yapan ilk kasin
miidiirdiir. 1958 yilinda ise oglu Mustafa Kemal diinyaya gelmistir. Bu siiregte
hayatin1 adamis oldugu calismalari yaymlanmaya devam etmistir. En onemli
calismalarindan olan Almanya’ya go¢ eden isciler gelmistir. Nitekim 1963 yilinda 36
bin is¢inin kontrolsiiz olarak go¢ etmesi iilkemiz tarafindan ciddiye alinmadigi igin
orada yasanan olumsuzluklar: ve ekonomik sorunlari kaleme almistir. Bu sorunlari
masa basinda yapmayan, bunun i¢in bir ekip kuran Unat, 5 hafta siire ile Almanya’nin
58 sehrinde, 96 firma biinyesinde, 494 isci {izerinde uygulanan genis ¢apli bir anket
sonucunda olusturmustur. Bu siirecte esini kaybeden Abadan-Unat, 1972 yilinda
ilhan Unat ile evlenmistir ve 1988 yilinda Siyasal Bilgiler fakiiltesinden emekli
olmustur (Cil, 2023:8).

Unat, go¢men iscilerin sadece disaridan déviz getiren insanlar olarak
goriilmesinin, bir Dis G6¢ Bakanligi'min kurulmamasinin yasanan sorunlar: daha da
arttirdigini one siirer.

Unat 1966 yilinda Miilkiye'de Siyasal Davranis Kiirsiistinii kurmustur. Burada
islenen konular arasinda siyaset sosyolojisi, siyasi partiler, segim sistemleri, kamuoyu
ve medya dersleri vermeye baslamistir. Calismalar1 arasina daha sonradan “dis go¢”
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ve “feminizm” konularini da eklemistir. 1962 yilinda Berlin’de “kadin arastirmalart”
konusu ile karsilasmistir. Go¢ eden kadinlarin uyum sorunlarina deginmistir
(Copuroglu, 2017: 1279). Calismalarina artik kadin konusunu ekleyen Unat 1948
yilinda Amerikan Kadinlar: Kiiltiir Dernegini kurmustur. Devaminda ise Ankara’da
Universiteli Kadinlar Dernegini kurmustur. Unat’in eserlerinden ve ¢alismalarindan
kendisinden sonra baslayan calismalarda pek ¢ok fayda gormiistiir. Gretty Mirdal’da
go¢ lzerine yaptiklari calismalarda Nermin Abadan - Unat'in kendilerine 1sik
oldugunu dile getirmistir (Mirdal,2001:39).

Unat yasadig1 siire boyunca stirekli olarak egitimle ilgilenmistir. Calismalarinda
stirekli olarak ileri gitmeyi hedeflemistir. Tirkiye'yi 18 yil boyunca Avrupa
konseyinde temsil etmistir (Cakir-Ozemekgi, 2009: 31). Tiirkiye’de her tiirlii ilke imza
atmasindan miitevellit “WomenStudies” derslerini de vermistir. Ancak 1980 yili
askeri darbe ile parlamento gorevi bitmistir. Yaklasik dokuz yil kadar sonra Bogazigi
Universitesinde ders vermeye baslamistir. Gerek akademik gerek hayatinin her
alaninda baris ve demokrasi yanlisi olarak yasamistir. Bu sebepten &zellikler
kadmlarin 6zgiir yasamasi, erkeklerle esit haklara sahip olmas: gerektigini yapmus
oldugu biitiin ¢calismalarinda yansitmstir (Gil, 2023:8).

Nermin Abadan Unat hayatini egitime adamis bilim insanlarindandir nitekim
kendisiyle ilgili sorulan sorulara kendisini taniyan insanlarda ayni sekilde bunu
tasdiklemislerdir. Ankara Universitesi iletisim Fakiiltesi Mezunlar Vakfi'nin ¢ikarmis
oldugu “Nermin Abadan-Unat 80 Yasinda” adli eserde de kendilerine béliim ayrilan
yazarlarda bunu tasdiklemisilerdir. Bunlar arasinda;

Adnan Binyazar: “Yerine gore Ggretim tiyesi yerine gore gercek bir aydin yerine
gore halktan biri olarak, bilimin yapay bir otorite ve halka uzak bir kurum
sayllmasinin oniinii aliyordu. Ornegin edebiyatta, resimde, miizikte bu yolda bir
gelisim saptaymca, olaylarm bilimin 1518inda  degerlendirilmesi  gerektigini
vurgulayarak hicbir gelismeyi gozden kagirmamaya calismistir. Kadin konusunda
seminerler diizenleyerek bu seminerlerle ilgili bildiriler yayinlayarak, konuyu
Tiirkiye'de ve diinyanin birgok yerinde siirekli glindemde tutmus, bu yolla da Tiirk
aydinlanmasina katki saglamistir. Almanya’da okumakta iken Tiirkiye'de
siirdiirmeye baslayan oglu Mustafa Kemal Abadan’a Tiirkce dersi vermeye
basglamistim. Nermin Hocam benden stirekli bilgi aliyor ve oglundaki gelismeleri
adim adim takip ediyordu. Bu asamada o bir bilimci gibi davranmiyor, oglunun
yetenekleri dogrultusunda yonlendirmeye calisiyordu bende bu siirecte Nermin
Hanimdan irade, inang, direng ve biling dersleri aliyordum. Bu ¢agda onu saygin bir
insan yapan yonlerinden birisi de onun baslattig1 i¢cin sonuna kadar gétiirmesidir.
Dostlugunu ‘dostluk’ olarak kurmussa cilali raylardan kosturur katarini. “ (Usiir-
Koker, 2001: 9).

Prof. Dr. Ahmet Yiicekdk: “1967 yilinin sonunda Prof. Dr. Nermin Abadan’in
Miilkiye’de yeni kurulan Siyasal Davranis kiirstistine asistan oldum. Nermin hocanin
glinliik kosusturma temposu ile kiigiik bir Anadolu kasabasinin elektrik gereksinimini
karsilayacak enerjiyi tirettigi iddia esilen giinlerdi. Ben ¢iktigimiz merdivenlerde
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heniiz birinci kattayken Nermin Hanimin dordiincii kattan gelen sesini duydugumda
“Oglum Ahmet sen bu isi bir daha diisiin” dedigimi animsiyorum. Hatta bir giin oglu
Ahmet’e ders calistirirken denk geldim Ahmet’in ayaklari yere degemiyordu kiigiikti
belli ki yapmasi gereken 6devlerini yapmamusti. Oradan ¢ikarken i¢imden “Siikiir
Allah'im” dedim “Asistani degil oglu olmakta varmis”. Saka bir yana Nermin Hocanin
firtinas1 asistan olduktan ti¢ yil sonra beni siyaset bilimi doktoru yapti. Hem de
yeterlik sinavinda “cok daha iyisini yapabilir” diyerek beni catir catir caktirdigi halde.
Bu {i¢ y1l igerisinde bilimsel dergiler ve yilliklarda 13 hacimli bilimsel makalem ¢ikt,
ayrica ti¢ kitabim yaymland1” (Ustir- Kker, 2001: 11).

Prof. Dr. Ali Yasar Saribay: “Nermin Hoca kendisini geng dinleyicilerine tanitirken
“emekli” oldugunu dabelirtmis, ayrica o sifatin Nermin hanimi hi¢ de
tanmimlamadigini vurgulamistim. Ciinkii emekli kelimesi oturan, hareket etmeyen
anlamlarini tasimaktadir. Tamyanlar igin “hareket etmeyen” bir Nermin Abadan
Unat imgesi kadar ironik olamaz herhalde. Her seyden 6nce ¢ok ciddi bir insan, en
ufak bir laubalilige tahammiilsiiz ve dobra dobra konusan biri: bu 6zelligi bazilarinin
indinde onu kat1 géstermis olabilir. Gormemis oldugu bir kitaptan bir yazardan s6z
edildigi zaman muhakkak onu hemen not eder ve hemen temin etmeye girisir.”
(Usiir- Kéker, 2001: 15).

Gokhan Getinsaya: “Nermin hoca her tiirlii dogmatizme ve ilgi samimiyetsizlige
kargidir. Hangi siyasi ya da sosyal diisiince akimi olursa olsun (kendi inandiklar:
dahil)asiriya kaginilmasini kabullenemez her zaman madalyonun 6biir tarafini
gormek ister.” (Usiir- Koker, 2001: 37).

Nermin Abadan Unat’in Diisiinsel Uriinler

1950-Yesil Goller Diyart: Isve¢'te Bir Tetkik Seyahati

1954- Amme Idaresinin Prensipleri/Marshall Edward Dimock; Tiirk¢eye ceviren
Nermin Abadan.

1955- Yetisen Tiirk idarecileri: Geng ve Miistakbel idarecilerine Mesleki ve Sosyal
Tavirlar1 Hakkinda/haz. A.T.J. Matthews, Tiirk¢eye ceviren Nermin Abadan.

1956- Halk Efkari: Methumu ve Tesir Sahalari

1959- Biirokrasi

1959- Devlet Felsefesi/Cevirenler Nermin Abadan, Mete Tuncay, Biilent Daver.

1961-Woodrow Wilson: Secme Parcalar/Cev. Nermin Abadan.

1963- Sosyolojiye Giris/Yazan HansFreyer; ceviren Nermin Abadan.

1964- Bat1 Almanya’daki Tiirk iscileri ve sorunlari/Nermin Abadan-Unat

1966- Anayasa Hukuku ve Siyasi Bilimler Agisindan 1965 Segimlerinin
Tahlili/Nermin Abadan.

1972-Bat1 Avrupa ve Tiirkiye’de Basin Yayin Ogretimi/Nermin Abadan-Unat. 1972

1975- GO ve Gelisme

1975: A Socio-Economic Reappraisal /by Nermin Abadan-Unat and Contributors.

1976- Turkishworkers in Europe

1978- insan Haklar1 Armagani
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1979- Tirk Toplumunda Kadin/Derleyen Nermin Abadan-Unat; Deniz
Kandiyoti ve Miibeccel B. Kiray'in isbirligi ile

1981- Women in  TurkishSociety/Editedby =~ Nermin  Abadan-Unat;
incollaborationwith Deniz Kandiyotiand Miibeccel B. Kiray.

1982-Tiirkiye’de insan Haklar1 Semineri (9-11 Aralik 1968) tebligler- tartismalar

1986- Tirk dis gocli, 1960-1984: Yorumlu bibliyografya/Nermin Abadan-Unat,
Nese Kemiksiz.

1996- Kum Saatini izlerken

2002- Bitmeyen Gd¢: Konukiscilikten Ulus-Otesi Yurttasliga

2021- Yiiz Yilhk Umut,

2. Unat’ta Bitmeyen G6¢

Unat'in “Bitmeyen GO&¢” kavraminin kitabini ele alarak anlatim saglayacagiz.
Nitekim 1963 yilindan2001 yilina kadar yapilan biitiin ¢alismalarin 6zeti olarak
nitelendirecegi kitabi, 6miir boyu yapmis oldugu bilimsel ¢calismalarin harmanidir.
Bir alan arastirmasi olan bu kitap 1963 yili Kasim ayinda Bati1 Almanya’nin 29 kent ve
yerlesim biriminde 56 firma nezdinde 494 Tiirk isalanla dort haftasiire ve alt1 kisilik
bir ekiple gerceklesmistir. Bu alan arastirmasinin Tiirkiye ayaginda ise Yozgat'in
Bogazliyan ilgesi ve 43 kdyiinde bir Tiirk- Hollanda projesi olarak gergeklestirilmis.

Kitabin icerigi

Kitap giris boliimii harig alt1 boliimden olusmaktadir. Alan ¢alismasi oldugu igin
kitap ierisinde sayisal veriler, gériisme yapilan kisilerden alintilar mevcuttur. Tablo
ve grafiklerle zenginlestirdigi kitap icerisinde pek ¢ok bilgiye yer vermistir.

GO¢ kavrami insanlik tarihi kadar eskidir. Her toplum kendi bicimlenmesi ile go¢
ile tanmigmustir. Tiirk toplumu bu kavram ile genis 6lgiide ikinci diinya savasi sonrasi
tanismustir (Yaralioglu, 2021:74).1960 yili askeri miidahalesi sonrasi ortaya ¢ikan
ekonomik sikintilar, issizlik, déviz darhigi gibi etkenleri ortadan kaldirmak igin
diigtiniilen bir “demografik ¢oziim” olarak ortaya ¢ikmustir. Birinci Bes Yillik
Kalkinma Planinda Tiirkiye'nin is giicli anlaminda fazlalik ¢ektigini bunun bir an
Once ¢oziilmesi gerektigi yoniinde bir paragraf yaymlanmistir. Burada Tiirk
insaninin yurtdisi i¢in ne diistindtigii cok dikkate alinmamistir (Abadan-Unat, 2002:
44). Ancak 1950 yilinda yedi Ortadogu tilkesini icine alan arastirmada geleneksel
olarak nitelendirilen deneklerin verdigi cevaplar arasinda olan Tiirklerin %49’u
“Yurttan ayr1 yasamaktansa Slmeyi tercih ederiz” yanitini vermislerdir. Ancak 2001
yilindaki rakamlara bakildiginda 4.5 milyon Tiirk vatandasiin diinyanin bes
kitasina yayilmis oldugunu gérmekteyiz Su anda ise Dis isleri bakanligi yaklasik
olarak 6.5 milyon vatandagimizin yurtdisinda yasadigini bildirmistir (Y1lmaz, 2024).
Unat’a gore vatandaslarimiz Once yurtdisina, kazandirilan sermayeye
dzendirilmistir  sonra kendi istekleri, aile baskilari, hemserilerinin
yiireklendirilmesi ile ana yurdun disinda yeni yasam bicimleri, yeni topluluklar
olusturulmustur (Borii- Dasdemir, 2024).
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Gog Siirecinin Geligimi

1980’li yillarda Tiirkiye’de yasanilan askeri miidahale ve 1990 yilinda Berlin
duvarinin yikilmasi biiyiik capta gég hareketlere yol agmistir (Major,2010: 257). Unat
bu go¢ hareketininTiirkiye’de de servet biriktirme yani kapitalizmin siirecinin
0gelerinden biri olmustur. Nitekim Tiirkiye 6nce Almanya sonra diger Avrupa
devletleri ile imzalamis oldugu ikili anlasmalarda doniisiim ilkesini kabul ettirmeye
calismistir. Yani giden isciler bir y1l boyunca stajyer konumunda olacaktir ve edindigi
yeni bilgiler ile iilkelerine doneceklerdir. Burada amag ulusal olarak kalkinmaya
hizmet etmis olmaktir. Ancak bu durumun bdyle ilerlemeyecegi, Tiirkiye'nin
teknolojik olarak bilgi aktarimini yapamayacag ilk yillarda belli olmustur
(Basbakanlik, 1963: 47)

GOogiin Tarihsel Cergevesi

Go¢ kavrami 19. Yiizyilda bilimsel tartismalarda yer almistir. Asli neden maddi
acidan insanlarin durumlarini diizeltmek istemelerdir bu dénemde ingiltere géc
konusunda smir getirecek bir tavir gostermese de Almanya Yahudi olmayan
kimseleri sirlarina sokmak istememistir (Ozcan, 2016: 187). Ozellikle Dogu
Avrupa’dan go¢ etmek isteyenlere izin vermemistir.

20. yiizy1l sonuna dogru pek ¢ok olay olmustur. Sovyet Sistemi ile birlikte
komiinizm ¢Skmiistiir ve soguk savas sona ermistir. Nitekim bununla birlikte
komiinizm yeniden yapilandirilmis ve artik beyin gégii 6n plana ¢ikmaya baslamstir.
Gogmen kabul eden iilkeler artik daha segici olmaya karar vermislerdir. Tiirkiye ise
beyin gozii hareketine ¢ok daha sonra déhil olmustur. Ozellikle 1950’li yillarin ikinci
yarisindan itibaren Avrupa’ya yonelen Tiirk dis go¢ hareketi belli basli bes asamadan
gecmistir (Abadan-Unat, 2002:40).

1- 1950’li y1llar: Bireysel girisimler ve 6zel araglar

2- 1960’l1 yillar: Devlet eli ile diizenlenen “Artan Isgiicti thrac1”

3- 1970’li yillar: Ekonomik kriz, yabanci is¢i alimimmn durdurulmasi, turist
gocmenlere yasal bir statii kazandirilmasi, cocuk paralari, aile birlesmeleri

4-1980°li yillar: Cocuklarin egitim sorunlari, getto yasami, derneklesme
hareketleri, siginma isteklerinin artmast, vize zorunlulugu, doniisii 6zendiren yasalar

5- 1990’lt yillar: Yabancilar yasasi, yabancilarin kimlik kazanmast, artan yabanci
diismanhigy, etnik isletmelerin yaygmlasmasi, etnik ve dinsel derneklerin yaygmlik
kazanmas, siyasal hak istemi

ilk Dénem isci Gégii

1950 yilinda Tiirkiye’den Almanya’ya gelen iscilerin ortak bir 6zellik tasiyorlard.
Tiirkiye'den gelen isciler ilk olarak mesleki anlamda bilgilerini arttirmak igin
cagrilmisti ancak diger Akdeniz iilkelerinde en basinda ikili anlasmalar yolu ile
diizenlemisti. Tiirkiye'nin durumunda 6zel sahislar belirleyici olmustur. 1 Nisan 1957
yilinda Kiel’e giden on iki kisilik stajyer kafilesi 6nce ¢esitli kurumlara yerlestirilmis
daha sonra alt1 haftalik bir kursa tabi tutulmustur. Bu alt1 haftalik kurs yabanci dilin
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gelisimi icin gerceklesmistir. Buna dahil olarak yeme- igme Alman Dis isleri Bakanlig:
tarafindan karsilanmustir. Tiirk- Alman Ekonomik iliskiler Arastirma Enstitiisii 1959
yilinda kurulmustur. Bu enstitii Gzellikle kaynakgi, elektrik¢i gibi vasifli eleman
istemistir (Temizgliney,2017:601).

Y1l 1961 oldugunda artik Tiirk vatandaslari da seyahat etme 6zgtirligtinii anayasal
bir hak olarak yararlanmaya baslamistir. Bu siire¢ Tiirkiye'nin ekonomisi olarak
sikintili oldugu bir siirece denk gelmistir ve vatandas maddi durumunun diizelmesi
i¢in zorunlu olarak goce yonelmistir. 1960 yilinda 2700 olan isci sayis1 1960 yili ile
birlikte 6700’e yiikselmistir. Bu dénem icerisinde saglik kontrolleri sikilasmis gé¢
etmek zorlagsmaya baslamustir. Tiirkiye'de yapilan saglik kontrolleri ardindan Alman
irtibat Biirosu doktorlar1 tarafindan da bu isciler muayeneden ge¢mistir. Alman
doktorlar: bizzat kendileri muayene ettikten sonra bir sakinca gérmezler ise isciler
calisacaklar1 yerlere génderilmistir. Tophane’de gérevli olan Alman Dr. Schenkel,
muayeneden gegen iscilerin yiizde 12sinin cigerlerinde rahatsizlik gordiigii icin gog
etmelerine onay vermediklerini dile getirmistir. Is¢i adaylar1 ayn1 zamanda kan ve
idrar tahlilleri veriyorlardi. Viicutlarinda sakatlik, ameliyat izleri ve hatta dislerinde
ki ¢iirtiklere kadar kontrol edilmislerdi. Burada saglik kontrollerinden gegen isciler
icin en agir olani ise is¢ilerden tamamen soyunmalarini istemeleri olmustu (Acar,
2023;44).

Konuk fsci ve Derneklesme Siireci

Bu donemdeki artis “konuk is¢i” kavraminin olusuma etki etmistir. Konuk is¢i bir
yil boyunca yurtdisinda ¢alistiktan sonra tekrar tilkesine dénecekti. Ancak bunu igin
bir zemin olusturulmamistir (Unver,2003:188). Go¢ eden konuk isciler gittikleri
lilkelere tek bagina gidiyorlardi yanlarina aileleri olmuyordu. Burada “heim” adi
verilen yatakhanelerde kalmislardir. Calismaya giden iscilerin tek bir amaci vardi.
Kendi {tlkelerine dondiklerinde islerini kurabilecekleri maddi giigte olmay1
istemislerdir. Konuk is¢i i¢in zemin olusturulmama nedeni go¢ edilen iilkedeki
isverenler calisanlarini kaybetmek istememislerdi. Artik konuk is¢i profilinde olan
vatandaslarimiz arasmndaki dayanismayi pekistirmek icin dernek kurmalar:
noktasinda destek verilmistir. Tiirk isciler icin Tiirkce programlar diizenlenmeye
baslanmustir. 1966-1967 yillar1 70.000 isgini islerinden gikarildigi bir ekonomik kriz
ctkmistir. Bir y1l igerisinde biitiin isten ¢ikarilan iscilere tekrar isleri teslim edilmistir.
Bu siire Tiirk isciler arasinda sendikalasmaya sebebiyet vermistir. Clinkii sendika
tiyeleri isten ¢ikarilan isciler icin sigorta ddemesi yapmustir (Kog, 1988: 12).

GO¢ siirecinin baslangicina bakildiginda ¢ogunlukla 20-30 yas grubunda olan
genclerin go¢men kesimi olusturdugunu gormekteyiz. Bu gencler genellikle
Tiirkiye'nin endiistriyel agidan gelismis olan bélgelerinden olup Tiirkiye’de ki niifusa
oranla bakildigindan daha vasifli ve egitimli sayilan kesimdendi. Bu dénemdeki
arastirmalar bakildiginda kirsal kesimden gé¢ edenlerin orani %17.2 civarindaydi.
Arastirmalara bakildiginda Abadan-Unat Marmara, i¢ Anadolu ve Ege gibi
bolgelerden gelen goglerin daha ¢ok oldugunu belirtmistir. Go¢ siirecinin
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baslangicinda go¢ edenlerin egitim durumu c¢ogunlukla orta diizeyde oldugu ve
nitelikli isci oldugunu eserinde yazmistir. Buna gore Tiirkiye 1973 yilina kadar
nitelikli olan iscilerin %17’sini yurtdisina géndermistir Aydin, 2014: 5). Hatta bu
nitelikli iscilerin arasinda ilkokul 6gretmeni, hemsireler oldugunu ancak yurtdisina
gidebilmek icin mesleklerini gizledikleri ortaya ¢ikmustir. Yurtdisinda ise endiistri
isci konumunda calismisglardi. Burada mesleklerini yapmadiklari gibi gé¢ eden 1.nesil
Tiirk kadinlar1 gégiin ilk yillar: nitelikli is¢i gibi goriinseler de Tiirk makamlarinin
orta, lise veyahut dengi okullardan mezun oldugu halde vasifsiz is¢i kategorisinde is¢i
arayan yerlere gonderilmistir. Kayitlara bakildiginda da vasifsiz is¢i olarak
yazilmislardir. Yani bashemsire ve &gretmenler Almanya’ya vasifsiz isci olarak
gitmislerdir (Kiligarslan, 2012: 25).

Is Giicii ve Aile Birlesimi

Y1l 1970’e geldiginde artik is giictiniin kalict oldugu netlesmisti. Karsilikl ikili
anlagsmalar yenilendi ve artan is¢i gocline karsilik olarak Almanda 1975 yilinda sadece
640 iscinin ¢alismasina miisaade etmistir. Her ne kadar gelen iscilerin ¢aligmasi
onlenmeye ¢alisilsa da bu siireg illegal olarak is¢i gocliniin artisina sebebiyet
vermistir. Daha 6nce sadece ¢alisan isci gelmistir ancak artik isciler aileleri ile birlikte
niifus 711.302’den 1.765.788” yiikselmistir. Isci géciiniin engellenmek istenmesi gog
edecek olan kesimin illegal olarak baska yollara basvurmasina sebebiyet vermistir.
Nitekim o yillarda izin alamayan pek ¢ok isci tilkelere turist olarak girip, is imkani
veren yerlerde ¢alisma firsati bulmustur. Yozgat'ta yapilan calismaya bakildiginda bu
durum belge olarak sunulmustur. ilerleyen yillarda resmi olarak calisma izni alan
gocmenlerin yaklasik olarak %42.4’tniin iilke disina turist pasaportu ile ¢iktigt
goriilmiistiir. Oniinii alamayan {ilkeler orta yolu bulmaya ¢ahsmstir. Af ¢ikararak
tilkedeki fazla gégmen sayisini asagi cekmeye calismistir. Tursit pasaportu ile giris
yapan gocmenlere af ¢ikarilacagini ve iilkelerine geri donerlerse posta ile tekrar
daimi oturma izni verilecegi duyuru haline getirilmistir (Dertli, 2018: 175).

Edebiyat ve Kiiltiirel Yansimalar

Stireg artik her kesimin giindemine dahil olmustur. O siirecte yayinlanan edebi
eserlerde de bunu rahatca gorebilmekteyiz. Bu alanda en dikkat ¢eken eser Adalet
Agaoglu'nun “Fikrimin Ince Giilii” adli romanidir.

“Bos her dakikasini, bu Mercedes’i alabilmek i¢in harcadigi giinler. Durmadan is saatlerini
cogaltiyor. Etti iki bin dokuz yiiz mark. Haftada yirmi saat daha yap. Etti ti¢ bin dort yiiz mark...
Akli hep son ¢ikan Mercedes’lerde. (...) Goz dolduran, Ballihisarlt’yr artik ‘Incegiil Bayram’
diyerek kendisiyle alay ettirmeyecek bir 0 icin daha ne kadar fazla saat fazla giin yapmak
gerek?... Bir fikrin ince giilii olmaktan ¢ikms, giizelligini ve anlamim yitirmis, neredeyse bir
bucuk ton agirhginda celik, demir, kromaj, lastik, yay, tel civata karmast agir bir yiik.”
(Agaoglu, 2015: 20).

Adalet Agaoglu 1976 yilinda yazdig1 “Fikrimin Ince Giilii” adli romanda; statiisiinii
ve smifin1 kaybetmis olan Balli Hisarli Bayramin “Bayram Bey” olmak icin
memlektine doniis hikdyesini ve Mercedes alma ¢abasini anlatmistir. Yillarca almak
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i¢in ugrastig1 ve binlerce kilometre yol geldigi bal rengi mercedesi ile kéytiin girisince
kaza yapmis ve aract hurdaya ¢ikmustir. Ozellikle kirsal alanlarda toprag olmayan,
milkii olmayan kisiler igin araba, traktor gibi motorlu araglar ¢ok 6nem
arzetmeteydi. Agaoglunun bu eseri de dénemin biiylik géglerinin hikayesidir.
Bununla birlikte Tiirkler Almanya’da roman: da tipki Bayram Bey gibi araba ile
statiisiinii yitkseltmek isteyen Garip Recep’ten bahsetmektedir. Araba eserlerde bu
sebepten bir anlam ifade etmektedir (Yildiz, 2012: 162).

“Sayle bir arabaynan kdy yerine varmak ne demek... Emme kdy meydanina bunlan bir sefer
gittin mi diisiiniiyom da kalbim yerinden oynuyo...” (2012;87). “Kéy yerinde cebindeki paralart
gosterip gezemezsin emme, arabaylan bir dolastin mi herkes anlar paran oldugunu,
Almanya’da parayla oynuyo derler. Bu sz az mi kardasim”. (2012:162)

Toplumsal ve Ekonomik Sorunlar

Nermin Abadan-Unat, Tiirk is¢i gd¢iiniin diinyada bir benzeri daha olmadigini bu
ylizden romanlara, filmlere konu oldugunu dile getirmistir. Fazil Hiisnii Daglarca'nin
“Almanya’da Copglilerimiz” siirinde gegen “Stipiirgeler kocaman, ¢opler kocaman”
satirlari, ilk olarak iscilerin evlerinde yerlerini almustir. Bu gégiin bu kadar etkili
olmasinin nedeni aslinda ¢ikis sebebinden kaynaklanmistir. Nitekim bu go¢ iki ayri
devletin politikalarinin bir ihtiyaci olarak ortaya ¢ikmustir. Karsilikli anlagsmalarla
yaklasik olarak yarim asir boyunca devam etmistir ve hala devam etmektedir. O
dénemde yasayan goc eden ve memleketinde kalan herkesin hayatlarini derinden
etkilemistir (Manap,2022: 240 ).

0 donemde az gelismis bir tilke olarak baska bir 6rnek daha kitapta yer almistir
“Sahap evinde karisi, bes gocugu, oglunun karisi ve iki torunu ile hep birlikte
oturuyordu. Misafir odast modern mdoblelerle dosenmisti, ama higbiri
kullanilmamsti. Odada iki tane elektrikli battaniye, iki tane abajurlu lamba, bir tane
cirpicy, bir tane elektrikli bigak bileyicisi, 5-6 tane saat, bir elektrik stipiirgesi, tavanda
bir siirii plastik noel siisii, romatizmalilarin kullandigi elektrikli giineslenme
makinesi, bir camagir makinesi, Tiirk mal kurutucusu, bir buzdolabi vardi. Ve aile
koye elektrigin gelmesini bekliyordu!”

1980’li yillar aslinda egitim sorunlarmin da otaya ciktig1 yillar olmustur. Bu
dénemde Tiirk gégmen niifusunun %40’i heniiz resit olmamstir. Tiirk isgilerinin
zaten iilkede konuk olmalari, dil bilmemeleri, yasam tarzlarinin farkli olmasi ve diger
durumlar entegrasyon siirecini olabildiginde uzatmis ve gé¢menlerin kendi i¢lerine
dénmesine neden olmustur. Burada 6nemli olan bir diger mesele ise gé¢menlerin
cocuklari i¢in egitim sorun olmustur. Gogmen isciler ise egitim olanaklaridan
yararlanma arzular1 hem olmustur. Sisteme bakildiginda Federal Almanya egitimde
firsat esitligini savunuyor olsa da o siirecte egitim eyalet hiikiimetlerinin takdirine
birakilmustir. Siireg o kadar sikintil islemeye devam ediyordu ki dil bilmedikleri i¢in
Tiirk gocuklarmi bir ya da birden fazla siire zeka engelli ¢ocuklarin goénderilmis
oldugu Sonderschule’lere gonderilmistir. Farkli modellerde egitim yapan go¢ alan
tilkelerde Bavyera modeli egitimde ilerleyen siireclerde ana dilde yani Tiirkge egitim
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veren siflar ayr1 olarak devam etmisti. Ancak buradan mezun olan 6grenciler
Almanca egitim almadiklar1 i¢in diger 6grenim modellerinden yararlanmayi 6nlemis
oluyorlardi (Tan, 2021: 92).

1984 yilinda yesiller partisi go¢ eden yabancilar igin bes yil boyunca iilkede
ikamet eden go¢menler icin yerlesme hakki taniyan bir yasa 6nerisi ile meydana
cikmistir. Ancak bununla birlikte bir sart daha sunmuslardir. Buna gére gégmenler
ya ana yurtlarina dénecekler ya da tilke icerisinde tamamen kaynasma igine girmis
olacaklardi. Ana yurduna donmek isteyen gé¢cmenler igin belli bir yardim yapilmistir.
Bu yasa ile birlikte 250.000 gécmen ana yurduna dénmiistiir. Yapilan yardim parasi
ile tilkesine donen tiik iscileri ellerindeki para ile arazi, ev gibi yerlere yatirim
yapmislardir. Yaklasik otuz yil ge¢mis olmasin ragmen 1990'h yillarda gégmen
iscilerin haklari1  hukuksal anlamda emniyet altina alma siirecleri devam
etmektedir. 1991 yilinda yiiriirliige giren yasa da ise, 16-23 yas arasinda 8 y1l boyunca
Almanya’da oturan bununla birlikte alt1 y1l siire ile okula devam etmis olan genglerin
Tiirk vatandashgindan vazge¢cme kosulu ile Alman vatandasi olmasini sunmustur.

1980’1 yillarda gégmen Tiirklere karsi olumsuz tutumlar giin gectikge artmistir.
Nitekim Tiirkleri konu alan sakalardan bunlar1 anlayabilmekteyiz. Pek ¢ok sokakta
ozellikle Tiirklerin yasadig1 sokaklarda duvarlara “Tiirkler disar1” , “Tiirklere 6liim”
seklinde yazilar yazilmis ve sloganlar atilmistir. Bu durum 29 Mayis 1993 yilinda
yasanan Tiirk ailesinin evinin yikilmasi ile devam etmistir. Bu durumda baslangigtan
bu dénemde icine kapanik olup dayanisma durumunu gerceklestirmeyen Tiirklerde
birlik beraberligin daha dogrusu ulusal bagin giiclenmesine sebebiyet vermistir
(Danus, 2021: 29).

Bu birlik ve beraberligin dernek getirisi olmustu ancak Tiirklerin yapisal olarak
sinirli olmalar1 bu derneklesmenin ge¢ gerceklesmesine neden olmustur. Bir diger
neden ise egitim seviyesi yliksek olan bireyin soz sahibi olmasi da ortak bir fikir
etrafinda toplanmay1 zorlastirmistir. G6¢ eden Tiirklerin sosyal yasantilarina
bakildiginda da aslinda ¢ok aktif olmadiklar1 goriilmiistiir. Serbest zamanlarmn:
genellikle odalarinda gegirmislerdir. Nermin Abadan- Unat Tiirklerin bulunduklar:
yeri yurtlari olarak kabul ettikleri i¢in tanidiklarinin evlerine dahi gitmediklerini dile
getirmistir. Ulkelerinden haber almak isteyen g¢men isciler radyo kanali ile bunu
halletmek isteselerde 1500 yabancinin olmadig bir bélgede kendi dillerinden yayimn
yapilmama durumu olusmustur. Dogu Berlin’de yayin yapan Bizim Radyo, gé¢men
isciler i¢in bir haber kaynagi olmustur. Dénemin sartlarinda gazete alabilmek igin
belli bir tasarruf yapmalari gerekmistir. Ancak buna ragmen yine de o dénemde yayin
yapan Hiirriyet, Cumhuriyet ve Milliyet gazeteleri okunmak igin Tiirkler tarafindan
alimmuslardir (Dogan, 1994: 51).

Artik tamamen yerlesen Tiirk isciler igin sorunlar devam etmekteydi bunlardan
ilki galisan iscilerin bekar olmast isteniyordu bu ytizden pek ¢ok ¢alisan evli oldugunu
gizleyerek gé¢ etmistir. Ancak ¢ocuk yardim parasi s6z konusu oldugunda bu durumu
diizeltmiglerdir. Go¢ eden farkl milletlerin 6zellikler italyan ve yunanhlarin aileleri
ile go¢ etmeleri herhangi bir problem teskil etmezken Tiirklerin aile birlesimi
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yasaklanmisti. Sosyal agidan zaten birlik noktasinda baslarda sikinti ceken gécmen
isciler icin bir diger sorun ise caminin olmamasiydi. Bu durum kasabadan, kdyden
gelen isciler icin ¢ok biiyiik bir eksiklikti.

Din ve Diyanet isleri Tiirk-islam Birligi

Dini vecibelerin hepsini yerine getirmeseler de mescidin yoklugu ezanin
yoklugu sikint1 olusturmustur. Yapilan anketlerde dinin taabbudi boyutundan olan
orucu ¢ok daha smirl bir sekilde eda ettikleri gériilmektedir. Calisma saatleri iyi
uyum saglamadigi i¢in pek ¢ok géecmen bu ibadeti yaparken zorluk yasamistir
Ancak bazi Alman firmalari 6zellikle Ramazan aylarinda vardiyalar1 oruca gore
ayarlamis, calisanlari i¢in inisiyatif kullanmistir. Gégmenler arasinda en ¢ok dikkat
edilen dinsel tutum ise “domuz eti yememe” olmustur. Dénemin gazetesi olan
Milliyette bu konuyu dile getirmistir. 1960’11 yillarda mescit talep eden Tiirk is¢ileri
icin ilk cami dernekleri kurulmaya baslanmistir. Ancak bu siirecin oturmasi 1970’li
yillar1 bulmustur o zaman kadar arka avlu camileri denilen yerlerde ibadetlerini
yerine getirmislerdir. Kurulan birka¢ dernekten bahsetmek gerekirse eger bunlarin
basinda Islam Kiiltiir Merkezleri Birligi gelmistir (Aslan, 2019: 11). Bu ideolojinin
temeli Naksibendilik tarikati olmustur. Siileyman Hilmi Tunahan’a baghlikla
birlikte Hanefi Mezhebinin goriislerini benimsemis ve ona gére hiikkiim vermeye
calismislardir. 1950°1i yillarin baginda ise yaklasik olarak 250 subeye sahip olduklar
bilinmekteydi.

Bir diger dernek ise Nurculuk Cemaatiydi. 1967 yilinda Almanya’da faaliyet
gostermistir (Aslan, 2019: 14). Kurucusu Said Nursi'dir. Genellikle daha ¢ok aydin
kesimle ilgilenmislerdir. Kendi iclerinde islam’t yaymak anlaminda bir misyonerlik
faaliyetleri gostermislerdir. O donemde Almanya’da otuza yakin subeleri mevcuttu
ve yaklagik olarak 6000 iiyesinin oldugu bilinmektedir. Bu olusuma kadinlarin daha
ragbet gosterdigi goriilmistiir bunu nedeni ise cemaatin kendi igerisinde kadinlara
s6z hakki vermesinden kaynaklanmustir.

Kamusal dinsel kuruluslar arasinda Diyanet Isleri Tiirk- Islam Birligi'ni
sayabilmekteyiz. Bu kurulus Diyanet isleri Bagkanliginin catisimin altinda olusum
gosteren bir kurumdur 1984 yilindan beri faaliyet gostermektedir. Almanya’daki
Tiirklerin resmi temsilcisi olarak kendisini géstermektedir. ilk hedefleri cami kurmak
olan DITIB, buraya din gérevlisi atamustir. Burada bahsetmis oldugumuz bes yillik
kalkinma planinin her yilinda gerceklesen seylere baktigimiz da bu planin getirdigi
belli bash sorunlar oldugunu gorebilmekteyiz.

- Uluslararasi isgiicii dagiliminda esitsizlik

- Kentsel niifusta demografik degisimler

- Yanls yatirimlar

- Tiiketim ¢ilgimhig

- Siyasal hak taninmamasi

- Kisisel beklentilerde farkliklari
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Kadin Gogii ve Degisen Roller

Nevzat Ustiin eserinde “bir eksik etegin tak basina gavur ellerine gitmesi olacak is
miydi bu” diyerek bahsettigi 1966-1967 yillar1 Almanya’s1 artik go¢ eden kadin is giicii
talep etmistir. Yasanan ekonomik bunalima ragmen kadmlarin is giicti talebinde
herhangi bir azalma s6z konusu olmamustir. Kadinlara olan isgiicii talebi sebebiyle artik
geleneksel olarak yetisen Tiirk kizlar1 yurtdisinda endiistriyel is yerlerinde gérev
almuslardir. Terzilik, gida paketleme, elektronik gibi belirli alanlarda masa bas islerde
yogunlasmuslardir. Bu isler fiziksel anlamda ¢alisani ok yormamakla birlikte kadinlarin
bu islerde daha basaril ve el yatkinligi oldugunu gériilmiistiir (Simsek, 2010:42).

Burada aslinda eslerinin calismasini isteyen erkeklerin sartlar yiiziinden buda
1srarct oldugunu bilmekteyiz. Ciinkii o siiregte kar1 kocadan birinin yasalara uygun
bir sekilde istihdam edebilmesi demek digerine de ¢alisma izni verilmesi demekti.
Gogmen aileler ¢ocuklari igin de ayriyetten daha fazla caba gostermislerdir. Daha
esitlik¢i, daha gelisime agik, gocuklarinin bagimsiz ve basarili olmalari i¢in her tiirlii
yolu denemislerdir. Sonug olarak aile yapisina kadar etki eden bu gogle birlikte
bosanmalarin ve istikrarsizigin da arttigimi gorebilmekteyiz bu durumda anne
babanin ¢ocuk tizerindeki otoritesini azaldig1 gortlmiistiir.

Bitmeyen Go¢, Din ve Sosyoloji

Din sosyolojisi, din- toplum arasinda meydana gelen olaylar1 sosyolojik bir bakis
agistyla inceleyen sistematik toplum bilimidir. Din sosyolojisi kendine 6zgii bir bakis
agisiyla olaylari ele alirken ayni zamanda, dinin dogasi neyi gerektiriyorsa dahil oldugu
farkli disiplinler arasinda olan cahsmalarii sentezleyerek ortaya cikarmaktadir.
Tarihsel siirecte din sosyolojisi arastirmalarinda ilkel toplumlarda dinin yapist
incelenirken ilerleyen zamanlarda bu cerceve genislemis ve bilinen beseri ve ilahi
dinlerin her biri arastirmalara dahil edilmistir (Glinay,1999,). Din sosyolojisi arastirma
konulari igerisinde go¢ ¢alismalari Snemli bir yere sahiptir (Sarikaya, Sevimli, 2022).
Clinkii go ile birlikte farkli kiiltiirler etkilesim haline ge¢mistir. Buradan bakildiginda
kirsal kesimin, sehir kiiltiirii ile i¢ ice gegmesi sosyal hayatta ve dahi dini hayatta pek
ok degisime sebebiyet vermistir. Go¢ olgusu ¢evresinden, kiiltiiriinden, toplumundan
icinde bulundugu kabilesinden tam anlamda olmasa dahi kismen koparak hig bilmedigi
bir ilkeye, yasama, inang ve ¢evreye uyum saglama seklinde gergeklesir. Genel olarak
bakildiginda go¢ eden kimseler ¢ogunlukla géc ettikleri iilkelere yabancidirlar yani
farkli kiiltiire sahip, farkl inang sistemlerinden gelmislerdir (Giing6r,2022:100). Tiirkler
genelinde dinsel ihtiyaglarini gidermeye ilk dénemde baglayip 80’li yillarin sonlarina
dogru artik kurumsallasma baslatmislardir. Sadece Almanya nezdinde degil Amerika'ya
g6¢ esnasinda da Tiirkler dinsel anlamda ihtiyaglarini karsilayacak fiilere girismislerdir
(Giingor,2011:86).

Sonug
Bu boliimde Nermin Abadan Unat'in Bitmeyen Go¢ kavramini kitabi cercevesinde
ele almis bulunmaktayiz. Hayati boyunca kendisini ilim ve bilime adayan Abadan- Unat
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bukavram gercevesinde yaptigi calismasini, simdiye kadar olan ¢alismalarinin harmani
olarak nitelendirmistir. Kendisinin ilklere siirekli olarak imza atmasi da émriinii bu
yolda devam ettirdigini bize gostermektedir. Bitmeyen Go¢ 1968 yilinda baslayan
glintimiizde de devam eden yurtdisina géciin tarihse siirecini bizlere aktarmaktadir. Bu
zamana kadar gb¢ etme noktasinda diger tilkelere nazaran geg¢ kalan Tiirkiye, go¢
yasandiginda pek ¢ok sorunla karsilasmistir. Ashina bakildiginda gé¢iin baslama nedeni
de iki iilke arasindaki protokolden kaynaklanmistir. Amag ise tilke olarak geri kalindig
distintilen calisma hayatina adapte olabilmek i¢cin buradan vasifh (ancak orada vasifsiz)
iscileri gonderip, eksik bilgileri tamamlayp tilkelerine dénmelerini saglamakti. Ancak
bu durum diisiiniildiigii gibi olmadi ve kontrolden gokca uzaklasti. Gégmenlerin
oradaki yasam sartlar1 giin gectikce daha zorlasti ve bununla birlikte ailelerinden de
uzak kalmak durumunda kaldilar. ilerleyen zamanlarda gé¢ kontérlii kaybettigi icin
illegal olarak iilkeye gelen gécmenler iginde pek ¢ok yaptirim ve yasa ortaya ¢ikmustu.
ilk zamanlar gé¢ eden erkeklere oranla kadinlarin sayis1 azken zaman gectikge bu say1
artmaya baslamis ve kadin is giicii talebi olusmaya baslamistir. Ortaya ¢ikan sorunlar
arasinda aile diizenin bozulmasi meydana ¢iktu. Aile ile gge onay ¢iktiktan sonra egitim
problemi ortaya ¢iktl. Bu sorunlarin ¢oziilmesi de uzun bir zaman almustir. Bunlarin
yaninda dini vecibelerini yerine getirmeleri igin mescidin olmamasi da insanlarin
bulunduklar1 bslgeye adapte olmalarini zorlastirmistir. Manevi agidan yasanan eksiklik
dini anlamda derneklerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. flerleyen siiregte DITIB’in
Almanya’ya gelmesi ile dini noktada resmi kurumlarin olmasi bu konuda kolayligin
olmasini saglamistir. Goglin basladig siirecten itibaren belli bir zaman igerisinde son
bulmasi beklenirken tamda Nermin Abadan Unat’m dedigi gibi Bitmeyen bir go¢ haline
gelmistir. 1968 yilinda bes yillik kalkinma plani ile birlikte gonderilen Tiirklerin sayis1
gliniimiizde 1 milyon tig yiiz bini bulmustur.
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YUSUF AKCURA- UG TARZ-I STYASET!

Giris

Tarihsel gelismeler, kimi diisiinceler ve yasanan olaylar cercevesinde
sekillenirler. Bu sekil alis sirasinda donemsel 6zellikler kadar; kimi aydinlarin fikirleri
de dile getirilen olgularin bigcimlenmesine katki saglamaktadir. Bu baglamda Osmanl
Devleti'nin, XIX. yiizyilin son béliimlerinde kars1 karsiya kaldig1 problemler ve XX.
yiizyihn hemen basindaki yikim, yeni bir kurtulus hedefini ve ayakta kalabilmeyi
zorunlu hale getirmis (Atasoy, 2019, 2) ve Osmanli Devleti’nin varligini siirdiirmek
amaciyla Tiirkgiiliik 6nem kazanmistir (Kip, 2020, 204). Buna goére devletin kurtulus
hedefini saglayacak ve yeni bir Tiirk Yurdu'nun sekillenmesini meydana getirecek
olan adim, “Tiirkgiilik” diistincesiydi (Duran, 2011, 2). Bir akim olarak Tiirkgiiliik,
Osmanli Imparatorlugu’nun yikilmak iizere oldugu Tiirk aydinlarinca hissedilmeye
baslandig1 bir dénemde, bu ¢okiisii engellemek ve yeni bir diizen olusturmak igin
aranan carelerden biri olarak ortaya ¢ikmstir (Tas- Goksiigukur, 2019, 481).

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temel paradigmalarindan birisini olusturacak ve ulusal
nitelikleri icerisinde barindiran bir devlet kuracak olan Tiirkgiiliik diisiincesinin
dnemli savunucularindan biri de Yusuf Akgura’dir (Georgeon, 1996, 2). Kaleme aldig
ve déneminde genis akisler yaratan Ug Tarz-1 Siyaset (Akgura, 1976) isimli makalesi
ile Osmanli Devleti'nin son yillarinda siyaset yollarinin profilini ¢izmesi ve Tiirkgiiliik
akiminda yeni bir ¢igir agmasi, ona siyasal hayatta biitiin kapilar1 agmis olmasina
ragmen o, bu hayatin disinda kalmis ve bu tecriibelerini yeni kurulan ve ihtiyaglarina
biiytik dl¢iide cevap buldugu cumhuriyet devrinde siirdtirmiistiir (Kat, 2010, ).

Calisma, Tiirk fikir hayatinda oldukga 6nemli bir yeri bulunan tarihgi, yazar ve
toplum adami olan Yusuf Akgura’nin hayatini konu edinerek Ug Tarz-1 Siyaset eseri
baglaminda onun fikirlerini gézden gecirmeyi esas alacaktur.

Metodolojik olarak bu ¢alismada “Ug Tarz-1 Siyaset” kavramu literatiir taramasi
baglaminda ele alinarak irdelenmeye calisilacaktir. Boylece mevcut kaynak ve
belgelerden veriler temin edilecektir (Giingér- Yilmaz, 2022, 101). Bu yaklasim
calisilan konu ile ilgili eserlerin arastirilmasi, bulunmasi, analizi, siniflandirilmasi ve
sentez edilmesi gibi boyutlar1 icinde barindirmaktadir. Bu durum temel konu, kavram
ve yaklasimlarin tanimlanmasi ve ¢alismanin teorik ve metodolojik altyapisinin
kurulmasini saglamis olacaktir.

Ayrica ¢alismada agiklama esasina dayali dolayli gozlem teknigi kullanilacaktir.
Dolayli gézlem alan gercevesinde makro bakisla tarihsel dokiimantasyona uygun veri
toplama teknigidir. Boylece bilimsel arastirma, yontem ve tekniklerine uygun olarak
arastirma evreninden segilen érneklem grubundan veriler temin edilmistir (Giingér,
2020, 127). Arastirmada tarama modeli temel alinarak hareket edilecektir. Bu model,

1 Dr. Ismail Kaya, Kurum: Diizce il Milli Egitim Miidiirliigii, e-mail:ikayatr@gnail.com,
https://orcid.org/0000-0001-6920-7358
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gecmiste ya da gilincel olarak mevcudiyetini koruyan herhangi bir durumu var oldugu
gibi tasvir etmeyi hedefleyen bir yaklasim seklidir (Yildirim- Simsek, 2011, 101).

1. Yusuf Ak¢ura’nin Hayati ve Eserleri

Yusuf Akgura 2 Aralik 1876’da Volga kiyisindaki Kazan'in Simbir sehrinde
dogmustur (Deniz, 1996, 15). Babasimin adi Hasan, dedesinin adi ise Siileyman idi.
Dedesinin Kazan ve Simbir’deki tekstil fabrikalari éliimiinden sonra cocuklarina
intikal etmistir (Kanlidere, 2023: 24). Annesi ise Kazan'm koklii ailelerinden
Yunusogullari'ndan Bibi Kamer Banu idi (Berk, 2017, 480).

Ailenin hayatta kalan tek ¢ocugu olan Yusufun (Kat, 2010, 2) yasantisinin ilk
dénemleri Lahovka’'da, fabrikalarinin yaninda bulunan ahsap bir koskte gegmistir. Bu
koskte 6 yasina kadar ikamet eden Yusuf, Abdiilmend adli bir hocadan temel okuma
yazma becerisi tizerine ders almistir. Dogumundan dnce iki erkek ve dort kiz kardesi
vefat ettigi icin ailesi Yusuf'a ciddi bir ilgi gdstermistir (Ozkan, 2005, 6). Bu baglamda
Kazan’daki diger zengin ailelerin yaptig1 gibi, Ruscayi iyi 6grenmesi igin Yusuf’a Rus
hocalar 6zel ders vermistir. Stki bir dini egitim almis olan annesi Banu Hanim da
egitimine yardimci olmustur (Sahin, 2017a, 7).

Yusuf iki yasina geldiginde babasinin bir kalp krizi sonrasinda dlmesi tizerine, aile
ciddi ekonomik problemlerle miicadele etmek zorunda kalmis ve son gare olarak Bibi
Kamer Banu Hanim oglu Yusuf'u da yanina alarak 1883 yilinda istanbul’a gé¢ etmistir
(Temir, 1987, 10). Nitekim Akgura’nin bundan sonraki hayatini ve diisiince diinyasini
etkileyen gelismeler de bu iki sehir arasinda yapmis oldugu seyahatler etrafinda
sekillenecektir (Delisalih, 2022, 4).

ilk 6grenim hayatim Mahmut Pasa ve Kara Hafiz iptidailerinde bitiren Akcura
daha sonra Koca Mustafa Pasa Riistiyesi'ne kaydolmustur. Tahsiline bir miiddet ara
vererek Kazan’a gitmis burada gecirdigi bir yilin sonunda tekrar istanbul’a dénerek
Riistiyeye devam etmistir (Kat, 2010,4). Dordiincii simifi tamamladiginda Harbiye’ye
kabul edilen Akcura ikinci simfta tutuklanmistir. Yusuf Akgura cezasini
tamamladiktan sonra tekrar Harbiye'ye donmiistiir. Okulu bitirdikten sonra
Erkantharp sinifina ayrilmigsa da Jon Tiirklerle ilgisi oldugu gerekgesiyle tekrar
tutuklanmigtir (Unal, 2023, 67). Askeri egitim konusu, Yusuf Akcura’nin diisiince
diinyasinin sekillenmesinde 6nemli bir yer tutmustur. Glinkii Osmanli Devleti’'nde
modernlesme dncelikle asker? teskilat {izerinden sekil almistir.

Akgura, hatiralarinda, o yillarda Jon Tirklerle ilgisi bulunmadigini ancak
Tiirkgtiltik diisiincesinin bilingli bir bicimde bu dénemde gelistigini ifade etmektedir.
Tutuklanmasindan sonra arkadaslar1 ile Fizan’a siiriilmek tiizere Trablusgarp’a
gonderilmis fakat daha sonra orada serbest birakilarak riitbesi iade edilmistir. Bir
siire burada Erkan-1 Harbiyye Kalemi’nde gérev alip &gretmenlik yaptiysa da
ogrenimine Avrupa’da devam etmek igin Tunus’a gegmistir (Yiice, 1989, 228).

1899 yilinda Akgura iki arkadasiyla birlikte Paris’e ge¢meyi basarmis ve Ecole
Libre des Sciences Politiques (Siyasal Bilimler Serbest Okulu)’na kaydolmustur.
Akgura burada siyaset disinda felsefe, sosyoloji, tarih ve filoloji alaninda da okumalar
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yapmis her alanda kendisini gelistirmek istemistir. Ayrica buraya geldiginde ilk
goriistiigii kimselerden olan Serafettin Magmumi’den de bahsetmekte olup Osmanlh
Devletinin  gelecegi hakkindaki fikirleri konusunda ondan etkilenmistir
(Sahin,2017b, 132). Boylece Akgura’nin Rusya ziyaretlerinde bdlge Tiirklerinden
dinledigi ve edindigi tecriibelere Avrupa’da aldig1 ilim de eklenmistir. Onun i¢in artik
Tiirk milliyetciligi fikrini siyasi sahada da diisinmeye baslamis ve Tiirk Milleti i¢in
careler aramaya koyulmustur. Paris’te bulundugu dénem siiresince Geng Tiirklerle
iletisimde bulunmus ve Osmanl imparatorlugundaki gelismelerin takipgisi olmustur
(Delisalih, 2022, 7).

Akgura goriis olarak Jon Tiirklere Osmanlicilik anlayisi konusunda karsi ¢ikmistir.
Milliyetgilik fikrinin, ¢ok uluslu ve gesitli milli unsurlar barindiran imparatorlukta
birlestirici olacagini miimkiin gérmemistir. Ozellikle Magmumi’den de esinlenerek
Osmanl fikrinin “cliriikliigiini”, devlet icerisinde yasayan cesitli gayr1 Tiirk
unsurlarin uyusmasinin “imkansizhigini”, Tiirk milliyetciliginden baska higbir “salim
fikir” olmadigini ve Batililarin medeni telkinlerine, adalet ve insaniyet sozlerine
inanmanin “ahmaklik” olacagini 6ne siirmiistiir (Sanli, 2022, 76).

Paris’te bulundugu yillarda Geng Tiirklerle istisarelerde bulunmanin yaninda
yazmis oldugu birka¢ makale yazilar1 da Ahmet Riza'nin ¢ikardig “Sura-y1 Ummet”
ve “Mesveret” gazetelerinde ¢ikmustir (Georgeon, 1996, 22). Akgura'min bu
donemlerde Sadri Maksudi ile arkadasliklari baglamustir. Birlikte yaptiklari en mithim
calisma ise enistesi Ismail Gaspirali’nin Kirim’da yayinlanmaya baslayan “Terctiman”
adli gazetenin 20. senesi sebebiyle bir kitap¢ik hazirlayip téren tertip etmeleridir. Bu
toren Rusya Miusliimanlarinin ilk milli kongresi olmasi dolayisiyla 6nem arz eder
(Devlet, 1986, 7). Tiirk milli uyanisi ve drgiitlenmesinde bu ilk toplantiy1 daha sonra
baska kongreler de takip etmistir.

Akgura 1903’te Paris’teki egitimini tamamlamis ve hazirlamis oldugu “Essai sur
Thistoire des Institution de Empire Ottomane” (Osmanli Saltanati Miiessesati
Tarihine Dair Bir Tecriibe) adli bir tez calismasiyla okulunu iigiinciiliikle
tamamlamigtir. Akgura bu c¢aligmasimin  giris kisminda Osmanli Devleti
milesseselerinin esas kaynaklarindan olan Tiirk ve Islam hukuklar: tizerine kisa bilgi
verdikten sonra asil metinde eski rejim ve yeni rejim diye ikiye ayirdigi Osmanh
Miiesseseleri tarihinin ana hatlarini agiklamaya ¢aligmistir. Son kisminda ise Osmanl
imparatorlugunun parcalanmaktan korunmasi igcin mevcut muesseselerin ne yolda
degisme ve gelistirilmesinin uygun olacagina dair sahsi goriis ve diislincelerini
belirtmistir. Bu teziyle Akgura, Osmanliciigin pratikte artik miimkiin olmadigini
savunarak Osmanli miiesseselerinin nasil kurtulacagini diisiiniirken ittihat ve
Terakki Cemiyetiyle de fikirlerinin uyusmadigini diistinmektedir (Delisalih, 2022, 8).

Yusuf Akgura Paris'te egitim ddnemini tamamladiktan sonra Rusya’ya
tanidiklarinin yanina hareket etmis, Akgura ailesinin bulundugu Ziiye Basi kdyiinde
amcast Yusuf Bay'm yaninda bulunmustur. Kéyde kaldigi dénem zarfinda
caligmalarina devam ederek, Kahire’de yaymnlanan Tiirk gazetesine “U¢ Tarz-1
Siyaset” adli makale yazisini géndermistir (Unal, 2023, 69). Uzun ve genis makalesini
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gonderdigi gazetenin basyazari olan Ali Kemal Bey ise “Cevabimiz” isimli yazisiyla
Akgura’ya elestirel bir tarzda karsilik vermistir. Ahmet Ferit Bey de arkadas olduklar:
Akgura'min yazisinin dogrulugu hususunda tartismaya katilmistir. Bu siire zarfinda
makale gazetede basilarak ¢ikmustir, “Ug Tarz-1 Siyaset” adli bu eserde ilk defa siyasi
alanda Tiirk¢iiliik meselesi biittin acikligi ile ele alinmis, Osmanli Devleti'nin takip
ettigi ve takip edebilecegi iic siyasi politika olan Osmanlicilik, islamcilik ve Tiirkgiiliik
konularinin olumlu ve olumsuz ydnleri incelenmisti (Berk, 2017, 483-484).

1904-1905 yillar1 arasinda Rus-Japon Savasi'nin Rusya’da siyasal ve hukuksal
alanlarda kargasa yol agmasi nedeniyle Kazan Tiirkleri basta olmak iizere tim
azinliklar rahat bir nefes alma imkdni bulmustur. Ruslarin Japonlara yenilmesi
neticesinde Carlik rejiminin ihtilalci naralari esliginde imparatorluk icerisindeki
cesitli milletlere, drgiitlenme ve seslerini duyurma firsati verilmistir (Temir, 1987,
34). Rusya bu calkantili giinlerin verdigi sikinti yumagiyla bogusurken, Car’in
yaymladig1 bir fermanla, toplanti, hak ve hiirriyetler konularinda cesitli serbest
yasama alanlari agilmasiyla Kazanl aydinlar, Rus hiikiimetine idari, dini ve mali
konular1 icinde barindiran taleplerini iletmek tizere doért kisilik bir komisyon
olusturmustur. Bu komisyonda Yusuf Akc¢ura da bulunmustur (Sahin, 2017a, 15).
Ancak Tiirklere karsi baski ve nefret diplomaside kendini géstermeye devam etmis
ve milletvekili secimlerinde Tirk aydinlarn Duma’ya girisimleri engellenmistir.
Akgura da bu dénemde tutuklanarak, segimler bitinceye kadar hapis tutulmustur
(Berk, 2017, 484).

Akgura, Rusya’daki gelismeleri Tiirkgiiliik agisindan degerlendirerek bu dénemin
Tiirkgti fikirlerin gelismesi ve yayilmasi agisindan biiyiik olanak sagladigin
distinmektedir. Akgura, bu zemini verimli bir sekilde degerlendirerek Kazan
genglerini aydinlatmak ve teskilatlandirmak icin caba gostermis, Cedid Hareketi
onderlerinden Alimcan Barudi’nin kurdugu Muhammediye Medresesi’'nde dersler
vermeye baslamistir. Bu medresede tarih, cografya ve Osmanli Tiirk edebiyati
derslerini veren Akcura, ayni dsnemde Volga bolgesinde Tatarca yayimlanan “Kazan
Muhbiri” adli gazetenin basyazarligini yapmis (Ozkan, 2005, 9) ve o siralar
Orenburg’ta ¢ikan Vakit gazetesine de yazilar yazmistir.

Duma meclisinin dagilmasi ve siyasi kosullarin engellenmesiyle birlikte
Miisliimanlarin kurdugu “ittifak” dagilmis ve hareket yenilgiyle sonuglanmistir.
Hareketin yenilgiye ugramasimi milliyetlerin gii¢siizliigiine baglayan Ak¢ura milliyet
fikrinin giiclendirilmesi gerektigini ancak bu yolla Miisliimanlarin gii¢clenebilecegini
yazmustir. Akgura, bahsi gegen yazisinda ileri siirdiglii goriisler dolayisiyla
kovusturmaya ugramis ve bir siire gizlenmek zorunda kalmustir (Kat, 2010, 12-13).
Avrupa ve Misir'da bir siire gezindikten sonra Kirim’a ge¢mis ve orada Gaspirali
Ismail’in yaninda kalarak Terciiman gazetesinin yayininda ona yardimci olmustur.
Burada kalirken II. Mesrutiyet'in ilan1 haberini alan Akgura, Rusya’daki baskilarin
artmasinin da etkisiyle Ekim 1908’de Istanbul’a gegmistir (Delisalih, 2022, 10-11)

Akgura, 11. Mesrutiyet doneminde Tiirkgiilikk namina oldukga yogun faaliyetlerle
mesgul olmustur. Tiirk Derneginin kurulusunda, Tirk Yurdu Dergisinin
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¢tkarilmasinda ve Tiirk Ocaklari'nin tesisinde 6ncii rol oynamustir. Ak¢ura hem Tiirk
Yurdu'nu hem de Tiirk Ocagi'n1 Osmanh Devleti’nin Orta Asya’ya agilan bir penceresi
olarak goriiyor; bu yapilari Osmanl Tiirkleri ile disarda kalan Tiirkler arasinda bir
iliski merkezi haline getirmek istiyordu (Sanli, 2002, 76).

Bu arada Harbiye'de, Medresetii’'l-Vaizin'de, istanbul Dariilfiinunu ile Deniz
Lisesinde 6gretmenlik de yapmustir. Ayrica Rusya’daki Miisliiman Tiirk-Tatar
Halklarini Koruma Komitesi iiyesi sifatiyla Isvigre’deki Milletler Konferansi'na
katilmistir. 1917-1919 yillar1 arasinda Osmanli Hilal-i Ahmer Cemiyeti murahhasi
olarak Bat1 Avrupa iilkeleriyle Rusya’da bulunmustur. 1919 yili sonlarinda istanbul’da
ingilizler tarafindan tutuklanmus serbest birakildiktan sonra ise evlenmistir (Yiice,
1989, 228).

Rusya’da Kizil Devrim'in yasanmasindan sonra Brest-Litovsk Antlagsmasinin
imzalanmast i¢in olusturulan Tiirk Heyetinde temsilci olarak yer almistir. Rusya’da
bir y1l kaldiktan sonra 1919’da istanbul’a dénebilme imkani bulabilmistir (Berk, 2017,
487). Bdylece Akgura'min iki vatan arasinda siiren fiziki yolculuklari sona ermistir
(Unal, 2023, 70).

Milll Miicadele’ye katilmak tizere aym yilin martinda istanbul’dan ayrilarak
Anadolu’ya ge¢mistir. Once Maarif Vekaleti’nde, daha sonra da yedek kurmay yiizbas
sifatiyla KAzim Karabekir'in karargdhinda ¢alismistir. Cumhuriyet’in ildnindan sonra
Mustafa Kemal'in yakin ¢evresinde yer almistir. Hariciye Vekalet'indeki gérevinden
sonra Istanbul mebusu olarak meclise girmis ve dliinceye kadar meclisteki yerini
korumustur. Tirk Tarihi Tetkik Cemiyeti'nde ¢alismis; 1932 yilinda cemiyetin
baskanhgina secilmis ve émriiniin sonuna kadar bu gérevi siirdiirmiistiir. istanbul
Universitesi'nin yeniden kurulusunda Yakingag siyasi tarihi profesérii olarak
istanbul’a gitmistir. 11 Mart 1935’te lmiis ve Edirnekapi Mezarligi'na defnedilmistir
(Yiice, 1989, 228).

Diisiiniir Hakkinda Yapilan Bilimsel Caligmalar

Yusuf Ak¢ura’nin hayati ve yiiriittiigii calismalar, Osmanl imparatorlugu’nun son
donemlerinin anlagilmasi agisindan biiytk bir éneme sahiptir. Eserleri ile Tiirk
diisiince mirasina énemli katkilar sunan Akgura hakkinda yapilan ¢alismalar, bu
dnemli figiirtin mirasini stirdlirmeye ve daha genis bir kitleye ulastirmaya yardimci
olma misyonuna sahiptir. Bu baglamda Yusuf Akgura ile ilgili olarak yiiksek lisans
diizeyinde asagidaki tezler yapilmistir:

“IL. Megrutiyet Dénemi Tiirkgiiliik ve Yusuf Akcura” (Unal, 2023), “Modernlesme Dénemi
Tiirk-Islam Sentezi Arayislari: Yusuf Akgura Ornegi” (Delisalih, 2022), “Yusuf Ak¢ura’nin
Milliyetgilik Anlayist” (Mutlu, 2022), “Yusuf Ak¢ura’da Tiirkgiiliik Anlayisi” (Canga, 2022),
“Ziya Gokalp ve Yusuf Akgura Ekseninde Tiirk Milliyetciligi Ogretisi” (Toper, 2020), “Temel
Kavramlari Uzerinden Ulus Inga Siirecinde Ziya Gokalp ve Yusuf Akcura” (Tur, 2019), “Yusuf
Akgura’min Tarihgiligi ve Tarih Ogretimi Uzerine Goriisleri” (Biger, 2018), “Yusuf Akgura’nin
Fikirleri Uzerine Sosyolojik Bir Inceleme” (Sahin, 2017a), “Ulusal Hareketin Ug Lideri Yusuf
Akgura, Ziya Gokalp ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin Milliyetcilik Anlayislart” (Aydin, 2017),
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“Tiirk Milliyetgiliginin Ug Ideologu: Ismail Gaspirali, Yusuf Akgura ve Ziya Gékalp” (Duran,
2011), “Yusuf Akcura’min Egitim ve Kiiltiir Goriisleri” (Arslan, 2010), “Ahmet Agaoglu ve
Yusuf Akcura'min Siyasi Kimliklerinin Analizi” (Ozcan, 2010), “Yusuf Akcura’nin Din ve
Toplum Anlayist” (Akkus, 2009), “A Comparision of the Ideas of Ziya Gékalp and Yusuf Akgura
on Turkism” (Yiiner, 2009), “Yusuf Akcura’mn TBMM'deki Faaliyetleri” (1923-1935)
(Demir, 2008), “Cumhuriyet Dénemi Fikir Hayatinda Yusuf Akcura’min Yeri” (Senoglu,
2008), “Yusuf Akgura ve Ahmet AgJaoglu’'nun Tiirkiye'nin Kiiltiir ve Diisiince Hayatina
Etkileri” (Ozkan, 2005), “Yusuf Akcura’min Siyasi Kimligi ve TBMM'deki Calismalart” (Kat,
2003) ve “Yusuf Akcura Hayati, Eserleri ve Fikirleri” (Deniz, 1996).

Yusuf Ak¢ura’nin hayati ve fikirleri ile ilgili makale calismalari asagida verilmistir:
“TBMM Gizli Celse Zabitlarinda Yusuf Akcura’min Siyasi Miicadelesi” (Yigit, 2022),
“Imparatorluk’tan Cumhuriyet’e Nev-i Sahsina Miinhasir tki Miinevver: Ahmet Adaoglu ve
Yusuf Ak¢ura” (Aydin, 2021), “Yusuf Ak¢ura’mn TBMM Konusmalarinda Giinliik Hayat
Konusundaki Goriisleri” (Evsile, 2021), “Yusuf Ak¢ura ve Din” (Sancaktar, 2020), “Asabiyet
Baglaminda Yusuf Akcura’min U¢ Tarz-1 Siyaset Makalesinin Degerlendirilmesi” (Sadan,
2020), “Yusuf Akcura ve Ziya Gokalp’in Uclii Tasniflerinin Karsilastirilmast” (Kayici-
Erduran, 2020), “Yusuf Ak¢ura ve Ziya Géokalp’e Gore Tiirk Milliyetgiliginin Dogusu ve Tiirk
MilliyetciliGinin Dogus Dénemi Icin Bir Dénemlestirme Teklifi” (Calen, 2019), “Ziya Gékalp ve
Yusuf Ak¢ura'da Millet Tasavvurunun Ontolojik Temelleri” (Aksoy-Can, 2018), “Kazanl
Miinevver, Osmanli’da “Sinif-1 Mutavassit-1 Milli” Artyor: “Yusuf Akgura ve Tktisadi Fikirleri™
(Sanli, 2018), “Osmanhcilik Diisiincesi ve U¢ Tarz-1 Siyaset’te Osmanhcilik” (Can, 2018),
“Sosyolojik Baglamda Yusuf Akgura Diisiincesi ve Din” (Sahin, 2017b), “Yusuf Akcura ve
Fikirleri” (Berk, 2017), “Yusuf Akcura’mn U¢ Tarz-1 Siyaseti Makalesi Uzerine Diisiinceler”
(Ozgelik, 2015), “Milli Miicadele Déneminde Yusuf Ak¢ura’min Faaliyetleri” (Kat, 2010),
“Tiirk ~ Milliyetcilijinin ~ Kokenleri:  Yusuf Akcura (1876-1935)” (Karatas, 2009),
“Imparatorluktan Ulus Devlete Gegiste Akcura, Gokalp ve Mustafa Kemal'in Yeni Siyaset
Arayislant” (Deniz, 2006), ve “Yusuf Akgura” (Kosay, 1977).

Kitap diizeyinde yapilan ¢alismalar ise asagida verilmistir: “Yusuf Ak¢ura ve Rusya
Tiirkliigii” (Kanlidere, 2023), “Yusuf Akgura - Muallim, Muharrir, Miiverrih” (Kanldere,
2022), “Yusuf Akcura Hayati ve Eserleri” (Togay, 2022), “Yusuf Akgura” (Cakmak-Yiicel,
2002), “Tiirk Milliyetgiliginin Kokenleri Yusuf Ak¢ura (1876-1935)” (Georgeon, 1996) ve
“Yusuf Ak¢ura” (Temir, 1987).

Yusuf Ak¢ura’nin Temel Goriisleri ve Eserleri

Yusuf Akgura, farkli cografya ve kiiltiirlerle etkilesim kurmus bir aydindir.
Rusya’da dogmus, Osmanli’da temel egitimini almis daha sonra Avrupa’daki egitim
stireciyle ti¢ farkli boyuta sahip bir degerlendirme yapabilme kapasitesine sahip
olmustur. Ayrica Misir ve Trablusgarp gibi Kuzey Afrika iilkelerini de gérmiistiir ki
bu gezileri, fikri olusum siirecinde 6nemli bir paya sahiptir (Sahin, 2017a, 18)

Akgura’nin diisiinsel diizeyde etkilendigi kisilerin basinda, tivey babasi Dagistanli
Osman Bey, amcasi Ibrahim Bey, enistesi [smail Gaspirali gelir. Dagistanli Osman Bey
ve amcasi Ibrahim Bey’den kiiltiir, ahlak, din ve terbiye dersleri alarak bu konularda
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genel bilgi sahibi olmustur (Yiice, 1989, 228). Akcura, Tiirklerin birligini saglama,
iliml politika yapma, siyasal alandan ¢ok kiiltiirel alanda miicadele verme, toplumsal
ilerleme siirecinde kadinin yerinin 6nemi gibi konulardaki fikirlerini ise Gaspirali’ya
borgludur. Dogay1 gozlemleme, gercekligin incelenmesini temel alma ve tarihsel
¢6ziimlemeye 6nem verme gibi yontemsel aliskanliklar1 edinmesinde ve laik bir
diisiince yapisina ulasmasinda Gaspirali’nin etkisi biiyiiktiir (Georgeon, 1996, 26-27).

Akgura'min etkilendigi 6nemli bir fikir grubu ise Cedidcilerdir. Cedidci hareketten
edindigi fikir, Tlirk toplumunun din anlayisinda degisimin gerekliligi tizerinedir.
Yusuf Akgura’y: etkileyen diger 6nemli bir akim da kiiltiirel anlamda Tiirkgiliiktiir.
Bu; kiiltiir, dil, tarih alanlariyla sinirl bir milliyetcilik anlayisidir. Akgura, Ttirkolojiye
asinaligini amcasi Ibrahim Akgurin’e bor¢ludur. Tiirkiye'de ise Veled Celebi, Necib
Asim, Bursali Mehmet Tahir gibi ilk Tiirkgiilerin yapit ve makaleleri etkili olmustur.
Ayrica 1894’te Ahmet Cevdet tarafindan yayimlanmaya baslayan “Tkdam” gazetesi de
Akgura’nin milliyetci bir yaklasim tarzi kazanmasina 6nemli katkilar saglamustir.
Akcura'nin etkilendigi bir baska grup ise, Fransa’da egitimi sirasinda ders aldig
hocalaridir. Paris’te, Emile Boutmy, Albert Sorel, Funck Brentano, Leroy Beaulieu gibi
déneminin 6nemli distiniirlerinden ders almistir. Yusuf Akgura’ya gore bunlarin
ortak niteligi, “ciddi bir milliyetgilik tir. O, Avrupa’da geleneksel inanglarini devam
ettirmis ayn1 zamanda bati toplumuna haiz miizik ve bunun gibi sosyal faaliyetlere
de katilmistir (Sahin, 2017a, 19).

Bu baglamda Yusuf Akgura’nin temel diisiinceleri tic ana mihver iizerine
kurulmustur. Bunlar; Tiirk Milliyetciligi, Ekonomi ve Faydaciliktir.

Yusuf Akguramin kendi deyimiyle “biraz suurlu Tiirkgiiliigii” Harbiye
siralarinda baslamisti. Akgura Harbiye’de okurken tatil aylarini akrabalarinin
bulundugu Kazan ve Simbir’de gecirmis, buralarda Simal Tiirkliigii hakkinda bilgi ve
gozlem yapma firsati bulmustu. Akguranin Tiirk milliyetciligi anlayisi, milliyetgilik
ve halkgilik anlaysi izerine kuruludur. Onun halkgilik anlayis1 milliyetgilige ulasmak
icin kullandig1 bir aractir. O, milliyetcilikle ilgili fikirlerin sadece tist tabakada
kalmamas: gerektigini, diger kesimlere de aktarilmasi gerektigini diistinmdistiir.
Akgura, son yliz-yliz elli yillik cihan tarihinde géze c¢arpan gelisme yolunun
ilkelerinin, milliyetgilik ve halkgilik oldugunu belirtmistir (Sahin, 2017a, 20)

Bu cercevede Osmanlicilik fikrinin etkisini kaybettigini diisiinen Akgura’ya gore
artik “Geng Tiirkler’in programlarinin ilkelerinin uygulanabilirligi kalmamustir.
Milliyetgilik fikrinin ¢esitli milletler arasinda bu kadar yayilmasindan sonra, iki ayri
dine mensup kavimlerin arasinda bu kadar diismanlik ortaya ciktiktan sonra
imparatorluktaki cesitli unsurlarin birlik ve uzlasma iginde bir millet olusturmalarin
miimkiin gérmeyen Akgura; cebir ve kuvvetle de imparatorlugun birlik ve
biittinltigiini korumanin miimkiin olmadigini ifade etmis ve imparatorluk smirlari
icerisinde yasayan gayrimiislim unsurlarin 6zerkligini kazanmalarmm kaginilmaz
oldugunu belirtmistir. Yusuf Akgura II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra istanbul’a
geldikten sonraki Tirkgiilik faaliyetlerini daha ¢ok kiiltiirel alanda
yogunlastirmistir. Bu noktada Rusya’da edindigi siyasi tecriibeler sonucunda Akgura,
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Osmanli topraklarinda milli suurun ¢ok zayif oldugunu &ngorerek Tiirkgiiliik
faaliyetlerine kiiltiir alaninda yogunluk vermistir (Berk, 2017, 489-495).

Akgura hayatini Tiirk milliyetciligi icin adamis bir miinevverdir. Ak¢ura’ya gére
Tiirkler tarih sahnesine ¢iktiklar1 andan itibaren genis bir cografyada yasamistir. Bu
cografya Balkanlardan Cine kadar genis toprak ve iilkeleri kapsar. Osmanli Devleti ise
Tiirk diinyasinin sadece bir kismini biinyesinde barindirmaktadir. Bu cercevede Tiirk
milliyetciligi, kisinin kokiinti, 6ztinii iyi bilmesi, soyunu sevmesi, soydaslarina bagh
kalarak milletine faydali faaliyetlerde bulunmasidir. Tiirkgiiliik kavrami Tiirk
Diinyasinin sorunlariyla ilgilenmek ve mesgul olmaktir. Siyasi Tiirkgiilitk de ayni
anlami tagimaldir. Bu baglamda Akgura Tiirkiye disi Tiirk halklarinin da birlik
icerisinde olmasi gerektigini ve demokratik Tiirkgiiliigli savunmustur (Filiz, 1996,
141-142).

Akgura’nin sosyal olaylar1 vurguladigi bir diger 6nemli nokta ise “ekonomi”dir.
Akgura Paris’te aldig1 derslerin etkisi altinda kalarak fikir ve ideallerin arkasindaki
maddi ve ekonomik giiglerin karanlik oyununu arama calismistir. Nitekim 1902’de
Sura-y1 Ummet'te yayimlanan “Mesele-i Sarkiyye'ye Dair” adli makalesinde Sark
meselesinin diplomatik ve dinsel yonlerini bir yana birakarak ekonomik boyutu
lizerine yogunlasmistir. Bu o dénem igin oldukga 6zgiin bir yaklasimdir ve Akgura
goriiglerinin dogrulugunu kanitlamak icin de Marx’a atifta bulunmustur (Sahin,
2017a, 21).

Akgura, Osmanli Devleti'nin ekonomik agidan geride kalmasimin sebeplerinin
sadece askeri/politik gelismelerle alakali olmadigini bunun iktisadi, toplumsal ve
fikri sorunlar ¢ercevesinde de ele alinmasi gerektigini yazilarinda islemistir. Bununla
birlikte devletin temel diregini teskil eden ve azinliklara gore gelismislik diizeyinde
geride kalan Tiirklerin iktisadi sorunlarina isaret eden Akcura, sorunun temelinde
“millet olgusu” ve “milli burjuva” mevhumlarinin énemine dikkat ¢cekmistir (Sanli,
2018, 603-604).

Akgura’nin fikri alt yapisini olusturan {igiincii faktér de “faydacilik”tir. O, her
seyden 6nce milletlerin kendi menfaatleri i¢cin miicadele edecegini belirtmektedir.
“Ug Tarz-1 Siyaset” ¢dziimlendiginde bu ii¢ politikanin faydaci bir bakis acisiyla ele
alindig1 anlasilmaktadir. Akgura; Osmanlicilik, Panislamizm ve Pantiirkizmi, Osmanl
Imparatorluguna yarari ve uygulanabilirligi olmak iizere iki temel §l¢iitiin 15181nda
incelemistir (Sahin, 2017a, 21-22).

Bu ii¢ ana mihver {izerine Yusuf Akcura'nin kaleme aldigi eserler asagida
siralanmustir:

“U¢ Tarz-1 Siyaset”, “Ulum ve Tarih”, “Haziran Vakay-1 Miiessifesi (Mevkufiyet

” o« 97w

Hatiralar1)”, “Tiirk Cermen ve Islavlarm Miinasebat-1 Tarihileri”, “Muassir Avrupa'da Siyasi

” o« ” o«

ve Ictimai Fikirler ve Fikri Cereyanlar”, “Siyaset ve Iktisat”, “Osmanli Devleti’nin Dagilma

”»

Devri”, “Tarih-i Siyasi Notlar1”, “Ta Kendim (Defter-i Amelim)”, “Damulla Alimcan el-Barudi
Terciime-i Hali”, “Sark Meselesine Ait Tarih-i Siyasi Notlar1”, “Ttirk Yili”, “Kazanl Sehabettin
Mercani”, “Osmanh Saltanati Miiessesatinin Tarihine Dair Bir Deneme (EssaiSuril’historie Des

Institutions De I'emppire Ottomans)”, “Eski Suray-1 Ummette Cikan Makalelerim”, “Letat
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Actuel Et Les Aspirations Des Turco Tatares Musulmans De Russie (1916)”, “Rusya Usera
Murahhast Yusuf Akcura Bey'in Raporu (1919)”, “Zamanmimizin Avrupa Siyasi Tarihi (1929-
1933)”, “Osmanhi Devleti’nin Kurulusu ve Bu Vakiaya Dair Baslica Menbalar (1932)”.

M. F. Togay'in net bir bigimde belirttigi gibi “Tiirk Yurdu, Akgura; ve Akgura, Tiirk
Yurdu” demektir (Kosay, 1977, 398) anlayisindan hareketle Akguramin Tiirk
Yurdu'nda cikan baslica makaleleri sunlardir: “Tarih ve Asar-1 Atika (Miiverrih Leon

” o«

Cahun ve Muallim Barthold’a Gére Cengiz Han)”, “Mektuplar ve Cevaplarimiz-1”, “Mektuplar
ve Cevaplarimiz-2”, “Tarih ve Asar-1 Atika (Tiirklerin ilk Tayyarecisi)”, “Emel ve Ideal”,
“Tiirklitk Suuru”, “Cevaplarimiz”, “Tiirk Aleminde”, “Mektuplar ve Cevaplarimiz-3”,

”

“Tiirklerin Biiyiik Muallim ve Miiverrihi Ismail Bey Gasprinski”, “Tarihi Mevzimizde”, “Tiirk
ve Tatar Birdir”, “Tiirkler Medeniyete Hizmet Etmistir”, “Tiirkliik”, “Ahmed Midhad Efendi”,

” o« ” o«

“Siyaset ve Ictimaiyat”, “Ictimaiyat ve Siyasiyat”, “Intikad ve Takriz”, “Tarih ve Asar-1 Atika

” o«

(Avrupa’da Millet Fikrine ve Milliyet Cereyanlarina Dair)”, “Gokalp Ziya Bey Hakkinda Hatira

@

ve Miilahazalar”, “Tarihi Goriise Dair” ve “Asri Tiirk Devleti ve Miinevverlere Diisen Vazife”.
Akgura’nin Siyaset ve iktisatta Yazmis oldugu makaleler ise; “Bir Miilakat”, “Celadet

Gésteriniz”, “Cihad-1 Ekbere Dair”, “Cihan Harbine Istirakimiz ve Istikbalimiz”, “Iktisadi

Buhrana Dair”, “Iktisadiyat ve Firkalar”, “Ittifaka Dair”, “Milliyetcilik Halkcihk”, “Milliyet ve

” o«

Maiset”,

” o«

Dair”,

» o« T TNt

Serbest Derslerde”, “Tecelli Giinii”, “Tiirk MilliyetciliGinin Iktisadi Menselerine

” w

Umdelerimize Dair”, “Vaziyetimiz” ve “Vazifelerimizden Birisi” olarak siralanabilir.

2. Ug Tarz-1 Siyaset

Osmanli Devletinin son donemlerinde goriilen diisiinsel atmosfere atifta
bulunmasi sebebiyle Yusuf Akguramin “U¢ Tarz-1 Siyaset” adli calismasi oldukca
6nemlidir. Akgura eserinde, devletin ¢ékmeye yiiz tuttugu bir dSnemin mevcut
sosyopolitik yapisini irdeleyerek devletin kotii gidisine dur demeye calisip bir ¢ikis
yolu bulmaya ugrasan Osmanl miinevverlerinin ileri siirmiis oldugu fikir akimlarimn:
incelemistir (Akgura, 1976). U¢ Tarz-1 Siyasetisimli eser genel anlamda bes
makaleden meydana gelmektedir. Ak¢ura’nin Osmanlilik, Islamcihik ve Tiirkgiiliik
fikir akimlarini dile getirdigi ti¢ boliime ilave olarak Cevabimiz ve Bir Mektup adli
yazilar ¢alismaya dahil edilmistir.

Eserin Onemi ve Giincelligi

Ug Tarz-1 Siyaset’in 6nemi kaleme alindig1 dénemde oldugu kadar giiniimiizde de
devam etmektedir. Eser, Rusya'da kaleme alinmis ve Misir'da nesredilen “Tiirk
Gazetesi”nin Mayis-Haziran 1904 tarihli 24-34 sayili niishalarinda (Deniz, 1996, 121)
kendisine yer bulmustur. Daha sonra Istanbul ve Misir'da tekrar basilmistir.
Akgura'nin ¢alismasinin nesrinden hemen sonra Osmanli aydinlari ¢alisma etrafinda
bircok tartigmaya dahil olmustur. Nitekim ayni yil ve ayni gazetede Ug Tarz-1 Siyasete
karsi verilen tepkiler de kendilerine yer bulabilmistir. Ali Kemal'in “Cevabimiz” isimli
elestirilerinin ardindan, Ferit Tek’in “Bir Mektup” isimli calismasi nesredilmistir. flk
tepkilerin ardindan hemen her dénemin aydinlari bu ¢alisma {izerinde tartismis ve
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giliniimiizde de hala ayni esaslar tizerinden tartisiliyor olmasi ¢calismanin giincelligini
on plana ¢ikarmaktadir (Ozgelik, 2015, 56).

Siyasi Yollar ve Tanimlar:

Yusuf Akgura eserinde Osmanli Devletinin izledigi ve izleyebilecegi siyaset
yaklasiminin Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiilik oldugunu belirtikten sonra
bunlardan hangisinin Osmanli Devleti agisindan faydali olacagini incelemistir (Deniz,
1996: 122). Galismanin hemen basinda Akgura (1976, 19) bu siyaset tarzlarinin
tanimini asagidaki gibi vermistir:

“Osmanlt iilkelerinde, garpten feyz alarak, kuvvet kazanmak ve terakki arzulari uyanal, belli
basl ti¢ siyasi yol tasavvur ve takip (éba ucher) edildi santyorum: Birincisi, Osmanl Hiikiimetine
tabi muhtelif milletleri temsil ederek ve birlestirerek bir Osmanl milleti viicude getirmek. fkincisi,
hilafet hakkinin Osmanh Devleti hiikiimdarlarinda olmasindan faydalanarak, biitiin Islamlart
s6z konusu hiikiimetin idaresinde siyaseten birlestirmek (Frenklerin “Panislamisme” dedikleri).
Ugtinciisii, rka dayanan siyast bir Tiirk milleti teskil etmek.”

Osmanlicilik ve Zorluklar:

Akgura’ya gore “Osmanliciik” ulasilmasi pek de imkan dahilinde bulunmayan titopik
bir diisiinceydi. Bu diisiinceye gére Osmanli iilkesinde hayatim siirdiiren tiim
milletlere, Miisliiman veya gayrimiislim fark etmeksizin esit haklar verilmeliydi ve
ancak imparatorluk bu sekilde ayakta kalabilirdi. Osmanlicilik diistincesi aslinda Sultan
II. Mahmud déneminde ortaya atilmis bir fikirdi ve sosyal yasamda tiim dinlere esit
yaklasilmasmimn liizumu ve yeni bir kimlik olan Osmanlilik kimliginin 6n planda
olmasinin gerekliligini vurgulamaktaydi. Ancak ¢ogunlugu Miisliiman ve Tiirk olan bir
devletin bekasinda ve kuvvetinin ¢ogalmasinda, bilctimle Miisliimanlar ve Tiirkler i¢in
fayda olmakla beraber, bu siyasi yol onlara dogrudan dogruya taall{ik etmiyordu. Bu
yoniiyle, Osmanli sinirlart digindaki Miisliimanlar ve Tiirkler bununla o kadar mesgul
olamazlard:. Mesele bélgesel ve dahili bir mesele idi (Akgura, 1976, 19-20).

Boylece millet kavramina kdken penceresinden bakan ve insanlari irk odakl
temellendiren Almanlar 1870 - 1871 savasi ile birlikte Fransizlara karsi zafer elde
edince Osmanlicilik fikri de en biiyiik dayanagini kaybetmis oldu. Dolayisiyla
Akgura’'nin da ifade ettigi gibi gerceklesmesi zor olan ve hatta “beyhude yorgunluk”
(Akgura, 1976, 31) olarak belirttigi Osmanlicilik fikri gercek¢i manada uygulamaya
konulamadan tarih sahnesinden ¢ekilmistir.

islamcilik ve Zorluklar

Yusuf Akgura Osmanlilik akiminin Osmanli Devleti’nin saadeti ve gelecegi icin
izlemesi gereken siyaset olamayacagina kanaat getirdikten sonra islamcilik ve
Tiirkgiilitk akimlarinin devletin bekas: i¢in bir ¢éziim yolu olup olamayacagini
sorgulamistir? (Ozgelik, 2015, 59).

2 slam tarihi baglaminda sosyolojik olarak din ve siyaset iliskisinin gelisimi ve boyutlar1 konusunda ileri
okumalar i¢in bkz. Glingdr, 2020.
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Osmanlicihk diisiincesinde oldugu gibi “Islimcilik” diisiincesinde de 6nemli
goriisler ifade eden Akgura, ¢cokmekte olan imparatorlukta yeni bir toplumsal ve
siyasal kimlik insa etme cabalarinin ve tartigmalarinin yapildigi bir ortamda
islamciligi azametli bir tasari olarak gérmiis ve uygulanabilirligini i¢c ve dis
dinamikler agisindan analize tabi tutmustur. Islamciligin ¢ok fazla i¢ engelle
karsilasmayacagini, fakat Hiristiyan devletlerce siddetle ve basar1 ile karsi
konulacagini da belirtmistir. Bu politika ile genellikle Tiirklerin arasina Miislim ve
gayrimiislim farkimin girecegini, soydan dogma kardesligin din ihtilafi ile
bozulacagini, buna ragmen biitiin Miisliimanlarin ve onun bir parcasi olan Tiirklerin
giiclii bir bag ile simsiki birleseceklerini ve Osmanl Milleti'ne nispetle islam
toplulugu meydana getirilebilecegini de vurgulamistir (Ugar, 2018, 203).

Akgura’min agiklamaya calistigi islamcilik; diinyadaki biitiin Miisliimanlarin bir
araya getirilerek bir Islam birligi olusturulmasi fikri ve eylemi olarak izah edilmistir.
Osmanli Imparatorlugu'nun yéneticileri, bu politika dogrultusunda, &ncelikle
Osmanli tilkesindeki, sonra tiim diinyadaki Miisliimanlari irklarina bakmaksizin, dini
ortak payda alip birlestirmeye calismistir. Boylece, tiim bu insanlari, tek bir millet
olarak toplamaya gayret etmislerdir. Nitekim Sultan II. Abdiilhamid bu politikay1
tatbik etmeye calismistir (Akgura, 1976, 21-22).

Yusuf Akgura, Mislimanlikta din ile devletin bir biitiin olarak kabul edilmis
olmasini, Kur’an’m ana kanun niteligi tasimasini, Arapganin din ve ilim dili olmasini,
Halife’nin Miisliimanlarca imam kabul edilmekte olmasin, islamcihig1 kolaylastirici
etkenler arasinda goérmekle beraber Tanzimat'in Osmanli topluluklar: arasinda
yaymay1 amagladigi siyasal ve hukuki esitligin ortadan kalkmasini ve Misliiman
tebaaya sahip biiyiik devletlerin bu tasariya engel olmaya ¢alismasini, islamcilik
siyasetinin karsisindaki zorluklar olarak gérmektedir (Akgura, 1976, 31-33).

Nitekim Birinci Diinya Savasi’'nda, Ingiltere ve Fransa Osmanli Devleti’ne savas
ilan ettikten sonra Alman Imparatoru’nun etkisiyle 11 Kasim 1914’te biitiin
Miisliimanlarin Halife'nin yaninda diismana karsi savasa ¢cagrilmasi anlamina gelen
“Cihad-1Ekber” ilan edilmistir. Ancak Miisliiman Araplar yayimlanan Cihad" dinleyip
bir araya gelmek bir yana diger Musliimanlarin karsisinda yer almistir. Bu vakia
“Islamcilik” fikrinin zayifladiginin acik bir gostergesi olarak degerlendirilebilir
(Ozcelik, 2015, 62).

3. Tiirkgiiliik Diisiincesi ve Hedefleri

“Tiirkgtiliik” dustincesine gelince; Akgura’ya gére Tiirk birligi siyaseti ile
saglanacak en biiyiik fayda; dilleri, irklari, adetleri ve hatta cogunun dinleri bir olan
ve Asya kitasimin biiyiik bir kismiyla Avrupa’nin dogusuna yerlesmis Tiirklerin
birlesmesine ve biiytik bir siyasi milliyet olusturulmasina hizmet etmesi ve bunda en
biiyiik rolii Osmanli Devleti'nin oynayacak olmasiydi. Ancak Akgura’ya gore Tiirkleri
birlestirmek hayali heniiz yeni dogmus bir cocuktu. Islamiyet’te gériilen o kuvvetli
teskilattan, heyecandan, maddi ve manevi hazirliktan hemen hemen higbiri
Tiirkliikte yoktu. Fakat birlesmesi muhtemel olan Tiirklerin biiyiik bir kismi aym
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zamanda Miisliimandi. Bu da Islam dininin Tiirk milletini olustururken de énemli bir
unsur olabilecegini gosteriyordu. Bu sebeple Islam dini, Tiirkliigiin birlesmesine
hizmet edebilmek igin, son zamanlarda Hiristiyanlikta oldugu gibi, icinde
milliyetlerin dogmasini kabul edecek sekilde degismeliydi. Akgura’ya gore Islamiyet,
Tiirk Milliyetgiligini kabullenmekle kalmamali, onun hizmetine girmeliydi (Akgura,
1976, 34-35).

Milliyetciligin islamiyet ile iligkisi

Milliyetgilik ve Islam iligkisi Akgura'nin mesaisini harcadigi 6nemli bir konuydu.
islam alemindeki milletlerin milliyet fikirlerinde islamiyet’in 6nemli pay1 oldugunu
diisiinen Akgura, Islamiyet'in milliyet hususunda Hristiyanliktan farkli oldugu
diisiincesindeydi. Bati'nin milliyet fikirleri islam &lemine sirayet etmeden 6nce de
islam aleminde birkag millet “az veya ¢ok” suurlu birbirinden farklilik arz ediyordu.
Batr'nin milliyetgilik teorileri milll suura sadece “cagdas bir kiyafet” giydirmisti.
Akgura, her ne kadar Bati fikirlerinin de tesiriyle gelisen kavim ve milliyet
asabiyesinin “Islamiyet’in arzusuna ragmen” mahvolmadigini buna mukabil
islamcilikla beraber islam’in halen ¢ok giiglii oldugunu kabul etmekteydi (Sanli, 2022,
86-87).

Akgura’nin yaklasimlari Tirk milliyetgilerinin daha sonra ele alacaklar,
milliyetciligin islamiyet’e yeni bir canlilik kazandirmas: diistincesine esin kaynag
olmustu. Miisliiman iilkelerde milliyetciligin gelismesi islamiyet’i zayiflatmaktan ¢ok
onun giiclenmesine hizmet edecekti. Akgura’nin diger bir gériisii de Islamiyet’in
birlik ve dayamismasindan kaynaklanan bitiin gilictinii milliyetciligin hizmetine
vermesiydi. Diger bir deyisle Tiirklerin islamiyet’le tanismasiyla baslayan ve Osmanl
déneminde de devam eden Islam’a hizmet etmelerine karsihk simdi Tiirk
milliyetciliginin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Tiirklerin davasina hizmet etme siras
islamiyet’te gecmisti. Akgura’ya gore Tiirkliik siyasetindeki dis engeller Islamcilik
siyasetine nazaran daha azdi Ciinkii Hristiyan devletlerden sadece Rusya’da
Miisliiman ve Tiirk tebaa bulunuyordu (Berk, 2017, 492). Bu noktalardan anlasilacag
gibi Islamiyet ve milliyetcilik arasinda bir etkilesim s6z konusudur. Yani bu iki yap:
karsilikli olarak birbirine niifuz etmektedir (Kip, 2020, 208).

Akgura Ug Tarz-1 Siyaset adli makalesinde 6zetle, Osmanliciligin uygulanmasini
olanaksiz goriiyor diger taraftan Panislamizm ve Pantiirkizm’e gelince bunlarin her
ikisinin de Osmanli Devleti’nin gelecegi s6z konusu oldugunda baz1 kayiplara neden
olabilecegini politikalar olarak diisiintiyordu. Ancak olasi i¢ ve dis engeller
kaldirilabilirse uygulanabilir politikalar olarak diisiiniiyordu (Akgura, 1976, 35-36).

Akgura makalesinin sonunda islamcilik ve Tiirkgiiliigiin Osmanli Devleti icin esit
denebilecek fayda ve zararlari igerdigini, uygulama konusunda da kolaylik ve zorluk
derecelerinin ayni seviyede sayilabilecegini belirtmistir. Akgura, Pantiirkizm ile
Panislamizm olarak kesin bir tercih yapmiyor goriinse de hangisine egilimi oldugu
belliydi. Panislamizm igin en biiyiik engel, bir dis faktor olarak Avrupa iilkelerinin
Miisliiman iilkeler tizerindeki niifuzu goriilmekte iken, Pantiirkizm de bunun tersine
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en biiytik engel icerde goriilityor, bunun da Tiirkler arasmdaki milli bilinci oldukga
yavas ilerlemesi olarak ifade ediliyordu. Bu durumda Pantiirkizm, Panislamizm’e gore
daha ¢ok imkan dahilinde goriiliiyordu (Berk, 2017, 493).

Ug Tarzi-1 Siyasete genel olarak baktifimizda; 1850’lerden sonra Osmanhlik ile
Tanzimat ve Islahat Fermam devirlerinin basladigini, islamcilik fikrinin de 1882-1908
yillar1 arasinda devam ettigini, bu tarihten sonra bu iki fikrin harmanlanarak
Tiirkgiilik akiminin ortaya ¢iktigini goriilmektedir (Ozgelik, 2015, 64).

4. Akgura’nin Diisiincesinde Din

Yusuf Akgura, pek ciddi olmasa da ilk dini egitimini Rusya’dan ayrilmadan dnce
mahalle imami ve ilk okul 6gretmeninden almigtir. Bu egitimini {stanbul’a geldikten
sonra Mahmut Pasa Camii yanindaki ilk okulda ve bir siire sonra da Kara Hafiz ilk
okulunda devam ettirmistir (Sancaktar, 2020, 387). Gocukluk yillarinda dini egitim
aldig1 yerlerde aradigini bulamadigi halde dini konulara merak saran Akgura, Rum ve
Ermeni 6grencilerle din ve Hristiyanlik {izerine tartismalara girmistir. Akcura, dini
agirhikl egitimle basladigi 6grenim hayatina, sonraki yillarda Bati egitimini de
entegre ederek entelektiiel bir diisiince hayatina adim atmstir (Sahin, 2017a, 71).

Paris’te Siyasal Bilgiler Okulu'nda hazirladig1 “Osmanli imparatorlugu Teskilatlar:
Tarihi Uzerine Bir Deneme” adli mezuniyet tezinde; bir Tiirk ve Miisliiman devleti
olan Osmanli Devleti’ni taniyabilmek icin énce ana hatlari ile islamiyet’i tanimak
gerektigini sdylemistir. Neden olarak islamiyet, Akcura’ya gére Osmanli Devleti’nin
kurulmasina sekil veren iki temel kavramdan birisidir. Bunlar; Tiirklerin 6rf ve
adetleri ile islam seriatidir. incelemeye aldig1 islam seriati ile, Tiirk 6rf ve adetlerini
ele alis bicimi ve kendine has anlatimiyla, daha Paris yillarinda bir diisiince disiplini
kazandigini gostermistir. Bu tezinde, islamiyet adina verdigi bilgilerde objektif
oldugu, ancak II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra ise, Islamiyet karsisinda siibjektif bir
tavir icinde oldugu goriilmiistiir (Sahin, 2017a, 72-73). Bu noktadan hareketle
Akgura'nin dine yiikledigi islevler disiiniiliirse ikircikli bir diisiince yapisi sergiledigi
goze carpacaktir, Akgura topluma bir yon ve ruh verilmesi konusunda sik sik dine
gonderme yaparken siyaset ve devlet orgiitlenmesi noktasinda dini referanslarda
zayif kalmaktadir (Sancaktar, 2020, 392).

Yusuf Akgura, Tiirk toplumunun din anlayisindaki eksiklik ve yanlisliklarin
giderilerek, milletlesme ve ilerleme siirecinde dinden faydalanilmasi gerektigini
diisinmektedir. Akgura’ya gore, Tiirk toplumunda din (islam) ve milliyetgilik,
ilerleme yolunda birlikte hareket etmelidir. Dinin eski dinamizmine kavusmasi igin
de bu zorunludur. Yusuf Akgura, geleneklere duyulan kérii koriine sayginin ve ictihat
kapisinin kapandigi anlayisinin islam’in dinamizmini kirdigina, toplumsal gelisme ve
degisme Oniinde engel teskil etti§ine inanmaktadir. Akgura, “iskolastik” olarak
adlandirdig1 bu diisiince yapisina karsi ¢ikmis ve skolastik diistinceyi, zihinsel ve
ahlaki otoriteye korti koriine boyun egme, var olan gergekleri elestirmeden,
sinamadan oldugu gibi kabul etmek olarak tanimlamistir. Avrupa skolastik
diistinceden Rénesans ddneminde kurtulmustu, fakat bu diisiincenin etkisi
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Miisliiman ve Tiirk aleminde siirtiyordu. Miisliiman-Tiirk aleminde de bu skolastik
diistince kirllmaliydi ve 6zellikle ictihat kapisinin kapandigi yoniindeki diistinceler
degismeliydi (Akkus, 2009, 87-89).

Akgura’ya gore, dinlerin koymus oldugu kurallar yaninda, halk arasinda dinin
yanlis anlagilmasinin sonucu olan kimi uygulama bigimleri ve din olarak algilanan
gelenek ve ritiieller, sosyal degisme ve toplumsal ilerlemenin niinde ciddi bir engel
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Akgura, bu korii koriine baghligin ve ictihat kapisinin
kapandigini savunan radikal anlayisin Islam’t anlamada bir sorun teskil ettigini dile
getirmistir. Akqura, dini, toplum diizeninin saglam temeller {izerine insas1 i¢in gerekli
gormektedir. Bu yaklasimla birlikte Akgura, dinde reform hareketinin gerekliligini ve
dinsel reformla kiiltiirel modernlesme hareketlerini birbiriyle esdeger gérmektedir.
islam dini ve modern gelisme hareketleri birbirine uyum saglama zorunlulugu vardir
(Sahin, 2017b, 139).

Akgura’nin dine bakis agisini iki ana bashik altinda incelersek, konu daha anlagilir
hale gelebilir. Ciinkii o, topluma yon verilirken manevi tatminin de aym &lgiide
giderilmesi konusuna dikkat c¢ekmis ve dini referans olarak ilk eserlerinde
kullanmaya agirhk vermistir. Ancak, ulastigi sonug ve son degerlendirmelerde,
Avrupa tarihi ve kendi fikir stizgecinden gegirmeyi ihmal etmemistir. Bu dini referans
alma eylemini, siyaset ve devlet oOrgiitlenmesi konularinda neredeyse hig
kullanmamustir (Sancaktar, 2020, 392).

Yusuf Akgura, toplumsal biitiinlesme ve kaynasmayi saglama noktasinda fslam’in
gliclii bir unsur oldugunu diistinmiistiir. Osmanli Devleti'nin yiikselme dénemindeki
toplumsal biitiinlesme, mana etrafinda birlesmenin mitkemmel bir Srnegini tegkil
etmektedir. Fakat yiikselme devrinde bdyle mitkemmel bir biitiinlesmeye imkan
veren bu pekistirici 6z maalesef sonraki devrede kaybedilmistir. Ak¢ura ayni
zamanda, Avrupa’da hizla yayilan milliyetcilik hareketlerinin etkisi altinda ve milli
bir devlet kurma hayalindeki imparatorlugun farkli unsurlar1 arasinda dinin bu
gliclinii gosteremeyecegine ve toplumsal birlikteligi tek basina saglayamayacagina
inanmaktadir. O, her konuda oldugu gibi din konusunda da rasyonel davranmis, dinin
bu dénemde birlestirici olamayacagini, yikilmakta olan Osmanlimin sigmacak tek
kapisinin Tiirkgiiliige dayali milliyetcilik oldugu fikrini benimsemistir. Ak¢ura’ya
gore, Islam dini biiyiik Tiirk milletinin tesekkiiliinde miihim bir unsur olabilir ve son
zamanlarda Hiristiyanlikta oldugu gibi islamiyet de icinde milletlerin dogmasini
kabul edecek sekilde degismelidir. Akgura, dinle milliyetin birbirini desteklemesi
gerektigi ve toplumda ancak bu sekilde giiglii bir sosyal biitiinlesmenin
saglanabilecegi kanaatindedir’. Din, &zellikle de islam dini, milli birlik ve
beraberligin, toplumsal biitiinlesmenin asli unsuru oldugu gibi ayn1 zamanda
milletlerin korunmasinda, milliyet suurunun olusmasinda ve gelismesinde de 6nemli
bir yere sahiptir (Akkus, 2009, 94-96).

Yusuf Akgura, dini, toplumun diizeninin saglanmasi i¢in gerekli gérmektedir.
Aslinda bu diisiince yapisi Cumhuriyet oncesi Osmanli aydininda gorilmesi

3 Sosyal biitiinlesmenin din sosyolojik ve Kur’ani boyutlarinin tartisildig1 calisma igin bkz. Giingér, 2007.
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muhtemel, toplumun ve &zellikle kurumlarin reforme edilmesinde dinden
yararlanma diisiince yapisiyla ayni ¢izgiyi ihtiva etmektedir. Bu yaklasimla birlikte
Akgura, dinde reform hareketinin gerekli oldugunu ve dinsel reformla kiiltiirel
modernlesme hareketlerini birbiriyle esdeger gérmektedir. Akgura’ya islamiyet ve
modern gelisme birbirine uyum saglamak zorundadir (Sahin, 2017a, 78).

Akgura, dini sosyolojik bir gozlemle ele almis, her konuda oldugu gibi din
konusunda da akilc1 bir tutum sergilemistir. O, dini, milli duygular: pekistiren bir arag
olarak gormiistiir. Bireylerin 6zel yasantilarinda dini vecibelerini yerine
getirmelerini, toplumsal hayatta ise dinin sadece dayanismaci yoniiyle baglanti
kurulmasini dile getirmistir. Akgura, siyasi meselelerde laik bir tutum sergilemis, din
devlet islerini birbirinden ayirarak, dinin bireysel, devletin demokratik yoniine
vurgu yapmustir (Sahin, 2017b, 141-142).

Sonug

Tiirk fikir tarihine Pantiirkizm’in babasi olarak gegen Yusuf Akgura, Tiirk
toplumunun yasam felsefesinin belirlenmesinde, 6zellikle de Tiirkiye
Cumbhuriyeti’'nin kurulusu ve milli devlet anlayisinin olusmasinda onemli fikri
katkilar yapan bir Tiirk aydinidir. O, Tiirk milletinin i¢inde bulundugu durumda
Osmanli Devleti'ni son kale, Tiirk¢tiligt de tek gikar yol olarak gormiis ve yasami
boyunca bu yolda miicadele vermis biiyiik bir Tiirk diistiniirtidir.

Yusuf Akgura, Tanzimat dénemi sonrasi ortaya ¢ikan Osmanlicilik ve Islamcilik
gibi fikir akimlarinin yaninda ilk kez Tiirkgtiliik akimindan bahsetmis ve Tiirkgtilitk
fikrinin ilk defa siyasi sahada distiniilmesini saglamistir. Akgura, hayatini
milliyetcilik ve halk¢iliga adamis ve bunlarla asil gaye olan milli egemenlige ulasmak
istemistir. Yusuf Akgura, milli miicadele devresinde de dnemli gérevler {istlenmis,
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ve yapilanmasi asamasinda Mustafa Kemal'in
hemen yani basinda miicadele etmistir. Kurulan yeni Tiirkiye Cumhuriyeti,
Tiirkgiiliik idealinin gerceklesmesi demekti ve Akgura’nin fikrinin isabetli oldugunun
da bir gostergesiydi.

Akgura'nin dne siirdiigii ve Osmanlinin 6ze doniisti olarak kabul edilebilecek olan
milliyetcilik anlayisi, dinden uzak bir anlama sahip degildir. Tam aksine dini, milli
duygular1 pekistirici ve buna hizmet eden bir arag olarak gérmektedir. Akgura’ya
gore, Islam dini, bilyiik Tiirk milletinin tesekkiilinde miihim bir unsur olabilir.
Akgura, Osmanli Devleti’'nde Tiirkgiiliik siyasetinin uygulamaya konularak Osmanlh
tilkesindeki Tiirklerin hem dini hem 1rki baglar ile pek siki bir birliktelik meydana
getirecegine inanmaktadir. O, dinle milliyetin birbirini desteklemesi gerektigini ve
toplumda ancak bu sekilde giiclii bir sosyal biitiinlesmenin saglanabilecegini
vurgulamstir.
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SADRi MAKSUDI ARSAL - MiLLIYET DUYGUSUNUN SOSYOLOJiK ESASLARI!

Giris

Millet ve milliyet konusu sosyal bilimlerin ilgilendigi ve inceledigi 6nemli
konulardan birisidir. Millete siyasi baghlig1 ve sadakat: ifade eden milliyetgilik ise;
kiiltiirel ve siyasi yonii agir basan, baska toplumlarin baskisina ve egemenligine
maruz kalmamak i¢in toplumda milli kiiltiiriin egemen olmasina ¢alisarak, milletin
degerlerine sahip ¢ikma, onlar1 koruyup yiiceltme ve baska milletleri ve onlara ait
degerleri kiigiik gormeye dayanan bir ideoloji olarak tammlanabilir (Kirman, 2016:
206).

Sosyolojik bir kavram olarak millet, birbirinden farkli irklari, degerleri, dinleri ve
dilleri olan toplumlarin ayni pota iginde ve ayn iilkii etrafinda birlesmesini saglayan
ve onlara beraberlik duygusu kazandiran bir {initedir (Gokalp, 1982: 226-231). 19.
Yiizyilin sonunda milli marslarin, milll glinlerin ve milli tatillerin yayginlhik
kazanmasiyla halk hareketi hiline gelen milliyetcilik toplumsal biitiinligiin ve
istikrarin destekgisi haline gelmistir. Her iilke icin gegerli evrensel bir sistemi
olmayan milliyetci ideolojinin diisiince boslugu tilke i¢indeki farkl goriis ve formlarla
doldurulmaktadir (Heywood, 2019: 203-205). Tiirk diisiince tarihi incelendiginde ise
bu konuda farkli dsnemlerde degisik agiklamalar getirildigi goriilmektedir. Millet ve
milliyet deyince akla gelen isimlerden birisi Sadri Maksudi Arsal’dir. Arsal; milliyet
duygusunun psikolojik ve sosyolojik temellerini arastirmis ve bu duygunun
toplumsal birlik i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymustur. Bizde bu proje
kapsaminda Arsal'm milliyetcilik duygusunun psikolojik, sosyolojik ve tarihi
temellerine dair calismalarini degerlendirecegiz.

1. Sadri Maksudi Arsal’in Sosyo- Biyografisi

Hi¢ siiphesiz yetisti§imiz cevre, toplum yapisi, yasadigimiz olaylar hayata
bakisimizi etkilemekte; Zihniyetimizi sekillendirmektedir. Sadri Maksudi Arsal'in
biyografisi incelendiginde onun milliyetcilik anlayisinin olusumunda ve izahinda da
bu etkiler gortilmektedir.

1552’de Kazan?n isgalinden sonra Rusya, idil-Ural sahasini sémiirmeye ve Tiirk
illeri iizerinde yayillmaya baslamistir. Isgal ettigi bolgelerde Ruslastirma ve
Hristiyanlastirma politikas: siirdiirmiis, yerli halkin kiiltiiriinii yok etmeye yonelik
amag giitmiistiir. 17. asirda Rusya, Miisliimanlar {izerinde baskisini gevsetse de Tiirk
topraklarini somiirmeye devam etmistir. Daha sonra II. Katherina déneminde
uygulanan baskilarda azalma olmus, Tiirk halklarina cesitli haklar taninmustir, 11,
Katherina'min Tiirklere verdigi imtiyazlar, Tiirklerin dini egitiminin ve Rusya’daki

1 Aysegiil KiP (Doktora), AYBU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri (Din Sosyolojisi) Ana
Bilim Dali, email, aysegulkip94@gmail.com; https://orcid.org/0000-0002-5061-3724
2 Kazan, Rusya'nin Tataristan Cumhuriyeti'nin baskentidir. Volga Nehri kiyisinda yer alir.
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Tiirk-islam kiiltiiriiniin gelismesinin 6niinii agmustir. Tiirkler, Tiirkistan ticareti ile
maddi birikim elde etmeye baslamis ve yavas yavas Rusya’da bir Tiirk burjuvazisi
ortaya ¢ikmistir (Zenkovsky, 1971: 22-30) ve Tiirk burjuvazi sinifi maddi birikimini,
Rusya'nin gerisinde kalmamak icin egitim ve kiiltiir faaliyetlerine harcamistir. iste
boyle bir ortamda diinyaya gelen ve Tiirk-Tatar® aydinlarinin 6nemli bir ismi olan
Sadri Maksudi Arsal, gerek idil-Ural sahasi gerekse de biitiin Tiirk diinyasinin
aydinlanmasi ve gelisimi i¢in sunmus oldugu fikirlerle 6nemli bir sosyolog ve aydin
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Unlii Tatar 4lim, 1880 yilinda Kazan Hanligina yakin bir bélgede bulunan Tassu
Kéyiinde diinyaya gelmistir. Kdyiin imami NizAmeddin Maksudi'nin ogludur. ilk
tahsiline Kazan’da Allamiye Medresesi'nde baglamistir. Burada Arapca ve dinf ilimleri
6grenmistir, 1895’te Kirim’a giderek agabeyi Ahmed Hadi Maksudi'nin 6gretmenlik
yaptig1 Bahgesaray Zincirli Medresesinde egitim gormiistir. Bu donem; Rus
baskisinin ¢ok fazla hissedildigi bir donemdir. Agabeyi Had1 Bey ile kitap diikkanlarini
burada gezmeye baslamis ve ilme olan ilgisi burada kuvvetlenmistir. Medresede
Arabi sarf ve nahvini 6grenmistir ayrica Istanbul’da nesredilen kitaplari okuyarak
istanbul Tiirkgesini gelistirmistir. 14 yasindayken Robinson Crusoe romanini okumus
ve ¢ok begenmistir. Ardindan Kazan Tiirkcesine cevirmistir ve bu bir mecmuada
yaymlanmistir, ilk calismasi budur. Ayrica Tabakat-ul-arz isimli kitabi Osmanli
Tiirkgesinden Kazan Tiirkgesine cevrilmistir. Sadri Maksudi, 1895 tarihinde
medreseyi bitirmistir (Ayda, 1991: 13-20). Sadri Maksudi, sosyal meselelerde
Rusca’nin 6nemini fark ederek Rusga 6grenmistir. Maksudi Rus¢a 6grenmek amaciyla
Rus Ogretmen Okulu’na kaydolmustur. Ogretmen okulundan mezun olduktan sonra
yiiksek tahsil i¢in Paris’e gitmistir. Hukuk Fakiiltesi'ne yazilmis; burada Yusuf Akgura
ve Yahya Kemal'le tanugsmistir. 1906 yilinda bu okulu bitirmistir. Paris’te Hukuk
Fakiiltesi'ne devam ederken Edebiyat Fakiiltesi, Fransa Enstitiisii gibi yerlerde tarih
ve sosyoloji dersleriyle bazi konferanslari takip etmistir (Onder, 2022: 187).

Paris’ten Rusya’ya dondiigii siralarda ilk ihtilal* yapilmis (1905), Rus ¢ar1 mesruti
bir idare® kurmaya mecbur kalmustir. ilk defa toplanan duma (parlamento) kisa bir

3 Tatarlar, Kipgak Tiirkcesi'nin bir lehgesi olan Tatarca konusmaktadir. Tatarca, Rusya'nin Tataristan
Cumbhuriyeti'nde resmi dildir.

41905 Rus Devrimi, Rus imparatorlugu'ndaki toplumsal ve siyasi huzursuzluklarin doruk noktasina
ulastigr bir dénemdir. Bu devrim, isci grevleri, koylii ayaklanmalari, askeri isyanlar ve genel bir
hosnutsuzluk dalgasi ile karakterize edilir.

Gar II. Nikolay, halkin baskist sonucu Ekim Manifestosu'nu ilan etti. Bu manifesto, temel hak ve
ozgiirliikleri tantyan ve Duma ad1 verilen bir meclisin kurulmasin 6ngéren bir belgedir.

Duma'nin Kurulmast: ik kez halkin temsilcilerinin yer aldig bir meclis olusturuldu. Ancak, Gar'in
yetkilerini sinirlamaktadir.

1905 Rus Devrimi, Garlik rejiminin zayiflamasina ve Rusya'da daha genis caph siyasi degisimlerin 6niinii
agmistir. Kazan'daki Duma'lar gibi yerel ySnetim organlari, halkin siyasi siireglere katilimini artirmis
ve devrimci hareketlerin yerel diizeyde rgiitlenmesine katkida bulunmustur.

Bussiireg, nihayetinde 1917 Bolsevik Devrimi'ne giden yolu hazirlamstir.

5 Mesrutiyet yonetimi, hitkiimdarin yetkilerinin anayasa ve halk oyuyla secilen meclis tarafindan
kisitlandig1 yonetim bigimidir. Bu yonetimde, hiikiimdarin yetkileri anayasa ile belirlenir ve meclis
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stire sonra dagildigindan, Sadri Maksudi Kazan’dan temsilcisi olarak bulundugu ikinci
ve {giincii parlamentoda Miisliman milletvekillerinin tabii lideri durumuna
gecmistir. Bu gorevi sirasinda faal bir sekilde calisarak Rusya Tiirkleri'nin gesitli
meselelerini meclis kiirstistinde dile getirmistir. Arsal; siyasette bulundugu siire
boyunca ii¢ dénem Kazan milletvekilligi yapmus, 1917°de Rusya’da ilan edilen i¢ Rusya
ve Sibirya Tiirk Tatarlart Milli-Medeni Hiikiimeti Muhtariyeti isimli 6zerk devletin milli
idaresine Baskan sifatiyla secilmis, 1919’da yapilan Paris Baris Konferansi'na Rusya
Avrupasi Miisliimanlar1 adina bir muhtira vermistir (Arsal, 2022).

Sadri Maksudi'nin parlamentodaki faaliyetleri 6zellikle Ruslastirma aleyhinde ve
mill{ kiiltiiriin korunmasi yoniindedir. Zira Tiirk-Rus kiiltiir miicadelesinin temelini,
cesitli yollara basvurularak Tiirklere ana dillerini unutturmak ve onlart miimkiin
oldugu kadar siiratle Ruslastirmak teskil etmektedir. Rus siyasi cereyanlarindan
tamamiyla haberdar olan Arsal, miicadele metodunu buna gore ayarlayarak hareket
etmek gibi bir kabiliyete sahip oldugundan basarili olmustur. Nitekim kiz1 yazdig
biyografiden edinilen bilgiye gore; dumada Arsal’in mecburiyet getiren kanuna itiraz
ettigi, Sadri Maksudi'nin; Miisliiman ¢ocuklarin okuduklar: biitiin mekteplerde ana
dilleri ve dinleri mecburi ders olmali, Rus dilinden baska biitiin dersler Miisliiman
mekteplerinde kendi dillerinde okutulmali gibi milli egitimle ilgili taleplerde
bulundugu ifade edilmistir (Ayda, 1991: 55). Rusya Hiikiimeti’nin Rusya Tiirklerini
Ruslastirma politikasina karsi yapmis oldugu konusma ve talepler Arsal'in milli
kiilttirtin korunmasina verdigi 6nemi de gostermektedir.

Arsal, Bolsevizm®in Rusya’daki hikimiyeti tizerine Finlandiya’ya gecip oradan
Paris’e gitmistir. Sorbonne’a bagh bir enstitiide akademik faaliyetlerine devam
ettirmistir. I. Diinya Savasi sonundaki ortamda her firsatta Tiirkler'in haklarinin
korunmasina calismistir. Sorbonne Universitesine bagh Slav Kavimleri Arastirma
Enstitlisi’niin serbest dersleri olarak Tiirk-Tatar kavimleriyle Orta Asya tarihi
okutturmustur. Bir siire sonra Maarif Vekili Hamdullah Suphi (Tanrigver) tarafindan
Tiirkiye'ye davet edilmistir (1925). Once Telif ve Terciime Heyeti iiyeligine, sonra yeni
acilan Ankara Adliye Hukuk Mektebi’'ne profesor tayin edilmistir. Ayni zamanda Tiirk
Ocaklar1 Hars Heyeti tiyesidir. Adliye Hukuk Mektebi daha sonra Hukuk Fakiiltesi
olunca uzun yillar burada umumi hukuk tarihi, Tiirk hukuk tarihi ve hukuk felsefesi
dersleri okutturmustur. Tirk Ocaklari’nmin 1930 yili kurultayinda yalniz tarihle
ugrasacak bir tarih enciimeni veya tarih akademisi kurulmas: geregi hakkindaki bir
konusmasi {izerine, Afet inan’m bu goriisii desteklemesiyle bugiinkii Tiirk Tarih
Kurumu'nun temeli atilmistir.

1930-1934'te Sebinkarahisar, 1934-1938’de Giresun milletvekilligi yapmustir.
1939'da Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi tarih profesérliigiine, 1941’de

tarafindan denetlenir. Mesrutiyet yonetiminin temel 6zellikleri sunlardir: Hitkiimdarm yetkilerinin
anayasa ile sinirlandirilmasi, Halk oyuyla secilen meclisin varhigi, Meclisin yasama ve denetim
yetkilerine sahip olmasi, Yargi bagimsizlig1, Temel hak ve 6zgiirliiklerin giivence altina alinmast.

¢ Bolsevikler, Marksist ideolojiyi benimseyerek, proletaryann (is¢i simfirn) dnciiliigiinde bir devrim
gerceklestirmeyi ve kapitalist sistemi yikarak sosyalist bir toplum kurmayi amaglamislardir.
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Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi hukuk tarihi ve felsefesi profesérliigiine, 1944’te
de Ankara’dan naklen istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi hukuk tarihi ve felsefesi
ordinaryiis profesorliigiine getirilmistir. Tlrkiye adina Avrupa Konseyi ¢calismalarina
katilmustir. Tiirkiye’de Tiirk Dil Kurumu ve Tiirk Tarih Kurumu’nun kurulmasinda
onemli gorevler iistelenen Maksudi; Tiirkiye’de hukuk egitiminin gelismesine,
verdigi eserlerle biiyiik yararlilikta bulunmustur. 1950’de Demokrat Parti’den Ankara
milletvekili se¢ilmistir. 1954’ten sonra kendini tekrar ilmi ¢alismalara vermistir. 20
Subat 1957°de Istanbul’da vefat etmistir (Arsal, 2022).

Sadri Maksudi, Tiirk tarihinin muharebeler tarihi olarak degil sosyolojik acidan
incelenmesi gerektigini savunmustur.

Diisiiniiriin Etkilendigi isimler

Sadri Maksudi; kdy ilk okulunu bitirdikten sonra Allamiye Medresesi'ne girmistir.
Rus baskisini olduk¢a fazla hissettigi devre, bu devredir. Sadri Maksudi, Rusca
ogrenmenin gerekliligini fark ederek Rusca 6grenmeye niyet etmistir (Taymas, 1959:
19-20). Agabeyi Had{ ile birlikte Tiirkgiiliik diistincesinin ileri gelenlerinden Terciiman
gazetesi kurucusu Ismail Gaspiral'nin daveti iizerine Kirim Zincirli Medreseye
gitmislerdir. Gaspirali Ismail Bey’in Sadri Bey {izerindeki etkisi biiyiiktiir. Ttirkliik
suurunu ona Gaspirall asilamistir. Turancilik fikri ondan gelmektedir. Bu tesiri
somutlastiran ifade ise Sadri Maksudi’nin “Benim manevi babam Ismail Gaspiralidir”
soziidiir (Ayda, 1991: 20). Egitim hayati icin Istanbul’a yonelen Arsal’t Gaspirali Paris’e
yonlendirmis; Gaspirali’min etkisiyle 1901 yilinda Sadri Maksudi Paris’e giderek
Sorbonne’da hukuk okumaya karar vermistir. Ancak din muafiyetini halletmek igin bir
sene Fransizca ve Latince 6grenmistir. Paris’te fakiilte disinda pek ¢ok ilm1 enstitii ve
cemiyete devam etmistir. Ornegin Ecole des Hautes Etudes Sociales ve Collége de
France gibi koklii ihtisas mektebi bunlardan birisidir. Burada Durkheim’in derslerini
takip etmistir. Ayrica Kazan'da bulunan bazi Tiirk diistiniirler de Sadri Maksudi Arsal
ile yakindan ilgilenmislerdir. Ahmet Riza Bey, Abdullah Cevdet, Yahya Kemal, Yusuf
Akguraoglu, Ferit Tek bu isimlerden bazilaridir. Ozellikle Yusuf Akguraoglu ile hem ilmt
hem de iilkiisel bir yakinlik olusturmuslardir (Onder, 2022: 188-189).

Arsal’a Dair Yapilmis Bilimsel Caligmalar

Sadri Maksudi Arsal'in gerek eserleri gerekse hayatiyla ilgili yapilan bilimsel
calismalar bulunmaktadir. Bu baslik altinda erisilen calismalarin kiinyelerine ve
calismalarin konularina kisaca yer verilmistir.

Ayda, Adile (1991). Sadri Maksudi Arsal Hayat Hikayesi, Kiiltiir Bakanhig1, Ankara. Sadri
Maksudi Arsal'in biiyiik kizi Adile Ayda’'nin babasi hakkindaki ¢ok kapsamli bilgiler
iceren kitabidir. Yazar; babasinin yasamini tarafsiz yazabilmek amaciyla eseri kaleme
alirken farkl kisilerin sundugu kaynaklardan yararlanmistir. Adile Ayda’nin Sadri
Maksudi Arsal'in hayat hikayesini anlattig1 bu kitapta, biiyiik bir Tiirk milliyetcisi ve
bilge adamin siyasi miicadelelerini ve bilimsel ¢alismalar1 yer almaktadir. Ayda’ya gore;
Sadri Maksudi, bir tarihgi, hukukeu, sosyolog, dil bilimci, siyaset bilimcidir; disiplinler
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arast bir bilim adamuidir. Aym zamanda bir devlet adami ve siyasi liderdir. Biitiin
bilimsel arayislarinda temel degeri Tiirk milliyetciligi olmustur. Ondaki milliyetcilik
duygusunu tetikleyen ve besleyen, batili tilkelerin Tiirkleri hor goriip, kendilerini iistiin
milletler olarak gérmeleridir. Kimi Avrupa iilkesinde karsilastig1 bu tiir davranislara
isyan eden Sadri Maksudi, yasami boyunca kadim Tiirk tarihini arastirmis,
arastirmalarini kaleme aldig1 bilimsel eserleri ile giiclii bir ses olusturmustur. Sadri
Maksudi'nin yasami tarihi olaylarin etkisinde gelismistir. Bu agidan, yasaminin ve
eserlerinin degerlendirilmesinde o tarihlerdeki siyasi kosullar 6nemlidir. Diger taraftan
Sadri Maksudi, Rusya’da Imparatorluk déneminde Kazan Tiirklerine muhtariyet
verilmesi yolundaki ¢abalar1 ve Ankara’da Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus stirecinde
dil, tarih ve hukuk alanlarindaki inkilaplara katkilariyla, kendisi de tarihin akisina
bizzat yon vermis 6nemli bir fikir adamidir (Ayda, 1991: 9). Dolayisiyla Arsal’in biiyiik
kiz1 tarafindan kaleme alinan biyografisi onun fikir diinyasini sekillendiren olaylarin
dogru bir sekilde &grenilmesine kaynaklik etmektedir. Arsal ile ilgili yapilan
calismalardan bir digeri; Pultar, Goniil (2017). “Dedem Sadri Maksudi Arsal (1878-
1957)”, IUHFM - Ord. Prof. Sadri Maksudi Arsal'a Armagan Ozel Sayisi, cilt LXXV, s, 43-74.
Kiinyesiyle kaleme alinan degerlendirme yazisidir. Bu yazi Ord. Prof. Sadri Maksudi
Arsal'in Sliimiiniin altmisinci yilina gelinirken, torunlarindan biri tarafindan kaleme
alinmis, yasami ve yaptiklar1 konusunda yazilmistir. Yasaminin ana hatlar iki ayr
béliimde aktarilmaktadir. Tiirkiye'de pek bilinmedigi icin, iilkeye gelmeden onceki
dénemini igeren ilk boliim daha kapsamlidir. Ankara’da Hukuk Fakiiltesi 6gretim
tiyeligi ve dersine Atatiirk’iin gelisi, daha sonra Istanbul Hukuk Fakiiltesi'nde 6gretim
tiyeligi, Tiirk hukuk tarihi bilim dalini kurusu, Gankaya sofrasinin miidavimligi, dil
reformuna, Tirk Tarih Kurumunun kurulusuna ve Tiirk Tarihinin Ana Hatlar'm
yazilisina katkilari, tic donem milletvekilligi ve Avrupa Konseyi nezdinde Tiirkiye
temsilciligi ile kaleme aldig cesitli eserler ikinci boliimde yer almaktadir. Makalenin
sonundaki “ek”te ise, okurun Sadri Maksudi'nin nasil bir ¢evrede diinyaya geldigini
anlayabilmesi i¢in, dogdugu topraklarin ¢ok kisa bir tarihgesi verilmektedir (Pultar,
1957: 43). Ukten, Yagmur Derin (2021). “Sadri Maksudi Arsal ve Milliyet Duygusunun
Sosyolojik Esaslari Adli Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, Gen¢ Kalemler Tarih
Arastirmalart Dergisi, Cilt 7, Say1 8, s. 156-159. Kiinyeli ¢alismada ise Ukten; Arsal'in
eserinin sosyolojik analizi tizerine odaklanmis ve milliyet duygusunun toplumsal
dinamiklerini incelemistir. Son olarak Onder, Hakan Tunahan (2022). “Ord. Prof. Sadri
Maksudi Arsal'in Entelektiiel Biyografisi”. CUHAD, (2), 186-197. Arsal’a dair yapilan
biyografik bir calismadir. Onder; Arsal'in biyografik calismasini yaparak entelektiiel
biyografisi ve fikri gelisimini ortaya koymaya calismis ayni1 zamanda eski hukuk kurum
ve kuruluslarimizla inkilap sonrasi kurum ve kuruluslarimizin arasindaki farklart
ortaya koymay1 amaglamistir (Onder, 2022: 186).

2. Arsal’da “Milliyet Duygusunun Sosyolojik Esaslar1”
Sadri Maksudi Arsal'in Milliyet Duygusunun Sosyolojik Esaslart eseri; milli bilincin ve
milli duygunun bir ulusu nasil ayakta tutabildigini, o ulusun asimile olmasini nasil
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onleyebilecegini ve emperyalist zihniyete kars: nasil direnebilecegini 6rnekleriyle
gostermesi agisindan 6nem tasimaktadir. Arsal kitabinda milliyetcilik konusunu
sadece duygusal bir heyecandan ibaret gérmemis, bu konudaki kavram karmasasini
gidermek amaciyla kavrama iliskin kendi zihniyet diinyasini yansitan bir tanimlama
yapmustir. Arsal’a gore milliyetcilik; bir bireyin mensubu oldugu millete besledigi
baglilik duygusu ve suurunu ifade etmektedir (Arsal, 2022: 74). Arsal; milliyetgilik
olgusunu aidiyet iizerinden ifade etmistir.

Irk Meselesi

Irklarin tasnif edilmesine deginen ve siireg igerisinde bu tasnifin sekillenisine
deginen Arsal; ge¢miste yapilan irk tasniflerini ve antropolojik ve etnolojik olarak yani
tiim eski ve yeni toplumlarin kiiltiirlerini biyolojik ve fiziksel 6zelliklerini inceleyerek
irk kavramma agikhik getirmistir. Irk meselesinde dikkatleri cektigi 6nemli
konulardan birisi diinyada bireylerin ayni somatik? 6zellige sahip olan bir milletin
olamayacagidir.

Maksudi, cilt rengini irk ayrimu icin yeterli ve gerekli bir kistas unsuru gérmeyen
Maksudi, kafataslarma gére yapilan rk ayrimma da deginmis, Avrupalilarin da
mensubu olduklar1 uzun kafatasli insan grubunun kisa kafatasli insan grubuna iistiin
oldugu gorisiinti kabul etmemistir. Nitekim uzun kafatash olmanin Afrikali siyahi
kavimlere mahsus bir 6zellik oldugu anlasilinca Avrupalilar uzun kafatasli irkin iistiin
irk oldugu iddialarindan vaz ge¢mistir. Nitekim Maksudi’ye gore tiim diinyada tiim
bireylerin ayni somatik 6zelliklere sahip olan bir millet yoktur. Yani bir milletin tiim
fertlerinin ayni fiziksel 6zellikleri tasimasi miimkiin degildir. Bununla birlikte “listiin
1rk” nazariyenin hicbir ilmi gegerliliginin bulunmadigini da dile getirmistir. Clinkii
ortaya atilan distiin 1k teorileri duygusal temele dayanmaktadir. Avrupali
miielliflerin ¢alismalarina konu olan tstiin 1rk topluluklari, bugiin beyaz irkin atasi
Arya 1rkidir. Arsal, Aryanizm bakis agisini ilmi agidan degerli bulmamaktadir. Ona
gore bu bakis bir takim soven 1rke¢i diistiniir tarafindan icat edilmistir. Aryanizm,
tistiin 1rk gibi nazariyeleri ilmi temelden yoksun olarak degerlendiren Sadri Maksudj;
irk meselesini etnolojik agidan ele almistir. O irk konusunu; birbirine yakin dilleri
konusan, ortak ruhi 6zellikleri tasiyan milletlerin tamami seklinde agiklamistir, Tiirk
irkint ise agiklarken “ge¢miste ve giiniimiizde Tiirk lehgelerinden birini konusan 6rf
ve adetleri ruhi temayiilleri bakimindan birbirine benzeyen kavimlerin mecmuudur”
olarak bahsetmistir. Arsal; millet ve irk kavramlarini birbirinden ayirmistir. Millet;
ayni dili konusan, ayni karaktere, yapiya, tarihe, milli hedefe ve amaca sahip olan
kiitledir (Arsal, 2022: 31-41).

Irk ve milletlerin denkligi/birbirine esit olup olmadig1 konusunu tartisan Arsal;
bu konuda Avrupa’da irk esitligi/denkligi oldugunu eserinde de savunan Fransiz
yazar Gobineau'nun “Beseri Irklarin Miisavatsizligi Hakkinda Deneme” adli kitabini

7 Somatik den kastedilen insanin gévdesine Taalluk eden Demektir. Yani; Beyaz tenli, sar1 sagli, mavi
gozlii irktan sayilan milletlerin iginde ¢ok defa esmer insana ziimre de bulunanlarin icinde de mavi
gozli, sarisin fertlere rastlanabilir.
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ornek gostererek elestirmistir. Nitekim Gobineau’nun “Insan Irklarinin Esitsizligi”
adli calismasi incelendiginde; Gobineaunun toplumlarin asli faktériiniin “irk”
oldugunu ve 3 temel insan irki oldugunu ileri stirmiistiir. Bunlar; tstiin zek3, ahlak,
irade ve diger tiim olumlu kalitsal 6zelliklere sahip oldugunu iddia ettigi Beyaz irk
(Caucasian), Sar1 irk (Mongoloid) ve tutkusuz, anarsist, bencil ve yirtici olan siyah irk
(Negroid) ki bu irka sahip olanlar dar bir diisiince gemberinden hicbir zaman
kurtulamayacaklardir (Senel, 1993). Gobineau; Bati'nin diinya iizerindeki etkisini ve
gliclinli beyazlarin istiinligii ile agiklamaya calismis ve tarihin motorunu irk ile
temellendirmistir. Ona gore; uygarliklar kendilerine hayat veren kalitimsal
niteliklerinin irk karigimi sonucunda bozulmasi nedeniyle yikilmislardir (De
Fontette, 1991). Gobineau her ne kadar en yiiksek irki Cermenler olarak ifade etmis
olsa da Arsal Gobineau’ya kars: olarak yiiksek irk konusunun ilmi ve sosyolojik bir
temele dayali olmadigi ifade etmistir.

Millet ve Milliyet

Tarihsel siire¢ boyunca soylar arasinda hayatta kalmak amaciyla yasanan rekabet
ve miicadele; bireyleri mensup olduklari soylara daha fazla aidiyet hissetmesine ve
baglanmasina yol agmistir. Bu baglilik milliyet¢ilik duygusunun temelini olusturur.
Arsal icin bir toplulugun millet olabilmesi i¢in dil, din ve tarih birligi gibi sartlar:
tasimasi gerekmektedir (Arsal, 2022: 80).

Millet ve milliyet kavramlarmm biyolojik temellerini inceleyen ve insan
topluluklarinin kaynaginin aile oldugunus ifade eden Arsal’a gore; aileler ¢ogalarak
soylar olusmus, soylar farkli cografyalara yayilmis ve bu yayilimla birbirini
taniyamaz hale gelmistir. Siire¢ icerisinde baslayan miicadeleler, miicadelelerin
beraberinde getirdigi yakin sahalarda bulunan soylarin birlesme refleksi kabileleri
olusturmustur. Her ne kadar kabilelerin olusmasi miicadeleleri azaltmis olsa da
kabileler arast ittihatlarin olmasi ile miicadeleler yeniden yasanmaya baglamistir. Bu
durum ise merkezi bir hakimiyet ihtiyacini ortaya c¢ikarmis ve devlet aygitinin
olusmasina yol agmustir. Arsal; devlet olus(tur) ma refleksinin altinda yatan
sebeplerden bahsederken; kabilelerin baska kabileler ile miicadelelerinin &ziinde
ayni ziimre iginde yasayan fertler arasinda insanin ruhunda var olan toplumsal
olarak bir tarafa egilme, dayanisma, merhamet, yardim etme duygulari, karsilikl
baglilik ve sadakat hislerine baglamistir. Fertlerin aidiyet hissettigi gruba sadakatinin
dneminin tizerinde duran Arsal, milliyet duygusunun o6ziinii ise sadakat ile
agiklamustir (Ukten, 2021: 158). Arsal'in toplum iliskilerine yaklagimi onun topluma
Durkhemmvari bir bakisinin oldugunu da gostermektedir. Nitekim eserinde
Durkheim’in millet ve milliyet konularini tasvirinden de bahsetmistir. Durkheim’e
gore millet, aymi kanunlar altinda ayr1 bir devlet olarak yasamak arzu ve iradesini
besleyen fertlerden olusan bir beseri ziimredir. Arsal’in millet tanimi Ziya Gokalp® de

8 Aileyi olusturan en onemli husus degerlerdir. Tiirk toplumunda aile degerleri konusunda ileri
okumalar i¢in bkz. Giingr, 2015.

o Gokalp'e gore millet, ortak bir dil, tarih, kiiltiir ve medeniyet bilincine sahip bireylerin olusturdugu bir
topluluktur. Bu topluluk, ayni zamanda ortak bir gelecek idealine de sahiptir
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olmak tizere diger bazi Tiirkgiiler gibi Durkheim’a yakindir. Fransa’da oldugu yillarda
Durkheim’in derslerini takip etmistir. Bu etki sosyoloji anlayisinda goriiliir (Arsal,
2022:131).

Millet Tesekkiiliiniin Cesitli Vecheleri

Arsal igin biiyiik liderlerin devletin kurulmasinda ve milli bilincin gelismesinde
biiyiik etkisi vardir. Devlet icerisinde ziimrelerin birbirine benzemesi ise taklit kanunu
ad1 verilen sosyolojik olay ile agiklanabilir. Arsal; devlet igerinde beraber yasayan
bireyler arasinda ayni lehgenin, rfiin, diistincenin yayilmas: sosyolojik bir kanun
olan taklit kanununa baglamistir. Yani Arsal icin millet olusumunda etkisi olan
onemli unsurlardan ikisi; 6nemli sahsiyetler (sair, edip, alim, diisiiniirler, yenilik
getiren kisiler vd.) ve taklit kanununun roliidiir. Millet olabilmek i¢in; kavimlerin bir
devlet idaresi altina alinmasi gerekmektedir. Bununla birlikte millet 6zelligini
kazanabilmek icin gerekli olan bazi sartlar bulunmaktadir. Bu sartlar su sekilde
siralanmustir;

1) Ayni hakimiyete, ayni hukuka tabiilik

2) Kalabalik niifus

3) Saha birligi

4) Ayni sahada uzun istiklal devri

5) Lisan birligi

6) Orfve adetlerin birlesmesi

7) Dini inanglar

8) Milli seciyenin yaratilmasi

9) Irki maya.

Arsal Milli seciye'?yi biitiin milleti olusturan fertleri kapsayan genel ve ortak
diisiince olarak agiklamis, milli seciyenin belirli sahalarda aymi sekilde disiinme,
belirli durumlarda aymi sekilde hareket etme, belirli olaylarda ayni sekilde hissetme,
ayni reflekse sahip olma, belirli seylere aym sekilde kiymet verme temaytillerinde
goriildiigiinii belirtmistir (Arsal, 2022: 96- 116). Arsal'in milli seciye olarak ifade ettigi
kavram Durkheim’in Kollektif Suur kavramiyla benzerlik tasimaktadir. Durkheim bu
kavrami; “bir toplumun ortalama iiyelerinde yaygin bicimde rastlanan inang ve
duygular toplami seklinde tanimlamistir (Marshall, 1999: 420).

Milliyet Esasin1 inkar Eden Bir Cereyan: “Kozmopolitlik”

Sadri Maksudi'nin inceledigi konulardan birisi de milliyet esasini inkar eden bir
olgu olan kozmopolitlik!! tir. Kozmopolitligin Avrupa’da iki farkli aciklamasi
bulunmaktadir. {lki bir bireyin kendi milletine bagli olmasina ragmen digerlerine de
sempati duymasidir. Digeri ise millet, milliyet esaslarina karsihik manasindadir.

10 Bir toplumun, bir milletin ahlakini, karakterini, ruhi ve manevi 6zelliklerini ifade eder.

1 Bir kisi ya da yerin ulusal niteliklerini yitirerek, evrensel bir anlayisin etkisi altinda olmasi duruma
denmektedir. Milliyetcilik, vatanseverlik gibi kavramlar anlamim yitirir. Kozmopolit', 'diinya
yurttashigi' ya da 'evren yurttashg' gibi anlamlara gelir.
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Arsal'a gore; Marksist ve komiinistler kozmopolittir. Kozmopolitligin sosyolojik
acidan yanhighigini ifade eden Arsal bu kavrami milliyet aleyhtarhigi, milliyet
duygusunu hor gor gorme anlaminda kullanmistir. Ona gére kozmopolit kelimesi
milliyetlik aleyhtar1 olan, milliyet duygusunu hor géren ve bu duygunun aslinda
zararl oldugunu ifade eden anlamlarda kullanilmaktadir (Arsal, 2022: 135-149).
Arsal’a gore; Kozmopolitlerin milliyet aleyhinde ileri siirdiikleri iddia sudur:
“Kabileler bir devlet iginde birleserek, uzun zaman beraber yasama sonucunda
kabilecilik duygusunu nasil unutmuslarsa, milletler yaratmislar ise, buglinkii
milletler de cihanstimul bir beser? devlet icinde milliyetlerini unutarak, milliyetsiz bir
beseri kiitle haline gelebilirler. Ancak Arsal bu yaklasimi elestirmistir. Ona gore;
toplumlarin milliyet duygusunu unutarak veya bu duyguyu birakarak milliyetsiz
beseri bir kiitle haline gelmesi imkansizdir. Bu yanls bir beklentidir (Arsal, 2022: 150-
151).

Tarihte ve Giiniimiizde Milliyet Duygusu

Bireyin milleti ne olursa olsun kendi mensubu oldugu milleti diger milletlerden
tistiin gorme egitiminde olmasini sovenizm olarak tanimlayan Arsal; emperyalizmi
tahakkiim psikozuna benzetmistir. Bu psikoza sahip olan kisiler ise; baska millete
mensup olan kisileri kendilerinden asagi gorerek onlara hakim olma amacinda
olmaktadir (Arsal, 2022: 176-179). Insanlik tarihinin temel dinamiginin milliyet
duygusu oldugunu ifade eden Arsal; Milattan 17 asir 6nce Misir'1 istila eden Hyksos
kavmi ve Thebes firavunlar: arasindaki miicadelesini ve Hyksos hakimiyetinin sona
erdirilmesini milliyet duygusu ile agiklamistir. Ayni sekilde Mezopotamya bolgesine
yerlesen Stimerlerle; onlardan ok sonra bélgeye gelen Sami kavimlerden Akadlar
arasindaki miicadeleyi de milliyet hissi baglaminda ele almistir. Dil, kiiltiir ve milli
ruh agisindan birbirinde farkli olan bu iki irki miicadeleye siiriikleyen unsur milliyet
bilinci ve duygusu yani Stimerlilik ve Samiliktir. Burada ekonomik agidan bir menfaat
diistiniilmemistir. Cinkii iktisadi menfaat agisindan Irak bolgesi her ikisine yetecek
kadar bolluk, refah ve bereketlidir. S6z konusu tarihte Stimerler ve Akadlarin
miicadelesinin temel motivasyonu milli his ve tahakkiim altinda yasamay1 kabul
etmemektir. Yani milliyet duygusudur. 19. Ve 20. Asirlara gelindiginde ise yeniden bu
duyguda canlanmalar yasanmaktadir. Milli birligini kaybeden milletler, milliyet
duygusu sayesinde birlik saglama ve canlanma evresine ge¢meye baslamislardir
(Arsal, 2022: 211-214). Eski tarihlerini ve eski devirlere ait kiiltiir eserlerini unutan
milletler milliyet suurunu da yavas yavas kaybetmektedir. Milliyet 6zelligini
kaybederek asimile olduklari diisiiniilen Fin ve Cek milletleri ise eski kiiltiir
eserlerinden destek alarak tekrar canlanip ayaga kalkmaya baslamislardir.
Dolayisiyla milli uyanista milli/kiiltiirel eserlerin yeri olduk¢a énemlidir. Ornegin
Cekler 1920 yilinda Almanlara yenildiklerinde aydinlarinin ve asillerinin biiyiik
gogunlugu yok edilerek eserleri imha edilmistir. Cek dilinde eder iiretilmesi ise
yasaklanmistir. Cek dilinin resmi dil olarak kullanilmasinin ve 6gretilmesinin 6niine
gecilmis, Almanca resmi dil olarak kullanilmaya baslanilmistir. Ceklerin
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Almanlasmaya zorlanmasi i¢in dilin yasaklanmasi, bir millete uygulanan kiiltiir
emperyalizmi o milletin tamamen asimile edilebilecegi anlamina gelmemektedir.
Nitekim Arsal’a gore; bir ulus sonradan baska bir milletin egemenligine girse bile; bir
bolgede yeterli niifusa sahipse bu biyolojik ve sosyolojik kanun geregince asla
kimligini kaybetmez. Bu sosyolojik kanun geregince 19. Yiizyilda Cek milleti yeniden
milli bir uyanis saglamistir. Bir dénem kdiltiir emperyalizmine ugramis olsalar da
kendi dillerini yeniden 6grenmeye ve kullanmaya baslamislardir. iclerinde yeseren
Cek olma suuru, bugtinkii Cekoslovakya'yr meydana getirmistir (Arsal, 2021: 215- 221)

Zamanimizda Milliyet Esas1 ve Milliyetgilik

Zamanimizda milliyetgilik nasil olmalidir? Arsal icin yiiksek hedeflere ulasmanin
tek yolu rasyonel diisiince ve prensiplere dayanan bir milliyet ve milliyetcilik
diisiincesidir. insanligin toplumsal alanda gelismesi ve ilerlemesi iin; dini, felsefi ve
milli goriislerinin  hurafelerden, tahakkiim ve bagnazliklardan kurtulmasi
gerekmektedir. Bu ise ancak toplum hayatinin rasyonellesmesi ile miimkiin olacaktir.
Din alaninda yasanacak olan rasyonellesme milliyetcilik alaninda da kendini
gosterecektir. Arsal’a gore; sovenizm baska milletlerden nefreti ve ayrilmay:
gerektirmemektedir. Bugiin kiiltiirlii bir milletlerin sahip olmasi gereken 6zellikleri
su sekilde ifade edilebilir; rasyonel yani akla ve mantiga uygun, kan tahlili, kafatas:
sekline dayali degil; sosyoloji ve psikoloji temelli millete aidiyet ve bagllik hissi
lizerine temellenen, liberal, gelisme kabiliyeti acisindan tiim milletleri esit géren ve
{istiin irk/millet nazariyesini kabul etmeyen, demokratik, bariscil, idealist ve iyimser,
diger milletler ile is birligi yapmaya goniillii, milli suur ve duyguya sahip olmakla
beraber sovenizmden uzak olan kisilerdir (Arsal, 2022: 246-248).

Milliyet duygusunun temeli olusturanlar; tarihsel siirecte yasanan milli gurur ve
hatiralar, millet olarak yasanan tecriibeler, ana dile duyulan sevgi, 6rf ve geleneklere
baglilik, kiltiirle sekillenen hayat goriisii, millete hizmeti olan kahramanlarla
oviinmek gibi manevi hazinelere sahip olmaktir. Milli his sadece bireye ait olmayip
ayni zamanda millete de ait olan bir duygudur. Nasil ki ruhsuz bir viicut 6li olarak
kabul ediliyorsa; milli duygu ve hissini kaybetmis bir millet de bagimsizligini
kaybetmeye adaydir. Ciinkii milli his ve duygusunu kaybetmis bir ruhsuz kiitle, baska
bir devlet tarafindan kolayca boyunduruk altina alinabilir. Bir milletin canlilik
alameti; milli suuru, milliyet duygusu ve milliyetcilik diisiincesidir.

Sonug olarak; Sadri Maksudi Arsal “Milliyet Duygusunun Sosyolojik Esaslar1”
adli eserinde milliyet kavramini olusturan dil, kiltiir ve birlik suurunu
kazandirmaya calisarak; milli benligine sahip olmayan bir ulusun yok olmaya ve
baska devletlerin boyundurugu altina girmeye mahkiim olacagina vurgusunu
yenilemistir. Arsal; yillarca Rus esareti altinda ¢esitli asimilasyon politikalarina
maruz kalmis, mensubu oldugu Kazan Tirklerinin, milli duygulariyla ayakta
kaldigini bu anlamda da gostermektedir. Arsal; siyasi kiskacta sikisan milliyetgilik
kavramini bu cerceveden ¢ikararak meseleye sosyolojik, psikolojik ve tarihi bir
derinlik kazandirmak istemistir.
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3. Milliyetcilik Duygusunun Sosyolojik Esaslar1 ve Din iligki

Milliyetcilik ve din olgusu genellikle birbirine ters diismeyen, birbiriyle etkilesim
icerisinde olan kavramlardir. Milliyetgilikte var olan sosyal ve kdltiirel kimlik;
bireylerin  baskalarma gore farklihigini, kendilerini  digerlerine  goére
konumlandirmalarini saglarken din de buna benzer bir sekilde sosyal gruplarin
olusmasina imkan taniyarak sosyal diizenin saglanmasinda metaforlar tiretmektedir
(Kip, 2020: 208). Arsal icin din; milletin olusmasinin gerekli sartlarindan birisidir.
Ortak inanglar bu olusumda 6nemli bir yere sahiptir. Insanlik tarihi incelendiginde
dinsiz bir millet gorilmemistir. Ancak Arsal’a gére milletlerin hayatinda milli dilin
olusumu ile dini inanglarin olusumu arasindaki farka dikkat edilmesi gerekmektedir:
Milli dil milli bir tirtindiir yani bir milletle beraber olusur. Dini akideler ise milli
mahsul olmayabilir.

Allah’m mahiyeti, insanin ve alemin kaynagi ve yaratilisi ve insanlarin yerine
getirmeleri gereken gorevler vd. hakkindaki inanglar, yani dinler bir milletten diger
millete kolayca ge¢mektedir. Yani milli dil gibi milli din olmayip bir millete ait
olmamaktadir. Milli dine, yani kendi milleti iginde ortaya ¢ikmis bir peygamber
tarafindan nesr olunan dine sahip milletler ¢ok azdir. Totemizm denilen bir iptidai
din Avustralya ve Amerika’nin bir¢ok yerli kavimleri arasinda yayilmustir.
islamiyet’ten evvelki Tiirklerin eski dini olan Samanizm de Asya’nin birok kavimleri
tarafindan kabul edilmis bir dindir. Ancak bir millete kattig1 deger bakimmndan ister
milli olsun ister bagka milletten alinmis olsun, din milliyetin bir unsurudur. Fransiz
milletinin olusumunda Katoliklik, bugiinkii Tiirk milletinin ve milliyetinin
olusumunda ise islamiyet énemli birer unsurdur (Arsal, 2022: 85-87).

Sonug

Sadri Maksudi Arsal Kazan Tiirkleri arasinda yetismis, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulus yillarinda Tiirk milliyetciligi ve Turkliik bilincinin gelisimine 6nemli
katkilarda bulunmustur. Rusya’da Tiirk-Tatar milliyetci hareketinin 6nciilerinden
birisidir. Ozellikle Atatiirk devrimlerine vermis oldugu destek, Tiirk kiiltiirtiniin
yayginlastirilmasi ve canlandirilmasi diistincesiyle Tiirkiyenin ulus insasi siirecinde
6nemli rolii olmustur.

Dil, kiltiir ve ortak gecmis unsurlarmin millet ve milliyet duygularinin
olusumuna etkilerini vurgulayan Arsal icin ayrica egitim milliyet bilincini gelistiren
bir diger 6nemli faktordiir. Milliyet Duygusunun Sosyolojik Esaslart eserinde milli
benligini yitirmeyen bir ulusun yok olmayacag bilincini asilamay: amaglamistir. Bu
amag, onun uzun siire Rus baski, asimilasyon ve kiiltiir emperyalizmine maruz
kalmasinin bir trtiniidiir. Arsal yillarca gesitli asimilasyon politikalarina maruz
kalmis, yasadigi Kazan bolgesinde dil, kiiltiir ve beraber yasam refleksi ile bu
politikalarla miicadele etmistir. Eserinde de yeni neslin milliyet duygusu bilinciyle
hareket etmesi gerektigini sunmus, milliyet kavramin siyasi kiskangtan kurtarmaya;
sosyolojik, psikolojik ve tarihi perspektiften agiklamaya gayret etmistir.

Sadri Maksudi, kitabin basinda sordugu “Millet ve milliyet nedir? Milliyetcilik ile
beseriyetcilik arasindaki iliski nedir?” gibi bir¢ok sorunun cevabini kitabinda béliimler
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halinde vermeye ¢alismistir. Sadri Maksudi'nin bu sorulara verdigi cevaplar bireysel
yasamindan daha ¢ok bilimsel arastirmalara ve tarihsel olaylara dayanmaktadir.
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REMZi OGUZ ARIK - ANADOLUCULUK!

Giris

Diinya’da Fransiz Thtilali sonrasinda gériiniir olan Milliyetcilik ideolojisi icerisinde
cesitli milletleri barindiran Osmanli imparatorlugu tizerinde yikici etkilere sebep olmus
bu sebeple aydinlar iilkeyi korumak adina gesitli fikir akimlar: gelistirmislerdir (Zengin,
2019, 47-48). Toprak bitiinliigiini ve bagimsizigi korumak icin ortaya ¢ikan
Osmanlicilik ve Islamcilik akimlari yetersiz kalinca Tiirkiye'de cesitli milliyetgilik
akimlar1 gériiniir olmaya baslamstir (Kakisim, 2018, 221). Tiirkiye’de milliyetcilik
ideolojisi, 20. ylizy1lin baslarindan itibaren gesitli diisiince akimlar1 ve siyasi gelismeler
cercevesinde sekillenerek toplumun her katmaninda etkisini géstermistir. Anadolucu
milliyetcilik anlayisinin ilk ortaya ¢ikisina bakildigi zaman Cumbhuriyetin kurulusg
yillarinda goriintirlitk kazandig1 goze carpmaktadir. 1921 yilinda yaymlanan Dergah
Dergisi Anadolucu fikrin temellerini olusturmustur (Umur, 2016, 234). Ortaya ¢iktigi bu
dénemde Anadoluculuk fikrinin savunucular1 Hilmi Ziya Ulken gibi isimler olmustur.
1925 sonrasinda sessizlige biirtinen Anadoluculuk 1930 sonrasinda yeniden goriintirliik
kazanmis bu sefer Remzi Oguz Arik ve Nurettin Top¢u Anadolucu fikrin iki 6nciisii
olmustur (Uniivar, 2018, 57). Tiirkiye’deki milliyetgilik algisinda Ziya Gokalp dénemi
sonrasinda ortaya ¢ikan Arik, Gokalp'in fikirlerinde katildig1 ve katilmadig1 noktalara
deginerek kendi goriislerini aktarmustir (Uniivar, 2018, 65). Anadolucular, Gékalp’in
milliyetciliginin soyut temeller iizerinde oldugunu ancak kendilerinin Anadolu
topraklari ile milliyetciliklerini somut temeller iizerine insa ettigini sGylemislerdir
(Biilbiil, 2016, 76-77).

Arik’m hayati, 6zellikle Osmanli Devleti'nin son dénemlerinde yasanan siyasi ve
askeri calkantilarla sekillenmis; geng yasta milliyetcilikle tanisarak bu ideolojiyi
benimsemis ve yasami boyunca bu fikirler dogrultusunda eserler vermistir. Arik'in
milliyetcilik anlayisi, kendine 6zgli Anadoluculuk diisiincesiyle zenginlesmis, vatan
topragimi sadece bir cografi varlik degil, kiiltiirel ve tarihsel bir temel olarak
gormiistiir. Arik da dahil olmak {izere tiim Anadolucularin fikirlerinde kdy ve
kéyliiniin yeri ayridir. Ciinkii topragm ve dolayli olarak kiiltiiriin uzun stireli
koruyuculari kdyliilerdir. Anadolu’nun 6zii, temeli kéyleri ve kasabalaridir (Giil, 2006,
109). Degisen sartlarla beraber kéyliiniin hak ettigi deger ve ilgiyi gérmedigi ancak
onlarin memleketin bel kemigi oldugu diisiiniilmektedir. Okullarin Anadolu’yu en iyi
taniyanlarin bulundugu kdylerde agilmasiyla Anadolu’da biiyiik degisimler olacagina
inanmiglardir (Atabay, 2003, 518-519). Arik da bu diisiinceden dolay1 kurdugu siyasi
partinin adini Tiirkiye Koylii Partisi koymustur. Anadolucular milliyetgilik fikirlerini
vatan tzerine insa ederken vatanin da insan, kiltir ve tarihten olustugunu
aktarmislardir (Cetinsaya, 2005, 438). Gerek iilkenin mevcut durumu gerek séz

1 Biisra Kara, Din Sosyolojisi Bilim Uzmani, e-posta: busrakara543@gmail.com, https://orcid.org/0000-
0001-6172-2072
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konusu gégler gerek tanistigi Gokalp, Yurdakul, Kopriilii ve Adivar gibi isimler Arik’in
fikir olarak milliyetciligi benimsemesi {izerinde etkili olmustur. Arik milliyetgilik
fikrini bu isimler tizerinden 6grendigi icin baslangicta onlarin fikirlerine yatkin olsa
da zamanla kendi milliyetilik fikrini olusturmustur.

Remzi Oguz Arik; arkeoloji, siyaset, egitim gibi ¢esitli alanlarda varlik géstererek
fikirlerini yaymaya calismis bir diistintirdiir. Milliyetci diistiniirlerden olan Arik’'in
milliyetcilik algis1 kiiltiir tizerinden temellendirilmis Anadoluculuk’tur. Bu ¢alismada
Remzi Oguz Arik'in hayati, eserleri ve fikir diinyas: ele alinarak Anadoluculuk fikri
baglaminda milliyetcilik anlayisinin temelleri incelenecektir. Bu baglamda
calismanin ilk boliimiinde Arik'in fikir hayatimin olusmasini saglayan hayat
hikdyesinden ve eserlerinden bahsedilecek daha sonra ise milliyetcilik algist
Anadoluculuk kavrami iizerinden ele alinacaktir. Calismada ele alinan probleme
dontik nicel dokiimantasyon teknigi kullanilarak konuyla ilgili erisim saglanabilen
basili ve dijital literatiir ile Arik’in eserlerinden yararlanilmistir.

1. Remzi Oguz Arik’in Sosyo-Biyografisi

Remzi Oguz Arik, 15 Temmuz 1889 tarihinde Adanamin Kozan ilgesinde alti
cocuklu bir ailenin evladi olarak diinyaya gelmistir. Arik'in annesi Zekiye Hanim
babasi ise Mehmet Ferit Bey’dir. Farsak asiretine mensup olan Arik’in babasi memur,
annesi ise “Hoca” olarak tanimlanan sahsiyetlerdir (Congur, 1984, 5). Arik ailesi
ekonomik olarak iyi durumda bulunan egitimli bir ailedir ancak Osmanli'nin yasadig
zor zamanlar herkes gibi onlarin da zorluklar yasamasina neden olmustur. Okuma
ogrendiginde mahalledekilerin mektuplarini ticret karsiliginda yazarak ailesine katki
da bulunmaya ¢alismistir (Uniivar, 2018, 8-9). ilkokula mahalle mektebinde baglamig
ancak annesiyle Selanik’e ablasinin yanina gidince orada tamamlamistir. ilkokulun
ardindan Yadigar-1 Terakki Riistiyesini de tamamlayarak Ticaret Lisesine kaydolmus
ancak bu donemde ablasimnin hayatini kaybetmesi tizerine 6nce Adana’ya geri donmiis
buradan ise Arnavutluk iskodra’daki agabeyinin yanina gitmistir. Abisinin kendisine
kars1 olan derin ilgisi ile egitimine burada devam ederken Balkan Harbi’nin
kaybedilmesinin ardindan 1913’te istanbul’a ge¢mistir. Egitimine devam etmek i¢in
ilk basta Mercan idadisine kaydolsa da maddi yetersizlikler sebebiyle daha sonra
licretsiz olan {zmir Sultanisinde yatili olarak egitimini tamamlamistir. 14 yasinda
oldugu bu dénemlerde igerisine girdigi ortamlarla milliyetcilik fikrini 6grenmeye ve
milliyet¢i ideolojinin sembol isimleriyle tanismaya baslamistir. Lise egitimini
fzmir’de tamamladiktan sonra ailesinin yanina istanbul’a geri gelmis burada Muallim
Mektebine kaydolmustur. Bu dénemde iilkenin yasadigi zor durumlar1 gérerek
etkilenen 18 yasindaki geng Arik, iilkesine faydali olmak icin Batum’a giden gemiye
cephede savasmak icin gizlice binmis ancak gemi hareket etmeden yakalanarak
indirilmistir (Biilbiil, 2016, 81-82; Cansiz, 2020, 93-98).

1919'da Halide Edib Adiwvar'in iilkede yasanan sorunlari giindeme getirdigi
Sultanahmet Meydani'ndaki konusmay dinledikten sonra milli duygular1 kabaran
Arik, savasa katilmak i¢in basvuruda bulunmus ancak talim esnasinda yaralandigi
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i¢cin savasa katilamamistir. Hastanede tedavisi devam ederken Istanbul isgal edildigi
icin isgalciler tarafindan kétii bir durumda hastaneden ¢ikartilmistir. Tedavisinin
ardindan Dartilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii'ne baslamis bu dénemde
babasini kaybettigi icin bir yandan da cesitli islerde calisarak ailesinin gegimini
saglamaya calismistir. Egitimini tamamladiktan sonra gesitli yerlerde 6gretmenlikler
ve miidiirliikler yapmstir. Atatlirk ve Yurdakul'un igerisinde bulundugu bir heyet
Arik'in burada 6gretmenlik yaptigi donemde Adana’ya gelmis ve Arik burada Atatiirk
ile tanisma firsat1 bulmustur. ilk kitabi olan Adana Ticaret Rehberi'ni de Adana’da
ogretmenlik yaptigi bu yillarda yazmustir (Cansiz, 2020, 98-103). Adana’nin ardindan
yeniden Istanbul’a bu sefer 6gretmen olarak dénmiistiir. istanbul’da bulundugu
dénemde devletin yaptig1 savlarda basarili olarak 1926 yilinda egitim almak iizere
Fransa'ya gitme hakki kazanmustir (Ulken, 1954, 81). Fransa’da Sanat Tarihi, Arkeoloji
ve Arapga egitimi almasinin yaninda Batr'yla tanisma firsat1 yakalamistir. Fransa’da
bulundugu bu dénemde iilkesi igin calismaya devam etmis bu esnada da Nurettin
Topgu, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Miimtaz Turhan gibi ¢ok cesitli isimlerle
tanismustir. Topgu, burada Arik'in fikirlerinden etkilenerek daha sonra Anadoluculuk
fikrinin savunucularindan olmustur (Giingdr, 2023, 128). 1930 yilinda yurt digina
egitim icin gonderilen gengleri Paris’e toplayarak burada Tiirk Talebe Cemiyeti'ni
kurmustur (Biilbiil, 2016, 82-83). Gerek orada egitimine devam ettigi siirede gerek
1931’de iilkeye geri donerken orada diger ¢cocuklari da Anadolu igin ¢abalamaya davet
etmistir. 1933 yilinda ise Tiirkan Hanimla evlenen Arik iki erkek evlat sahibi olmustur
(Cansiz, 2020, 98-103).

Arkeoloji ve sanat tarihi alanlarinda yurt disina génderilen ilk isim olan Arik,
tilkeye dondiikten sonra cesitli kazilarla bu alanlarda 6nemli ve ilk ¢alismalar:
yaparak iiniversitelerde bu alanlarin kiirsiilerini kurmustur. Aym zamanda
arkeolojiyle ilgili yurt disindaki konferanslarda Tiirkiye’yi temsil etmistir. 1934’te
Gazi Egitim Enstitiisiinde Sanat Tarihi 6gretmenligi yapmustir (Belen, 2016, 16). 1935
yilinda Tiirk Tarih Kurumu tiyesi olan Arik, 1939’da da Ankara Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesinde 6gretim tiyesi olarak cesitli derslere girmis ancak Milli Egitim Bakanu ile
yasadig1 stirtiismeler sebebiyle 1942 yilinda buradaki gorevinden ayrilmustir. 1944
senesinde Tiirkgiiliikle ilgili olan olaylarda kendisi gbzaltina almip birakilmistir. 1945
yilinda Ankara Etnografya miizesi miidiirii 1949’da ise Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesinde islam Sanatlar1 Tarihi profesdrii olmustur. Akademik kariyerini
bitirerek 1950 senesinde iktidar olan Demokrat Parti'nin Seyhan milletvekili olan
Arik, milletvekilligi dsneminde halka milliyetciligi asilamak igin radyolarda “Tiirk
Inkilabt ve Milliyetgiligimiz” isimli konusmalar yapmistir. 1952 yilinda anlasmazliklar
sebebiyle Demokrat Parti'deki gdrevinden ayrilarak Tirk kiltiiriiniin koklerinin
kdylerde bulundugu ve korundugu diisiincesinden hareketle Tiirkiye Koylii Partisi'ni
kurmustur. Segim ¢alismalari i¢in gittigi Adana’dan Ankara’ya donerken 3 Nisan 1954
tarihinde gecirdigi ugak kazasi sonucunda 55 yasinda hayatini kaybetmistir. Naast
Cebeci Askeri mezarliginda bulunmaktadir. (Ulken, 1954, 81-82; Cansiz, 2020, 103-105,
113-114; Biilbiil, 2016, 83-84).
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1.1. Remzi Oguz Arik’in Eserleri

Arik, 1944 yilinda gozaltina alindigi donem disinda milliyetgilik fikrinin
filizlendigi giinden vefat edene kadar ki siire boyunca daima bir seyler iiretmeye
calismustir. Hatta vefat ettigi sene Gurbet dergisinde bir yazi yazmak i¢in anlagmis
ancak daha say1 yayinlanmadan vefat etmistir (Arik, 1954, 3-4). Bu sebeple Arik’in
kaleme aldig1 yaz1 derginin bagina eklenmis say1 ona ithaf edilerek ¢ikartilmigtir
(Gikin, 2021, 31). iskodra’dan abisinin yanindan déndiikten sonra tanistigi Yurdakul
gibi milliyetci isimlerin de etkisiyle Turancilik fikrinden etkilenerek ilk yazilarini
kaleme almaya baslamis ve 1918 yilinda Tiirk Yurdu dergisinde “Sancagim” isimli bir
manzume yazmistir (Uniivar, 2018, 10). Arik dogdugu zaman ailesi tarafindan
kendisine yalnizca Remzi ad1 verilmis ancak kendisi stanbul’da ilk yazilarini yazdig
zamanlarda Remzi Oguz imzasini kullanmustir (Cikin, 2021, 24).

Arik'in bibliyografyasini ilk hazirlayan Karamagaral’'dir. 1954 yilinda Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde Karamagarali, Arik’in eserlerini vermeden
bu ¢alismada eksiklikler oldugunu eserlerin hepsini bu kadar kisa siirede toplamanin
miimkiin olmadigini belirterek 17 kitap ve 143 makaleden olusan bir liste vermistir
(Karamagarali, 1954, 83). Arik, 1930-1940 yillarinda fazlaca eser kaleme almis ancak
bu eserler cogunlukla tahsil aldig1 alan da olan arkeoloji ile ilgili olmustur. Ancak 1940
sonrasinda agirlikli olarak fikri diinyasini aktaran yazilar kaleme almustir. Millet,
Déniim, Cigir, Bizim Tiirkiye, Tiirk S6zii, ileri Yurt, Ozleyis gibi cesitli dergilerde de
yazilar yazmistir. K8y Kadini (1943) ile ideal ve ideoloji (1947) kitaplar1 buralarda
yazdig1 yazilarin derlemesinden olusan ve Arik hayattayken yayimlanan kitaplardir.
Arik'in vefat ettigi zaman yayinlanmis olan kitaplari ve pek ¢ok makalesi mevcut
olmakla beraber bazi yazilari vefatindan sonra kitap haline getirilmistir. Arik'in
akademik calismalari disinda kendi tarafindan hazirlanan kitabi bulunmamaktadir. O
daha ¢ok dergilerde makaleler kaleme almis bu yazilari bagkalari tarafindan bir araya
getirilerek kitap haline getirilmistir (Tiifek¢ioglu, 2006, 452). Cografyadan Vatana
(1956); Tiirk Inkilabi ve MilliyetciliGimiz (1958); Gurbet-inmeyen Bayrak (1968); Tiirk
Gengligine (1968); Milliyetcilik (1974); Meseleler (1974); Tiirk Sanati ve Arkeoloji (1975) gibi
eserler Arik'n dergilerde yayinlanan makalelerinin bir araya getirilmesi ile
olusturulan kitaplardir (Biilbiil, 2016, 83; Uniivar, 2018, 34-37). Hayattayken
yayimladigi son eseri Truva Kilavuzu ile Tiirk Milliyetciligine Bakis'tir (Ulken, 1954, 82).

Arik'in gesitli dergilerde yayinlanan ¢ok fazla makalesi vardir ve bunlarin agirlikl
kismi egitim de aldig1 arkeolojiyle ilgilidir. Bu sebeple yalnizca bu béliimde ele
alinacak milliyetcilik ve Anadoluculuk fikriyle ilgili makalelerinin isimleri
zikredilecektir. Konuyla ilgili olan makaleleri ise: Cografyadan Vatana (Millet 2. say1,
1942), Ideal ve ideoloji (Millet 12. say1, 1943), Bizim Gergeklerimiz: Milletcilik (Millet 12.
sayl1, 1943), Bizim Gerceklerimiz: Bizim Milliyetciligimiz (Millet 13. say1, 1943; Cigir 126.
say1, 1943), Milliyetciligimizin Merhaleleri I-1I (Bizim Tiirkiye 9.-11. sayilar, 1948), Tiirk
Gengligine (Bizim Tiirkiye 25. say1, 1948), Bizim Tiirkiye (Bizim Tiirkiye 1. say1, 1950),
Tiirk Milliyetciler Dernegdi (Mefk{re 23. say1, 1952) yazilaridir (Karamagarali, 1954, 83-
87).
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1.2. Remzi Oguz Arik’a Dair Literatiir

Remzi Oguz Arik, Tiirkiye'de arkeoloji konusunda éncii isim olmasinin yaninda
milliyetgilik ideolojisinin 6nemli temsilcilerindendir. Bu sebeple Arik ile yapilan
cesitli calismalar mevcuttur. Arik ile ilgili olarak erisim saglanabilen dogrudan Arik'in
adinin gectigi dort adet yiiksek lisans tezi; Anadoluculuk ile ilgili ise on yedi adet
yiiksek lisans ve doktora tezi mevcuttur. S6z konusu tezler felsefe, edebiyat, tarih,
siyaset, sosyoloji gibi cesitli alanlarda yazilmustir. Literatiirdeki tezler arasinda Arik
ve sahip oldugu Anadoluculuk fikrini dogrudan ele alan tezler ise: Cikin (2021)
tarafindan kaleme alinan “Remzi Ojuz Arik'a Gére Jeo-Felsefe Olarak Anadoluculuk -
Cografyadan Vatana Adli Eser Merkezli Bir inceleme”; Biilbiil (2006) tarafindan kaleme
alinan “Remzi Ojuz Arik and Cultural Nationalism in Tiirkiye”; Uniivar (2018) tarafindan
kaleme alinan “Remzi Ojuz Arik’ta Bilim, Milliyetcilik ve Koy Tartismalari”; Korkmaz
(2014) tarafindan kaleme alinan “Erken Cumhuriyet Déneminde Farkl Bir Milliyetcilik
Anlayis: Olarak Anadoluculuk: Tipoloji Ve Kuramlar Baglaminda Bir Degerlendirme”; Geng
(2016) tarafindan kaleme alinan “Milliyetgilik Tiirii Olarak Anadoluculugun Dogusu”; Giil
(2006) tarafindan kaleme alinan “Nurettin Topcu’da Anadoluculuk Diisiincesi”dir. Cikin,
Remzi Oguz Arik'in Anadoluculuk diisiincesini jeo-felsefe acisindan inceleyerek
Arik'n  “Cografyadan Vatana” adli eseri iizerinden degerlendirmektir. Tez;
Anadoluculuk akiminin temel fikirlerini, Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulus
felsefesiyle iliskisini ve Remzi Oguz Arik'in bu distince lzerindeki etkisini ele
almaktadir. Ayrica, Remzi Oguz Arik’in hayati, eserleri ve 6zellikle Nurettin Topgu
gibi diistiniirler {izerindeki etkisi de incelenmektedir (Cikin, 2021). Biilbiil, Remzi
Oguz Arik'm Anadoluculuk hareketine olan entelektiiel ve siyasi katkilarina
odaklanmaktadir. Erken Cumhuriyet doneminde Tiirk milliyetciligi baglaminda
kiiltiirel milliyetciligin, dzellikle Arik’in temsil ettigi fikirlerin Tiirk ulusal kimliginin
sekillenmesinde nasil énemli bir rol oynadigini ele almaktadir. Tezde Tiirkiye’deki
kiiltiirel milliyetciligin, Osmanh imparatorlugu’nun ¢ékiisiinden sonra Osmanlicilik,
islamcilik ve Turancilik gibi ideolojilerin itibar kaybetmesi {izerine cesitli dalgalar
halinde gelistigi aktarilarak Arik'in Tiirk ulusal kimligine dayanan bakis agisinin
koklii ve geleneksel degerlere bagliligi sayesinde 1930-1940 yillarinda milliyetci
hareketler sirasinda 6nemli bir rol oynadigini belirtilmektedir (Biilbiil, 2006). Uniivar,
Remzi Oguz Arik'in bilimsel faaliyetlerini, milliyetcilik anlayisini ve kdy meselesine
yaklagimini incelemektedir. Ug ana béliimden olusan tezin ilk béliimiinde Arik’in
hayati ve bilimsel calismalar1 ele alinmis, 6zellikle arkeoloji alanindaki katkilar:
vurgulanmustir. fkinci bsliimde Arik'in milliyetgilik anlayisi detaylandirilmis ve
Anadoluculuk akimi igindeki yeri incelenmistir. Uglincii bsliimde ise Arik’in Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulus yillarinda 6nem verilen kdy meselesine dair diisiincelerine
odaklanmistir (Uniivar, 2018). Korkmaz ise calismasinda Cumhuriyet’in erken
déneminde ortaya ¢ikan ve diger milliyetcilik anlayislarindan farkli bir akim olan
Anadoluculuk’u tipoloji ve kuramlar baglaminda degerlendirmistir. Calisma,
Anadoluculuk'un nasil bir milliyet¢ilik oldugunu arastirmakta ve bu akimin
Cumhuriyet doénemi Tiirk milliyetciligi igindeki yerini sorgulamaktadir.
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Anadoluculuk; Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik gibi akimlara elestirel bir durus
sergileyerek, Anadolu’yu merkeze alan bir milliyetgilik anlayisini savunmaktadir.
Tezin amaci, Anadoluculuk’'un milliyetgilik kuram ve tipolojileri agisindan nerede
durdugunu tespit etmektir (Korkmaz, 2014). Geng, Anadoluculuk adi verilen
milliyetcilik tiirintin dogusunu ve gelisimini incelemektedir. Calisma, Osmanh
imparatorlugu’nun son dénemlerinde milliyetgilik diisiincesinin nasil sekillendigini
ve 6zellikle Anadoluculuk fikrinin bu sitiregte nasil ortaya ¢iktigini ele almaktadir. Bu
baglamda, Anadoluculuk fikrini Osmanhcilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik gibi diger
milliyetcilik akimlariyla karsilastirarak, Anadolu milliyetciliginin kendine has bir
ulus ve vatan anlayisi gelistirdigi ortaya koyulmustur. Ozellikle, 16. yiizyilda baslayan
Osmanli modernlesmesi ve Avrupa’da gelisen ulusculuk akimlarmin Osmanli Devleti
tizerindeki etkileri analiz edilerek Anadoluculuk, diger milliyetcilik akimlarinin
eksikliklerine tepki olarak dogmus “anti-sentez” bir ideoloji olarak ele alinmaktadir
(Geng, 2016). Gil ise digerlerinden farkli olarak Anadoluculuk fikrini Topgu tizerinden
ele almistir. Ancak bunu yaparken Anadoluculugun Osmanli Devletinin Bati
karsisinda giic kaybetmesi ve toprak kayiplari gibi sorunlara karsi gelistirilen
Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiilik gibi ¢6ziim énerilerinin basarisiz olmasindan
dolay1 ortaya ciktigina deginerek bu akimin vatan eksenli bir milliyetcilik hareketi
olarak ortaya c¢iktigini aktarmistir. Tezde Anadoluculuk distincesinin gelisimi
detaylandirilarak, bu diistincenin tarihi ve sosyolojik temelleri irdelenmektedir (Giil,
2006).

Tezlerin kaleme alinma tarihlerine bakildigi zaman Arik’la ilgili olanlarin en
eskisinin 2006 en yenisinin ise 2021 tarihlerinde yazildigi ancak Anadoluculugun
daha onceleri arastirma konusu yapilarak 1996 ve 2022 yillarinda arastirildig:
goriilmektedir. Bunlar disinda arikla ilgili pek ¢cok yazi kalemi alinmistir ancak bunlar
icerisinde en 6nemli olan Gurbet dergisinin Remzi Oguz Arik’in vefat ettigi 1954
yilinda onun i¢in anma amaciyla ¢ikarttig1 sayidir. S6z konusu say1 igin Arik da bir
yazi kaleme almis ancak dergi daha matbaadayken vefat etmistir. Bu sebeple Arik’in
dergi icin yazdig1 “Gurbet” isimli yazi 6n s6z yapilarak Arik'in 6grencisi, ¢alisma
arkadasi veya onu dogrudan taniyanlar tarafindan onun hakkinda yazilan yazilar da
eklenerek bir anma sayisina gevrilmistir. Dergi Arik’la ilgili vefatindan sonra yapilan
ilk calisma olmasi agisindan Snemlidir.

2. Arik’1n Fikir Hayat1

Yasadigi ve sahit oldugu olaylar tiim insanlar gibi Arik'in fikirlerinin de
olusmasinda etkili olmustur. Gerek Osmanli'nin yasadig1 zor dénemler gerekse sahsi
olarak tecriibe ettigi zorluklar onu milliyetci ideolojiye yaklastirmistir. Yasadigi bu
tecriibeleri zikretmek Arik’in fikir hayatini daha iyi anlamak agisindan kiymetlidir.
Remzi Oguz Arik, 9 yasindayken annesi ile beraber Selanik’teki ablasmm yanina
gitmis ve fikir diinyasinda milliyetcilik akim1 da burada sekillenmeye baslamstir
(Cansiz, 2020, 95). Ablasinin vefati sonrasinda abisinin yanina Arnavutluk’a gittiginde
burada da Iskodra kusatmasini gérmiis ve asker olan abisi dolayisiyla olaylara
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yakinen tanikhik etmistir. Arik'in g¢ocukluk doénemi Osmanli'nin hizla toprak
kaybederek bir ¢6ziim arandig1 yillardir. O dénemde sahit oldugu zorlu sartlar, Balkan
Harbi, 1. Diinya Savasi, Kurtulus Savasi, istanbul’un isgali gibi olaylar 18 yasinda olan
kendisini etkileyerek fikir diinyasmi sekillendirmistir. Milliyetcilik algisinin
Anadoluculuk sekline gelmesinde zellikle Kurtulus Savasi etkili olmustur (Biilbiil,
2016, 82; Cansiz, 2020, 96-97).

Ailesi tarafindan kendisine sadece Remzi ad1 verilmisken kendisinin Oguz adin:
almasinda ve milliyetci fikirlerinin sekillenmesinde, Milli sair olarak tanimlanan
Mehmet Emin Yurdakul ile tanismasinin etkisi oldugu gériilmektedir. ilk dénem
kaleme aldig1 yazilarinda da Yurdakul ile Ziya Gokalp’in fikirlerinden esintiler
bulunmaktadir. Sultanahmet Meydani'ndaki 1919’da Halide Edib’in konusmaci
oldugu tilkede yasanan karisiklarla ilgili yapilan en biiyiik mitinge katilmistir (Cansiz,
2020, 98). 14 yasinda Mehmet Emin Yurdakul, {iniversite egitimi esnasinda ise
Hamdullah Suphi ve Fuat Kopriilii gibi milliyetci isimlerle sahsen tanismasi onun
milliyetci ¢izgiye kaymasi tizerinde etkili olmustur (Biilbiil, 2016, 82).

1926 yilinda Fransa'ya egitim igin gitmesi fikir diinyasinin netlestigi donemdir
(Congur, 1984, 8). Arik egitim icin Fransa’ya gitmesinden 6nceki dénemde ilk
Anadolucu grubun mensubu olan Miikrimin Halil Yinang'in konusmalarinm
dinleyerek sahip oldugu Turan fikrine Anadolu’yu da eklemis, Paris dSneminde ise
tamamen Anadolu merkezli bir milliyetcilik benimseyerek iilkeye geri dénmiistiir
(Bakircioglu, 2000, 32; Uniivar, 2023, 94-95). Egitim icin Fransa’ya gittigi dénemde
tanistigi Miimtaz Turhan, Arik’t tanimlarken onun “marazi derecede vatanperver”
oldugunu zikretmistir (Belen, 2016, 15). S6z konusu dénemde sadece kendisi Anadolu
icin diisiinmek ve calismakla kalmamis ayni zamanda oraya gonderilen diger Tiirk
cocuklariyla siirekli iletisimde kalarak onlarin da siirekli Anadolu’yu diistinerek onun
icin miicadele etmelerini talep etmistir (Uniivar, 2018, 15). Bu taleplerinden
Fransa'dan ayrilacag1 zaman da vazge¢memis ve orada kalan genglere ne yapmalar:
gerektigini aktararak {ilkesine dénmiistiir (Cansiz, 2020, 102-103). O da Gokalp gibi
yurt disina ¢ikip Batr'yla tanistiginda ve tilkesine disaridan bakma sansi buldugunda
tilkesi i¢in bir seyler yapma atesiyle kendisine ¢6ziim aramustir (Glingdr - Sahin, 2022;
Kara, 2023, 62-64). Onunla Fransa’da tanisan Nurettin Topcu, Arik’in tam bir Anadolu
hayrani oldugunu ve Anadolu’ya derin bir sevgi beslediginin hem sézlerinden hem
de bakislarindan anlagildigim aktarmistir (Bakircioglu, 2000, 232-235). Arik’in vefati
lizerine kaleme alinan dergide Bekata, Arik'in milli bayrak yarisinda 6ncii olarak
kostugunu ve ulastigi noktada sehit olunca bayragi ardindan gelen memleketin
idealist evlatlarina biraktigim zikretmistir (Bekata, 1954, 9).

2.1. Yeni Bir Milliyetgilik: Anadoluculuk

Cok uzun siire dnce ortaya ¢ikmus bir ideoloji olmasina ragmen tanimlanmas: gig
olan milliyetcilik, Fransiz fhtilalinin ardindan diinyada sosyalizm ideolojisiyle
beraber hizla yayilmaya baslamistir. 19.yiizyilda diinya genelinde oldugu gibi ¢ok
uluslu olan Osmanl imparatorlugunda da azinliklar ayrilik¢i tutumlar gelistirmis ve
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Osmanly; devletin birligini muhafaza etmek adina Osmanlicilik, islamcilik ve Baticilik
fikirlerini ortaya atmustir. Ancak bu fikirlerle istenilen basar1 yakalanamadig igin
20.ylizy1l baglarinda ortaya Tiirkgiiliik fikri ¢ikmustir (Uniivar, 2023, 76-83). 1930-
1940’lh yillara kadar Gokalp onciiliigiinde Tiirkgiiliik fikri Tiirkiye Cumhuriyetinin
milliyetgilik algisi olmustur. Ancak 1940 sonrasinda yeni milliyetcilik arayislarina
girilmis ve Anadoluculuk fikri bu dénemde benimsenen yeni milliyetgilik ideolojisi
olmustur (Uniivar, 2023, 92). Milliyetciligin cesitli versiyonlarinin olmasi gibi
Anadoluculuk fikrinin de cesitli versiyonlari bulunmaktadir. Osmanl’'nin yikilis
doneminde ¢4ziim arama amaciyla ortaya ¢ikan Anadoluluk, farkli goriislere sahip
kisiler tarafindan savunulmus bu sebeple ortaya farkli Anadoluculuk tiirleri ¢ikmustir.
flk basta bir kiiltiir hareketi olarak ortaya ¢ikan Anadoluculuk, zaman igerisinde
Miikrimin Halil Yinang gibi Anadolucu isimler tarafindan siyasi bir hareket formuna
sokulmustur. Yinang tarafindan atilan bu adimla Anadoluculuk ortaya ¢iktigr ilk
tarihlerde kiiltiirel ve siyasal olmak iizere ikiye ayrilmistir (Atabay, 2003, 515-516).

1. Diinya Savasi sonrasinda ortaya ¢ikan Anadoluculuk fikri ilk defa Hilmi Ziya
Ulken, Mehmet Halit Bayri ve Miikrimin Halil Yinang tarafindan savunulmustur.
1925-1930 yillar1 arasinda popiilaritesini kaybeden Anadoluculuk 1930 sonrasinda bu
sefer Remzi Oguz Arik ve Nurettin Topgu 6nderliginde goriiniirliik kazanmaya
baglamistir. Bu iki grup disinda islam éncesindeki Anadolu topraklarinin Bati
medeniyetlerine kaynaklik ettigini savunan Mavi Anadolucular grubu da mevcuttur.
Cesitli Anadoluculuklarin var oldugu tarihsel dénemler ise 1919-1925 Anadolu
Mecmuast dergisi gevresindekiler, 1930-1940 sonrasi Arik’in igerisinde bulundugu
muhafazakir-milliyet¢i Anadoluculuk, 1955-1960 ise daha sekiiler olan Mavi
Anadoluculuk seklindedir (Uniivar, 2023, 92-94).

Osmanlicilik, islamcilik, Turancilik, Tiirkgiiliik ve Beynelmilelcilik fikirlerinin
sirayla goriiniir oldugu ancak yetersiz kaldig1 noktada ortaya ¢ikan, yeni milliyetgilik
anlayist olarak tanimlanan Anadoluculuk fikrinde temel olan Tiirkiye cografyasidir.
Anadoluculuk fikrinde ekonomik, siyasi, kiiltiirel tiim unsurlarin toprakla baglantil
oldugu bu sebeple milliyetgilik anlayisinin toprak {izerinden yapilmasinin milli
gelismeyi saglayacagi dustintilmektedir. Anadoluculuk; cografya, tarih, soy birligi ve
kiiltiir olarak dort temel tizerine insa edilmistir. Cografya lizerine insa edilmeyen bir
milliyetcilik anlayisinin uzun vadeli olmasi miimkiin degildir. Bu sebeple Tiirkiye
tarihi denilince 1071 Malazgirt Zaferi ile baslayan milli tarih esas alinmalidir. Bundan
oncesi sadece kavmi tarih oldugu i¢in Tiirk milletinin sahsina ait degildir. Aslinda
tarih noktasinda boyle bir ayrima gitmelerinin nedeni de milliyetciligin cografyadan
bagimsiz diistiniilememesidir (Kaplan, 1947, 2-4). Anadolucu milliyetciligin ilk
grubunu olusturan Ulken’in de igerisinde yer aldig1 grup, Anadolu Mecmuasi’'nda Orta
Asya’dan Anadolu’ya gelen Tiirklerin burada yeni bir medeniyet kurduklarini iddia
ederek fikirlerini bu cercevede sekillendirmis ve bununla ilgili yazilar kaleme
almiglardir. Mecmuadaki yazilarda Anadolunun asrisaadet déneminin Selguklular
dénemi oldugu ve Anadolu tarihinin asil baglangicinin 1071 Malazgirt Zaferi oldugu
vurgulanmigtir (Uniivar, 2023, 98-99). Selcuklariin bu kadar kiymetli kabul
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edilmesinin sebebi onlarin islam’in kabuliinden sonra kurulmus ilk Tiirk devleti
olmasidir (Deren, 2003, 536).

Anadolu Tiirkleri tarih boyunca farkli milletlerle karsilasmis olsalar da asillarin
korumayr her zaman basarmis bu sayede soy birlikleri korumuslardir.
Anadoluculugun toprak disindaki diger temeli ise din, dil, mimari, sanat, adet gibi
unsurlar1 kapsayan kiiltiirdiir. Tiirkiye Tiirklerinin dillerinde ayri bir fonetik,
dinlerinde ise kendilerine has 6zellikler mevcuttur. Yeni Tiirk milliyetciligi bu dort
temel {izerine insa edilmis olsa da bunlarla sinirli kalmayip yeniliklere uyum
saglayarak biiyiimeye devam etmelidir. Ancak bunu yaparken dogrudan Bati'y1 taklit
etmeyip orada var olanlari kendi hamurunda yogurarak sahsiyet katmalidir (Kaplan,
1947, 2-4). Topraklar tizerindeki yasanmuglik sinirlarla belirlendigi icin Anadoluculara
gore iilkenin sinirlari cok énemlidir. Sinirlarda yasayan insanlarin milli varliga olan
baglhliklar1 ve sadakatleri oraninda iilkelerin biitiinligiiniin kuvvetlenecegi
distiniilmektedir (Sarmat, 1943, 362-363). Anadolu topraklarnin uzun siiredir
Tiirkler elinde olmasi, sinirlarda yasayanlarin baghligi sayesinde korunan kiiltiir
birligine dayandirilmaktadir. Onlara gore insanlarin gercek anasi tizerinde yasadigi
anavatanidir (Giil, 2006, 106).

Anadoluculuk fikrini savunanlar komiinizm karsit1 bir goriis sergilemislerdir
(Biilbiil, 2016, 81). Arik da Komiinizmle Savas (1950), Tiirkiye'de Komiinizm (1951),
Komiinizm (1955), Tiirkiye’de ve Cukurova’da Komiinizm (1949) isimlerinde konuyla alakal
cesitli yazilar kaleme almistir. Anadolucular Turanci fikre 6zellikle Gokalp tizerinden
elestiriler getirerek onlarin savundugu zaman ve mekindan bagimsiz milliyetgilik
fikrinin komiinizmle ortak oldugu icin kabul edilemeyecegini ifade etmislerdir.
Anadolucular fikirlerini Gokalp’in fikirleri {izerinden insa etmis kimi zaman onun
fikirlerini elestirerek kimi zaman ise onun fikirlerine katilarak ortaya bir sentez
cikartmislardir. Gokalp'te elestirdikleri temel nokta onun Turan algisi olmustur.
Turan'in simursizhigl ve soyutlugu onlar icin sorun olarak algilanmis ve kendi
milliyetgilik fikirlerini somut olan vatan lizerinden insa etmelerine yol agmustir.
Turan goriisiine karsi takinilan bu tavir Anadolucu milliyetgiligin dogusunun temel
nedeni sayilmaktadir. Turancilarin kendilerini irk¢1 olarak tanimlamalarini da kabul
etmeyerek kendilerinin savundugu seyin topraktaki kiiltiirden meydana gelen yeni
bir millet fikri oldugunu ve kana dayanmadigim aktarmislardir (Uniivar, 2023, 95-101;
Kaplan, 1947, 3). Aym zamanda Arik, Anadolucular rejiyonalist (mahalli hemserilik
gliden insan) olarak tanimlayanlarin ya bilgisiz oldugunu ya da bilingli olarak
kendilerine saldirmaya ¢alistigini ifade etmistir. Ciinkii Anadolucu fikir her zaman
devletle paralel sekilde aym amaca ilerlemistir. Anadolucular, Osmanl
imparatorlugu déneminde de Tiirkiye Cumhuriyeti déneminde de devletin
politikalarina aykiri veya karsit tutum gelistirmemis her zaman Tiirkiye'nin gelecegi
icin calismis, s6z konusu topraklar1 bazen Anadolu bazen de Tiirkiye olarak
tanimlamisladir (Arik, 1942, 256).

Anadoluculara gére vatan her seyiyle biitlin olarak kabul edilmeli ve sevilmeli,
yalnizca iyilik ve giizelliklere odaklanilmamalidir. Anadolunun sorunlarini ortadan
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kaldirmanin temel sarti onu her seyiyle sevmektir (Atabay, 2003, 528). Eger bu
topraklarin bir yerinde bir iyilik varsa gelistirilmeli bir maraz varsa ¢éziime
kavusturulmalidir. Ciinki tilkenin zayif ve kétii yonlerini goriip kabul etmeyenlerin
yurdu iyi bir istikamette gelistirme imkani yoktur (Goktiirk, 1942, 164). Arik bu
durumu insanlarin dogduklari topraklarla biitiinlestigini bu sebeple Anadolu’da
doganlarin da Anadolu ile biitiinlesmesinin zorunlu oldugu seklinde aktarmustir.
Diger Anadolucular gibi ona gore de tarihi seyirde vatan topraklarinda yasanan
olaylar gercevesinde gelecek insa edilmelidir. Ciinkii insanlar, gegmisten gordiikleri
ile iyiyi-kotiiyti, faydaliyi-zararliy, dogruyu-yanhsi algilamaktadir. Bu sebeple tarih
birligi insanlar arasindaki kader birligini de olusturmaktadir (Arik, 1942, 34-35).
Bununla beraber Anadolucular, Anadolu’nun giincel sikintilariyla ilgilenmeyi ancak
gecmisteki sorunlari bir kenara birakmak gerektigini savunmaktadir (Atabay, 2003,
517).

2.2. Arik’a Gore Anadoluculuk

Remzi Oguz, milliyetcilik fikrini ele alirken dinle beraber kiiltiir temelli bir
milliyetcilik benimsemis bdylece hem resmi hem de Tiirk-islam milliyetciliginin
birlesmesinden meydana gelen bir milliyetcilik algisi olusturmustur (Uniivar, 2023,
101-102). Arik, milleti tarumlarken soya yer vermekle beraber énemli olanin aym
kiiltiirle bir arada yasamak ve ilerlemek oldugunu savunmaktadir. Kiilttire 6nemli bir
yer veren Arik, kiiltiir sayesinde nesiller arasinda aktarimin saglandigini bu sebeple
kiiltiiriin parcasi olan tarihi de 6nemsemek gerektigini sdylemektedir (Tiifek¢ioglu,
2006, 454). Arik, insanlarin anne-babalarini secemedigi gibi milletlerini de
secemedigini bu sebeple milletinden, soyundan dolay1 insanlar1 diglanmanin
mantiksiz oldugunu savunarak 6nemli olanin Tiirk dogmak degil Tirk olmak
oldugunu vurgulamistir (Cinar, 2013, 168-169). Arik, milliyet¢ilik goriistinii ahlak
lizerine insa ederek ahlakini yitiren toplumlarin bozulmaya baslayacaklarini iddia
etmistir. Ona gore ahlaki korumak da irade-hiirriyet, kanun ve din ile miimkiindiir.
Fikirlerini ifade ettigi dsnemde din ve kanunun etkisini yitirdigini vurgulayan Arik
da Gokalp gibi toplumda dinin yerini ele alis sekliyle Durkheim’a benzemektedir.
Arik, Durkheim’t benimsedigini kendisi ifade etmese de Fransa’ya egitim icin gittigi
dénemde onun fikirleri ve fikirlerinin toplumdaki yansimalariyla karsilasmistir. Arik
da Durkheim gibi toplumun diizenini saglamak amaciyla ¢oziimler aramis ve ¢oziim
olarak milliyetgilik ideolojisinde karar kilmistir (Uniivar, 2023, 106-109).

Remzi Oguz, milliyetgilik fikrinin olusmasinda Gokalp’ten etkilenmis ve onunla
ayni fikirleri de savunmustur. Ancak ondan ayrildigi bazi noktalar da vardir.
Milliyetciligi ifade ettikleri kelimeler, ilk milliyetci kabul ettikleri isimler gibi
noktalar Arik'm Gokalp’ten ayrildigi noktalardir. Milliyetciligi temelde {i¢ ana
kisimda ele alan Arik, “birinci merhale”nin 1908 mesruiyetine kadar olan dénem,
“ikinci merhale”nin 1908'den baslayip Anadolu Kurtulus Savaslarina kadar siiren
dénem, “iigiincii merhale™nin ise Istiklal Savaslari ile baslayan dénem oldugunu
aktarmaktadir. ikinci merhale déneminde olan Balkan harbinin Tiirklerin goziinii
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agtigini diistinen Arik, milliyetciligi de bu yillara dayandirarak Tiirk milliyetciliginin
harple beraber giiclendigini ve ilk temsilcilerin Gokalp 6nderligindeki Tiirkgiiler
oldugunu ifade etmektedir. Tiirkgiilik olarak ortaya ¢ikan bu milliyetcilik algisi
Arik’a gore tiim Tiirkleri i¢ine alan, savunma mekanizmasi olarak goriilen, kitaplara
bagl, hayali unsurlar barindiran ve en énemlisi Osmanlicilik ile fslamcilik gibi
Anadolu disindaki yerlere agirlik veren bir milliyetciliktir. Uciincii merhale olarak
adlandirilan dénem Arik'm kendi milliyetgiligini sekillendirdigi dénemdir. Arik’a
gore bu donemdeki savaslarin her ne kadar yikici sonuglari olsa da ayni zamanda
genglere Tiirk milliyetciliginin var olmasi icin en temel adimin Anadolu’yu korumak
oldugunu gosterdigi icin kiymetlidir (Bakircioglu, 2000, 45-48). Arik, Anadoluculuk
fikrinden énce Osmanli’da var olan Osmanlicilik, islamcilik ve Tiirkgiilikk akimlarimnin
Anadolu’dan ¢ok ora disindaki topraklarla ilgilendikleri i¢in basarisiz olmalarinin
yaninda Osmanli’'nin yikilmasinda da etkili oldugunu aktarmistir (Deren, 2003, 536).
Turancilik fikrine karsi tepkili olmalarinin nedenlerinden birisi de Turancilarin
Anadolu topraklar1 disinda yasayan Tiirkler icin de savasmak gerektigini
savunmasidir (Cinar, 2013, 50). Arik, Turan fikrine karsi ¢ikarak yalmzca Anadolu
topraklari i¢in savasmay1 savunmustur (Atabay, 2003, 531).

Arik’a gore ideali ve ideolojisi olmayan insanlar yikilmaya mahkimdur ve insanlar
icin en faydali ideoloji ise milliyetgiliktir (Arik, 1947, 20). Arik’in kendi kaleme aldig
metinleri tizerinden milliyetcilik algisina bakilacak olursa; Millet¢ilik (1943-Millet
12.say1), Bizim Milletgiligimiz (1943-Millet 13.say1), Cografyadan Vatana (1942-Millet
2.say1), Milliyetcilik Hakkinda (1948-Tiirkedogru 31.sayn), Tiirkiye'nin Yiikseltilmesi (1946~
Dogu 39-40.say1) makaleleri Arik'in milliyetcilige dair fikirlerine yer verdigi
yazilaridir. Cografyadan Vatana isimli yazisinda Arik, vatanlarin kurulmasindaki
motivasyonlar farkli olsa da {izerinde yasanan topraklarin vatan olabilmesi igin
insanlarin; din, dil, ahlak, aile, ekonomi gibi unsurlar olusturarak bunlar tizerinde
ortak bir amagta birlesmesi gerektigini vurgulamistir. insanlar bunu basardigi zaman
vatanin dogusu ile birlikte millet ve milliyetcilik mefhumu da ortaya ¢ikmis olacaktir.
Arik, insanlarin hangi kavimden olacaginin ihtimallerle dolu bir kader oldugunu
ancak dogduktan sonra igine dogulan kavmin algilarima gore sekil alarak insanlarin o
kavmin ayrilmaz bir pargasi oldugunu aktarmistir (Arik, 1942, 33-34). Anadolu
topraklarimimn gesitli kavimlerin yonetiminde kaldigi dénemlerde yalnizca toprak
oldugunu ancak Tiirklerin kontrolii altma girdikten sonra vatan oldugunu
soylemistir. Arik’a gore cografyay: vatan haline getirmek bir annenin viicudunda
cocugunu biiyiitiip onu dogururken hem 6liip hem de dirilmesine benzemektedir.
Tiirkler Anadolu cografyasimi kadh olip kih dirilerek vatan haline getirmeyi
basarmistir. Tiirkler cektikleri bu zorluklar sebebiyle Anadolu topraklarinda millet
olmuslardir ve bu topraklari birakmamaktadir (Arik, 1942, 36). Vatan ve ulusun
meydana gelmesinde cografyanin 6nemine deginen Anadolucular, uluslari meydana
getiren 6ziin yerlesik hayatla beraber ortaya ¢iktigina inandiklarindan dolay: onlar
icin toprak Onemlidir. Birligi cografya; din, kiiltiir, dil gibi unsular ise ulusu
olusturmaktadir. Kutsal kabul edilen cografya ayni zamanda ulusal gelisimin de
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temelidir (Atabay, 2003, 527-528). Onlara gore ortak kiiltiir ve ortak vatan kavramlari
olmadiktan sonra bir toplumun, millet olmasi miimkiin degildir (Deren, 2003, 533).

Konuyla ilgili yazilardan ikinci kaleme aldig1 Millet¢ilik yazisinda Arik, diinyadaki
en giiclii ideolojinin millet¢ilik oldugunu ¢iinkii milletgiligin kaybolan dinlerin yerini
aldigini aktarmaktadir. Ahlakla, fethederek koklenme amaci tasiyan milletgilik Arik’a
gore dini esintiler tasimaktadir. Milletcilik sayesinde tilkeler hem fiziki hem de
ekonomik anlamda biiyiime saglamaktadir. Bu agidan da milletgilik anlayisi
toplumlar1 diinya tizerinde giiglii, goriiniir ve dnemli kilmaktadir (Arik, 1943, 382-
383). Arik’in milliyetgilik diisiincesi statik (kendi tabiri ile istatik) ve dinamik olmak
tizere iki ana kisimdan olusmaktadir. Statik unsurlar; toprak, dil, tarih ve soy gibi
toplumlar igerisindeki dengeyi ve milletciligin devamim saglayan unsurlardir.
Dinamik unsurlar ise Tirk milliyetciliginin gelisimini saglayacak, milletgilerin
mefkirelerinden olusan biitiin unsurlardir. Dil, iktisat, goriis ve tarih birligi dinamik
unsurlardandir. Milletgiler statik unsurlarin verdigi giiclerle dinamik unsurlari
gerceklestirmek icin hareket etmektedir. S6z konusu unsurlar milletlerin kendi
ozelliklerinden olustugu igin toplumdan topluma farklilik géstermekte ve milletgilige
kars1 olan devletler de millet¢iligin daha ¢ok giiclenmesine yol agarak kendi sonlarini
getirmektedir (Arik, 1943, 384).

Uglincii yazist olan Bizim Milletgilijimizde Arik, Osmanli'min yasadigi zorlu
donemlerde once Osmanlicilik sonra islamcihifin yetersiz kaldigi ve bunlarin
ardindan milletgilik fikrinin ortaya ¢iktigini vurgulamistir. Ona gore tilkesi i¢in canini
verenlerin de amaci milletgilikle aynidir ve Anadolu topraklarini sonsuza kadar Tiirk
anavatani olmasini saglamaktir. Tirk milletciligi icerisinde his, kan ve toprak birligi
barindiran realist bir bakis agisiyla gergeklik bulmustur. Tiim milletgiler, milletlerini
en ileri gétirmek icin miicadele icerisindedir. Tiirk milletgilerinin diger
milletgilerden farkinin kendi milletlerini en yiice ve en sevgili gériirken baskalarimin
milletlerine de kotiililk etmemeleri, onlarin topraklarina géz koymayip kendi
topraklarimi da korumalar1 oldugunu vurgulayan Arik, Tirk milletcilerinin nefret
yiizlerinin sadece milletlerine diismanlik ederek onu asagi cekmeye calisanlara
oldugunu aktarmistir (Arik, 1943, 29-32).

Arik konuyla ilgili dordiincii yazisi olan Tiirkiye'nin Yiikseltilmesinde tilkenin
yiikselmesinin 6rnek insan kitleleriyle miimkiin olacagini aktarmakta ve buradaki
“kitle” ifadesinin énemli oldugunu vurgulamaktadir. Ornek insan olacak kisinin
Tiirkiye’ye layik Tiirk ¢ocuklar: olmasi gerektigini sdylemektedir. Kisinin Tiirkiye'ye
layik olabilmesi kendi milletine hizmet icin yaptig1 iste en iyisi olmak ve fikrine
hizmet icin eserler vermesi gerekmektedir. Arik, Tiirkiye'nin yiikselmesini
saglayacak 6rnek insan ve onun 6zelliklerinden bahsettikten sonra diger yazilarinda
da oldugu gibi milletcilik meselesine dsnmektedir. Milletgilik fikrini gerceklestirmek
i¢in teknik, para, bilgi ve tarimin etkili oldugunu ancak bunlarin hepsinin insanlara
bagli oldugunu bu sebeple 6nemli olanin 6rnek insan kitlelerini olusturmak oldugunu
aktarmaktadir. Ona gore onii kesilerek yiikselmekten mahrum birakilan milletlerin
insan meselesini ¢ozmek sartiyla birinci sinif milletler haline gelmeleri miimkiindiir.



Remzi Oguz Arik- Anadoluculuk | 137

insanlarin ¢ogalarak kitle haline gelmesi meselesi disaridan yapilacak bir is degildir
ornek insanlar toprak, saglik ve kiiltlir birligini saglayarak diizgiin bir program
gelistirdikleri takdirde kendi iglerinde insanlarini ¢ogaltabileceklerdir. Memleketin
tim unsurlar1 ile insan sermayesini koruyarak ilerlemesini saglamak dava
adamlarmin en 6nemli gorevidir. Bu sebeple 6rnek insanlar, insan emegini saygin bir
yere getirip her yerde kullanarak ahlakli yeni yiikselme programini bunun tstiine
insa etmelidir. Arik’a gore pek ¢ok insan tarafindan sevgi, hasret ve can verilerek
sonraki nesillere birakilan vatani, kendini yetistirerek birinci millet seviyesine
getirmek dava insanlarinin en temel amaci olmalidir. Arik birinci millet olmak igin
cesitli zorluklar oldugunu ama Tiirkiye insaninin, kendinden dncekiler bu zorluklarla
miicadele ettigi icin sansh oldugunu ifade etmistir (Arik, 1946, 6-8).

Arik konuyla ilgili ele alinan son yazisi Milliyet¢ilik Hakkinda da ise milliyetciligi,
kendi milletini 6rnek bir millet haline getirebilmek icin elinden gelen tiim cabayla
milletini yiikseltmeye calisma seklinde tanimlayarak yazisima baglamistir. Arik’a gore
bunu saglamanin ilk sart1 da milletini sevmektir. Milletini sevme isi sadece kisiyle ilgili
olmayan zor bir i oldugu i¢in nesiller boyunca devam ettirilmelidir. Milletini sevip ona
hizmet ederek yiikseltebilme isi cesitli kisimlardan meydana gelmektedir. ilk kisim
milleti sevmenin nasil yapilacagini anlamak ve anlatmaktir. Millet denilen mefhum her
ne kadar soyut olsa da vatan topraklarimin oldugu cografya somuttur. Bu sebeple
milletini sevme isi cografyay:r sevmeyle, cografyayr sevme ise tarihini bilmeyle
baglamaktadir. ikinci temel unsur dildir. Genglere dilin incelikleri ve ne sartlarda
muhafaza edilerek giiniimiize kadar aktarildigi 6gretilmelidir. Sonraki asama dinini
sevmektir. Genglere s6z konusu topraklarin Miisliiman dedeleri sayesinde fethedilerek
yillarca Miisliiman kaldigi aktarilmalidir. Daha sonra sanat asamasina gegilerek
diinyaya yayilan incelikli ve yaratici Tiirk sanati tanitilmalidir (Arik, 1948, 3-5).
Diinyada milletlerin ¢ok olmasi gibi milliyetgiliklerin de ¢ok oldugunu séyleyen Arik,
kendilerinin Tiirk milliyetciligine sahip oldugunu ve sevgi temelli hareket edildigi
stirece milliyetciligin zararli olmadiginmi aktarmaktadir. Su anki Tiirk vataninin
dncekine gore kiiglik olsa da bilyiik imparatorlugun da bu anavatanla kuruldugunu
soyleyerek dogru ilerlendigi ve cocuklarin s6z edilen noktalarda bilinglendirildigi
takdirde biiylimenin kaginilmaz oldugunu bir kez daha ortaya koymustur (Arik, 1948,
12). Arik'in yazilari tarihi seyir icerisinde degerlendirdigimiz zaman &nce bir
cografyanin ne sartlarda vatan olacagii ve vatan olduktan sonra neden bu kadar
kiymetli oldugunu aktararak aslinda milliyetcilik algisini Anadolu {izerinden
temellendirmesinin nedenlerini ortaya koymaktadir. Sonrasinda ise milliyetciligin ne
icin gerekli oldugunu ve hangi unsurlarla milliyet¢iligin saglanacagini aktararak o da
diger milliyetciler gibi Ttirk milletinin yiikselmesini hedeflemistir.

3. Arik’in Milliyetgiliginde Din

Arik; 1939-1942’de Ankara Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde, 1949’da ise Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde dinler tarihi ve islam sanatlari tarihi gibi cesitli
dersler vermis bununla beraber cesitli dergilerde de konuyla ilgili fikirlerini kaleme
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almistir. Sahsi hayatinda dinin yerine bakildig1 zaman din hakkinda bilgisi olmasina
ve bilgilerini ¢ocuklarina da aktarmasina ragmen bu yoniiyle 6ne ¢ikmadigi,
insanlara dini konular1 dikte etmedigi goriilmektedir (Tiifekgioglu, 2006, 455-456).
Arik'in genel olarak din ve 6zel olarak islam’a bakisinda {i¢ ana nokta iizerinden
ilerledigi goriilmektedir. Bunlar; dinlerin 6zel iddialar, islam’m bireye etkisi ve
islam’in Tiirklere etkisidir. Dinlerin insanlarin var oldugu andan itibaren onlarin
yasamlarina anlam kattigini ve bir anlamda sorunlariyla bas etmelerini sagladigini
vurgulayan Arik, dinler sayesinde insanlarin bir araya gelerek topluluklar
olusturduklarini vurgulamistir. Arik i¢in dini ele almasindaki asil nokta da burada
baslamaktadir. Giinkii ona gore insanlari bir araya getirerek topluluklar olusturan
din, kiilttirleri ve medeniyetleri meydana getirerek toplumlarin da devamliligim
saglamistir, Arik’in islam’1 ele alirken {izerinde durdugu ikinci nokta ise dinin bireye
etkisidir. Ona gore dinler, koyduklar kurallarla insanlarin hem maddi hem de manevi
hayatlarini sekillendirmektedir. Arik’a gore “en miitekdmil din” olan islam ve
“bahtiyar idealist” olan Hz. Muhammed insanlara ahlak, adalet, hiirriyet ve esitlik
olmak iizere dért kiymet getirmistir. islam’ ele alirken Arik’in tizerinde durdugu son
nokta ise Islam'in Tiirkler {izerindeki etkileridir. Arik’a gére dinler toplumlar:
yiiceltmek veya yikmak icin tek basina yeterli degildir ancak islam Tiirklerin yerlesik
hayata gegmesine yol agtig1 icin onlarin tarihleri ve kiiltiirleri tizerinde biiyiik bir
etkiye sahiptir. Dinlerini korumak icin baska devletlerle savasan Tiirkler hem
bilytimiis hem de dinleriyle beraber kiiltiirlerini de muhafaza edebilmistir. Bu sebeple
islamiyet, Tiirklerin Anadolu topraklarinda kék salmalarini saglayarak onlari
korumustur (Bakircioglu, 2000, 86-90).

Arik’a gore Tiirklerin kiiltiirtiniin dnemli bir kismuini meydana getiren islam, aym
zamanda Tiirk birligini de saglamaktadir. Dinin devletler tizerinde geriletici ve yikict
etkisi oldugunu savunanlarin aksine Arik, din sayesinde Selguklu devletinin ardindan
biiyitk Osmanli imparatorluunun kuruldugunu aktarmistir. Ona gére Tiirkler,
islam’la beraber daha 6nce benimsedikleri cesitli inanglarin aksine asil biiyiimeyi
yakalayabilmistir. Arik, Tiirklerin savaslarindaki basarisinin da Miisliiman olmalarina
dayandigini savunmaktadir (Tiifek¢ioglu, 2006, 455). Diger Anadolucular gibi o da
Anadolu topraklarinin ¢ok uzun siiredir islam’a ev sahipligi yapmasindan dolay1
Anadolu tarihinin ayni zamanda Misliiman Anadolu tarihi oldugunu vurgulamstir.
Anadolucu milliyetcilere gore Anadolu toprag: tizerinde yasayanlara maddi giicii
verirken manevi gii¢ islam dininden gelmistir (Atabay, 2003, 515-517). Dinler, resim
ve mimari alaninda {retilen eserleri de sekillendirerek cesitliligi saglamaktadir.
Tiirklerin dini fslam oldugu i¢in Tiirklerin sanat eserleri de islam ile giiclenmistir.
Arik’a gére Islam’in Tiirkler {izerindeki bu etkileri sayesinde ortaya ¢ikan insan figiirii
biitiin milletlerin erismek istedigi medeni insandir (Bakircioglu, 2000, 90-91).
Bunlarla beraber Arik, fikir ve his birligi sagladigin: diisiindiigii dine 6nem vermis
ancak mevcut zamanda dinin yetersiz oldugunu bu sebeple artik yerini ideolojilere
birakmasi gerektigini diisiinmiistiir. Ona gore dinin yerini almaya en uygun ideoloji
ise milliyetciliktir. (Arik, 1943, 382).
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Sonug

Remzi Oguz Arik, Tirk milliyetciligi ve Anadoluculuk fikirlerinin gelisiminde
onemli bir yere sahip olan hem entelektiiel hem de siyasi bir figiir olarak 6ne
¢ikmaktadir. Onun hayati, Osmanl Devleti'nin son donemlerinde ve Cumhuriyet’in
kurulus yillarinda sekillenerek toplumsal ve siyasal olaylar ile dogrudan etkilesim
icinde olmustur. Bu etkilesimler, Arik’in milliyetcilik anlayisinin temelini olusturmus
ve kendine 6zgli bir Anadoluculuk fikri gelistirmesine yol agmistir. Arik’in
diistincelerinde vatani yalnizca bir cografi alan olarak degil, tarihsel, kiiltiirel ve
sosyal baglarla anlam kazanan bir biitiinliik olarak ele almistir. Ona gére, milliyetcilik
ideolojisinin 6zii Anadolu’nun tarihi, kiiltiirti ve cografyast ile i ige ge¢mis olmahidir.
Arik'm milliyetciligi, gocebe bir Tiirkgiiliikten ziyade, Anadolu’nun topraklarina
bagli, bu topraklar tizerinde yasamis medeniyetlerin kiiltiirel mirasina deger veren
ve bu mirasi giintimiiziin ihtiyaglarina gére yeniden yorumlayan bir anlayis1 temsil
etmektedir. Anadoluculuk, Tiirkiye'nin gelecegini insa ederken Bati’y1 sadece bir
model olarak taklit etmek yerine, Bati'nin bilimsel ve teknolojik birikimlerini
Anadolu’nun kiiltiirel ve tarihsel yapisiyla harmanlayarak 6zgiin bir milli kalkinma
modeli gelistirme amaci tagimaktadir. Arik, bu baglamda yerel degerlere siki sikiya
bagli, aym1 zamanda yenilik¢i bir bakis agisina sahip olmay1 savunmustur. Onun
distincelerinin temel unsurlarindan biri, milliyet¢iligin yalnizca bir soy veya irk
birligi tizerinden tanimlanmamasi gerektigidir. Arik’a gére, milliyetcilik bir milletin
tarihsel gelisimi, kiilttirel birikimi ve cografi kosullar1 ile sekillenmektedir. Bu
nedenle, milliyetciligin temel dayanagi Anadolu'nun cografyasi ve bu cografyada
sekillenen kiiltiirel dokudur. Bu bakis agisi, Osmanli imparatorlugu’nun dagilmasinin
ardindan Tiirk milletinin yeniden insa siirecinde daha yerli ve milli bir anlayisa
ihtiya¢ duyuldugunu vurgulamaktadir.

Arik'in milliyetgilik fikrini Anadoluculuk tizerinden temellendirmesinde arkeolog
olmasimnin da etkileri bulunmaktadir. Arik toprakla cok hemhal oldugu yaptig1 kazilar
sayesinde orada daha 6nce yasayan topluklar1 ve onlarin kiiltiirlerini 6grendigi igin
topragin toplumlarin kiiltiirleri {izerindeki etkisine yakinen sahit olmustur. Bu
sebeple kendi kiiltiir temelli milliyetgilik algisini da toprak {izerinden aktarmistir.
Arik’in hayati boyunca yaptigi akademik ve entelektiiel calismalar, arkeoloji ve sanat
tarihi gibi alanlarla da iliskilidir. Anadolu’nun zengin tarihsel mirasini korumak ve bu
mirast Tirk kimliginin 6nemli bir unsuru olarak gérmek, onun milliyetgilik
anlayisinin bir pargasidir. Arkeoloji ¢alismalari, Arik’in sadece bir fikir adam: degil,
ayni zamanda Anadolu'nun kiiltiirel degerlerini somut olarak ortaya koyan bir
arastirmaci oldugunu gostermektedir. Onun kazilari ve sanat tarihi alanindaki
calismalari, Tiirk milletinin koklerinin bu topraklarda ne kadar derinlere uzandigini
kanmitlama ¢abasinin bir parcasidir. Siyasi olarak da Arik, Tiirk milliyetciligini sadece
entelektiiel bir cerceve iginde birakmayip bunu halkla bulusturma yolunda aktif
cabalar sarf etmistir. Ozellikle Demokrat Parti’deki kisa siyasi kariyeri ve Tiirkiye
Koylii Partisi’'ni kurmasi, onun milliyetcilik fikrini topluma yayma cabasinin bir
pargasi olarak goriilmelidir. Arik’in, halkin milli bilingle egitilmesi gerektigine olan
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inanci, onu siyasi arenada da etkin bir figlir haline getirmistir. Halkin kalkinmast,
kéyliiniin refahi ve milli degerlerin toplumsal hayata entegre edilmesi, onun siyasi
vizyonunun temel taslarini olusturmaktadir.

Remzi Oguz Arik'in milliyetciligi, her ne kadar Ziya Gokalp ve Mehmet Emin
Yurdakul gibi isimlerden etkilenmis olsa da bu fikri daha yerli ve somut bir temele
oturtma c¢abasi onun Anadoluculuk anlayisini dogurmustur. Arik, Tiirkiye'nin
geleceginin Anadolu topraklarina bagl oldugunu ve bu topraklarin kiiltiirel, tarihsel
ve cografi degerlerinin Tiirk milletinin karakterini belirleyen unsurlar oldugunu
savunmustur. Bu anlayis, Tiirk milliyetciliginin soyut bir ideoloji olmaktan ¢ikip,
somut bir milli kalkinma modeline déniismesine katkida bulunmustur.

Sonug olarak, Remzi Oguz Arik’mn hayat1 ve fikirleri, Tiirkiye'nin milliyetgilik
tarihindeki dnemli bir déniim noktasini temsil etmektedir. Anadoluculuk fikriyle,
milliyetciligi cografya ve kiiltiir temelli bir yapiya oturtarak, milli kalkinma ve
toplumsal birlik i¢in yeni bir yol haritasi sunmustur. Arik’in eserleri ve diisiinceleri,
bugiin dahi Tiirk milliyetciligi ve kiilttirel kimlik tartismalarinda 6nemini korumakta
ve Anadolu'nun tarihsel ve kiiltiirel derinliklerine dayanan bir milli bilincin insasina
15tk tutmaktadir. Onun ideallerinin sadece ge¢misin bir yorumu degil, gelecege
yonelik bir vizyon da oldugu goriilmektedir. Durmadan Anadolu i¢in ¢alismay siar
edinmis ve bunu gerek denk geldigi insanlara gerek kendi evlatlarina tavsiye etmistir.
Oglu icin imzaladig bir kitapta kullandig1 ve Gurbet Dergisinin kendisine ithafla
cikarttigt sayinin kapaginda da yer verdigi “Oglum; kiigiik bir eyi hareket, béyiik bir eyi
niyetten istiindiir, unutmal!” sozleri benimsedigi hayat tarzini gozler Oniine
sermektedir (Tiifekgioglu, 2006, 457).
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HiLMi ZiYA ULKEN - TOPLUM YAPISI VE SOYACEKME!

Dogmamizt saglayan insanlarla aramizdaki bag, en gticlii bagdur.
Kag y1l gecerse gegsin, kag thanet yasarsak yasayalim,

ailede ne kadar mutsuzluk olursa olsun hi¢ 6nemli degil.

Kendi irademiz pahasina bile onlarla bagimiz devam eder.
-Anthony Brandt, Bloodlines

Giris

Hilmi Ziya Ulken, Tiirk diisiince sistemine ydn vermis, Tiirkiye’de bilimsel ve
akademik yonde sosyal bilimler ¢alismalarinin gergeklestirilebilmesi igin fikir ve
yontem gelistiren bir bilim insanidir. Ulken, yasamis oldugu dénemin toplumsal
olaylarimi felsefi ve sosyolojik baglamda gozlemleyerek degerlendiren ve bu
olgulardan bilimsel ¢alismalarla sonuglar ¢ikarmaya ¢alisan, iilkesinin ve milletinin
problemlerine kilavuzluk eden bir disiintirdtir. 73 yillik yasaminin 55 yilinda
durmaksizin eser ortaya koymustur. Ulken’in vefatindan sonra Giilseren Ulken (kiz1),
onun kitaplarindan bazilarini yayinlamaya baslamis ve Tiirk fikir hayatina bu eserleri
kazandirmistir (Vergili, 2016, 13).

Sosyolog, filozof, sair ve ressam olan Ulken, Cumhuriyet déneminde yetismis olan
en dnemli Tiirk diistiniirdiir. Bir¢ok egitim kurumunda egitimcilik yapmis olmasinin
yani sira farkli alanlarda ¢ok sayida makale ve kitap yaymlamistir (Oner, 2016, 43).
Ulken, Tiirkiye'de sistematik felsefe anlayisinin olusmasinda énemli rolii olan bir
isimdir. Yasami boyunca binlerce 6grenciye ders vererek insan yetistirmistir.
Ulken'in felsefe ve diisiince tarihine yoénelik elliden fazla ¢alismasinin ve geviri
eserlerinin yani sira, Tiirk dergiciliginde de 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Sosyoloji
ve felsefe dergilerinin yayinlanmasina dnciilitk etmistir. Bilhassa Celalettin Ezine ve
Selahattin Eyiiboglu’yla birlikte ¢ikardigi “insan” dergisi, hiimanist yaklagimiyla
dénemine buiytik bir yanki uyandirmistir. Dergi ¢alismalarina ek olarak felsefe
yilliklar1 yayinlamus, uluslararasi sosyoloji ve felsefe kongrelerine katilmstir (Ulken,
2006).

Ulken’in fikir diinyasi anlagilmak istenildiginde olgunluk dénemi olarak
isimlendirilebilecek 1940’larin sonlarindan baslanarak vefat edinceye kadar gecen
sire¢ hari¢ tutularak, Oncesinde herhangi bir fikir akimia tam olarak
baglanmadigini, siirekli bir degisim ve arayis siirecinde oldugu bir gercektir.

M ” o« ” o«

“Pliiralizm”, “Varolusculuk”, “Hiimanizm”,

2w

islam Diisiincesi”, “Anadoluculuk” ve
“Vatanseverlik” gibi yasadig1 yillarda etkili olan fikir akimlarimin izlerini gérmek
miimkiindiir (Aslan, 2010, 2). Ulken’in en énemli yonlerinden biri de yasadigi
dénemin kiiltiir diinyasina olumlu etkisidir. Oyle ki yasadigi dénemde farkl
gazetelerde makaleler yazarak toplumun ilgisi kiiltiirel meselelere ¢ekmek

1 Meryem Siimeyye Atmaca, Arastirmaci/Akademisyen, Din Sosyolojisi Bilim Uzmanu,
meryematmac@gmail.com https://orcid.org/0000-0002-4703-0691
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noktasinda son derece basarili olmustur. Ulken, toplumsal diisiinceyi, felsefi boyuta
tasimay1 amaglayan calismalar yapmistir (Vergili, 2016, 20).

Hilmi Ziya Ulken; sosyoloji, felsefe ve egitim gibi gesitli alanlarda varlik géstererek
fikirlerini yaymaya ¢alismis bir diisiintirdiir. Ulken, zengin entelektiiel birikimi
sayesinde Bati felsefesi ile Tiirk-islam diisiince gelenegini bir araya getirerek kendine
6zgii bir diisiinsel bakis agis1 olusturmustur. Bu calismada Hilmi Ziya Ulken’in yasami
ve fikir diinyasi ele alinarak, sosyolojiye olan bakis acisi ve yontemini soya ¢ekme
kavrami iizerinden incelemek amaglanmistir. Calismada nitel yontemin tarihsel
dokiimantasyon yontemi kullanilarak konuyla ilgili erisim saglanabilen dijital ve
basili eserler ile Ulken’in ¢alismalarindan yararlamlmistir.

1. H. Ziya Ulken’in Sosyo- Biyografisi

Hilmi Ziya Ulken, 1901 yilinda istanbul’'da dogmustur. Annesi Miisfika Ulken’dir.
Babasi, eczac ve disci okulunda organik kimya profesorii es zamanl olarak da Disci
Eczaci Mektebi’nin de miidiirii olan Mehmet Ziya Bey’dir. Ulken, “Tefeyyiiz idadisi”
ilk kisminda ilkégrenimini, orta ve lise 6Frenimini ise Istanbul idadisi’nde
(Gliniimiizdeki Istanbul Erkek Lisesi) tamamlamistir. 1918 yilinda “Tibbiye ve
Miilkiye” (Giiniimiizdeki Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi) sinavlarini
basariyla kazanarak 7 Haziran 1921'de Miilkiye'yi {istiin basariyla tamamlamistir.?
Ardindan 1921 yilmin Eyliil aymnda gergeklestirilen miisabaka smavinda basaril
olarak Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Beseri Cografya Kiirsiisii
asistanliginda goreve baslamistir. 1921-1924 yillar1 arasindaki cografya asistanlig:
slirecinde Felsefe Subesine devam ederek Felsefe Tarihi ve Ahlak sinavlarinda
basarili olup sertifikasimi almustir. 1924 yilindan 1933 yilina kadar Kabatas ve
Galatasaray Lisesi basta olmak tizere cesitli liselerde sosyoloji ve felsefe 6gretmenligi
yapan Ulken, 1933 yilinda Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Medeniyeti Profesdrliigii gérevine
getirilerek arastirma i¢in Berlin’e gonderildi. Ayni1 dénemlere Maarif Vekili olan Resit
Galip’in istifasiyla tiniversite reformunda yeni diizenlemeler esasiyla kadro dist
birakilan Ulken, bir siire sonra ayni kadroya dogent olarak alinmistir. 1936 yilinda
Dogentlik sinavini gegen Ulken, 1940 yilinda felsefe profesorliigiine yiikseltilmistir.
Kadrolarda yer olmadigi icin sosyoloji dersini kiirsiiye déniistiiren Ulken, bu
kiirsiiniin yonetimine tayin edilmistir. 1954 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'ndeki sosyoloji kiirstisiindeki gorevine ek olarak Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi'nde sistematik felsefe profesérliigiine getirilmistir. 1959 ve 1962
yillarinda iki kez flahiyat Fakiiltesi dekanlhig1 gérevine secilmistir fakat ikisinde de alt1
ay kaldiktan sonra istifa etmistir. 1968 yilinda yeni agilan Ankara Universitesi Egitim
Fakiiltesi’nde Egitim Felsefesi dersleri vermeye baslayan Ulken, yas haddinden dolay:
1971 yilinda 70 yasini doldurdugu i¢in emekli olmustur. Fakat senato karariyla gérev

2 Hilmi Ziya Ulken, babasinin 1srariyla énce Tibbiye egitimine baslamistir. Ancak kiigiik yaslardan
itibaren baslayan ve yasami boyunca siire astim ve bronsit hastalig1 nedeniyle Tibbiye 6grenimini
tamamlayamamustir. Tyilestikten sonra hocasi olan Hamin Ongunsu’nun yénlendirmesi ve destegiyle
Miilkiye’yi tercih etmistir (Aslan, 2010, 6).
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siiresi 1973 yilina kadar uzatildigindan emekli olana kadar Ankara Universite ilahiyat
Fakiiltesi’'ndeki gérevine devam etmistir. Ulken, 5 Haziran 1974 yilinda beyin ve kalp
rahatsizlig1 nedeniyle yasama veda etmistir (Aslan, 2010, 6-8).

Erol Giingdr, Hilmi Ziya hakkinda: “..Hilmi Ziya Ulken uzun yillar Edebiyat
Fakiiltesi Sosyoloji Kiirsiisii baskanligi yapmus, telif ve terclime eserleri ile Tirk
sosyoloji literatiiriiniin biiyiik bir kism1 onun kaleminden ¢ikmstir. Sosyolojiden ¢ok
felsefeye ilgi duyan ve o sahada eser vermeye calisan Profesér Ulken yine de
Tiirkiye’de sosyolojiyi doktrinci olmayan bir agidan ele alan bol nesriyatiyla Bat1
kaynaklarini iyi anlayip iyi anlatmasiyla, bu arada Tiirk cemiyetinin tarihi gelismesi
ve Turk diistince tarihi iizerindeki genis bilgisi ile 6nemli bir yer isgal eder”
ifadelerini kullanarak onun ¢ok yonlii bir insan oldugunu ve Tiirk diisiince tarihi
agisindan da énemli oldugunu vurgular (Giingér, 2019, 39).Kagmazoglu “Ulken, ¢ok
yonlii bir sosyolog olarak, sosyolojinin Tiirkiye’de kurumsallasmasi, yerlesmesi ve
gelismesi igin biiyiik caba harcamistir” (Kagmazogu, 2013: 146). Baykan Sezer ise
(2008), “Ulken 6rneginde bir diisiiniiriin baska bir {ilkede ¢ikmasi ¢cok zordur”
sozleriyle ifade etmektedir.

1.1. H. Ziya Ulken’in Eserleri

Hilmi Ziya Ulken ¢ok okuyan ve ¢ok yazan bir fikir insanidir. Basta felsefe olmak
tizere, felsefenin her alaninda, metafizikte, sosyolojide, mantikta, ontolojide, bilgi
teorisinde, bilim felsefesinde, ahlak felsefesinde, egitim felsefesinde ve din
felsefesinde calismalar1 bulunmaktadir. Ulken felsefenin her alaninda (ahlak,
epistemoloji, ontoloji) caligmalara yapmustir. Eserlerinde bazi tekrarlar goze garpar
ancak dikkat edildiginde bu tekrarlar 6nceki ¢alismanin aynisi degildir; onceki fikre
yeni bir sey eklenmistir ya da dnceki fikir degisiklige ugramistir. Bir diger yandan ilk
ve son ¢aligmalar1 arasinda oldukga biiyiik fikir degisiklikleri vardir, bu durum Hilmi
Ziya'nin durmaksizin okuyup diisiinmesinin sonucudur. Eserlerini 1924 yilindan
itibaren yayinlamaya baslayarak hayata veda edinceye kadar devam ettirmistir.
Sanat tarihi, diisiince tarihi ve psikoloji gibi alanlarda da ¢aligmalar1 vardir. Bilimsel
eserlerine ek olarak bir manzum piyes, iki edebi eser, iki roman ve siirler
yaymlamigtir. Ayrica minyatiirleri ve yagh boya tablolar1 da vardir (Oner, 2016, 43-
45).3 Ulken'in vefatindan sonra onun ¢alismalari sistematik olarak toparlanamamustir
¢linkii bu calismalarin yayinlari ve kaynakgalar: tam olarak bilinmemektedir (Vergili,
2016, 21).

Toplumbilim ile ilgili Eserleri

1. igtimaiyat Hakkinda iptidai Malumat (G. Richard’dan terciime), istanbul, 1924,
134 sf.

2. Umumi I¢timaiyat, istanbul, 1931

3. Ictimai Doktrinler Tarihi, Istanbul, 1940, 342 sf.

3 Bir arkadagi Hilmi Ziya'nin durumunu ifade etmek igin su sozleri kullanmustir: “Hilmi Ziya'min eserlerini
dikte etmeye bir insanin 5mrii yetmez” (Oner, 2016, 44).
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4. Dini Sosyoloji, istanbul, 1943, 180 sf.

5. Resim ve Cemiyet, Istanbul, 1943 58 sf., 32 plan veya sema

6. Sosyoloji (Umumi i¢timaiyatin ikinci baskis1), istanbul, 1943, 288 sf.

7. Yahudi Meselesi, Istanbul, 1944, 244 sf.

8. Milletlerin Uyanusi, istanbul, 1945, 88 sf.

9. Sosyolojiye Giris, Istanbul, 1947, 200 sf.

10. Millet ve Tarih Suuru, 1.Bs., istanbul, 1948

11. Tarihi Maddecilige Reddiye, 1.Bs., Istanbul, 1951, 244 sf.

12. Sosyoloji Problemleri, Istanbul, 1955, 422 sf

13. Diinyada ve Tiirkiye’de Sosyoloji Ogretimi ve Arastirmalar, Istanbul, 1956, 160
sf. 14. Veraset ve Cemiyet, Istanbul, 1957, 163 sf.

15. Siyasi Partiler ve Sosyalizm, Istanbul, 1963, 175 sf.

16. Degerler, Kiiltiir ve Sanat, Istanbul, 1965, 51 sf.

17. Sosyoloji SézIiigii, istanbul, 1970 18. Toplum Yapisi ve Soya Cekme, Istanbul,
1971 b.

Felsefe ile flgili Eserleri

Sistematik Felsefe ile ilgili Eserleri

1. Umumi Ruhiyat, istanbul, 1928 (Eski harflerle, Tas Bs.), 675 sf.

2. Felsefe Dersleri (Metafizik); Bilgi ve Viicud Nazariyeleri, istanbul, 1928, 156 sf.

3. Ask Ahlaki, 1.Bs., Istanbul, 1931, 244 sf (4 Bs. yapilmustir)

4, Felsefe Yilligy, Istanbul, 1931, (2.Bs., 1931-1932) 376 sf.

5. insani Vatanseverlik, istanbul, 1933, 266 sf.

6. Telif¢iligin Tenakuzlari, Istanbul, 1933, 80 sf.

7. Yeni Ilmi Zihniyet, istanbul, 1934, 200 sf (Bachelard’dan ceviri)

8. 1lim ve Felsefe (Moritz Schlick’ten ceviri), istanbul, 1934, 50 sf.

9. Metafizik (1.Kitap) (Aristo’dan ceviri), istanbul, 1935, 110 sf.

10. Yirminci Asir Filozoflar, istanbul, 1936, VIII+439 sf.

11. Mantik Tarihi, ist., 1942, 336 sf.

12. Lojik Prensipleri ve Muasir Tenkit, (Drnold Remand’dan terciime) ist., 1942,
207 sf. 13. Emil (J.J. Roussecu’dan A.R. Ulgener ve S. Giiner ile birlikte kisaltilmig
terciime) ist., 1953, 538 sf.

14. Ahlak, ist., 1946, 310 sf.

15. Tabiat Kanunlarinin Zorunsuzlugu Hakkinda (Emile Boutroux’dan terciime),
Ist., 1947, 11+183 sf.

16. flliyet Meselesi ve Diyalektik, Ankara, 1938, 30 sf.

17. Tasavvur ve Psikoloji, Ist., 1946

18. Felsefeye Giris, Ankara, 1957, 217 sf. (1. Kitap)

19. Felsefeye Giris, Ankara, 1958, IV+217 sf. (IL. Kitap)

20. Bilgi ve Deger, Ankara, 1965, 429 sf.

21. Etika (Spinoza’dan ¢eviri), Ankara 1946, 409 sf

22. Egitim Felsefesi, Ist., 1967, 330 sf.

23. Varlik ve Olus, Ankara, 1968, X+530 sf,
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24. ilim Felsefesi I, Ankara, 1969, VII+293 sf.

25. Genel Felsefe Dersleri, Ankara, 1972, V+143 sf.

Felsefe Tarihi (Tiirk-islam Felsefesi) ile ilgili Eserleri

1. Tiirk Tefekkiir Tarihi (2 Cilt): 1.Cilt, ist., 1932, 254 sf,, 2.Cilt, ist., 1933, 281 sf.

2. Tiirk Filozoflar1 Antolojisi, 1.Cilt, Ist., 1935, 156 sf.

3. Uyanis Devrinde Terciimenin Rol, Ist., 1935, 385 sf.

4, Tiirk Mistisizminin Tetkikine Giris, Ist., 1935, 56 sf.

5. Farabi (Kivameddin Burslan ile birlikte), ist., 1940, 231 sf.

6. Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlari, ist., 1940, 268 sf.

7. ibni Haldun (F.Z. Findikoglu ile birlikte), ist., 1941, 320 sf.

8. Ziya Gokalp, ist., 1946, VIII+200 sf.

9. Islam Diisiincesi, Ist., 1946, VIII+662 sf.

10. Islam Medeniyetinde Terciimeler ve Tesirler, Ist., 1947, 410 sf.

11. Tiirk Kozmogonisi: Tiirk Mitolojisi, Tirk Hikmeti, Teknik, Tefekkiir, 53 sf.

12. Islam Sanati, Ist., 1948, 53 sf.

13. Ibni Riisd, Ist., 1951, 52 sf.

14. Farabi Tetkikleri (komisyon), Ist., 1951, 126 sf.

15. Islam Diisiincesine Giris, Ist., 1954, 163 sf.

16. ibni Sina Risaleleri, ist., 1954

17. islam Felsefesi Tarihi (I. Kisim), ist., 1957, 389 sf.

18. Tbni Sina, ist., 1957, 53 sf.

19. Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi (2 Cilt), ist., 1966, 817 sf.

20. islam Felsefesi, Ankara, 1967, 356 sf.

Yabanci Dilde Yaymlanmis Eserleri

1. La Pensee de islam, Ist., 1953, 656 sf.

2. Qestab. Luga, Ist., 1933, 352 sf.

3. Ibni Sina Risaleleri (Fransizcaya), Ist., 1954

4, Turkish Architectures, Ankara, 1965

5. Humanisme des Cultures, Ankara,1967, 216 sf

Romanlari

1. Posta Yolu, Ist., 1941, 268 sf.

2. Riizglr Gibi Gegti (Margeret Mitchell’den Avni insel’le birlikte terciime 3 cilt bir
arada), Ist.,1941, 1596 sf.

3. Seytanla Konusmalar, ist., 1941, 219 sf.

4, Yarim Adam, Ist., 1943, 380 sf. (Kocadas, 2008, 91-94).

2. Ulken’in Sosyolojisi, Yéntemi ve Sosyolojiye Yaklagimi
Ulken, sosyal bilimlerin temelinde felsefe olduguna inanan bir akademisyendir.
Felsefeyi 6§renmeden iyi bir sosyal bilimci olunamayacagini savunur.* Ulken’e dair

¢ Bu fikrinden dolay1 onunla ilmi anlamda iletisim kurmayan ¢ok insan oldugu sdylense de bu durumun
asil nedeni Ulken'’in insanlara kars: olan mesafesini iyi ayarlamasindan kaynaklanmaktadir (Vergili,
2016, 20).
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calisma yapanlar onu sosyolog degil, felsefeci olarak nitelendirmislerdir. Ulken’in
sosyolojisi, felsefeye gore perspektif almaktadir. Ulken’in déneminde halk, devlet ve
vatan kurtulmustu; artik 6nemli olan kurulan yeni devletin siirekliligini saglamak ve
cagdas uygarlik seviyesine ulagsmasinin yollarim arastirmakti. Ulken’in rehberligini
yaptig1 Anadoluculuk fikri, boyle bir disiinceden kaynaklanmaktaydi. Biitiin
degerleri gozden gecirmek, her seye yeniden baslamak ve biitiin olgulari bu baglamda
degerlendirmek ona ve meslektaslarina verilmis bir gorev gibiydi. Hilmi Ziya'nin
resimden musikiye, siirden romana ve felsefe, psikoloji, tarih ve sosyoloji gibi
alanlarla ilgilenmesi tam da bundan kaynaklanmaktaydi. ilgi alanlarinin ve
calismalarinin bu denli ¢ok ve ¢esitli olmasinin ardinda Tiirkiye ve sorunlari igin bir
¢oziim arayisi yatmaktadir. Bu arayis, Ulken'in materyalizmden idealizme varana
kadar tiim felsefe okullarinin ve sosyoloji akimlarinin iginde olmasina neden
olmustur (Tanyol, 2016, 37-40).

Hilmi Ziya'min ilk ¢alismalarinda Ziya Gokalp’in etkisiyle Durkheimci bir goriis
hakimdir. Sosyalizmin ¢ikmazlarini gérerek Mehmet izzet'in etkisiyle Hegel'in
mutlak idealizmini kabullenen Hilmi Ziya, ardindan Spinoza’nin panteizmine
meylederek Spinoza’y1 “felsefi tipin kemali” olarak gormiistiir. Ahlak problemi iizerine
cok calisan Hilmi Ziya, diisiincelerini tabiatci bir paradigmayla “Ask Ahlaki” eserinde
glin yiiziine ¢ikarmistir. Ahlakin yalnizca bilgimize giren gerceklere ve doganin
biitlinliigiine dayanilabilirligi diistincesinde olan Hilmi Ziya, “Arif i¢in tabiattan baska
tapacak ve asktan baska kanun yoktur” ifadeleriyle agiklasa da bu goriisle ¢ikmaza
girecegini fark ederek bir ¢ikis yolu olarak fenomenolojiyle ilgilenmeye baslar. Fakat
fenomenoloji de Hilmi Ziya'ya aradigini vermedigi icin tarihi maddeciligi kabullenir
ve “Tarihi maddecilik tarihten ibaret olan alemin objektif izahina tesebbiistiir ve bugiinkii
fizik ve biyoloji, giinden giine bunu teyide gitmektedir” fikrini savunur (Oner, 2016, 46).

Hilmi Ziya, 1940’11 yillarin sonlarina dogru bu goriislerinden vazgegerek Eflatun’a
dénmiis ve Schelling’e daha yakin bir ¢ikis noktast bulmustur (Ulken, 2022, 5). Hilmi
Ziya'nin sosyoloji anlayis, statistik ve monografik calismalar, ilmi tetkiklere ve sosyal
iliskiler alanindaki tiim etkenleri icine alan bir yapidadir. Tiirkiye'de “tecriibi
sosyoloji”® denildiginde akla gelecek ilk sosyologlardandir (Demir, 2020, 60).

Tiirkiyede felsefe ve sosyolojinin kurumsallasmasi amaciyla enstitiiler ve
dernekler kurmak ve dergiler ¢ikarmak i¢in oldukca yogun caba harcamistir. Bu
baglamda istanbul Universitesi Sosyoloji Kiirsiisii'niin, Ziya Gokalp’ten sonra
kurularak kurumsallasmasinda 6nemli bir rolii vardir. 1942 yilindan 1968 yilina kadar
yayin hayatini devam ettiren Sosyoloji Dergisi'nin kuruculugunu ve dergideki ilk 15
sayinin (1942-1960) da yoneticiligini yapmistir. Ulkemizde sosyolojinin ve toplumun
sosyolojik alt yapisimin olusturulabilmesi icin arastirma enstitiilerinin ve Tiirkiye’de

5 “Tecriibi Sosyoloji; sosyometri, sosyografi, ictimai ziimreler ve farklilasma, ekoloji, ictimai deger,
miiessese ve yapi tetkikleri, ictimai hareketlilik, degisimlere ait tetkiklerin gerek kdy, sehir gibi sahalar
tizerinde yapilmakta olan kismina gerekse istatistikle incelenecek tarafina verilen isim oldugu gibi,
umumi veya nazari sosyoloji de ayni tetkiklerin neticeleri iizerindeki terkibi galigmalara, kanun
arastirmalarina ve faraziye kurumlara verilen isimdir” (Demir, 2020, 60).
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felsefe ve sosyal bilimler alanlarinda ¢alisan arastirmacilarin birbirlerine destek
olmalar1 ve iletisim halinde kalabilmeleri amaciyla derneklerin kurulmasinin
gerekliligini daima dile getirmis ve bu fikirlerini gerceklestirmek amaciyla cesitli
girisimlerde bulunmustur. Bu baglamda Ziya Gokalp’in kurmus oldugu fakat Birinci
Diinya Savasi sonrasi {ilkenin kosullari nedeniyle faaliyetleri devam edememis
Darii’l-igtimaiyat Mesaisi’nin (Sosyoloji Enstitiisii) 1960 yilindaki yeniden kurulusu ve
tilkemizde sosyoloji alaninda ¢alisan aragtirmacilarin bir araya gelerek calismalardan
ve birbirlerinden haberdar olmalarini saglayacak ve Tiirkiye’de sosyolojiyle
ugrasanlarin dayanisma halinde olacagi Tiirk Sosyoloji Cemiyeti'nin kurulmast igin
1949 yilinda dnciilitk yapmustir (Bulut, 2012, 124). Ancak Tiirkiye’de sosyolojinin bir
sistematik kazanmasini saglama noktasinda Sosyoloji derneginin gecirdigi asamalar
dikkate degerdir. 1949 yilinin aralik ayinda dérdiincii sosyoloji dernegi kurularak
1950 yilinda kapanmistir. 1950 yilina kadar yayini olmayan ve 46 tiyesi olan dernek,
1950 yilinda ilk kongresini gerceklestirmistir. Dernegin kurucusu olan Hilmi Ziya
Ulken, Internetional Sociological Association (ISA)’un Oslo’daki kurulus calismalarina
katilmasi ve ilk yonetim kurulu tiyesi olmasi bakimindan bir Tiirk’tin uluslararasi bir
sosyoloji derneginde ulastig1 ilk ve simdiye kadarki en yiiksek pozisyondur. Hilmi
Ziya'nin ISA’daki tiyeligi 1960’1 yillarda ISA’ya Tiirkiye’den gonderilen ve Hilmi
Ziya'nin Tiirkiye'deki sosyologlar: temsil etmeye yetkisinin olmadig1, onun yalnizca
kendi kendisinin temsilci oldugunun ifade edildigi bir ihbar mektubu ile
sonlandirilmistir (Celebi, 2004, 24).

2.1. Toplum Yapisi ve Soya Cekme
Ulken, toplumu: “Biz toplum deyince bir karakter biitiiniini, ferdi davrarslar toplamin,
taklit veya tenkitle yayilan psikolojik hali anlamiyoruz. Toplum deyince gerek maddi, gerek
manevi olarak bizi kusatan isler, fiiller, hareketler, inanglar ve degerler sistemini anlyoruz.”
ifadeleriyle agiklar. Ulken toplum yapisini incelerken toplum siniflamasinda
kullanilmasi gereken 6lgiitleri belirlemistir:
i. Cografi ve tarihsel kosullar dikkate alinarak toplumsal yapi ve toplumsal
degisme g6z 6niinde bulundurulmalidir.
ii. Diisiinsel ve islevsel olmayip yapisal olmalidir.
iii. Yalmzca toplumun dis yapisini degil 6zellikle i¢c yapisiu (toplumsal iliskiler
sistemini) incelemelidir (Ulken, 1932, 93).
Bu toplum siniflamalarini kullanan Hilmi Ziya'ya gére toplumun sosyal ziimreleri
bes sinifa ayrilmaktadir:
i. Soy bagliligina dayanan kandaglik ziimresi,
il. Toprak bagliligina dayanan komsuluk ziimresi,
iii. Kudret baghligima dayali ekonomik ziimreler,
iv. Isbaghhgina dayali ekonomik ziimreler.
v. Itikat baghhgmna dayali dini-ideolojik ziimreler (Kongar, 1982, 184).
Toplumlarda, sosyal fonksiyonlar ne kadar degismisse, ziimreler o derece
ayrilmiglardir. Bunlara ek olarak, ayrilan ziimreler birbirlerini o kadar da
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tamamlarlar. Bir ziimrenin varhigi, ancak bir diger ziimrenin varligma baghdir;
dolayisiyla zlimreler arasinda ¢atisma ve bir o kadar da baglilik bulunmaktadir. Ancak
toplum, siniftan dogan bir olgu degildir ¢iinkii ilkel toplumlarda simif yoktur. Siniflar,
basit ziimrelerin bir araya gelmesinden ya da toplumlarin karmagsiklasmasindan
dolay1 ortaya cikmustir (Ulken, 1947, 13).

Hilmi Ziya’ya gore sanayi toplumunun ortaya getirdigi siniflar, kendi biinyesinde
teskilatlanarak birbirlerine kars: giicler haline gelmektedirler. Bu simiflar arasmdaki
catisma ve gerginlik, smiflarin birbirlerini yok etmelerine neden olmaz; toplumsal
merkezilesmeyi beraberinde getirir. Simif bilinci ne kadar artarsa toplumsal ¢evreler
de o derece genislemektedir. Yani bir simuf rejimi, diger sinif rejimini ortadan
kaldirmaz; aksine daha genis gerginlikler ortaya ¢ikarir. Sanayi devrimi sonrasinda
belirginlesen kapitalist-isci ayrimi buna 6rnek verilebilir (Ulken, 1943, 198; Ulken,
1971, 131; Kocadas, 2008, 85-86).

2.2. Soya Cekme ve Toplumsal Yapinin Devamlilig

Toplum ve soya ¢ekme hususunda asil anlatilmak istenen fonksiyonel
degisikliklerin insanin yasami boyunca ve gelecek kusaklarda da devam edecegi
meselesidir, sosyal ruh denilen kavrama karsilik gelmektedir. Sosyal soya ¢ekme,
toplumun fikir, is, deger ve inang sistemi olarak insanin tiim yasamini emirler ve
yasaklar halinde kusatmasindan kaynaklanir. Bireyler, i¢inde yasadiklar1 toplum ve
kiiltiire ait normlar1 6grenerek o toplumda kendisine ait olan sosyal rolleri de
gerceklestirmesini saglayacak bilgi, beceri, gorgii ve aliskanliklar kazanir. insanlar
topluma yalnizca fikirleriyle degil, biitiin egilim bigimleriyle baghdir. Bu baghlik,
heniiz anne karninda iken beslenme ve hayat sartlarindan baslayarak tiim kiiltiirel
etkilerin bir sonucudur. Milletler, ne kararlariyla bir araya gelmis olan insanlarin ne
de yalnizca ayni egitim seviyesine sahip olan insanlarin bir araya gelmesidir. Eger
béyle olsaydi milletlerin farkli egitimlerle veya yeni kararlarla dagilabilen yapida
olmalar1 gerekirdi. Fakat milletler -yiizyillarca bagimsizliklarini ve topraklarini
kaybedenler bile- gii¢ sarsilan, saglam bir temele dayanirlar. Bu “Soyagekme”dir.
Toplum, soya ¢ekmeyle kiiltiirel yatkinliklari, egilimleri vd. aktardigi i¢in bu, saglam
bir temel olarak nitelendirilebilir. Tiim sosyal degisimlere ragmen degismeyen bazi
toplumsal unsurlarin varhigi bundandir (Ulken, 1971, 8; Giingdr, 2007, 174).

Hilmi Ziya, soya ¢ekme (irsi) konusu tizerinde yaptigi calismalarla, genetik ve
toplumsal 6zelliklerin kusaklar® nesiller boyunca nasil aktarildigini incelemistir. Soya
cekme kavramina yaklasimi, genetik mirasin yani sira kiiltiirel ve toplumsal unsurlar
da dikkate alarak, bireyin ve toplumun sekillenmesinde bu unsurlarin roliinii
vurgulamaktir. Sosyal 1rkin tasidig1 sosyo-biyolojik hazirliklar sosyal soya cekmeyi
teskil eder. Bir toplumu meydana getiren bireyleri diger toplumun bireylerinden
ayiran etken, biyolojik psikolojik ve sosyal farklar iliskisidir (Ulken, 1971, 66-67). Soya

¢ Sosyolojik olarak kusaklar konusu olduk¢a 6nemlidir. Kusaklar ve kusak sosyolojisi ve bu baglamda
kusaklar arast iliskilere dair ileri okumalar i¢in bkz. Glingér, 2022.
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cekmenin psikolojik ve fizyolojik olmak tizere iki kismi1 vardir. Psikolojik soya cekme,
organik ve fizyolojik soya ¢ekme ile zamandas sayilarak birbirlerinin gélge olaylar:
olarak kabul edilmistir (Ulken, 1971, 70).

Soya cekmede Gzellikler 6grenilmekten ziyade bir sablon gibi aktarilmaktadir.
Mesela gebelik anindan itibaren yasanan degisimler beyni sekillendirerek kisilik,
duygusal mizag ve {ist bilincin zeminini hazirlar. Dogumdan sonra gegirilen ilk dokuz
ay, gebelik siirecindeki noral gelisimin devami olarak islev goriir. Noral devrelerin
hangilerinin kaldig1 ya da hangilerinin birakildig1 ve kalan devrelerin de nasil
diizenlendigi bebegin annesi ya da bakim veren kisiyle deneyimledigi yasantinin nasil
olduguna baglidir. Bir ¢ocuk, bebeklik donemindeki etkilesimler sayesinde, diistince,
duygu ve davranislarini yonetmek {izere sablon olusturmaya devam eder (Wolynn,
2023, 54).

Genetik ve ¢evrenin etkisini inceleyen calismalar genellikle ikizler {izerinde
yapilmaktadir. Arastirmalar, yas ilerledikge kisiligin genetik boyutunun azalirken,
cevresel etkilerin arttigini gostermektedir. Hem genetik hem de cevresel etkilerin
kisilik gelisiminde rol oynadigini, ancak cevresel katkinin zamanla arttigini
vurgulamaktadir. Ayrica, modern diinyada artan ¢evresel uyaranlarin bireylerin
kisilik gelisimine daha fazla etki ettigi diisiiniilmektedir. Ozellikle son yillarda
yasanan teknolojik ilerlemeler, cevresel faktdrlerin 6nemini artirmistir (Ozer, 2021,
202).

2.3. Egitim ve Soya Cekme iligkisi

Toplum ve egitim arasindaki etkilesimin temel nedeni, yontem ve sartlardaki
farkliliklara ragmen, toplumlardaki egitilmek ve 6gretilmek ihtiyacidir. Yasamin bir
getirisi olarak toplumlarda stirekli olan bir dogum-6liim dengesi vardir.
Toplumlardaki yeni tiyeler hem kendi ihtiyaglarini karsilamak hem de toplumun
kiiltiiriinii 6grenmek agisindan egitime muhtagtir. Dolayisiyla her toplum, sahip
oldugu egitim sistemiyle pratik bilgi ve teknik, toplulugun gelenekleri, dil ve ahlak
kurallariyla ilgili davranislarini nesilden nesle aktarir. insam icinde bulundugu
kiiltiiriin ve toplumun bir tiyesi durumuna getiren siire¢ “ham insan dogasinin
yogrulmast” dir. Bu yogrulma siireci de 6grenme ile gerceklesir. insanin kisiligi, biiyiik
olcide bir Ggrenmenin eseridir. Bu siirecte kiiltiirtin etkisi bilyiiktiir ¢iinkii
6grenmenin ¢ogu icinde bulunulan toplum tarafindan belirlenerek kontrol edilir
(Ozkan, 2011, 334).

Bir toplumu olusturan bireyleri diger toplumun bireylerinden ayiran biyolojik,
psikolojik ve sosyal farklar vardir. Bir toplumu digerinden ayiran farklar hicbir zaman
yalnizca biyolojik degildir. Ciinkii biyolojik olarak bakildiginda ayni kékten geldigini
bildigimiz ya da tahmin ettigimiz toplumlarin birindeki ozellikler bir digerinde
yoktur. Bu 6zellikler egitim ve yetistirme ile kalici olmaz. Bu sekilde kazanilan
ozelliklerin sonraki kusaklara aktarilmasi miimkiin degildir. Fakat egitim ve soya
cekme iki yabanci siireg olarak degerlendirilmemelidir. Kompleks bir olgu zincirinin
birbirine bagh iki durumu olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii insanlarda binlerce
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gecen yilin ve devrimlerin meydana getirdigi, sosyal etkilerden bagimsiz bir soya
cekme yoktur. Her egitim, sosyal soya ¢ekmeyle sartlanmis oldugu gibi sosyal
cekmelerin hepsi de devam eden ya da degisen yeni bir egitimle sartlandirilmstir.
Sosyal soya ¢ekme daima bir olgu, normlar ve sosyal degerler de daima bir amag
oldugundan dolay1 koklerdeki birlige ragmen aralarinda bir mesafe kalacaktir.
Egitimin sekillendirdigi insanla egitimin yaratmak istedigi insan birbirinden
farklidir. Egitim ve soya cekme baska bir ifadeyle organizma ve toplum, beden ve ruh,
gercek ve idealdirler (Ulken, 1971, 233-240).

Cevresel faktorler ve genetik lizerine yapilan tartismalarda, biligsel ve entelektiiel
yeteneklerle iliskili avantajli genlerin varligi ve bu genlerin kalitsal olarak aktirilip
aktarilmadigi 6nemli bir konudur. Basari farkliliklari, genetik farkliliklarla
aciklanabiliyorsa, bu sonuglar calismacilari bireylerin egitim basarilarini éngérmek
icin ve genetik verilerini kullanma olasiligina yoneltebilir. Toplumsal esitsizliklerin
genetik faktorlere baglanabilecegi tartisilirken, egitimin bu esitsizlikleri engelleme
kapasitesi yeterli degilse veya esitsizlikleri yeniden tretiyorsa, sosyoekonomik
diizeyin egitim {izerindeki etkisinin yeniden c¢aligilmasi gerekir. Bu kapsamda,
calismalar cevre ve gen etkilesimini sosyoekonomik o&zellikler ¢ercevesinde
incelemeye odaklanmalidir. Genetik ve cevresel faktorlerin bilissel beceriler tizerine
etkisi noktasinda celiskili bulgular vardir. Oncelikle, genetik noktasinda avantajli
olan bireylerin, kendi gelisim siireclerine katkida bulunacak gevreleri sectigi ve bu
cevrelerin biligsel gelisimlerini destekledigi one siiriilmektedir. Yiksek IQh
bireylerin de benzer sekilde, IQ’larini gelistirecek cevreleri sectikleri bilinmektedir.
Bu bakis agisi, bireylerin egitimde kendi segimlerini yapma 6zgiirliiklerine vurgu
yaparak, Ogrenciyi temel alan bir egitim anlayisina isaret etmektedir. Fakat
dezavantajli ¢ocuklar da kendi hallerine birakildiklari zaman basari ya da
basarisizliklarinin nasil sekillenecegi konusu tartisilmamaktadir. Bir diger yandan
genetik etkilere vurgu yapilmaksizin egitim siirecinin biligsel islevlerle dogru orantili
oldugu ve egitim siiresi arttikca biligsel performansin da arttigi belirtilmektedir
(Ozer, 2021, 203-204).

2.4. igten Evlenme ve Toplumsal Saglik Sorunlar

Soydan gecmenin bir diger maddesi ise i¢ten evlenmedir. icten evlenmenin hakim
oldugu toplumlarda hastaliklar ayni soy icinde derinlesirler, distan evlenme yani
uzak soylardan bireylerle evlenme yolunda evlenme yoluyla yeni kusaklarin
temizlenmesine imkin veremedikleri icin Binlerce yil kapali cemaatler iginde
organik bozukluklar ve soydan gelen biinye bozukluklari géze carpmaktadir. icten
evlenmeler, tiiriin yapisini bozan patolojilere neden olmakla birlikte tiiriin devamini
da tehlikeye sokmaktadir, bozukluklarin sonraki nesillerde genetik aktarimlarla
diizeltilmesine olanak saglamamaktadir. Yiizyillk 6mri olan aliskanliklarin,
insanlarin beyninde sanki dogustan yerlesen bir beceri halinde bulunmas: da bu
soyacekme nedeniyledir (Ulken, 1971, 176-178; Nar, 2012, 227).
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Farkli soylardan olan bireylerin birinde diisiince yatkimligi, birinde savasa
yatkinlik, birinde ticaret becerisi bir digerinde ise el islerine heves ve yatkinlik
gelisecektir. Soydan ge¢cme bozukluklarinin bir kismi gegicidir ve birkag kusak sonra
organizma kendini tamir ettikge diizelebilir. Alkoliklik, uyusturucu bagimhlig,
verem ciizzam gibi hastaliklarda bunlarin baslicalarindandir. Organizma bu tiirli
bozukluklar1 birkag gobekte tamir ederek kendini kurtarabilir fakat icten
evlenmelerin ¢ogaldigi durumlarda ise bu durumu daha da ¢ogalmasiyla organizma
kendini tamir edemez duruma gelmektedir. Hatta Balzac Dostoyevski gibi yazarlarin
romanlarinda da bunlar1 gérebiliriz (Ulken, 1971, 176-180).

Soykirim sonrasinda travma yasayan Yahudi ve ¢cocuklarinin; 6zellikle anne, baba
ve gocugun ayni gen boliimiindeki epigenetik isaretler benzerlik gostermektedir. Bu
durum, savas esnasinda Avrupa’da yasamayan Yahudi ailelerin genetigi ile
karsilastirilmis ve ¢ocuklardaki gen farkliliklarinin yalnizca ebeveynlerinin
yasadiklar1 travmalara bagli olabilecegi sonucuna ulasmislardir. Stresli yasam
olaylari, sonraki nesillerde de strese yatkinligi etkilemektedir. 11 Eyliil
saldirilarindan sonra travma sonrasi stres bozuklugu yasayan gebelerin, diinyaya
getirdikleri cocuklarin kortizol diizeyleri risk seviyesinde yiiksek olmakla birlikte bu
cocuklarin, tanimadiklar1 insanlardan ve yiiksek seslerden fazlasiyla etkilenen
oldukga hassas bireyler oldugu goriilmiistiir (Wolynn, 2023, 42-43).

2.5. Sosyal Ziimreler ve Soya Cekme fliskisi

Eger sosyal ziimreler ve toplum baskisi, siuflarin ¢atismasi ve onlarin organizma
tizerinde biraktiklar: izler, gesitli problemli tipleri, tiirliit marazi durumlar1 ortaya
ctkariyorsa; insan yasamindaki anormaller, saldirganlar, ezenler ve ezilenler, gesitli
suglar isleyenler kabahatlerini soya c¢ekmede mi bulmalidir? Sorusu akillara
gelmektedir. Ancak dikkat edilmesi gereken nokta sudur: Organizma ve toplum
catismasinda, soya ¢ekme ve egitim yoluyla toplumun etkisi ne kadar biiyiik olusa
olsun, organizma, toplum 6ntinde pasif bir alicidan ibaret degildir. Onun da sosyal
determinizmlerle catisan ve her nesilde yeni degisimlerin olusmasina neden olan
kendi determinizmi vardir. Dolayisiyla soydan gegen problemlerin (alkoliklik,
psikolojik rahatsizliklar vb.) bir sonraki nesillerde ¢6ziilmesinin nedeni budur.
ilerleyici ve olusturucu mutasyonlar devam etse dahi patolojik eserlerin birkag nesil
sonra ortadan kalkmasi bu yiizdendir (Ulken, 1971, 242).

Caligmalar, sigara ve alkol gibi bagimliliklarin daha kalitilabilir 6zellikler
gosterirken, fikir ve inang gibi bazi tutumlarin kalitilabilirliginin oldukga az oldugunu
gostermektedir. Genel cercevede bakilacak olursa kisilik 6zelliklerinin olusmasinda
bireyin yasadifi cevrenin etkisi olduk¢a belirgindir ve biiyiik bir kismi farkh
ogretmenler ve farkl arkadaslar gibi paylasilmayan ¢evreden olusmaktadir. Fakat
politik fikir igin paylasilan ¢cevrenin etkisi daha fazla olmaktayken kokten dincilik gibi
kat1 bir fikri savunan bireylerde genetik etkilerin paylasilan ¢evre kadar etkisi
olmaktadir (Cura - Cankaya, 2017, 99).
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Toplumdaki diger bireylerin haklarim gérmezden gelme ve sosyal kurallarin ihlali
ile karakterize anti sosyal davranislarin genetik ge¢misinin arastirilmasi oldukga
onemlidir. Dizigotik ve monozigotik ikizlerde yapilan calismalarda da monozigotik
ikizlerde anti sosyal davramglarin orammin daha yiiksek oldugu goriilmiistiir. Evlat
edinilmis cocuklardan biyolojik aileleri mahkum olanlar, evlat edinen aileleri mahkum
olanlara kiyasla anti sosyal davramslar gerceklestirmeye daha yatkindir. Yapilan
calismalarda siddet ve saldirganlik gibi anti sosyal davranislarin genetik yatkinhigy,
hirsizlik gibi anti sosyal davranislara oranla daha fazladir (Cura - Cankaya, 2017, 99).

Ulken’e gore organizmadaki degisimlerin izlerini yeryiiziiniin gecirdigi sekil
degistirmeleriyle, birden ve siddetli iklim degisikliklerinde, seller ve tufanlarda,
bityiik géclerde, tehcirlerde ve savaslarda aranmalidir. Glinkii organizmada iz birakan
yavas yavas olan degisimler degildir, birden ve siddetli olanlar. Yavas olan
degisimlere karsi organizma direnir ancak bu degisim birden olursa kendini ¢evreye
gore diizenlemek zorunda kalir. Baz1 arastirmacilar denizde yiizebilen hayvanlarin
uzun bir siire kanatlarini ¢irpa ¢irpa buna alistiklarini iddia ederler (Ulken, 1971).
Sonug olarak insan davranislarim yalnizca bir genle agiklamak ya da sadece gevresel
faktorlere dayandirmak dogru degildir. Kisilik ve davranslar, genetik yapi ile
cevrenin etkilesimi sonucu sekillenir. Genetik yapinin yani sira, gevresel faktorler ve
yasam tarzi gibi etmenler, genlerin ifadesini degistirerek bireye 6zgii davranislar
olusturur.

3. Ulken’de Toplumsal Yap: ve Din iligkisi

Kavramsal agidan bakildiginda ilahi bir varliga hissedilen baglilik duygusu ve bu
bagliligin bir getirisi olarak inang, diisiince ve eylemlerin tamamin kapsayan din
olgusu; ahlak, inan¢ ve ibadet sistemi olarak toplumsal yasamin basat
unsurlarindandir. Bitey ve toplum arasindaki etkilesimi, psikolojik ve sosyolojik
baglamda ele alan dinler, sosyal biitiinlesmeye katki saglamasi, toplumsal degismeyi
engellemesi ve yer yer catisma unsuruna doniisebilmesi agisindan sosyolojik bir
onem tasir (Kirlangic - Demiralay, 2021, 182-183; Giingdr, 2007).

Tiirk sosyoloji tarihinde toplum-din iliskisi daima 6nemsenmistir. 1960’1 yillara
kadar Marksist sosyolojiye agik olmayan Tiirk sosyolojisinin din olgusunu géz ardi
etmesi diisiiniilemezdi. Fakat din konusu 1960’li yillara kadar Hilmi Ziya Ulken’in
kitabr disinda genellikle sosyolojik konular i¢inde ya da makaleler boyutunda ele
alimmstir (Kagmazoglu, 2020, 135). Din, kelam ve ilahiyatin konusu olmaktan ziyade,
nesnel bir arastirmanin konusu oldugundan beri, ti¢ bilgi dalinin olusmasina neden
olmustur. Bunlardan ilki, beser? dinleri miinferit tipler olarak tarihsel siirecte ele alan
dinler tarihidir. tkincisi, dini diinya gériisiiniin varlik ve bilgi meselelerindeki yerini
arastiran din felsefesidir. Ugiinciisii de dini, toplumsal bir kurum olarak ¢alisan din
sosyolojisidir. Hilmi Ziya'nin din sosyolojisi yontemi, yasam kosullarina bagh olarak
gerceklesen olaylar ve olusan dini inanglarin genel tiplerini arastirmak; hangi dini
tasavvurlarm hangi inanglar sonucunda ortaya ¢iktigini ve bunlarin nasil degisim
gecirdigini incelemektir (Ulken, 1943, 3-5).



Hilmi Ziya Ulken- Toplum Yapis ve Soyacekme | 155

Hilmi Ziyamin dine olan yaklasimi, dinin tarihsel, sosyolojik ve kiiltiirel
perspektiften incelenmesidir. Hilmi Ziya, Farkli toplumlarin dini yapilar: ve ruh
inanglari {izerinde durarak, din olgusunun bireysel ihtiyactan ziyade toplumsal bir
kurum oldugunu vurgular. Dine bakisini anlamak icin farkli kiiltiirlerdeki ruh
kavramlarini ele alis sekline ve bu kavramlarin toplumsal yapilarla olan iliskilerine
odaklanmak gerekir. O, dini inanglarin kokenini ve gelisimini evrensel olgu olarak
degil, kiilttirel baglamlar ve toplumsal kosullarla sekillenen bir fenomen olarak ele
almaktadir. Eski Misir’dan Malezya’ya, Cin’den Tiirk toplumlarina kadar uzanan genis
bir perspektifte, kiiltiirlerin kendilerine ait ruh kavramlari ve dine dair kendilerine
0zgli inanglar oldugu belirtilmektedir. Bu yaklasim, Hilmi Ziya'nin dine bakisinda
kiiltirel gérecelik kavramini 6ne gikardigini gésterir. Yani, din ve ruh inanglari her
toplumda ayni sekilde ortaya ¢ikmamis, her toplum kendi yasam kosullarina ve
kiiltiirel dinamiklerine gre farkli dini inanglar gelistirmistir. Hilmi Ziya, bu gesitliligi
vurgulayarak, dinin evrensel bir hakikat olmadigini, aksine toplumlarin yasam
sartlarina gore sekillenen bir olgu oldugunu savunur.

Ornegin, Eski Misir’da ruhlarin sayisinin sinirlandirilmadigi, “Ka” ve “Khaibit”
gibi farkli ruh tiirlerinin varhigina inanildig: belirtilir. Eski Misirlilar i¢in ruh, bedenle
siki sikiya baglidir ve bedenden ayri diisiiniilemez. Bu, onlarin ruh ve beden iliskisini
hem toplumsal hem de dini olarak nasil yapilandirdiklarini gosterir. Buna karsilik,
Malezya’daki bazi Dayaklar arasinda ruhun ikiye ayrildig ve bir kisminin 6liimden
sonra yeryiiziinde kaldigi, diger kismmin ise gokytiziindeki ruhlar sehrine gittigi
inanis1 vardir. Hilmi Ziya, bu farkli ruh inanclarini ele alarak, dinin toplumlarin
yasam kosullar1 ve kiltiirel yapilariyla nasil sekillendigini agiklamaya ¢alisir. Her
kiilttirtin ruh anlayisindaki farklhiliklar, onun géziinde, dinin toplumsal kosullara bagh
olarak sekillenen bir kurum oldugunu gosterir.

Hilmi Ziya, farkli kiiltiirlerde ruh ve din kavramlarini karsilastirarak, dinin
toplumlarin maddi ve manevi ihtiyaglarina gore nasil bicimlendigini arastirir.
israilogullari’'nda nefesin cismani ruh olarak kabul edildigi ve ruhun soluk seklinde
ruhanilestigi, 5liim aninda bedeni terk ettigi inanci; Yunanhlarin “eidolon” (maddi
ruh) ve “psyche” (manevi ruh) ayrimy; Cinlilerde yin-yang ile ifade edilen evrenin ikili
yapist ve bu yapidaki ruh anlayisi, Hilmi Ziyanin dinin toplumsal ve kdiltiirel
baglamlarla sekillendigini diistindiigiinti kanitlar niteliktedir. Hilmi Ziya'ya gére, din
yalnizca bireysel bir inanis degil, ayn1 zamanda bir toplumsal kurumdur. Bu kurum,
toplumun diger yapi taslariyla (ekonomi, siyaset, kiiltiir vb.) etkilesim halindedir.
Dinin toplumsal yapuilarla iliskili oldugu fikri, onun daha genis bir perspektiften dine
bakmasini saglar. Bu nedenle, dinin sadece metafizik ya da bireysel bir inang sistemi
olmadigini, toplumsal kosullarla sekillenen bir kurum oldugunu savunur. Bu anlayisa
gore, din bir toplumun sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapisinin bir yansimasidir.

Gin’de yin ve yang, evrenin disi (karanlik, toprak) ve erkek (gok, 1s1k) unsurlari
olarak ikiye ayrilmasi gibi, ruh kavram: da bu ikilik cercevesinde diisiintiliir. Hilmi
Ziya, Cinlilerin bu ikili sistem tizerinden dogay1 ve insan ruhunu anlamlandirdigini
belirtir. Japonlar’da da benzer bir ikili ruh anlayisi mevcuttur; izanagi ve izanami bu
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iki giictin adidir. Bu ikili ruh kavrami, toplumlarin kozmolojik inanglarimm bir
yansimast olarak, onlarin yasam kosullar1 ve kiltiirel anlayislariyla sekillenir.
Tiirklerde de Hilmi Ziya, benzer bir ikili ruh anlayisina isaret eder. Gk Tanri ve Asra
gibi kavramlar, ruhun ikiye ayrildigima dair Tiirk mitolojisindeki inanglar1 yansitir.
“Yagiz yer” (kara toprak) olarak adlandirilan ikinci ruh, toprakla iliskili, maddi bir
ruhu ifade ederken; gok ile iliskili olan Gok Tanr1 ise manevi unsuru temsil eder. Bu,
Tiirklerde ruhun hem maddi hem de manevi iki unsura sahip olduguna dair inanci
gosterir. Hilmi Ziya, dinin bu kadar farkll kiiltiirlerde ve cografyalarda farkh
bigimlerde ortaya ¢ikmasini, dinin evrensel bir hakikat olmaktan ziyade, toplumlarin
maddi ve manevi kosullar: tarafindan sekillenen bir olgu oldugunu savunur. Onun
bakis agisina gore, dinin toplumsal ve kiilttirel baglamlarla olan bu siki iliskisi, dini
evrensel bir gerceklikten uzaklastirir ve onu toplumlarin ihtiyaclar1 ve yasam
kosullariyla agiklanabilir bir fenomen haline getirir.

Sonug olarak, Hilmi Ziyanin dine bakis acisi, dinin toplumsal ve kdltiirel
kosullarla sekillendigini, her toplumun kendine 6zgii dini ve ruhsal anlayislar
gelistirdigini One siiren bir yaklasimdir. Din, onun perspektifinde evrensel bir
metafizik hakikat degil, toplumlarin sosyal, ekonomik ve kiiltiirel dinamiklerinin bir
yansimasidir. Bu bakis acisi, dinin dogasini anlamak i¢in onu tarihsel ve sosyolojik bir
cercevede incelemeyi gerektirir. Hilmi Ziya, dinin toplumsal yasamin diger
unsurlariyla i¢ ice ge¢mis bir olgu oldugunu ve bu nedenle toplumsal kosullar
degistikce dinin de degisim gosterdigini savunur (Ulken, 1943, 28-34).

Sonug

Hilmi Ziya Ulken, 20. yiizyihn 6nemli Tiirk diistiniirlerinden biri olarak, hayat:
boyunca Tiirk diistince diinyasina derin katkilarda bulunmustur. Egitimini felsefe ve
sosyoloji alanlarinda tamamlayan Ulken, genis bir entelektiiel birikime sahip olup
hem Bati felsefesinin hem de Tiirk-Ilslam diisiince geleneginin etkilerini
harmanlayarak 6zgtin bir diistinsel perspektif gelistirmistir.

Ulken'’in felsefi ve sosyolojik calismalari, onun toplumsal ve bireysel hayati
anlamada ne denli derin bir anlayisa sahip oldugunu géstermektedir. Toplum
yapisini analiz ederken, cografi ve tarihsel kosullarin yani sira i¢ yapiy1 ve toplumsal
iliskiler sistemini de g6z oniinde bulundurmustur. Bu yaklagimi, onun toplumsal
zlimreler ve sosyal fonksiyonlar arasindaki iliskileri anlamada 6nemli bir temel
olusturmustur.

Hilmi Ziya Ulken’in toplum yapisi ve soya cekme konusundaki goriisleri,
toplumsal yapilarin ve sosyal siniflarin dinamiklerini anlamada 6nemli bir yer tutar.
Ulken’in siniflama yéntemleri, toplumsal yapmin karmasikligini ve cesitliligini
anlamada 6nemli bir katk: saglar. Toplumun yalnizca dis yapisinin degil, i¢ yapisinin
da detayh bir sekilde incelenmesi gerektigini vurgulamasi, toplumsal analizlerin
derinligini artirir.

Ulken'in siniflama ydntemleri, toplumsal yapilarin dinamiklerini ve degisim
stireglerini anlamada 6nemli bir aragtir. Sosyal ziimrelerin birbirleriyle olan iliskileri
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ve catigmalari, toplumsal degisimlerin ve doniisiimlerin anlasilmasi agisindan kritik
oneme sahiptir. Bu baglamda, Ulken’in yaklasimi, toplumsal yapilari ve sosyal
siniflar1 anlamak i¢in kapsaml bir gergeve sunar.

Hilmi Ziya Ulken’in toplumsal yapilar ve simflar hakkindaki gériisleri, sadece
akademik ¢alismalarda degil, ayn1 zamanda toplumsal degisimlerin anlasilmasinda da
onemli bir yere sahiptir. Ulken’in toplum yapisina dair derinlemesine analizleri,
sosyal bilimlerde 6nemli bir referans noktasi olusturur ve toplumlarin dinamiklerini
anlamada temel bir kaynak olarak degerlendirilebilir.

Dine olan yaklasimi ise hem bireysel inang sistemleri hem de toplumsal yapilar
lizerindeki etkiler acisindan dikkat cekicidir. Ulken, dinin toplumsal ve kiiltiirel
dinamiklerdeki roliinii inceleyerek, modernlesme siireci ile Islam diisiincesi
arasindaki etkilesimleri derinlemesine ele almistir. Dinin, toplumsal degisimlerde ve
kiiltiirel déniistimlerdeki roliinii analiz eden Ulken, bu analizleriyle hem bireylerin
hem de toplumlarin din ve kiiltiir arasindaki iliskisini anlamaya yo6nelik 6nemli
katkilarda bulunmustur.

Hilmi Ziya Ulken’in diisiince mirasi hem felsefi hem de sosyolojik agidan
derinlemesine bir analiz sunmakta ve bu miras, onun zamaninin tesinde bir anlay1s
gelistirdigini gdstermektedir. Diisiince diinyasindaki etkileri, onun entelektiiel
derinligini ve genis perspektifini yansitarak hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
anlamli katkilar saglamistir.
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SEYYiD AHMED ARVASI - ILERi TURK MILLIYETCILiGINiN iLKELERi!

Giris

Cumhuriyet déneminin 6nemli diisiiniirlerinden ve egitimcilerinden biri olan
Seyyit Ahmet Arvasi, ortaya koydugu fikirleriyle bir¢ok alanda kendinden s6z ettiren
6nemli bir isimdir. Basta egitimci yoniiyle, siyasete, sosyolojiye ve felsefeye birgok
katkida bulunmustur. Ancak onu ¢alisgmanin konusu yapan Milliyetcilik hakkinda
ortaya koydugu fikirleridir. Bu konuda ciddi bir durus sergilemis ve Milliyetciligin
islam’da yeri olmaz diyenlere karsi, asil milliyetciligin “Kisi kavmini sevmekle
kinanamaz. Kavmine hizmet eden kavminin efendisidir”? diyen Peygamber’in
buyruguna dayandirmistir. Dolayisiyla milliyetgiligin yanlis bir ideoloji olmadigini,
aksine gercek anlamini nasil kazandigini ortaya koymasi onun fikirlerinin farkl bir
seyirde ilerledigini gostermektedir. Ayrica onun milliyetcilik anlayisinin dini
degerlerle biitiinlesen bir milli kimlik olusturmasi onun Tiirk milliyetciligine
muhafazakar bir boyut kazandirdigini ortaya koymustur. Dolayisiyla bu ¢alismanin
konusu, Seyyid Ahmet Arvasi’nin 16 sayfalik fleri Tiirk Milliyetciliginin ilkeleri isimli
eseri temel kaynak alinarak, “ileri Tiirk Milliyetciligi” kavramini nasil ele aldigim
anlamaktir. Amaci ise Arvasi’nin fleri Tiirk Milliyetgiligi olarak ortaya koydugu temel
fikirleri cagdas Tiirk milliyetciligine katkilar1 agisindan ortaya koymaktir. Nitel
arastirma yontemlerinden tarihi dokiimantasyon teknigi kullamlan bu arastirmada,
basta Arvasi’nin kendi eserleri olmak tizere, hakkinda yazilmis ¢esitli kitaplar, tezler,
makaleler ve internet kaynaklarina bagvurulmustur.

1. Seyyit Ahmet Arvasi’nin Sosyo-Biyografisi

Seyyid Ahmet Arvasi, 1932 yilinda Agrinin Dogubayazit ilgesinde diinyaya
gelmistir. Ailesi, Van iline bagli Bahgesaray nahiyesinden olup, eski adiyla Arvas, yeni
adiyla Doganyayla kéylinde yasamuslardir. Bu kdye izafeten “Arvasiler” olarak
tanimnmaktadirlar. Ayrica Peygamber Efendimizin soyundan geldikleri sdylendiginden
“Seyyid” unvanini tasimaktadir. Bununla birlikte soyad: kanunu ¢ikmasiyla kdylerinin
ismini, soyad: olarak almislardir. Babasi, Van'da Giimritk Midiirligiinden emekli
Abdulhakim Bey, annesi ise Cevahir Harum’dir (Arvasi, 2008, 14).

Arvasi, ilkogretimine Van'da baslamis ve Dogubayazit’ta tamamlamistir.
Ortaokula Karakdse'de baslayip, Erzurum’da tamamlamistir. Ardindan Erzurum
Erkek Ogretmen Okulu'na kaydolmus ve 6grenimini Ercis Ogretmen Okulu’nda
bitirmistir. 1952 yilinda Konya'nin Doganbeyli kasabasinda ilkogretim 6gretmeni
olarak géreve baslamus, askerlik gérevini ise yedek subay olarak yapmistir. Pedagoji
egitimini Gazi Universitesinde tamamladiktan sonra, Bursa, Balikesir ve

! Zeynep Yilmaz, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
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2 Arvasi, “Hasbihal 111", s. 5.
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Istanbul’daki Egitim Enstitiilerinde akademisyen olarak gérev yapmistir. 1979 yilinda
emekliye ayrilan Arvasi, aym yil Milliyetci Hareket Partisi Genel Idare Kurulu'na
secildigini radyodan 6grenmistir. 12 Eyliil 1980 darbesine kadar bu gorevini siirdtirmiis
ve sonrasinda MHP’den senatdr adayhigina bagvurmustur (Arvasi, 2008, 14) 12 Eyliil
darbesinden sonra, MHP ve Ulkiicii Kuruluslar Davasi'ndan yargilamp bir miiddet
Mamak Cezaevi'nde kalmistir. Cezaevinde gecirdigi siire icerisinde kalp krizi gegirmis
ve dnsesinde oldugu gibi cezaevi sonrasinda da gesitli gazete ve dergilerde “Tiirk-islam
Ulkiisti” bashkli yazi ve icerikler yazmustir. 6 gocuk babasi olan Arvasi, 31.12.1988
tarihinde Istanbul Erenkdy’deki evinde daktilosu basinda yazi yazarken etmis ve
Edirnekap: mezarligina son yolculugu icin ugurlanmustir (Cengiz, 2020,16-17).

Seyyid Ahmet Arvasi, Cumhuriyet déneminde yetismis biri olarak ne medrese
egitimi almis ne de 6zel hocalardan ders gormiistiir. Egitim hayati boyunca kendi
imkanlariyla kendini gelistirmis, islam kaynaklarimi derinlemesine inceleyip
ogrendiklerini hayatina uygulamak icin bilyiik bir caba sarf etmistir. Onu farkli kilan,
ayricaliklarla dolu olmayan hayatinda, azim, istek ve miicadele ile kendini yetistirmis
olmasidir. Ayrica Arvasi, 6gretmenlik yillarinda pek ¢ok insana ulasmis ve arkasinda
tiim insanhigin faydalanabilecegi kiymetli eserler birakmistir. Bununla birlikte onun
diisiincelerinin  sekillenmesinde etkili olan kisiler, islam diisiincesinin &ncii
isimlerinden olan, imam Gazali, imam Rabbani gibi alimler ve S. Abdiilhakim Arvasi,
Necip Fazil Kisakiirek, Nurettin Topgu gibi ¢agdas Tiirk ilim ve fikir adamlaridir
(Ersoy, Tas, 2024, 8).

Seyyid Ahmed Arvasi’nin Eserleri ve Makaleleri?

Arvasi ¢ok yonlii bir insan oldugu icin siirden, sosyolojiye, psikolojiye, egitime ve
bir¢ok alanda eser yazmistir. Bu baglamda onun eserlerini, ii¢ ana kategoride
incelemek miimkiindiir. flk kategori, siir ¢calismalarin, ikinci kategori fikri alanda
kaleme aldig1 eserleri {igiincii kategori ise, cesitli gazetelerde yayinlanan makalelert,
verdigi konferanslar1 ve sohbetlerini bir araya getiren eserleri igerir. Ancak onun
temel fikirleri olarak degerlendirilebilecek en 6nemli eserleri asagidakilerdir.

“Tiirk islam Ulkiisii” Her giin gazetesinde yazdig1 makalelerden derlenen 3 ciltlik
bir eserdir. Bu eserde Tiirk-islam iilkiisiiniin toplumsal, kiiltiirel ve siyasi boyutlarini
ele alir.

“Ilm-i HAl” imam-1 Azam, Ebu Hanife olmak {izere Ehl-i Siinnet ulemasinin
belirledigi dl¢iilere yer vererek giiniimiiz sosyolojik ve psikolojik ve fenni gelismeler
dikkate alinarak yapilan bir calismadir.

“Diyalektigimiz ve Estetigimiz” adindan da anlasilacag {izere Diyalektikten ve
estetikten bahseden bir eserdir.

“Kendini Arayan insan” bes béliimden olusur ve insan, hakikat, zeka, suur vb.
konular ele alinir.

3 Detayl bilgi i¢in bk. Arvas, M. B. (2020). Seyyit Ahmet Arvasi'nin genel egitim baglaminda din egitimi
hakkindaki goriisleri (s.24- 26)
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Bunlarin disinda siirlerinin yer aldigi “Sir” adli eseri “Insan ve Insan Otesi” gibi
birkag daha eseri vardir. Asagida yer alan makaleleri de bu kadarla sinirli olmayip
sadece iceriklerinin gesitliligini yansitmak amaciyla secilen birkag makalesidir.

1) “Milliyet¢i Diizende Tiirk Milli Egitimi”, Milli Egitim ve Kiiltiir (Ug Aylik ilmi
Arastirma ve inceleme Dergisi), S.I, Aralik 1978, s. 3-22.

2) “Islam, Hicretin 1400. Yilini idrak Ederken”, Milli Egitim ve Kiiltiir Der, S.5,
Aralik 1979, s. 102-105.

3) “Ingiliz Maarif Kanunu” ve “Din Tedrisati”, Milli Egitim ve Kiiltiir Dergisi, S. 19,
Ocak 1983, s. 80-84.

4) “Artik, iImtihan Teknik ve Vasitalari Degismelidir”, Milli Egitim ve Kiiltiir Der.
S. 26, Mart 1984, s. 30-31.

5) “Maarifte Sistem Arayislar1”, Milli Egitim ve Kiiltiir Der. S.27, Mayis 1984, s. 16-17.

6) “Vefatindan Bir Ay Once (N. Fazil)”, Tiirk Edebiyati Der. Temmuz 1983, S. 117, s.
78.

7) “Kendi Dilinden Hayat1”, Tiirk Edebiyati Der. Subat 1989, S.184, s. 31.

Seyyid Ahmed Arvasi’nin Diigiince Diinyasi ve Genel Goriisleri

Bir insani anlamanin pek ¢ok yontemi vardir. Bunlardan biri sz konusu kisinin
arkasinda biraktig1 eserleri, hatiralar: izlemektir. Seyit Ahmet Arvasi de arkasinda
Sosyolojiden felsefeye islam’dan Milliyetgilige, egitimden siyasete birgok konuda eser
birakmustir. Bu eserlerde genellikle inandig1 gibi yasadigi hayatin izlerini paylasmus
ve inandig1 degerler {izerine fikirlerini beyan etmistir.

Hayatin ilimle geciren Arvasi daha ¢ok milliyetci diistinceleriyle 6ne ¢iksa da asil
alani egitimdir. Egitimdeki bilgi ve diisiincelerini bir¢ok alanla sentezleyerek ortaya
kendi ozgiin fikirlerini koymustur. Dolayisiyla milli ve beseri tecriibenin Bati
medeniyetinde oldugu gibi geng neslin din egitimine oncelik tanimasiyla
gerceklesecegine dikkat ¢ekmistir. Daha sonra kendi kiiltiir ve medeniyetlerinde
bulunan klasik eserlerle bilgilerinin pekistirilmesi gerektiginin savunarak ancak o
zaman milli degerlerle alinmis egitimlerin saglam bir temele oturtulacagini
soylemistir. Bundan sonraki asamada da yabanci milletlerin klasiklerini okuyarak
6zglin diistinceye sahip olabileceklerini ifade etmistir. Egitime ¢ok Gnem veren Arvasi
din egitiminin ictimai bir durum olarak biitiin toplumlarda olmasi gerektigini ifade
ederek din egitiminin toplumsal yasamin vazgecilmez bir pargasi oldugunu
vurgulamistir. Arvasi’ye gore din, sosyal hayatin temel diregi olmalidir ve bu nedenle
toplumlarda din egitimi devlet eliyle organize edilmeli, ayni zamanda giivence altina
alinarak stirdiiriilebilir hale getirilmelidir (Arvas, 2020, 45).

Egitimde insani merkeze alan Arvasi, kendini yetistirmis bilingli insanlarin
memleket meselelerinde aktif oldugunu bildiginden toplumun kalkinmasinda ve
milli kiiltiiriin muhafaza edilmesinde bilingli insanlarin etkilerinin biiyiik olduguna
“Egitim hammaddesi insandir” baghkl yazisinda dikkat ¢ekmektedir.

“Egitimin hedefi insan islemektir. Insan canl cansiz varliklar icinde islenmeye, gelismeye
en cok elverisli olamidir. Hicbir canli egitimden insan kadar istifade edemez. Yine hicbir canl
insan kadar egitime muhtag degildir.



162 | Bir Diisiiniir Bir Kavram ve Din

Toplumlarin, insanin egitimine Gnem verdiklerini, bu konuda esash fedakdrliklara
katlandigim g6riiyoruz. Gergekten de hicbir toplum, insarun isleyip gelistirilmesine ilgisiz
kalmamaktadir. Bu ilginin derecesi, biitiin toplumlarda aym seviyede olmamakla beraber
onemli gozitkmektedir.” (Arvasi, 1978, 2-22 (Akt. Arvas, 2020, 48))

Ahlaki konularda da goriislerini ifade eden Arvasi: Tiirk-islam kiiltiir ve
medeniyetinde ahlaki kurallar1 belirleyen degerlerin din ve tére oldugunu, bu
toreninde dinin emir ve yasaklarina gore belirlenmis olan tére oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore toplumun kurallarini bu normlar belirler ve aileler evlatlarini
bu normlara gore yetistirir. Bundan hareketle Arvasi’nin diisiince diinyasinda din,
tore ve ahlak bir biitiinliik teskil etmektedir. Dolayisiyla okullarda verilen egitimin de
“milli bir ahlak terbiyesi” kistasina uyularak gerceklestirilmesi gerektigine
inanmaktadir (Arvasi, 2008, 170 (Akt. Arvas, 2020, 26).

Seyyid Ahmet Arvaside estetik ve sanat isimli ¢alismasinda Mutluel, Arvasi'nin
diistincelerini su sekilde ele alir: Arvasi, estetigi normatif bilimler (kanun koyucu
ilimler) arasinda degerlendirir. Estetik, sanat eserlerini inceleyerek kurallar koymaya
calisir ve psikoloji, sosyoloji gibi bilimlerle iliskilidir. Sanat, bir toplumun ekonomik
ve siyasi durumuna bagli olarak gelisir veya geriler. Din, sanat {izerinde biiyiik bir
etkiye sahiptir; dini motifler, sanat eserlerine deger katar. Ayni sekilde sanat egitimi
sadece bilgi ile degil, ilham ve goniil isidir. Sanatgi, ilhamini kendi kiiltiiriinden
almalidir, baska medeniyetlerden ilham alirsa kendi toplumuna faydali olamaz.
Ayrica Islam sanatinin kaynagi Kur’an ve hadislerdir. islam’da resim ve heykel yasag,
putperestlik korkusundan kaynaklanmis, zamanla bu yasak esnetilmistir. Islam
sanatgisl, mesajlarini sanatsal yollarla ileterek teblig islevi goriir ve Miisliimanlarin
sanata kotii bakmay1 birakip onu faydali bir arag olarak gérmeleri gerektigini savunur
(Mutluel, 1998, 61-63)

Arvasi siyasi diistincesini, Milliyet¢ci Hareket Partisi Genel Idare, Kurulu iiyesi
olarak siklikla paylasmistir. Arvasi’nin siyaset anlayisi daha ¢ok islam dinine bagli
Milliyetgiliktir. Bu diisiincesini de Tiirk-islam Ulkiisii olarak ifade etmistir (Bartan,
1993, 29) Tiirk islam Ulkiisii bu baglamda en bilinen eserlerinden biridir. Bu eserde
Tiirk milliyetciligi anlayisini birgok diistincesiyle temellendirmistir.

Seyit Ahmet Arvasi hakkinda diizenlenen bir televizyon programinda, programda
ogrencisinin de katildigi konusmada Seyit Ahmet Arvasi’nin diinya goriisii ve fikirleri
su sekilde ele alinmustir:

“Arvasi, kendisini tavizsiz bir Miisliiman, suurlu bir Tiirk milliyetcisi olarak gériir. O
iilkiiciiliigiin teorisini sadece yazmakla kalmamis aym zamanda yasamustir. Dilimizin ve
milliyetimizin diismanlarimin sanki bir insan oldugunu hem milliyet¢i hem Miisliiman
olunmazmis gibi bu mukaddes degerlerimizi propaganda etmeye ¢alistiklari ifade eder.
Cesitli kilikta ortaya ¢ikan diismanlarin bilhassa Tiirk ve Islam kelimelerinin bir arada
kullamilmalarindan ¢ok rahatsizlik duyduklarin ifade ederek ortaya ¢ikan tehdite dikkat
cekmektedir.

Giiniimtizde iyiden iyiye gemiyi aziga alan béliiciiliik ve Tiirk devletinin parcalanmas
tehlikesine ve bu parcalanmamin sonuglarina dikkati soyle cekmistir: Tiirk devletinin
pargalanmast sadece cesitli renkteki kiifiir cephesinin isine yarayacaktir. Allah korusun boyle
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bir parcalanma olursa bundan sadece Tiirkliik degil, biitiin Islam diinyast zarar gorecektir.
Bunu bilerek ve diisiinerek hareket etmek namus borcu degil aym zamanda dini bir
vecibedir.”(Seyyid Ahmet Arvasi, 2017, 1:35 -2:47). Seklinde ifade edilerek Arvasi’nin
Tiirk milliyetciligine kisa bir bakis agis1 sunulmustur. Dolayisiyla Arvasi’nin diisiince
diinyasini anlamanin en iyi yolu onun eserlerini okumak ve onun rahle-i
tedrisatindan gegmis kisilerden dinlemektir.

2. Tiirk Milliyetgiligi

Milliyetcilik, her milletin kimligini ve toplumsal dayanismasini belirleyen koklii
ideolojilerden biridir. Bununla birlikte her milletin kendine 6zel karakteristik
ozelliklerinin oldugu milliyetgilik anlayis1 bulunmaktadir. Bu anlayisin olusmasinda
milletlerin tarihi seyir icerisinde yasadig1 tecriibeler ve olaylar etkili olmaktadir (Kip,
2020,209) Dolayisiyla Tiirk milliyetciligi de tarihi olaylardan etkilenerek gesitli evrimler
gecirmis ve farkli ekoller etrafinda sekillenmistir. Bu baglamda Tiirk milliyetciligi,
Osmanli imparatorlugu'nun son dénemlerinden itibaren farkli yaklagimlarla kendini
gostermistir. Ozellikle Ziya Gokalp ve Yusuf Akgura gibi isimlerle 6zdeslesen bu ilk
donem milliyetgilik anlayisi, Osmanli’'nin ¢6ziilme siirecine bir ¢oziim olarak dogmus
ve imparatorlugun dagilmasini énleme amaci tasimustir. Bu erken dénem milliyetgilik,
daha ¢ok Osmanl'nin kurtulusunu saglamaya yonelik faydaci bir gerceve icinde
sekillendigi icin, Birinci Kusak Tiirk Milliyetciligi olarak adlandirilmaktadir (Ertekin,
2009, 348-351 akt. Boliikbasi, 2018, 47).

Cumbhuriyet’in kurulusuyla birlikte Tiirk milliyetciligi, kendi iginde farkli ekollere
ayrilmis ve yeni yonelimler kazanmistir. Bu dénemde iki 6nemli diisiince akimi 6ne
cikmistir:  Tiirkgii-Turanci milliyetcilik ve Tiirk-fslam iilkiisii. Tiirkgii-Turanci
diistince, Hiiseyin Nihal Atsiz ve Reha Oguz Tiirkkan gibi isimler tarafindan
savunulmus ve etnisite temelli bir Tiirk milliyetciligi olarak 6ne ¢ikmistir. Bu anlayzs,
Tiirk milletinin kokenlerine ve soy birligine odaklanarak genis bir cografyada Turanci
bir birlik ideali hedeflemistir. Ote yandan, Tiirk-islam iilkiisii ise Seyyid Ahmet
Arvasi’nin liderliginde gelisen ve milliyetciligi islam dini ile harmanlayan bir diisiince
olarak belirginlesmistir. Arvasi'nin muhafazakar bakis acisiyla gelistirdigi bu
milliyetcilik anlayisi, Tiirk milletini Islam’in manevi degerleriyle biitiinlesmis bir
medeniyet anlayisidir (Torun, 2023, 41). Dolayisiyla, Osmanli Tiirkciltgi kiiltiirel
milliyetgilige, Cumhuriyet dénemi Tiirk¢iiliigi ise soy milliyetciligi tasavvuruna
sahiptir (Boliikbasi, 2018, 47). Seyyit Ahmet Arvasi'nin Milliyetcilik anlayisi da
muhafazakar bir milliyetcilik anlayisi olusturmaktadir. S6z konusu calismada da
bahsedilecegi gibi Seyyid Ahmet Arvasi'nin fleri Tiirk Milliyetciligi olarak
adlandirdig1 yaklasim, milliyetciligi dar bir etnik gerceveden ¢ikarip kiiltiirel ve dini
degerlerle zenginlestiren bir anlayis sunmaktadir.

Arvasi ve ileri Tiirk Milliyetciliginin ilkeleri

Arvasi’nin nesir tiiriinde yazdigi ilk kitab1 1965 yilinda yayinlanan 16 sayfalik fleri
Tiirk Milliyetgiliginin ilkeleri isimli eserdir. Bu eser ayni zamanda milli hareket
dergisinin 1967 yilinda 15. sayisinda da yaymlanmistir. Kitabin igerigi Arvasi’nin 44
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maddede ele aldig1 milliyetcilik ile ilgili diisiincelerinden olusmaktadir. Bu baglamda
Arvasi'nin milliyetcilik babinda ele aldigi ilk eserdir. Ayni sekilde Arvasi daha
sonrasinda Tiirk-islam Ulkiistinii yazarak milliyetcilik ile ilgili goriislerini ve
tespitlerini dahada detaylandirmstir. Dolayisiyla Arvasi’nin vatansever duygularla
ele aldigi bu ilkeler ve sonrasinda dahada detaylandirdigi milliyetcilik hakkinda ki
diisiincelerinin muhtemel ilk niiveleri “fleri Tiirk Milliyetciliginin ilkeleri”nin
onsoziinde su sekilde yer almaktadir:

“Bugiin Ttirkiye'miz gesitli fikir akimlarimn birbiriyle karistigi bir alan haline gelmistir.
Ziya Gokalp’ten énceki veya Ziya Gokalp'in fikir alanina dogusunu hazirlayan sartlara benzer
bir ortam igindeyiz. Ziya Gokalp bilimsel ve milliyet¢ci metotlarla halkinin ve aydimmin icinde
bulundugu sartlart inceledi ve diisiincelerinin “Tiirkgiiliigiin Esaslarn” adl kitabu ile
sistemlestirdi.

Bugtin icinde bulundugumuz kaosu béylece inceleyip degerlendirecek ve Tiirk milletine
1stkl bir yol acacak milliyetci ve ileri insanlara muhtaciz. Tiirk Milliyetciligini her tiirlii
istismar ve ithamdan kurtaryp aydin Tiirk Gengligine yeni bastan teslim etmenin zamant
gecmek tizeredir.

Bizi boyle bir sisteme ulastiracak fikir ve bilim adamlarimizin dogusunu beklemek yerine,
bu adamlar yaratmak yolunda biitiin imkan ve gayretlerimizi birlestirmeliyiz.

Tiirk milliyetciligi nedir? Ne degildir? Problemlerimize getirecegi hal caresi nedir? Tiirk
Milliyetgisinin her tiirlii kiigiik politika disinda Tiirk Milletine sunacagi program ne olmalidir?
Her tiirlii yuvarlak laf ve gésteristen uzak olarak gercekleri ve ilkelerimizi ortaya koymaliyiz.
Biz suf bu endise ile “Ileri Tiirk Milliyetciliginin” ilkelerini tespite cahsacagiz. Allah
yardimcimiz olsun.” (Arvas, 1965).

Arvasi, 6nsdzdeki ifadeleriyle “Ileri Tiirk milliyetciligi” kavramini agikhiga
kavusturmaktadir. Bu ifadelerden yola ¢ikarak, Arvasi icin “Ileri Tiirk milliyetciligi”
Ziya Gokalp'in donemin milliyetci yontemleriyle halkina 6nderlik etmesi gibi, bugiin
de milli biling ve farkindaliga sahip bir toplum olarak Gokalp’in Gtesine yani daha da
ilerisine gecip, milli suur ve degerlerimizi gelecege tasimay: ifade etmektedir. Ayrica
Arvasi, bu eseriyle bir kurtarici beklemek yerine, kurtaricilar1 ortaya ¢ikaracak
adimlar1 atmanin ve tiim imkanlar: seferber etmenin gerekliligini vurgulamaktadir.

Arvasi, ortaya koymaya calistigi bu diistincelerle Tiirk milliyetciligine dair derin
bir endiseyi ve sorumluluk duygusunu dile getirmektedir. Ziya Gokalp vurgusuyla da
ondan etkilendigini ve bir Tiirk milliyetcisi olarak ona &nem verdigini
gostermektedir. Dolayisiyla Arvasi'nin etkilendigi ve Tiirk diinyasinda bir¢ok konuda
oldugu gibi milliyetcilik denildiginde akla ilk gelen isimlerinden olan Ziya Gokalp’i
anlamak 6nemli hale gelmektedir.

Milliyetcilik Anlayis1 ve Ziya Gokalp

Osmanli Devleti'nin dagilmaya basladigi dénemde toplumda tipki devlet gibi
dinsel, ekonomik ve siyasi bircok acidan sarsilmistir. Bu dénemin &ne ¢ikan
isimlerinden Ziya Gokalp ve onun gibi aydin isimler fikri agidan etkilenmis ve
yasadiklar1 durumlardan &tiirii milliyetgiligi  diisiincelerinin  merkezi haline
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getirmislerdir. Bu baglamda Gokalp, Osmanli Devleti’nin iginde bulundugu zorlu
dénemin ancak Tiirk milliyetciligi ile ¢oziilebilecegine dair bir inang gelistirmistir ve
eserlerinde milliyetcilik kavramini daha ¢ok Tiirkgiiliik ile agiklayarak, Tiirkgiiliik
fikrinin temellerini Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak yazisinda ele almis ve
Tiirkgiiltigiin Esaslar: adli eserinde son seklini vermistir (Kara, 2023, 57).

Tiim bunlarla birlikte Tiirk milliyetciliginin diger fikir akimlarina gore geg viicut
bulmasindan 6tiirii Gokalp, “devlet, immet, millet” konulariyla Tiirkgiiliik diistincesine
aciklik getirmistir. Buna gore milli yasamy, bir Tiirk-Islam hars*1 meydana getirebilmek
ve Tiirk¢iiliigiin milli iilkiistine ulasabilmek icin Tiirk tarihine ve edebiyatina doniip
bakmak gerekmektedir (Tuzak, 2022, 34). Bu diisiincelerden anlasilmaktadir ki Ziya
Gokalp icin bugtinler ve yarmlar gegmisten gelen tecriibeler sonucu aktarimlarla
olmaktadir. Nitekim diger bilinen klasik ulus devlet teorisyenlerinin ana tartismalarina
¢ok benzer bir bi¢cimde, Anadolu halklarini ortak bir dil, din, kiiltiir, ge¢mis ve gelecek
temelinde birlestirmeyi hedefleyen bir toplum modeli gelistirende kendisidir. Ona gore
bu model, milliyetcilik temalari tizerinden sekillenmis ve “Tiirkliik” ile “vatanseverlik”
kavramlarina dayanmistir. Bununla birlikte Gokalp’e gore, dilde ve dinde birlik
saglandiginda, ulusal kiiltiir bireylerce kabul gorecek ve bu sayede Tiirkiye Bati
medeniyetine uyum saglayacaktir (Tokluoglu, 2013, 114). Ancak Bati medeniyetine
uyum konusunda Gokalp’i endiselendiren ve kiiltiir/ medeniyet ayrimi yapmaya iten
toplumsal nedenler olmustur. Bu endiseleri degerlendiren Erol Gilingdr'e gore,
Gokalp’in doneminde insanlar, derin bir baghlikla geleneklerini yasamaktaydi ve sahip
olduklar1 koklii tarihsel gecmis, onlar1 bu degisiklikleri kabul etmeleri durumunda
kokstiz ve ruhsuz kalacaklarina inandirmugta,

Dolayisiyla, Bat1 medeniyetine kars: bir ¢ekingenlik olusmus ve bazilar1 i¢in bu
medeniyet, yalnizca teknolojinin alinmasi gereken bir yapi olarak goriilmistiir.
Digerlerine gore ise, Bat1 medeniyeti kiiltiirel geleneklerin de degistirilmesi gerektigi
inancim beraberinde getiren bir anlayis olmustur (Giingdr, 2023, 20). Fakat Ziya
Gokalp, milliyetcilik ve Bati medeniyeti arasinda bir uyusmazhigin olmadigini ve her
ikisinin de bir arada bulunabilecegini iddia ederek, hars ve medeniyet kavramlar
tizerinde durmustur. Bu baglamda Gokalp, kiiltiiriin degistirilemeyen degerleri,
medeniyetin ise degistirilebilen degerleri iceren bir unsur oldugunu belirtmistir.
Buna gore kiiltiir, dili, sanat1 ve edebiyati kapsarken, medeniyet ise bilim, teknoloji,
siyasi ve sosyal organizasyonlari kapsar (Gokalp, 1997°den Akt. Giingdr, 2023, 20-21).

Gokalp’in Medeniyet ve Kiiltiir ayrimini “Tiirk kiiltiirtinii yanhs anlayanlarin en
kaliteli 6rnegi” olarak elestiren Erol Giingér® ise kiiltiir ve medeniyet arasindaki
iliskiyi dinamik ve karsilikli bir siireg olarak degerlendirmektedir (Giingdr, 2023, 22).

Sonug olarak Gokalp Tiirk milletini yiikseklere c¢ikaracak olan Tiirkgtliik
diisiincesinin sistematigini ortaya koyarak Tiirkiye icin 6nemli bir devrin kapisini

4 Kiltiir
5 Detayh bilgi icin bk. Giingér, 0. "Erol Giingér, Ne Nefret Ne Hayranlik Milli Kiiltiirle Degisim." Bir
Sosyolog Bir Kavram ve Din - 1, editor O. Giingdr, 13-32. Oku Okut Yayinlari, 2023.
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aralamistir ve ayni zamanda bir¢ok 6nemli ismin fikir babasi olmustur. Dolayisiyla
Seyit Ahmet Arvasininde etkilendigi isim olmasi hasebiyle c¢alismanin konusu
baglaminda Arvasi'nin ileri Tiirk Milliyetciliginin ilkeleri kapsaminda 44 madde ele
alimirken kendisinin gorislerine de sik sik yer verilmeye calisilmistir. Bununla
birlikte 44 maddenin bazlar1 birbirleriyle baglantili oldufundan Sakin Oner’in®
siniflandirdigi gibi maddeler simiflandirilmis ve yeni bagliklarla goriisler agiklanmaya
calisilmistir.

Evrensel Milliyetcilik Anlayisi: Arvasi, ileri Tiirk Milliyetciligi hakkinda
goriislerini dile getirirken, ilk 7 maddede evrensel bir bakis acisi sunarak tim
insanhigin mutlulugunu temenni etmektedir. Ona gore, insanlarm mutlulugu,
bireylerin ve toplumlarin birbirlerini sémiirmemesine ve hakimiyeti altina
almamasina baghdir. Arvasi, giiclii milletlerin giiclii bireylerden olustuguna, giicli
bir insanlhigin da gliclii milletlerden dogacagina inanir. Ayni sekilde, insanligin ideali
milletleri yok etmekle degil, milletlerin yasamas: ve gelismesiyle saglanir (Arvasi,
1965).

“Milletlerarast savas” baslikli yazisinda Arvasi, yeryiiziinii paylasmaya calisan kizil
ve kara somiirgeci devletlerin varligina dikkat ¢ekerek, onlarin her tiirlii yollarla elde
ettigi insanlarin oldugunu belirtir. Bu insanlarin yazarlar, is adamlari, sendika
calisanlar1 gibi piyonlardan olustugunu, fakir ve giigsiiz milletleri akla gelmedik
oyunlarla bdlmeye c¢alistiklarini, hatta bu kimselerin kiraladiklar1 basin ve
propaganda unsurlariyla, basili yayin ve kurumlar: ile toplumu uyutarak ve
kandirarak hain insanlar1 “yurtsever, ilerici, devrimci” olarak tanittiklarini ifade
eder. Vatanini, milletini savunan, koruyan vatan g¢ocuklarina ise “gerici, irk¢i ve
tutucu” olarak gosterildiklerini ifade eder. Dolayisiyla Tirk milletinin bu noktada
savas verdigini ve etrafinin diismanlarla cevrili olduguna isaret ederek Bilingli bir
sekilde teskilatlanmasi ve topyekiin savasa hazir olunmasi gerektigini ifade eder. Bu
noktada savas kiskirticih@i yapmadigimi zaten savasin iginde bulunan bir millet
oldugumuza vurgu yapar (Milliyetci Dergiler, t.y.-a’)

Bu noktada Arvasi, Tiirk toplumunun diismanlaria karsi her zaman uyanik
olmasi gerektigini vurgulamakta ve gevre iilkelerde yasanan olaylara dikkat cekerek,
Tiirk milletinin de benzer tehditlerle karsi karsiya oldugunu ifade etmektedir.
Dolayisiyla milleti diniyle, ahlakiyla, bozma girisiminde bulunanlarin tehlikeli
girisimlerin durdurulmasi ve halkin, genglerin, aydinlarin bu tehditlerden
kurtarilmasi gerektigini agik bir sekilde dile getirmektedir.(Milliyetci Dergiler, t.y.-a)

Arvasi'ye gore milliyetcilik, bir milletin kendini maddi ve manevi olarak
gliclendirmesi ve baskalarina kendisini kiigiik diisiirtmemesi gabasidir. Ayrica, gergek
milliyetcilik sadece kendi milletinin ¢ikarlarini savunmakla kalmaz, diger milletlerin
milliyetciligini de hosgériir ve destekler. Bu baglamda, baska milletler iizerinde

¢ Detayli bilgi icin bk. https://kocaeliaydinlarocagi.org.tr/arvasi-ve-ileri-turk-milliyetciliginin-
ilkeleri/(Seyyid Ahmet Arvasi, 2017)

7 Detayl bilgi icin bk. Arvasi, Seyit Ahmet “Arada Bir Sohbet: Milletleraras: savas”. Devlet Dergisi 386.
Say1 (1976) sayfa 12
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sosyal, kiiltiirel veya politik baski kurarak tstiinliik saglama ¢abasini milliyetcilik
degil, emperyalizm olarak tamimlamak gerektigini savunur (Arvasi, 1965).

Bu diistincelerinden hareketle Arvasi milliyetciligi etnik ve mezhep ayrismasima
sebep olabilecek tartigmalarin Gtesinde butiinlestirici  bir deger olarak
degerlendirmistir. Onun hiimanist yaklasimiyla sosyal meselelere getirdigi yorum,
evrensel bir din olan Islam’in ortaya koydugu ilahi prensiplerle elismedigini hatta
milli degerlerin giiclenmesine katki sunacak bir bakis agis1 sunmasindan onu 6nemli
ve degerli kilmaktadir (Cuhadar, Ozden, 2022, 4).

Ziya Gokalp’te de tipki Arvasi gibi Tiirkgiiliigiin, Tiirk milletini diger milletlerden
tistiin gorme gibi bir anlayis yoktur. Gokalp’a gore tiim irklar esittir ve buna gore tiim
milletler de esittir. Dolayisiyla Milli dayanismanin kuvvetlenmesi sonrasinda ise milli
kiiltiir yiikseltilmelidir (Bars, 2013, 46). Bu anlayislardan hareketle Arvasi, Ziya
Gokalp’in kltiirii milli, medeniyeti ise evrensel olarak ifade eden gorislerini ele
alarak, kiiltiiriin milli olusu konusunda Gokalp’e katilir. Ancak medeniyetin evrensel
olusu noktasinda, kiiltiiriin de medeniyetinde milli oldugunu savunmaktadir (Arvasi,
2009/1, 292).

Tiirk Islam Ulkiisiinde Arvasi, her millete ait milli bir medeniyetin var oldugunu
ifade eder ve tek bir medeniyetten bahsedilemeyecegini savunur. Ciinkii ona gére ne
kadar millet varsa o kadar medeniyet vardir ve medeniyetler arasindaki iliskiler
neticesinde medeniyet ziimreleri dogabilir. Fakat bu durumun olusmasiyla
medeniyetlerin milli niteligi ortadan kalkmaz (Arvasi, 2009/1, 301- 302)

Konuyla alakali Yiimni Sezen, Arvasinin milliyetcilik ile ilgili goriislerini su
climlelerle aktarmaktadir: “Tiirk-Islam Ulkiisii yabancilasmadan ¢agdaslasmay esas alan
milli ve dinamik bir harekettir. Biz hem Tiirk hem Miisliiman hem medeniyiz. Bunu séylerken
Arvasi, Ziya Gokalptan sadece medeniyet konusunda ayrilmaktadir. Uclii terkip aymdur.
Tiirkliik - Miisliimanlik-Medenilik. Gokalp’a gore medeniyet daha ¢ok battyt ifade eder. Arvasi
de kiiltiir ve medeniyet ayrilmayacagi icin, medenilikle, Tiirk-Islam medeniyeti, yani kendi
medeniyetimizin iist sistemi kastedilmektedir. Arvasi’ ye gore medeniyet degistirilemez. Ancak
teknik ve bilim miisterekliGi, medeniyetler arast istiraki saglar. Bu da tek basina medeniyet
demek degildir.” (Sezen, 1990: 813-847’den Akt. Arvas, 2020, 42)).

Sosyal ve Ekonomik Boyutu: 8. ve 9. Maddede Arvasi, bir Tiirk milliyetcisinin
kendi dertleriyle, sikintilariyla ilgilendigi gibi sikinti ¢eken diger milletlerin
durumlariyla da ilgilenmesi ve yabanci milletlerin hakimiyeti altinda sikint1 geken
soydaslarin da haklarinin milletlerarasi hukukta el verildigi siirece savunmasi
gerektigini ifade eder. Bununla birlikte en 6nemli amacin mevcut yurdumuzu
ekonomik, politik vs. bir¢ok yonden giiglendirerek bilinmeyen ve zararh etkilerden
kurtarmak oldugunu agiklar (Arvasi, 1965).

Arvasi, bu maddelerle ileri Tirk milliyetciliginin en temel amaciin tiim
insanhigm iyiligini diisiinmek oldugunu vurgularken, kendi soydaslarmimn ve etnik
grubunun haklarini gézeterek tiim millete sahip ¢ikmakta, ayni zamanda kendi 6z
degerlerine de bagh kalmaktadir. Bu bakis agisindan anlasilacagi iizere, Arvasi
Tirkiye'nin Gtesinde, farkli cografyalarda yasayan Tiirk milletlerine de dikkat
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cekmekte hem Tiirkiye'deki vatandaslarin hem de yurt disinda yasayan Tiirklerin
milli biling ve farkindalik kazanmasini saglamaya ¢alismakta, béylece milli birlik ve
beraberlik duygusunu pekistirmektedir.

Arvasi 10. Maddede milliyet ve din konusunda suurlu olmanin insanlig
ayristirdig1 ve savaslara sebep oldugu goriisiinii reddeder ve giizel bir tanim yaparak
savaslarin giivercin ve kelebek gibi bir¢ok hayvanin i¢in bile var oldugunu bunun bir
insan icadinin degil var olma kanunu oldugunu séyler. Dolayisiyla dinlerin ve
milletlerin birbirlerini sevmek ve koruma arzu ve ihtiyaglarindan dogdugunu,
felsefenin de doktrinlerinde tipki din ve milliyet kadar ¢atisma sebebi olabilecegini
ancak bu durumun biitiin ve felsefe ve doktrinleri diisman olmay: gerektirmedigini
ifade eder (Arvasi, 1965).

Arvasi, ayni konuyu Tiirk Islam Ulkiisiinde; Islam dininin, her zaman milliyetleri
sosyal bir gercek olarak kabul edip destekledigini, onlar1 birbirlerinin kardesi ilan
ettigini, milletlerin kendilerine has kiiltiirel farkhiliklarin: ve 6zelliklerini korumalar:
ve gelistirmelerinin 6nemli oldugunu dile getirerek ele alir (Arvasi, 2009/1, 152
/2015:158).

11-17. maddelerde Arvasi, sosyal olaylarin tek bir faktorle agiklanamayacagini ve
toplumsal hayatin ¢ok yonlii oldugunu vurgular. Milliyet¢i bir bireyin, kendi
toplumunun meselelerine sahip ¢ikmasi gerektigini ve bu meselelerin ilim dis1 ve
istismarci kimselere kaptirilmasinin bir ayip oldugunu ifade eder. Tiirk milletinin
biitiin kurumlarinin, samimi ve bilingli kadrolardan olusmas: gerektigini savunur.
Tiirk milliyetciliginin dar bir ¢erceveye hapsedilmemesi gerektigini, aksine biitiincil
ve kusatic1 bir anlayisla gelistirilmesi gerektigini belirtir (Arvasi, 1965).

Arvasi'min Bu diistincelerini destekleyecek nitelikte ele aldig1 “lider ve kadrosu”
adli yazisinda Tiirk milliyetciliginin, Tiirk milliyetcilerinden istediklerinin; iman, ask,
aksiyon ve karakter oldugunu ifade eder. Buna gére iman: Tiirk islam kiiltiir ve
medeniyetini diiniiyle, bugiiniiyle eksiksiz, ecdada laik bir sekilde saptirmadan
anlamaktir ve gelecekte ulasilacak hedefleri hem akliyla hem de vicdaniyla
icsellestirmektir. Dolayis1 bu noktada davayi bilmenin baska, davaya inanmanin
baska seyler oldugunu séyler. Ask konusunda ise, zor ve ¢etin sartlar altinda da olsa,
ihanete de ugrasa yeise kapilmadan, yalnizlik ve acilar icinde dava askinin daha da
gliclendirilmesidir. Aksiyon ise davay: basariya gotiirecek sonsuz ve higbir zaman
titkenmeyecek olan aktivite oldugunu karakterin ise iman ask ve aksiyonlarin bireyde
bir hayat gayesi haline gelmesi gerektigin, kisinin 6nce bu degerleri bizzat yasamas,
sonra da gevresine drnek olarak bu degerlere dayali bir yasam siirdiirmesi anlamina
geldigini ifade eder (Milliyet¢i Dergiler, t.y.-b)®. Bu baglamlardan hareketle milliyetci
bireyler toplumun meselelerine sahip c¢ikabilir ve istismarci kimselere de toplumun
meselelerini malzeme haline getirmez.

Ayrica Arvasi, ekonomik ve sosyal sikintilarin ¢6ziimiinde bilimsel yontemlerin
esas alinmasinin zorunlu oldugunu dile getirir ve hicbir liderin, partinin ya da fikir

8 Detayl bilgi icin bk. “Arvasi, Seyit Ahmet/ “Lider ve Kadro” Ulkiicii kadro Dergisi 1. Say1, 1976, sayfa 7"
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adaminin bilimin yerini alamayacagini vurgular. Higbir kisi, kurum ya da kurulusun
ilahlastirilmamasi1 gerektigini, bilimin &zglir ve aldatilamaz olmasi gerektigini
savunur (Arvasi, 1965).

Ayrica, sahislarin ya da kisilerin, herhangi bir topluma veya kuruma zorla
baglanmamasi gerektigini ne bir kisinin toplumu sémiirmesine ne de bir cemiyetin
bireyleri boyunduruk altina almasina izin verilmemesi gerektigini sdyler. Toplumsal
diizenin korunmasi ve devamhligin saglanmasi igin bireylerin toplum diizenine
uyum géstermesinin de gerekli oldugunu vurgular (Arvasi, 1965).

Aile, Egitim ve Toplum Diizeni: Belki de toplumun en temel yapi taslarindan biri
olan aile tizerinde de yogunlasir Arvasi. O aileyi toplumun temeli olarak goriir. Ancak
maddi manevi yonden aile giiglii olursa toplumun da saglam bir temeli olabilecegini
ifade eder. Bu baglamda bugiinkii Tiirk ailesinin durumunu da degerlendiren Arvasi
Tiirk aile yapisinin her yonii ile geride oldugunu ve giiglenmesi gerektigini agiklar
(Arvasi, 1965).

Arvasi, ailenin giiclenmesi i¢cin hem kadinlarin hem de erkeklerin egitilmesi
gerektigini savunur ve bu nedenle evlilik kurumunun kurulus asamasinda titizlikle
hareket edilmesi gerektigini vurgular. Aksi takdirde, bu titizligin gosterilmedigi
evliliklerde bosanmay1 zorlastirmanin bir fayda saglamayacagini belirtir (Arvasi,
1965).

Bununla birlikte, evlilik kurumuyla ilgili Arvasi, Tiirk milletini korumak ve
gelistirmek icin cografi olarak uzak alanlara yayilmis Tiirk genglerinin birbirleriyle
evlenmesinin tegvik edilmesi gerektigini, etnik, asiret veya baska sebeplerden otiirii
kiz alip vermede kat1 bir yaklasima sahip olanlara y6nelik Tiirk ¢ocuklarini birlestiren
tedbirlerin alinmasinin Tiirk toplumunun kan ve soy birligi ile bilinglenmesi igin
miihim bir mesele olduguna dikkat cekmektedir. Ote yandan, yabanci milletlerin
cocuklariyla evliligin tesvik edilmesinin Onlenmesi gerektigini; ¢iinkii karma
nesillerin, her iki millete de fayda saglamayacagini ifade eder. Ayrica, karma
evliliklerden dogan cocuklarin kimlik gelisimi ve topluma uyum saglamalarinin
zorlastirdigini savunur. Fakat yanlis diisiinceye mahal vermemek i¢in bahsettigi
durumun miinferit birkag olay {izerine degil, toplumun kitlesel olarak yabancilarla
evlenmesinin doguracag tehlikeler iizerine oldugunu nitekim, islam dininin
yabancilarla evlenme konusunda yasak getirmedigini ancak milletin kendi
gocuklarimin birbiriyle evlenmesini tesvik ettigini belirtir. Bu nedenle, savundugu
diisiincesinin islam agisindan bir sakinca tasimadigini ifade eder. Hatta Tiirk
toplumsal irkini, uzun yillardir kiz alip vererek birlestirme gayretinde olan, tarihine,
kulttirtine, tilkiisiine bagli olan ve Tiirk milleti ile kader birligi yapan herkesin Tiirk
kabul edilmesi gerektigini savunur. Ciinki biyolojik irk belirlenebilir bir durum
olmazken, toplumsal irk bir tercih meselesidir. Boylelikle bu yaklasim, ayristirici bir
bakis agis1 degil, birlestirici bir toplumsal bag kurar ve ortak tarih, kiiltiir, din ile soy
birligi bilincini pekistirir (Arvasi, 1977, 5,7).

Toplumlarin gelecegi agisindan 6nemli bir yere sahip olan niifus artis konusuna
da deginen Arvasi, dogumlarin engellenmemesi gerektigini, aksi takdirde hem tiretici
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hem de tiiketici insan sayisimin azalacagini ifade eder. Tiirkiye’deki niifusla ilgili
olarak, say1 bakimindan bir sorunun olmadigini, ancak niifusun kalitesi, yani egitimi
konusunda eksiklikler bulundugunu dile getirir. Ayrica, issizlik sorununa da deginen
Arvasi, bu problemin niifus kalabaligindan degil, gerekli hizmetlerin yeterince
planlanmamasindan kaynaklandigini ifade eder (Arvasi, 1965).

22-27. maddelerde, Arvasi, kéy ve sehir meselesini ele alirken koylerin,
kasabalarin ve sehirlerin bir biitiin oldugunu, kaderlerinin birbirine bagh oldugunu
ifade eder. Koylii niifusunun fazla ve dagimik olmasmin iyi olmadigim savunur ve
koyliilerin sanayiye aktarilmasi gerektigini vurgular. Tiirkiye’de ¢iftci ve sanayi iscisi
oraninin dengelenmesi gerektigini, sanayiye daha ¢ok isciye ihtiya¢ duyuldugunu
soyler. Ayrica kdy meselesinin romantik yaklasimlardan arindirilarak bilimsel bir
yaklagimla ele alinmasi gerektigini, kasabalarin koyler icin kalkinma merkezleri
haline getirilmesini ve kiigiik sanayinin kasabalarda toplanmasini dnerir. Kasabalarin
sayisin artirilmasi ve her on kdyden birinin kasabaya doniistiiriilmesi gerektigini
de belirtir (Arvasi, 1965).

Arvasi'nin ortaya koydugu diisiinceler, yaklasik 60 yil once sekillendigi igin
gliniimiizde de hala gecerliligini korumakta; ancak bazi eksiklikler de icermektedir.
Ozellikle kdyden kente gdciin artmasi, tarimsal {iretimin azalmasina yol agmis ve bu
durum, kdylerdeki tiretken niifusa olan ihtiyaci artirmistir. Bununla birlikte kirsal
alanlardan kentsel alanlara yasanan bu yogun gbg, tarimsal {retimin
stirdiiriilebilirligini tehdit etmekte, ayn1 zamanda kirsal topluluklarin demografik
yapisit da degistirmektedir. Arvasi'nin vurguladigi gibi, kéylerin ve kasabalarin
entegrasyonu ve giiclendirilmesi, kirsal tiretkenligi artirmak igin elzemdir. Bu
noktada da Arvasi'nin yillar 6nce tespit edip bahsettigi gibi gerekli hizmetlerin
yeterince planlanmamasi, egitimin, iiretimin bilingli ziimrelerden olusmamasi
sonucu Arvasinin diistincelerinin giincelligini ortaya koymaktadir. Bu baglamda,
koydeki iiretken niifusun artirilmasi, ciftgiligin desteklenmesi ve tarimsal
reformlarin gerceklestirilmesi gerekmektedir.

Kiiltiirel Gelisim ve Toplumsal Dinamizm: 28-36. maddelerde Arvasi milli egitim
ve milli kiiltiir problemlerine deginerek, Tiirk Milll Egitimi’nin amacinin Tiirk
Milleti'nin ve Tiirk Yurdunun problemlerini ¢6zmek oldugunu vurgular. Mevcut
egitim programlarimin evrensel oldugunu, bu yiizden &zel ihtiyaglara cevap
veremedigini belirtir. Yetistirilecek insan tipinin, toplumsal ve ulusal sorunlarla basa
cikabilecek bir yapida olmasi gerektigini ifade eder. Egitim sisteminin, yerel ve ulusal
ihtiyaclara uygun olarak yeniden yapilandirilmas: gerektigine dair dnerilerde de
bulunur. Ayrica kdy ¢ocuklarina yonelik yatili meslek okullar: agilmasini savunarak,
tiniversitelerin Tiirkiye'nin sosyal ve ekonomik problemlerine ¢6ziim bulma amacini
tasimasi gerektigini belirtir. Arvasi, tiniversitelerin toplumdan bagimsiz olmamasi
gerektigini ve gercekei, milll problemleri bilen bilim insanlarinin yetistirilmesinin
Onemini vurgular. Ayrica, genglerin yeteneklerinin bilimsel yontemlerle
degerlendirilmesi ve meslek secimlerinin buna gore yapilmasi gerektigini ifade eder
(Arvasi, 1965).
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Arvasi, egitim-6gretim’in yapildig1 okul ortaminin ¢evresinin laboratuvar olarak
kullanilmasini, egitsel gezilerle sosyal, kiiltiirel ve ekonomik ¢evrenin ders araci
haline getirilmesi gerektigini savunur. Boylelikle 6grencilere toplumsal yasam ve is
bolimiini  anlamalar1  konusunda gozlem firsatlar1  sunulur; Gelecekte
karsilasacaklar1 sosyal sorunlarin farkindah@i arttirir diyerek egitimde okulun
dneminden ve gérevlerinden bahsetmektedir (Erdem, 1984, 11’den akt. Polat, 2023,
11).

Egitimde tipki grenciler gibi 6gretmenlerinde gelisimine 6nem veren Arvasi,
6gretmenlerin toplumun en zeki ve caliskan evlatlari arasinda secilmis, kendini
gelistirmis karakteri saglam milli kadrosu oldugunu ifade eder. Ayni sekilde
6gretmenlerini, toplumun ihtiyaglarima gére yetistiremeyen bir milletin, egitimden
fayda saglanmasi beklenemez. Bu nedenle egitimin oncelikli temel unsuru
ogretmendir diyerek, geri kalan her seyin ikinci planda diisiiniilmesi gerektigini ifade
eder (Arvas, 2020, 60).

Arvasi giiniimiizde milli kiiltiiriin geri ve gii¢siiz durumdada olduguna deginir ve
aydinlarin ya milli kiiltiirden uzaklasmis ya da bunu ¢agdas diizeyde temsil etme
umudunu yitirdigini sdyler. Dolayisiyla milli kiiltiirii gelistirmek icin gesitli araglar ve
metotlar kullanilmali, dilin zenginligi artirilmali ve Tiirk Dili'nin yeniden insa
edilmesi gerekmektedir (Arvasi, 1965).

Boylelikle egitimle ilisigi olan her seye vurgu yapan Arvasi, ¢ocuklarin ve
genglerin yeteneklerinin bilimsel ve objektif yontemlerle tespit edilmesi gerektigini
belirtmesi, onun gercek bir diisiiniir, vatansever bir Tirk milliyetgisi oldugunu
ortaya koymaktadir. Ayrica Arvasi'min, fakiiltelerin ve okullarin, toplumun
ihtiyaglarina gére kontenjan belirlemesi ve egitim kurumlarinin bos zamanlarini halk
egitimine tahsis etmesi gerektigini savunmasi da bu diisiinceyi destekler niteliktedir
(Arvasi, 1965). Bu baglamda gliniimiiziin en biiyiik problemlerinden biri, her alanda
ve her kurumda ihtiya¢ fazlasi iiriinlerin veya hizmetlerin ortaya ¢ikmasidir.
Arvasi'nin diisiincelerinden su sonug ¢ikarilabilir: Yillar gecse de sorunlar benzerlik
gosterir; ¢iinkii insan kendini degistirmedik¢e toplumda gercek bir degisim
saglanamaz.

3. Din ve Milliyetgilik iligkisi

fleri Tiirk Milliyetcili§inin son maddelerinde kiiltiirel meseleleri ele alan Arvasi,
Tiirk milliyetgilerin, toplumun ihtiyaclarina uygun ve bilingli bir miicadele yiiriitmek
icin gliclli bir basin, yayin evleri, sinema ve tiyatro olusturmalari gerektigine deginir.
Ayrica bu siirecin kin uyandirmadan ve sabirla yapilmasi gerektigini ifade eder. Bu
maddelerde mabetlere de deginen Arvasi, camilerin halki ilgilendiren, yasam dolu
vaazlarla giincellenmesi ve topluma dinamizm katmasi gerektigini sdyler (Arvasi,
1965).

Arvasi, itikatta Ehl-i Siinnet ¢izgisini benimsemis ve inancim bu dogrultuda
temellendirmistir bir sahsiyettir. Dini konularda dncelikle nakle bagvurmustur ancak
bununla yetinmeyip, akli delilleri de 6nemseyerek inang ve ibadet konularini
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agiklamistir. Ona gore, yaratilmis her sey Allah’a ulasan bir yol veya Allah’a agilan
kapinin anahtaridir (Ersoy, Tas, 2024, 16). Boylelikle Tiirk milletine ve dinine
gosterdigi hassasiyetle tiim diisiincelerini bu cercevede sekillendirmis ve islamiyet’in
herhangi bir kavmin dini olmadigimi Kurani Kerim’in muhatabimm kavimler,
ziimreler veya siniflar izerinden olmayip biitiin insanliga hitap etmesi {izerinden ele
alarak milliyetcilik hakkindaki disiincelerini tamimlar. Bu baglamda ele aldigi
yazilarda sik¢a milliyetcilik kavramini din ile iliskilendirir.

“Dinimiz Islamiyet 1” adli yazisinda Arvasi, dinin fert ten ferde milletten millete
gruplardan gruba degisen bir deger olamayacagini ve dinin muhakkak mutlak
hakikati ve mutlak varlig1 arama ve ona yonelme gabasi oldugunu ifade eder. Nitekim
gecmis incelendiginde hicbir toplumun veyahut da medeniyetlerin mevcut halde
olmadigini ve biitiin toplumlarin dini arays icerisinde olduklarin savunur (Arvasi,
1977, 7).

Ona gore Islamiyet, herhangi bir kavmin hakimiyetinde olmadig1 gibi herhangi bir
sinifin ziimrenin, partinin hakimiyetinde de degildir. Ciinkii islamiyet’te bir ruhban
veya din adami sinifi yoktur®(Arvasi, 1977, 7).

Arvasi'ye gore Islam dini, milletlerin sahsiyetlerini koruyarak tiim insanlar1 Hz.
Muhammed’in {immeti olmaya ¢agirir. Béylelikle islam’in, irk¢ihig1 reddeddigi ortaya
cikmaktadir., Ancak Islam dini herkesi iimmet olmaya ¢agirirken, Miisliimanlarin kendi
milletlerine baghliklarini inkar etmelerini de istemez. Nitekim Hz. Muhammed'in “Kisi
kavmini sevmekle suglanamaz” ve “Vatan sevgisi imandandir” sézlerin bu duruma
ornektir. Dolayisiyla Arvasi, islam ile milliyetiligin zit kavramlar olmadigini, aksine
toplum igin hayati iki kaynak oldugunu savunur (Arvasi, 2008a, 91- 92).

islamiyet’in biitiinlestirici, hosgdriisii ve davetci dzelliklerinin yaninda Islamiyet,
kendi inang ve esaslarindan taviz vermeksizin ictimai gercekleri kabul ettigini,
toplumun ve bireylerin, kendi esaslarina ters diismeyen degerlerini benimsedigini
aciklar. Ayni sekilde islamiyet milli ve mahalli degerleri kendi prensipleri icin de
nizama soktugunu, kendine aykiri diisenleri ayiklayip torpiileyerek disiplinini ortaya
koyar (Arvasi, 1977, 7)

Tirklerin Samanizm ile iliskisini olumsuz degerlendiren Arvasi; Samanizm’i bir
din degil, sihir temelli bir inang sistemi olarak goriir. Ciinkii Tiirklerin din adamlarina
“kam” dedigini, asil inanglarinin ise Tanr1’y1 en yiice varlik olarak kabul eden Gok-
Tanr1 dini oldugunu belirtir, ancak $aman kelimesi din adami manasina gelmektedir.
Bu sebeple konuya aciklik getirmek adina, Arap seyyah ibn-i Fadlan’in, Tiirklerin tek
bir Tanr1'ya inandigina dair gézlemlerine de atifta bulunur (Arvasi, 2009/1, 98- 99).

Arvasi, 44 maddede ileri Tirk milliyetciliginin ilkelerini aciklayarak ve diger
eserlerinde ortaya koydugu disiinceleriyle fikirlerini giiclendirerek Tiirk

¢ “.Onlarn izinden peygamberlerimizi pes pese gonderdik. Arkalarindan Meryem oglu fsd’y1 da
gonderdik, ona incil'i verdik, ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet yerlestirdik. Kendilerinin
icat ettikleri ruhbanliga gelince, biz onlara bunu emretmemistik; sirf Allah’in hosnutlugunu kazanmak
i¢in yapmuslardi, ama buna hakkiyla riayet etmediler. Biz de i¢lerinden iman edenlere miikéfatlarini
verdik, ama ¢oklar1 yoldan ¢ikmiglardir” (Hadid Suresi 27. Ayet)
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milliyetciligi diisiincesine yeni bir perspektif sunmustur. Tirk milliyetciligi
denildiginde genellikle etnik temelli bir vurgu beklenirken, Arvasi'nin milliyetciligi,
biitlincil bir yaklasimla ele almasi, onun milliyetgilik anlayisinin alisilmisin disinda
ve farkli oldugunu ortaya koymustur. Arvasi, milliyetciligi tiim toplumun
ihtiyaclarimi kapsayan ve olmasi gerekenleri vurgulayan bir yaklasim olarak
degerlendirmistir. Bunu yaparken, islam’in insan {izerindeki etkilerini géz éniinde
bulundurmus, toplumu din, millet veya irk temelinde ayirmamis; iyiligi ve mutlulugu
tiim insanlara esit sekilde layik goérmiistiir. Dolayisiyla, Seyyid Ahmed Arvasi’nin
diisiincelerinde Islami bir cerceve hakimdir ve bu cerceve, islam’in §gretileriyle
uyumlu bir sekilde herkesin refahini diisiinerek fikirlerini 6ne ¢ikardigi bir diinya
goriisiinii yansitmaktadir.

Sonug

Bu ¢alisma, Cumhuriyet dénemi Tiirk diisiince geleneginin 6nemli isimlerinden
biri olan Seyyid Ahmed Arvasi'nin milliyetcilik anlayisini ve bu anlayisin toplumsal
ve dini boyutlarini ele almaktadir. Calismanin temel amaci, Arvasi’nin “fleri Tiirk
Milliyetciligi” olarak adlandirdigi diisiince yapisini sosyolojik bir perspektifle
inceleyerek hem milliyetcilik hem de din olgusu iizerinden gelistirdigi 6zgiin
kavramlar1 degerlendirmek ve bu diisiincelerin ¢agdas Tiirk toplumuna etkilerini
anlamaya c¢alismaktir. Arvasi, milliyetciligi dar bir etnik kimlik veya dstiinliik
miicadelesi olarak gormektense, onu toplumu bir arada tutan kiiltiirel, dini ve ahlaki
degerlerle harmanlanmis bir kimlik olarak tanimlar. Bu baglamda milliyetgilik,
sadece politik veya ideolojik bir arag olarak degil, toplumun biitiin unsurlarini
kapsayan ¢ok yonlii bir sosyal yapidir.

Arvasinin milliyetcilik anlayisi, modern diinyada karsilasilan sosyokiiltiirel
krizler ve kimlik bunalimlar1 karsisinda Tiirk toplumuna, kendine 6zgii bir model
sunar. Ona gore, toplumun kimlik arayisinda sadece etnik veya mezhepsel bagliliklar
degil, ayn1 zamanda ortak bir kiiltiirel hafiza ve dini degerler de dikkate alinmalidir.
Arvasi'nin Tiirk-fslam Ulkiisii olarak tanimladigi bu model, Tiirk toplumunun tarihsel
kimligini Islam'in evrensel degerleriyle birlestirerek, toplumu biitiinlestirici bir yon
tastyan bir milliyetcilik anlayis1 gelistirmektedir. Bu model, bir yandan milli kimligi
giiclii kilmay1 amaglarken, diger yandan islam’in kapsayiciligi ve evrenselligi ile
toplumsal barisa ve birlige katkida bulunmay1 hedefler.

Calismanin ortaya koydugu bir diger 6nemli bulgu ise Arvasi’nin milliyetgilik
anlayisinin  yalnizca toplumsal dayanismayr saglamakla simirli kalmayip, ayni
zamanda bir sosyolojik insa siireci olarak ele alinmasi gerektigidir. Arvasi,
milliyetciligi bireysel ve toplumsal kimligin insa siirecinde temel bir yap1 tasi olarak
goriir. Bu baglamda, milliyetcilik sadece bir ideoloji degil, ayn1 zamanda toplumu
sekillendiren ve ona anlam kazandiran bir toplumsal normdur. Arvasinin ileri
stirdiigii “Ileri Tiirk Milliyetciligi” kavrami, Ziya Gokalp’in gelistirdigi kiiltiirel
milliyetgilik anlayisinin 6tesine gegerek, Tlirk milliyetciligini modern diinyada din ve
kimlik sorunlarina ¢6ziim bulabilecek bir sosyo-kiiltiirel model olarak ele alir. Bu
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anlamda Arvasi, Tiirk toplumunun islam ahlaki ve manevi degerlerle giiclendirilmis
bir milli kimlik olusturmasini savunur.

Arvasi'nin milliyetgilik anlayisi, sadece Tiirkiye’de degil, biitiin Tirk diinyasinda
da etkisini gostermeyi hedefleyen bir bakis agisina sahiptir. Onun, milliyetciligi
toplumsal dayanmismanin  ve wulusal kalkinmanin temel dinamigi olarak
degerlendirmesi, Tiirk milletinin sadece kiiltiirel degerler etrafinda degil, aym
zamanda dini ve ahlaki degerlerle de biitiinlesmesini amaglar. Bu noktada, Arvasi’nin
diistinceleri, Tiirk toplumunun modernlesme siirecinde yasadig1 kimlik krizlerine ve
kiiltiirel ¢atismalara bir ¢6ziim 6nerisi sunar. Milliyetgilik ile islam’in degerlerini
bagdastiran bu yaklasim, toplumsal baris ve uzlasinin saglanmasi icin giiclii bir
entelektiiel zemin olusturmaktadir.

Sonug olarak, Seyyid Ahmed Arvasi'nin milliyetgilik anlayisi, modern milliyetgilik
dustincesine dinamik ve 6zgiin bir katki sunmaktadir. Arvasi, toplumsal dayanisma,
kimlik insas1 ve milli biitiinliik gibi konular: sosyolojik bir bakis agisiyla ele alirken,
islam’in evrensel degerlerini de bu yapi icinde degerlendirerek, Tiirk toplumunun
gelecegi icin kapsayici ve biitiinlestirici bir model gelistirmistir. Bu nedenle, onun
“Ileri Tiirk Milliyetciligi” kavrami, yalnizca bir ideolojik séylem degil, ayn1 zamanda
modern diinyada kimlik insasi1 ve toplumsal uyum agisindan 6nemli bir teori olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Arvasi'nin bu diistinceleri, Tiirk disiince diinyasinda hala
glincelligini koruyan ve toplumsal yapinin biitiinlesmesinde referans aliabilecek bir
yaklasimdir. Caliyjmanin ortaya koydugu bu degerlendirmeler, Arvasimin Tiirk
toplumuna dair diisiincelerinin yeniden incelenmesi gerektigini ve onun milliyetgilik
anlayisinin modern toplum yapisina yonelik ¢oziim nerileri sunma potansiyelini
tasidigini gostermektedir.

Tim bunlardan hareketle Arvasinin milliyetcilik anlayisi, yalnizca bu 44
maddeyle siirli kalmayip, diger eserlerinde daha agik ve ayrintili bir sekilde ele
almmistir. Ancak bu calismada, onun “ileri Tirk milliyetciligi” bashg: altinda
sundugu fikirler 6n planda oldugu i¢in diger yonlerine fazla deginilmemistir. Bununla
birlikte, Arvasinin Tiirk milliyetciligine bakis agisimin bu 44 maddeyle simirl
olmadigini bilmek, farkli eserlerini incelemek ve bu eserleri cesitli agilardan
degerlendirmek, onun milliyetgilik anlayisini daha derinlemesine kavrayabilmek
adina tavsiye edilmektedir.
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DURMUS HOCAOGLU - MILLI SEKULERIZM!

Giris

Milliyetci bir diistince adami olup kendi ifadesiyle “Sizi, kanayan vicdanimz olarak
hi¢ rahat birakmayacagim” (Hocaoglu, 2006) diyen Durmus Hocaoglu, topluma,
tarihe ve kiilttire milliyetcilik hususunun gelismesi i¢in degerlendirmeler ve katki
yapmak i¢in hayat1 boyunca araliksiz ¢alisan, Kalkinmanin bir mithendislik meselesi
olmadigini, tarihten siyasete fizikten felsefeye kadar genis bir yelpaze igerisinde
yogun bir ¢aligma igerisinde olup bunu “Grand teori” ihtiyaciyla aciklayan bir bilim
adarmudir (Bilgin, 2010, 57). Tiirkiye igin bir “deger” ve “beyin” olan Hocaoglu birgok
gencin model sahsiyet olarak yazilarini takip ettigi bir sahsiyettir. Merdamert’in ifade
ettigi lizere “28 Subat'in en biiyiik dzelligi ‘Siyasi Islamcilar’la Batr'nin arasini
diizeltmis olmas1” tespitiyle, hedef olarak Islami Camiay1 gosteren “28 Subat Post
Modern Darbe”nin asil hedefini gozler dniine seren bir bilim adamidir (Merdamert,
2010).

Hocaoglu, “Laisizm’den Milli Sekiilerizme”, “Devletcilik Bumerangt” ve “Diisiik Siddetli
Devrim” isimli yayinlanmis ii¢ kitabiyla beraber bilim felsefesi, dil felsefesi, Avrupa
Birligi ve milliyetcilik ile ilgili hentiz yayinlanmayan onlarca kitap birakmakla birlikte
son yirmi yilinda roportajlar vererek bildiriler sunmus ve cesitli gazetelerde
bildiklerini Tiirk milletine aktarmak, insanlarin zihinlerini agmak, muhafazakar-
milliyetci gruplarin diistince kalitesini artirabilmek ve Tiirk milletine gelecek ile ilgili
uyarilarda bulunabilmek icin makaleler kaleme almistir. Kendisiyle yapilan bir
roportajda da Tiirk milliyetciligi hareketinin giiniimiizde karsi karsiya oldugu
problemlerin; Ailenin ¢okiisii, insan Haklari, Demokrasi Problemi, Ahlak Problemi,
Kadin Problemi, Uyusturucu, Feminizm, Iskence, Cevrecilik, Hukuk Devleti, Etnik
Milliyetcilik ya da “Sub-Nationalism” olarak da bilinen Mikro Milliyetcilik, Gelir
Dagilimi, Etnikcilik, Anayasal Vatandaslik, Yeni Osmanllik, Yerellik, Yerlilik,
Kiiresellesme (Globalization), Tiirk¢eye garip bir sekilde “Kiiresellesme” olarak da
cevrilen “Glocalization”, Turk Miislimanhg, Tirkiyelilik, Alevicilik, Alevilik,
Kozmopolitanizm, 6zellikle “Milliyetcilik Teorileri”, Hiper Ulus Devlet, Ulus Devlet,
Diinyada ve Tiirkiye’de Devlet ve Din iliskileri, Sekiilerizm, Sekiilerite, Laisite, Laisizm
oldugunu sdylemistir (Afyoncu, 2010, 58-59).

Bu ¢alismada Tiirk Din Sosyologlari arasinda olan Durmus Hocaoglu'nun hayati,
eserleri ve fikir diinyas: ele alinarak sosyolojiye katmis oldugu Milli Sekiilerizm
kavrami incelenecektir. Bu baglamda ilk olarak Hocaoglu'nun fikir hayatinin
olusmasini saglayan sosyo-biyografisinden bahsedilecek daha sonra ise “milli
sekiilerizm” kavrami ele alinacaktir. Calismada nitel yontem ve tarihsel
dokiimantasyon teknigi uygulanmis ve bununla birlikte konuyla ilgili yapilmis olup

1 Cennet Feyza Comert, Din Sosyolojisi Bilim Uzmani, e-posta: feyzacmrt@gmail.com,
https://orcid.org/0000-0002-9627-342X
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erisim saglanabilen dijital ve basili literatiirle yazarmn kendi eserlerinden
yararlanilmustir.

1. Durmus Hocaoglu'nun Sosyo-Biyografisi

Durmus Hocaoglu, Bayburt’ta 24 Agustos 1948 yilinda dogmustur. Uglincii nesil
olarak Hocalik gérevini tam anlamiyla yerine getiren bir aile ferdi olarak
bilinmektedir. Babasi Mehmet Hocaoglu, egitimini medresede alan, Fransizca ve
Arapga olmak iizere iki dil bilen bir 6gretmen olmakla birlikte Rum ve Ermeni
mezalimleri hususunda birincil kaynak durumunda olan iki eseri bulunmaktadir. Bu
eserlerinden birisi “Arsiv Vesikalariyla Tarihte Ermeni Mezalimi ve Ermeniler” isimli
eseridir. Dedesi Haci Hasan Efendi ise Bayburt medreselerinin son miiderrislerinden
olmakla birlikte 1920 yilinda kendisine profesér unvani verilmistir. Boyle bir aileye
sahip olan Hocaoglu 5 yasinda okumay1 6grenerek ilkgretim hayatina Mahalle
mektebinde Kur’an-1 Kerim 6grenerek baslamis ve ilkokula okuma yazma bilerek
baslamistir. 1958-59 yillarinin ikinci dsneminde Ankara’ya ailecek gitmis ve ilkokulu
orada tamamlamistir. 1962 yilinda lise egitimi icin ailesiyle birlikte istanbul’a
tasinarak Kabatas Erkek Lisesine baslamistir. 1972 yilinda evlenmis, 1974’te de
istanbul Teknik Universitesi Elektrik Miihendisligi béliimiinden mezun olmustur
(Celebi, 2014; Aslan, 2020, 31; Damdam, 2018).

1982 yilina kadar elektrik mithendisi unvaniyla 6zel ve kamu sektoriinde ¢alisan
Hocaoglu bir siire sonra bu meslegi birakip Marmara Universitesi Atatiirk Egitim
Fakiiltesi Fizik béliimiinde Ogretim gorevlisi olarak calismaya baslamistir. Felsefe
alaninda yiiksek lisansini 1986 yilinda “Descartes’in Fizik Anlayisi” adli teziyle ve 1994
yilinda da “Tiirk-Islam Diisiince Tarihinde ve Modern Fizikte kozmos” adli doktora teziyle
lisansiistii egitimini tamamlamistir. Fizik alaninda ise lisansiistii egitimini Marmara
Universitesinde “Tekil Lineer Sistemler Icin Gelistirilen Bir Transformasyonun Yorumu
Uzerine” adli teziyle yiiksek lisansim tamamlamis ama doktorasini tez déneminde
birakmigtir.

Hocaoglu'nun multidisipliner bir akademik kariyerinin oldugu goriilmektedir.
Temel olarak calistig1 alanlar bilim felsefesi, fizik felsefesi, siyaset ve tarih felsefesi
olmakla birlikte bir¢cok dergide fizik ve elektrik mithendisligi gibi teknik konularla
beraber bilim ve tarih felsefesi, fizik felsefesi, din ve laiklik, siyaset felsefesi gibi
hususlarda makaleler ele aldig: bilinmektedir. Birgok dergi ve gazetede bini asan
yazistyla beraber yayinlanmis olan ti¢ kitabi vardir (Macit, 2020, 5). Durmus Hocaoglu,
23 Ekim 2010 yilinda gegirmis oldugu bir kalp krizi sonrasinda istanbul’da vefat etmis
ve Karacaahmet mezarliginda olan aile kabristanina defnedilmistir (Tuzak, 2022a,
109).

ilk okudugu roman olan Nihal Atsiz'in Bozkurtlar Oliimii isimli kitabim ilkokul
liglincli sinifta okumaya baslamistir. Bu kadar okuma askinin olmasinin sebebini
kendisi okuyan bir ailede yetismis olmasina bagladigini séylemektedir. Babasimnin
kahveye gitmek yerine aksamlar1 kitap okudugunu, roman gérdiigii zaman roman
okudugunu bir réportajda belirtmistir. Memleketteki evlerinde yaklasik olarak iki bin
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kitabin oldugunu ama bu kitaplarin bir kismimin kayboldugunu bir kismini da
dedesinin hediye ettigini belirterek en sonunda kendisinde dedesinden kalma birkag
kelam kitabz, birkag tane fikih kitab1 ve bir tanede kamus olmak tizere iki raf kitabin
kaldigini sdylemistir (Damdam, 2018).

Fikir diinyasini etkileyen isimleri séylerken dedesinin kendisi dogmadan vefat
ettigi fakat dedesi ve 6zellikle babasinin maddi ve manevi diinyasinin mimari kabul
ederek gelismesindeki o atmosferi yaratmasinda yardimci olduklarini dile
getirmistir. Ama fikir anlaminda onlarin bir etkisinin olmadigi, ruh durumunu
sekillendirdigini ifade etmistir. Okumaya ilk basladigi kisi olan Nihal Atsiz'in kendisi
tizerinde olumlu ve olumsuz tesirlerinin oldugunu séylemektedir. Bununla beraber
Schopenhauer’in Atsizin tasfiyesi oldugunu belirtmektedir. Hocaoglu, Atsiz'in
fikirlerinden etkilendigini ifade etmekle birlikte onun ¢ok okuyan biri olmasina
ragmen eski fikirleri benimseyerek sig fikirler tiretmesine sasirdigini soyleyerek
yazar hakkinda bir elestiride bulunmaktadir. Victor Hugo'nun edebiyat anlaminda
etkisinin biiyiik oldugunu ama eserlerinden yalmzca Sefiller’den etkilendigini ifade
etmistir. Tiirk romancilari ¢ok sevemedigini bunun sebebinin de romanin sosyolojik
alt yapisinin bizde olmamasina bagladigini sdylemektedir. Fikir hayati bakiminda
Marksist filozoflardan ¢ok sey ogrendigini ve miihendislik meslegini Marksist
felsefeyi okumaya karar verdigi dsnemde terk ederek kendisini yillarca anti Marksist
hareketlerin i¢inde bulundugunu fakat ne anti Marksistlerin ne de Marksistlerin bu
felsefeyi anlayamadiklarini sGylemistir (Damdam, 2018).

1.1. Durmus Hocaoglu'nun Eserleri
Tezleri
- Tekil Lineer Sistemler icin Gelistirilen Bir Transformasyonu Yorumu
Uzerine, Fizik Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 1988
- Descartes’in Fizik Anlayisi, Felsefe Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 1986
- Tiirk-Islam Diisiince Tarihinde ve Modern Fizikte Kozmos, Felsefe Doktora
Tezi, Istanbul, 1994
Kitaplari
- Devletcilik Bumerangi, Ufuk Yayinlari, 2002, stanbul (Makale Derlemeleri)
- Diisiik Siddetli Devrim ve Bir Entelijansiya Kritigi, Gelenek Yayinlari, 2002,
istanbul (Makale Derlemeleri)
- Laisizmden Milli Sekiilerizm’e, Selgcuk Yayinlari, 1995, Ankara
Makaleler
e Tiirk Yurdu Dergisi: Toplam 6 Makale
- Cagdaslasma, Modernlesme, Batililasma  Kavramlarinin  Yeniden
Formatlanmasi Hakkinda, Devre:7, Cilt: 16, Say1: 103, Mart 1996. Ankara, s. 121-
130.
- Ulus-Devlet, Millet ve Milliyetcilik Uzerine Bir Tahlil, Devre: 7, Cilt: 16, Sayz:
109, Eyliil 1996. Ankara, s. 12-22.
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Alparslan Tiirkes ve Ulkiiciiliikk, Devre:7, Cilt: 17, Sayi: 118, Haziran 1997,
Ankara, s. 12-15.

Cumbhuriyet Tarihinde Milliyetcilik Seriiveni, Devre: 7, Cilt: 18, Say1: 134, Ekim
1998, s. 7-13.

Tiirk Milliyetciligi’'nin En Mithim Thtiyaci: Ozelestiri, Devre: 7, Cilt: 19, Say:
139-140-141, Mart-Nisan-Mayis 1999, s. 95-100

Tenkid Olmaya Galisan Bir Deneme Uzerine Bazi Dostca [htarlar ve Tavsiyeler,
Cilt: 19, Say1 145, Eyliil 1999, s. 8-11

Tiirkiye Giinliigii Dergisi: Toplam 16 Makale

Yeni Toplum Dergisi: Toplam 3 Makale

Polemik Dergisi: Toplam 4 Makale

islam Dergisi: Toplam 3 Makale

Koprii Dergisi: Toplam 8 Makale

Dogu Bat1 Dergisi: Toplam 2 Makale

Yeni Tiirkiye Dergisi: Toplam 7 Makale

Bilgi Caginda Egitim Dergisi: Toplam 1 Makale

insan Adina Dergisi: Toplam 1 Makale

Diisiinen Siyaset Dergisi: Toplam 2 Makale

Yagmur Dergisi: Toplam 4 Makale

Egitim-Bilim Dergisi: Toplam 31 Makale

Alperen Dergisi: Toplam 1 Makale

Giilendam Dergisi: Toplam 2 Makale

Editoryal Eserlerdeki Makaleler: Toplam 1 Makale (“Durmus Hocaoglu”, 2010)

Gazete Yazilar

Mubhalif Gazetesi: Toplam 40 Makale

Tiirk Haber Gazetesi: Toplam 15 Makale

Yenicag Gazetesi: Toplam 434 Makale

Ayyildiz Gazetesi: Toplam 30 Makale

Gelecek Gazetesi: Toplam 17 Makale

Son Cagri Gazetesi: Toplam 10 Makale

Yeni Ufuk Gazetesi: Toplam 10 Makale

Zaman Gazetesi: Toplam 30 Makale (http://www.durmushocaoglu.com/).

Bildiriler

Cumhuriyet Dénemi Tiirk Milliyetciligi ve Bat1 Milliyetgilik Gelismeleri
Yirmibirinci Yiizyil Felsefesi i¢in Temel Bir Problem Alani: insan ve Tabiat
Kiiresellesme, Kiiresel Koy, Kiiresel Yagma ve Kiiresel Yoksulluk

Milli Devletimizin Gelecegi

Avrupa Birligi Projesi ve Bagimsizlik Bilinci

Descartes’da Matematizm ve Mathesis Universalis
(http://www.durmushocaoglu.com/).

Kendisiyle ilgili Yapilan Caligmalar
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Durmus Hocaoglu hakkinda giintimiize kadar yapilmis olan ii¢ tane akademik tez
bulunmaktadir. Bunlardan iki tanesi yiiksek lisans tezi bir tanesi de doktora tezidir.
Bu tezlerden birisi Ayse Yagmur Aslan’in 2020 yilinda hazirlamis oldugu “Milliyetci Bir
Entelektiiel Olarak Durmus Hocaoglu'nda Devlet ve Siyaset Diistincesi” isimli Yiiksek lisans
tezidir. Aslan bu tezinde milliyet¢i bir entelektiiel diisiiniir olan Durmus
Hocaoglu'nun fikirlerine odaklanmaktadir. Calismanin temel amaci, Hocaoglu'nun
tiretmis oldugu kavramlary, fikirleri, degerlendirmeleri ve elestirileri ortaya koymak
ve bu fikirlerin “grand teorisi” olarak isimlendirdigi biitiinciil bir sistemde nasil yer
aldigini incelemektedir. Ozellikle Hocaoglu'nun Tiirk devlet ve siyasetindeki
entelektiiel-aydin, laiklik, milliyetcilik, demokrasi, devletin sinirlar1 ve siyasi temizlik
gibi kavramlara yaklasimini incelemistir. Bununla birlikte bu kavramlarin Tiirk
diistince sistemi icerisinde nasil anlasildigi ve Hocaoglu'nun bu kavramlar: ne kadar
gelistirdiginin ele alindig1 goriilmektedir. Bir diger yiiksek lisans tezi ise Rabia
Macit’in 2020 yilinda hazirlamis oldugu “Durmus Hocaoglu ve Modernlesme” isimli
yiiksek lisans tezidir. Macit bu tezinde Hocaoglunun modernlesme ile ilgili
gorislerini incelemekte ve onun Bati ile Tiirkiye'deki modernlesme siireglerine
yonelik analizlerini ele almaktadir. Modernlesmenin karmasik yapisi geregi hem
tarihsel hem de kavramsal tahliller yapilmistir. Hocaoglu, modernlesme olgusunu
diinyevilesme cercevesinde inceleyerek sekiilerlik ve laiklik kavramlarmin farkl
cografyalardaki anlamlarina vurgu yapmaktadir. Bati’daki modernlesme siireglerinin
Tiirkiye’ye nasil uyarlanabilecegini tartismakta ve Tiirkiye i¢in milli Batililasma ve
islami modernizm seklinde bir medeniyet énerisi sundugu gériilmektedir. Mervenur
Tuzak ise 2022 yilinda hazirlamis oldugu “XX. Yiizyilin Ikinci Yarisinda Tiirk Milliyetgiligi
Yorumlar: (Diindar Taser, Ahmet Arvasi, Durmus Hocaoglu)” isimli Doktora tezinde
Diindar Taser, Ahmet Arvasi ve Durmus Hocaoglu'nun milliyetcilik, kiiltiir, devlet,
vatan, Atatiirk, Cumhuriyet, demokrasi, tilkiiciiliik ve sol gibi kavramlar hakkindaki
yaklasimlarini analiz etmektedir. Tez, bu ti¢ fikir adaminin goriislerini karsilastirarak
Tiirk milliyetciliginin farkli boyutlarini ve bu fikirlerin Tiirkiye'nin gelecegi icin olast
¢6ziim Onerilerini degerlendirmektedir.

Akademik tezlerin disinda Hocaoglu hakkinda ele almnan {i¢ tane makaleye
ulasilmistir. Bunlardan birisi Fatih Yildizin 2021 yilinda Toplum ve Kiiltiir
Arastirmalari Dergisinde yazmis oldugu “Bir Entelektiiel Olarak Durmus Hocaoglu” isimli
makaledir. Bir digeri ise 2021-2022 yilinda Mustafa Sahin’in Diisiince Dergisinde
yayinlanan “Milli Sekiilerizm: Durmus Hocaoglu’nun Kurtulus Regetesi” isimli makalesidir.
Sonuncusu ise Mervenur Tuzak'in 2022 yilinda Tiirk Diinyasi Arastirmalari dergisinde
yazmis oldugu “Durmus Hocaoglu'nun Tiirk Aydinina iliskin Gériisleri” isimli makalesidir.

Tirk Yurdu Dergisi Durmus Hocaoglu 6ldiikten sonra 2010 yilinin aralik ayinda
onu taniyan kisiler tarafindan Ozgecmisi, Milliyetci Bir Aydin: Durmus Hocaoglu,
Tiirkiye Beynini Kaybetti, Diisiinen Beyin, Kanayan Vicdan: Durmus Hocaoglu, Bir
Muzdarip Milliyet¢i Durmus Hocaoglu, ‘Yerli Sokrates’ Durmus Hocaoglu'nun
Ardindan... yazilarinin oldugu 6zel bir say1 hazirlandig1 goriilmektedir.
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Bununla birlikte vefat etmeden &nce kendisiyle yapilan roportajlar ve vefat
ettikten sonra kendisini taniyan 6nemli kisilerin kendisi hakkinda gerek kisisel hayati
gerek fikir hayati gerek de akademik hayati hakkinda kisa yazilarin yazildigi
goriilmektedir.

2. Milli Sekiilerizm

Bat1 kokenli terimlerden biri olan Sekiilerizm, aslinda toplumsal degismeyle din
anlayist arasinda olan temel iliskilerden birisini agiklamada kullanilan kavramlardan
biridir. Bununla birlikte sanayilesme dénemiyle baslayip go¢ hareketi, makinelesme
ve sehirlesmeyle beraber insanlarin toplumsal ve kisisel iliskilerini etkileyerek dinin
merkezi konumunu sarsan bir anlayis oldugu goriilmektedir (Giingdr, 2023, 2).
Sekiiler kelimesi Tiirkiye’de ilk kullanilmaya baslandigi zamanlarda c¢ogunlukla
asrilik, laiklik ve cagdaslik anlamlariyla kullanilmistir. Fakat bu terimlerin tam
anlamiyla sekiiler kelimesini karsilayamamasindan ve smurli, eksik kalmasimdan
dolay1 ¢ok fazla yayginhk kazanamamistir. Bundan dolay1 sekiiler terimi igin
“diinyevi”, sekiilerlesme terimi igin ise “diinyevilesme ve ¢agdaslasma” kelimeleri
kullanmilmistir (Berkes, 2012, 15-16; Giing6r, 2023; Cémert - Kurum, 2023, 180). Milli
Sekiilerizm kavrami ise Durmus Hocaoglu tarafindan Tiirk Diisiince Diinyasina
kazandirilarak biitiincil olan bir sistemi gdsteren, sosyolojik, siyasi, psikolojik ve
iktisadi yanlar1 olmakla birlikte felsefi bir temelde kurulan bir teklif oldugu
goriilmektedir. Burada Hocaoglunun asil kayg ettigi sey Tiirk milletinin “bir sey”
olmasi i¢in “var olmasini” garantiye alma gayesi ve Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti
vatandaglarini Tiirk milleti durumuna tam olarak doniismesini saglamak igin
ugrastigi bir girisim oldugu goriilmektedir (Sahin, 2021, 46). Hocaoglu, Milli
Sekiilerizmi ele aldig1 Laisizmden Milli Sekiilerizm’e isimli eserinin pek ¢cok boliimiinii
kendisinin Felsefe bsliimiinde “Tiirk islam Diisiince Tarihinde ve Fizikte Kozmos”
isimli doktora tezinden ¢ikartmis oldugu sayfalardan olustugu ve bu tezini
savunmasinin tizerinden yaklasik bir sene gectikten sonra bu eserini nesrettigi
bilinmektedir (Yildiz, 2021, 117; Yakat, 2016, 234-235).

Hocaoglu, Laisizmden Milli Sekiilerizme isimli eserinde modernlesmeyle beraber
onunla arasinda iliski olan sekiilerlik, cagdaslasma, laiklik, batililasma ve kiiltiir gibi
kavramlar ele almaktadir. Bu eserinde kavramsal tahliller yapmakla birlikte bu
kavramlarin ¢iktig1 yer ve gelisme seyriyle tarihi ¢6ziimlemeler yapmustir. Bundan
dolay1 Hocaoglu'nun Laisizmden Milli Sekiilerizme kitabi modernlesmeye dair en
kapsamli olan eseridir (Macit, 2020, 6). Bu eserindeki diisiincelerinden hareketle milli
sekiilerizm kavrami bundan sonra 1. Sekiilerlik ve Laiklik Uzerine Diisiinceler, 2.
Sanayi Medeniyeti ve Batililasma Uzerine Elestiriler, 3. Milli Mutabakat ve Fetret
Unsurlari, 4. Osmanli Sekiilerizmi ve Cumhuriyet Laisizmi Karsilastirmasi, 5. Milli
Sekiilerizmin Temel Tlkeleri ve Amaglari, 6. Tiirk Modernlesmesinde Milli
Sekiilerizmin Onemi alt basliklariyla agiklanacaktir.
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Sekiilerlik ve Laiklik Uzerine Diisiinceler

“Sekiiler” ve “laik” kelimeleri birbirinden farkl iki kavramdir. “Laik” devlete ait
bir sifat olmakla birlikte siyasi bir kavram oldugu goriilmektedir. “Sekiiler” ise
toplumu ya da kisileri nitelendirebilen bir kavram olmakla birlikte sosyolojik bir
kavram oldugu goriilmektedir. Bundan dolay1 bir devletin “sekiiler” olmasi
icerisindeki bireyin ya da halkin “laik” olmasi anlamina gelmemektedir. Bir devlette
“laik” sifat1 devletin inanglara kars: tarafsiz olmasini ve biitiin inanglara karsi ayni
uzaklikta olmasini saglamaktadir. “Laik” olan bir devlet halkinin din ile kurdugu
iliskinin nasil olmas1 gerektigiyle ilgili bir calisma yapmaz tam tersine vatandasinin
tercihlerini taniyarak onlara saygi gdsterir (Giingdr, 2023, 18). Fakat Hocaoglu,
Batr'daki sekiilerlik ve laiklik kavramlarinin olustuklar: kilttirii cagristirmasindan
dolay1 Tiirk kiiltiiriine tam olarak isindirilmasi zor olan bir durum oldugunu
soylemktedir. Bu durumunda Diinyevilesme hususundaki literatiirde bir tedirginlik
olusturdugunu ifade etmektedir. Ama giliniimiizdeki Tiirkge’'nin hem yetersiz
kalmasindan hem de kiiltiir tarihimizde daha 6nce boyle bir kavram icin zemin
olusturacak bir modelin olmamasinin bu iki kavramdan birisini segmeye kendisini
zorladigint sGylemektedir. Bu zorunluluk altinda laikligin sabikali bir kavram
olmasindan ve sekdilerligin laiklik ve dindeki olan kavgali duruma girmemesinden
dolayz sekiilerligin hem daha az kirlenmis olmasi hem de Tiirkiye’de ¢ok fazla asina
olunan bir kavram olmamasindan dolay sekiilerligi sectigini ifade etmektedir. Clinkii
laiklik giintimiizde nasil yorumlanirsa yorumlansin kirlenmis ve sabikali bir kavram
olmasindan dolayr ge¢misteki konumundan kopmasinin miimkiin olmadigini
soylemektedir. Ayrica sekiilerligin tek basina Avrupai manasina gelmesinden dolay1
basina “milli” ibaresini getirerek Islam ve Tiirk kiiltiirii ile barisik oldugu ve milliyle
batili degerlerin bir sentezi oldugunu ifade etmeye calistigini vurgulamaktadir
(Hocaoglu, 1995, 393).

Sanayi Medeniyeti ve Batililasma Uzerine Elestiriler

Tiirkiye'de islam diisiincesinin siirekli giindeminde olan meselelerden birisi de
modernlesme ve gelenek iliskisidir. Bat1 medeniyetiyle modernlesme sonucu ortaya
¢ikan yeni durum, yeni diinya, yeni iliskilere kars1 kadim ve belirli bir gelenegi olan
din adina cevap verme cabasi islam hareketi ve sdylemlerini olusturan sartlardan
birisi olmustur (Aktay, 2005, 345). Hocaoglu'da Laisizmden Milli Sekiilerizm’e
kitabinda giiniimiizde yiiksek potansiyele ulasamamanin = “Islamcasi’nin
bilinemedigini bunun temeldeki sikinti oldugunu, sanayi medeniyetinin bir
seceneginin heniiz bulunamamis olmasinin onun ontolojik anlamda deterministik bir
zorunluluga sahip olmasindan kaynakli oldugunu belirtmektedir. islam aleminin
aydinlarinin en basta bu gercegi ve onun altinda yatan temel nedenleri gérmezden
gelmeye calismasi medeniyetimizde var olan kronik kan kaybini hizlandiracagini
iddia etmektedir. Giintimiizde tiim diinya Bat1 medeniyetinden baska bir alternatifi
bulamadigindan dolay1 Batililagtigini sdyleyerek bunun da kabul edilmesi gerek baska
bir gercek oldugunu vurgulamaktadir. Ozellikle Tiirk saginda anlamsiz bir saplant:
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haline gelen fiilen goriilen batililasmayi dil ile inkar etmenin hicbir sey ifade etmedigi
tim bu aksi iddialara karsilik tiim islam aleminin &zellikle de Tiirkiye'nin
Batililagmayi fiilen yasadigini séylemektedir. Hocaoglu, muhafazakar kesimin stirekli
dilleriyle inkar ettikleri ve neredeyse bu inkr1 bir iman esasi olarak gordiikleri
Batililasmaya kars1 gosterdikleri bu tepkinin “garba dogru giden tren icinde sarka
dogru kosmaktan” baska bir anlam tasimadigini sGyleyerek bu inkarlarinin bosa
oldugunu iddia etmektedir. Fakat fiili olarak goriilen bu batililasmanin entelekttiel
bir sekilde olmamasindan dolay: bir ¢ok yerde limpen ve arabesk bir sekilde
batililasmaya neden oldugunu hem de “kiiltiiriin ¢ekirdek unsurlarina” kadar yikima
sebebiyet veren yikici ve sefil bir batililasmaya sebebiyet verdigini belirtmektedir
(Hocaoglu, 1995, 394-395).

Hocaoglu dncelikle Tiirkiye'nin Cagdaslasmasi gerektigini savunmaktadir. Burada
cagdaslasma olarak ifade edilen sey bir tiir “Milli Bati Sentezini” veya “Tiirk
Garplilasmasi”ni olusturmaya calismaktir. Yani Hocaoglu aslinda Bati'min bir tiir
Tiirk-Islam’a yakin bir yorumunun yapilmasini veya Batiyla es deger bir diizeye
gelmeyi Onerir. Bunun igin de “Garp” kelimesini kullanmaktadir. Bu kavrami
kullanmasinin sebebi de Batinin bir cografyay: nitelemesinden kaynaklanmaktadir.
Oysa “Garp” kelimesi bir kiiltiiri nitelemekle beraber sonradan kazanilabilen bir
seydir. Ama burada belirtilen kazanim bir tiir imitasyon degil bir sentez oldugu
goriilmektedir. Hocaoglu'na gdére Bati'min Bati olmasini saglayan temeldeki sey
diinyevilesmedir. Ama Bat1 bu konuyu kendi igerisinde ¢6ziime kavusturarak ortaya
sekiilerlik ve laiklik kavramlarini ¢ikartmustir. Bundan dolayr da Hocaoglu icin
oncelikle yapilmasi gereken sey diinyevilesme problemiyle onun ¢oziilmesidir
(Hocaoglu, 1995, 425-428; Aslan, 2020, 93).

Hocaoglu, 6zellikle cagdaslasmanin sadece Bati'min milli bir yorumu yapilarak
mimkiin ~ olacagmi, Bat'mn  tamamen reddedilmesiyle  olmayacagin
vurgulamaktadir. Bu durumun milli yorumlarmm birinin de Bati tarzindaki
diinyevilesmenin Islam ve Tiirk diinyasina adaptasyonunu saglamaktir. Yani gozle
goriinen bir sekilde olan Batilasma durumunu sogukkanl bir sekilde, reddetme ve
inkar gibi bir ikiyiizliilige basvurmadan rasyonel, akli basinda ve kompleksiz bir
sekilde kabul edilmesi gerektigini ifade etmektedir. hicbir zaman bir kiiltiirtin statik
olarak devam edemeyecegini mutlaka siirekli olarak bir seylerin alinip verilecegini
soyleyerek asil meselenin kiiltiirler arasi bu aligveriste kisilik ve kimlik kaybetmeden
kazang elde ederek olusan yeni durumlara karsi sentetik tarzlarin oldugunu ifade
etmektedir (Hocaoglu, 1995, 395-396).

Milli Mutabakat ve Fetret Unsurlari

Hocaoglu'na gore ¢agdaslasmanin en dnemli 6n sart1 “milli mutabakat”tir. Ayrica
milli mutabakat ¢agdaslasma projesinin en dnemli gayesi olarak goriilmektedir.
Hocaoglu buradaki “mutabakat” kavramini “devlet” ve “toplum”un ontolojik olarak
“varlik’mmn iki temel sarti olan birliginin yaninda biitiinligiiniin de iradi olan
organizasyonunun ifadesi olan felsefi bir terimdir. Bu tanim igerisinde hem “birlik”
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hem de “biitiinliik” terimleri giinliik anlamlar: disinda kalarak felsefi anlamlarda
kullanmustir. Insanlar yi§iminin arasinda iradi olan organik bir bag kurulmasiyla
vatandaslik keyfiyetine yiikseltilebilecegini, buradaki bagda iradi bagi ne kadar ¢ok
olursa o kadar saglkli bir bag olacagini sdylemektedir. Hocaoglu vatandaslar
arasindaki bu iradi bagin “toplumsal mutabakat” oldugunu ifade etmektedir.
Bununla birlikte “milli mutabakat” toplumda bulunan tiim fetret faktérlerini, yikici,
ayirict olan tiim hareketleri durdurarak kaynaklarini kurutmak; toplumu tiim
cesitliligiyle milli bir pota igerisinde eritmek demek olacagini soylemektedir.
(Hocaoglu, 1995, 362-363, 365).

Tiirk toplumu cografi ve beseri yapisindan dolay: cogul bir yapiya sahiptir. Yani
Tiirk toplumu igerisinde bulunan tiim sosyal sinif ve ziimreler tamamuyla ayni tiirden
olusmamustir. Buradaki “cogul toplum” ifadesiyle Hocaoglu, Tiirkiye Cumhuriyeti
Devletinin bir ve mozaik olmadigini ifade etmek istemistir. Clinkii “mozaik” ifadesi
bazi kimseler tarafinca boliictilik anlaminda kullanilmistir. Hocaoglu'na gore
“mozaik toplum” icerisinde ortak bir payda yoktur yani aralarinda milli bir
mutabakatta bulunmamaktadir. Fakat Tiirk toplumu igerisinde barindirdig:
ayriliklarin iginde birlik unsurlari da tasimaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti
icerisinde bulundurdugu bu farklilarla bir antagonizma yani uzlasmayan zitliklar
olusturmamaktadir. Tam tersine bu birbiriyle uzlasabilen zitliklar Hocaoglu'na gére
gelismenin bir belirtisidir. Bununla birlikte bu farkliliklar bir takim béliicii veya
ayrimci faktorlere dontisme ihtimaline sahiptir. Hocaoglu bu unsurlar: fetret olarak
isimlendirmistir (Hocaoglu, 2002, 124; Aslan, 2020, 91).

Ona gore Tiirkiye'de bulunan “fetret unsurlar1” ti¢ ana grupta toplanabilmektedir:
Etnik fetret unsuru (1), Mezhebi fetret unsuru (2), ideolojik fetret unsuru (3). Etnik
fetretten maksadin Tiirk milleti ve devletinin yaklasik yarim asirdir ugrastigi ayrilik¢i
Siyasi Kiirtcii hareket oldugunu, Mezhebi fetretten kastin Tiirkiye’de var olan Alevilik
meselesinin oldugunu?, ideolojik fetretten kastin ise Tiirk olmayan kisilerin kendi
istekleri dogrultusunda bir idare olusturmak amaciyla sarilmis olduklar: laisist-
islamist gerilimi ve diisiince yapilarinin oldugu belirtilmektedir. Bu fertler ortadan
kaldirilmadig1 siirece orta vadede Siyasi Kirtgiiliigiin  karsisinda Militan
Tiirkgiiliigiin, Siyasi Alevilige karsi Siinniciligin, Laiklie karsi ise Islamistlik
catismalarin olugsma tehdidi ortaya cikacaktir, Eger bu fertler kaldirilmaz ise
“kardesin kardes kiliciyla” diisecegini ifade etmektedir (Hocaoglu, 1995, 365-370;
Sahin, 2021, 50-51).

Kisacasi, Hocaoglu'na gére devletin sartlarindan birisi de toplumdur. Ciinkii
toplum bir millet konumuna yiikseldiginde devlet bir biitiin olabilecektir. Toplumun
millet olmasini saglayacak sey ise “milli mutabakat”tir. Burada Hocaoglu'nun milli
mutabakat olarak isimlendirdigi sey ibn Haldun’un asabiyesinde olan sebep
asabiyesidir. Bu mutabakatta Tiirkiye Cumhuriyeti icin bir ihtiya¢ olan
demokratiklesmeyi hizlandiracak 6nemli bir faktordiir (Aslan, 2020, 124).

2 Konunun kimlik, din ve dini farklilagmalar baglaminda tartisildigi metin icin bkz. (Giingér, 2016)
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Osmanl Sekiilerizmi ve Cumhuriyet Laisizmi Kargilagtirmasi

Hocaoglu'na gére Osmanli déneminde higbir zaman laiklik gibi bir duruma ihtiyag
duyulmamistir. Osmanli  girmis oldugu sikintilarin = ¢oziimii i¢in  diizenin
iyilestirilmesiyle batililasma siirecine girmistir. Fakat iyilestirme politikas1 ¢6ziim
olmadigi icin eski diizen terkedilmis ve Hocaoglu'nun ifadesiyle “Osmanl
Sekiilerizasyonu” yapilmistir (Aslan, 2020, 123). Normalde Osmanli déneminde
ge¢cmeyen ama su anda kendisinin vermis oldugu bir kavram olan Osmanh
Sekdilerizmiyle Milli sekiilerizmi anlatmaya ¢alismistir. Osmanli dsneminde béyle bir
kavram kullanilmadigini ama yaptiklar1 seyin fiili olarak bir sekiilerizm oldugunu
sdylemektedir. Osmanlinin uygulamis oldugu sekiilerizmde Islam'in akaidi
hususunda herhangi bir reforma girismedigi en fazla fikih sisteminde revizyonlar
yaptigini Avrupa’nin ise sekiilerizmde 6ncelikle dindeki akaid sisteminde reforma
baslayarak dini yavas yavas pasifize ettiklerini sdyleyerek Avrupa sekiilerizmi ile
Osmanli Sekiilerizmi arasindaki temel farki agiklamistir. Cumhuriyet Laisizminin ise
hayatla islam’in hicbir sekilde bir arada olamayacagini, Islam’in yasamdaki her
ilerlemenin 6ntinde bir engel olarak goriilerek aksiyom alindig1 bundan dolay1 da
islam’m hayatin her alanindan miimkiin oldugunca temizlemeye c¢alistigi hatta
bunun igin terédr, siddet ve cebire basvuruldugunun goriildigiint belirtmektedir.
Kisacas1 Osmanli sekiilerizminin islam dininin sosyal hayattan yumusak ve kademeli
bir gegisi sagladigini fakat Cumhuriyet laisizminin 1950’ye kadar olan déneminde
“Ortadoks Cumhuriyet Laisizmi” olup Islam'in sosyal hayattan devlet giicii
kullanilarak keskin ve ani bir darbeyle tamamen diskalifiye edilmeye ¢alisildigini
ifade etmektedir. Fakat 1950’den sonra bu laisizm biraz daha yumusatilarak
sekiilerizme yaklastig1 ifade edilmistir (Hocaoglu, 1995, 396).

Milli Sekiilerizmin Temel ilkeleri ve Amaglar

Hocaoglunun 6nermis oldugu Milli sentetik sekiilerizm, yenilenen Cumhuriyet
laisizminde olan yenilemeyi devam ettirerek kademeli ve yavas yavas olacak sekilde
laisizmden milli sekiilerizme gegilmesidir. Bu Osmanli Devleti'nin izlemis oldugu yolu
bir nevi tersten izleyerek makul bir dengeyi saglamaktir. Bu sekilde hayatla din
arasindaki kopan baglar yeniden onarilarak ayrilmis olan yollar1 birbirine
yakinlastirilabilecek bir hale getirilmeye c¢alisilacaktir. Bu sentez Tiirk milli
kiiltiirtiyle batinin diinyeviliginin ve yasam tarzinin bir sentezi olmasiyla birlikte bu
sentezi olusturan unsurlarin ne aynisi olacak ne de onlardan tamamen farkli bir sey
olacaktir. Bu tam anlamiyla yeni bir olusum olacaktir. Fakat bu sistem bir islami
sistem anlamina gelmemektedir. Hocaoglu, zaten tamamiyla islami bir sistemin
sadece Tiirkiye’de degil diinyanin hicbir yerinde miimkiin olamayacagini bunun bir
hayal oldugunu ifade etmektedir. Zaten gercek anlamda islami bir sistemin ne demek
oldugu hakkinda da kesin bir bilgi bulunmamaktadir (Hocaoglu, 1995, 397).

Hocaoglu i¢in bir toplumun sahip oldugu kuvveti su dort faktérle Slgiiliir: kisilerin
kuvveti (1), sosyal tabaklarin sahip oldugu kuvvet (2), sosyal tabakalar ve birey
arasinda olan bagin kuvveti (3) son olarak ise bir biitiin olacak sekilde toplumun sahip
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oldugu kuvvettir (4). Bu durumda Hocaoglu'nun amaci da kuvvetli bir toplum
olusturmaktir (Sahin, 2021, 48). Hocaoglu, Milli sekiilerizmin gayesini kisiyi
kendisiyle baristirmak, toplumu kendisiyle baristirmak ve Devleti toplumu, tarihi ve
islam ile barigtirmak oldugunu sdylemektedir (Hocaoglu, 1995, 398).

Kisacasi Tiirkiye'de tiim diinyada oldugu gibi batililasmay: fiili olarak yasadigi
gozle goriilen bir gercektir. Bu yiizden bu realiteyi kabul ederek realist bir sekilde bu
gercekligi milli bir senteze kavusturmak gerekmektedir. “Milli Batililasma” Bati'nin
evrensel olan deger ve unsurlariyla milli olan degerlerin rasyonel bir sekilde sentez
olusturmasidir. Bunun reddedilmesi liimpen batihilasma seklini ortadan
kaldirmayarak daha da derin hale gelmesine sebep olacaktir. “Milli Sekiilerizm” ise
laiklikte olan din ile mesafeli, soguk, dayatmaci ve sert olan tutumdan din ile barisik
olan bir milli Tiirk sekiilerizmine déniilmesini ifade etmektedir. Bu kavramla
kesinlikle bir din devleti talep edilmemektedir. Talep edilen sey kisaca sudur: Tiirk
devletinin resmi bir dini bulunmamaktadir fakat icerisinde yasayan halkin bir dini
vardir, bu da islam dinidir. Devlet halkina ait olan tiim bu manevi ve maddi deger ve
unsurlar: gelistirmek ve korumakla yiikiimlii olmakla birlikte halkin dinini de
gelistirmek ve korumakla, en azindan bu sekilde talebi olan kisilerin taleplerine
diizen ve kanun gergevesinde imkan saglamakla yiikiimliidiir (Hocaoglu, 1995, 4-5).

Tiirk Modernlesmesinde Milli Sekiilerizmin Onemi

Durmus Hocaoglu'nun amaglarinin hepsine ortak olarak bakildigi zaman asil
istedigi seyin Turk milletinin kendisini gerceklestirmesini saglamak oldugu
goriilmektedir. Milli sekiilerizmle beraber kendisi ile olan iliskisinden zarar géren
toplum ve birey bu durumu tersine cevirmesiyle toplum varligina bireylerde
kendilerine gliven duymaya baslayacagini séylemektedir. Hocaoglu'nun 6ne siirmiis
oldugu “milli sekiilerizm” islam diniyle dogru bir sekilde baglantinin kuruldugu
sistem iginde birbirleriyle uyum icinde olan devlet-toplum-birey iliskilerini ongoriir.
Bu uyumun saglanmasiyla da orta vade hedefinde Tiirk Cagdaslasmasi, uzun vade
hedefinde ise Tiirk Modernlesme siirecine Tiirk milletini tasiyacagi ifade
edilmektedir (Sahin, 2021, 48-49).

3. Hocaoglu ve Din Sosyolojisindeki Yeri

Durmus Hocaoglu'nun ortaya koymus oldugu “Milli Sekiilerizm” kavrami Tiirk
laikligi hususunda var olan tartigmalar1 ¢6ziime ulastirabilecek 6nemli bir tezdir.
“Milli Sekiilerizm” sadece uzun zamandir tartisilarak ¢oziilemeyen laiklige degil
bununla birlikte Tiirk milli devlet anlayisini da isaret eder. Hocaoglu'nun sunmus
oldugu ¢6ziim olan “Osmanl Sekiilerizasyonun tersten uygulanmasi” son dsnemdeki
laiklik ile ilgili tartismalar gézlemlendiginde bir ¢6ziim ydntemi olarak uygulandig
gortlmistiir. Buna en iyi Ornegin ise basorti sorunun ¢oziime ulastirilmasi
verilebilir. Osmanli dénemindeki sekiilerizasyon dini kademeli bir sekilde nasil
kamusal alandan pasifize etmeye calistiysa basortiisii sorunu da bir anda radikal bir
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sekilde ortadan kaldirilmaya calisilmamis uzun yillara boliinerek ¢oziilmeye
calisilmistir (Aslan, 2020, 96).

Hocaoglu'nun sekiilerlik ve laikligi diinyevilesme ekseninde igerisinde ele almasi
sekiilerlik ve laikligin esas gerceklikleriyle beraber Bat1 disinda gostermis oldugu
bityiik etkilerin anlasilmasinda saglam bir zemin sunmaktadir. Bununla birlikte
Hocaoglu modernlesmenin tarihsel kaynaklardaki gercekligini ve Tiirkiye'de
tekrardan sekillenerek 6zgiin hale gelen olusumunu inceleyerek Tiirk diisiincesine
felsefi ve sistemli fikir {iretme agisindan énemli bir katki sundugu gériilmektedir
(Macit, 2020, 126, 128).

Durmus Hocaoglu, Tiirk milliyetciliginde felsefe eksikliginin bulundugunu
diistinmesiyle birlikte milliyetcilige getirdigi felsefi yaklasim ile Tiirk milliyetgiligi ve
tilkiiciiliigiine derinlik kazandirmistir (Tuzak, 2022a, 334).

Hocaoglu'nun aydin bir kimlige sahip olmasiyla dikkat ¢eken 6zelliklerinden biri
de kavram ortaya koyabilme yetenegidir. Bu duruma 6rnek olarak fizik alaniyla
alakali terimleri sosyal bilimlerde de uygulayabilmesi gosterilebilmektedir. Mesela
cagdaslasmanin ne demek oldugunu anlatmak icin fizik alaminda kullanilan
potansiyel teorileri ve domenleri toplumsal konularla baglanti kurarak “sosyal
domenler ve sosyal potansiyel teoriler” olarak kavramlastirdigi gériilmektedir.
Hocaoglu calismalarin yalmzca Tiirkiye'nin degil, diinyanin da yasamakta oldugu
felsefi yaklasimlara da deginir. Calismalarini yazi dizisi olarak yayimnlayarak kavram
karmasasini engelleme, anlatma, konulari tespit etme ve kavramlari agiklama
ydntemlerini kullandig1 gériilmektedir (Tuzak, 2022b, 224-225).

Sonug

Durmus Hocaoglu, ¢cok yonlii ve derin bir entelektiiel birikime sahip bir disiiniir
olarak Tiirkiye'nin modernlesme, laiklik ve sekiilerlik siireclerine yonelik 6nemli
katkilar sunmus bir isimdir. Ozellikle “Milli Sekiilerizm” kavramu, Tiirkiye’nin hem
Batr'yla olan iliskisini hem de kendi kiiltiirel ve dini kimligini anlamaya yonelik 6zgiin
bir ¢oziim Onerisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hocaoglu'nun temel kaygisi,
Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde Batr'y1 tamamen reddetmeden, milli ve dini
degerlerle barisik bir sentez olusturabilmektir. Bu baglamda, Batr'dan alinan
sekiilerlesme ve diinyevilesme siireglerini tamamen reddetmek yerine, bu stiregleri
Tiirk-Islam kiiltiiriiyle uyumlu hale getirmeyi amaglayan bir yaklasgimla “Milli
Sekiilerizm” terimini &ne siirmistiir.

Hocaoglu'na goére, Tiirkiye'nin iginde bulundugu sosyo-kiiltiirel sorunlarin
onemli bir kismi, Bati'nin degerlerine kars1 gosterilen anlamsiz tepkilerden ve bu
tepkilerin tutarsiz bicimde yasama yansimasindan kaynaklanmaktadir. “Milli
Sekiilerizm”, Bati’nin diinyevi degerlerinin islam ve Tiirk kiiltiiriiyle sentezlenmesini
onerirken, ayn1 zamanda Osmanli’'nin kademeli sekiilerlesme siirecinden ilham alir.
Bu yaklasim, dinin sosyal hayattan bir anda keskin bir sekilde ¢ikarilmasindansa,
yavas ve dengeli bir gecis onerir.
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Hocaoglu'nun sekiilerlik, modernlesme ve laiklik tizerine gelistirdigi diistinceler,
sadece teorik bir tartisma sunmakla kalmamis, ayni zamanda Tiirkiye'nin toplumsal
dinamiklerini anlamak ve yonlendirmek icin pratik ¢6ziimler de ortaya koymustur.
Ozellikle Cumhuriyet déneminin kati laiklik anlayisina karsilik, onun énerdigi “Milli
Sekiilerizm” daha ilimli, toplumun dini ve kiiltiirel degerleriyle uyumlu bir yol
arayisidir. Tiirk toplumunun kimlik krizlerine ve Bati ile olan gerilimli iliskisine karsi
sundugu bu yaklasim, modernlesme siirecinde toplumsal biitiinliigii korumay1
hedeflemektedir.

Sonug olarak, Durmus Hocaoglu'nun fikirleri, Tiirkiye’nin laiklik ve modernlesme
stireglerindeki sorunlarina ¢éziim tiretmeye yonelik kapsamli ve 6zgiin bir perspektif
sunmaktadir. “Milli Sekiilerizm” kavrami, Tiirkiye'nin sadece Batr'dan aldig
degerleri pasif bir sekilde benimsemesi yerine, bu degerleri kendi milli kimligiyle
sentezleyerek yeni bir modernlesme modeli olusturmasina yonelik 6nemli bir teklif
olarak 06ne c¢ikmaktadir. Hocaoglu'nun diistinceleri, &zellikle giintimiiz
Tirkiye’sindeki laiklik tartigmalari ve sekiilerlesme siirecleri agisindan hala
glincelligini korumakta ve ilham verici olmaktadur.
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BAHATTIN AKSIT - LAIKLESME TiPOLOJiSi!

Giris

Sosyoloji, tarihsel siirecte toplumu anlamaya calisirken, tarihsel kirilmalara
bagl olarak beraberinde pek ¢ok olguyu ve kavrami da incelemek zorunda
kalmistir. Bunu yaparken de toplumda siirekli degisime ugrayan sosyal, siyasal
ekonomik, kiilttirel ve dini olgular sosyolojinin kavramsal cercevesini hem
genisletmis hem de derinlestirmistir. Ozellikle sanayi devrimi gibi biiyiik
kirilmalar, temel kavramlarin da evrilmesine neden olmustur. Laiklesme,
modernlesme, sekiilerlesme gibi kavramlar (Giingdr, 2023) da tarihsel kirllmanin
is18inda  toplumsal yapidaki doniisiimlerin  ve buna bagh degisimlerin
anlasilmasinda 6nemli araglar haline gelmistir. Modernlesmeyle birlikte aklin 6n
plana ¢ikmasi, rasyonellesmenin artmasi, dine dayali otoritenin zayiflamasi
laiklesmeyi tesvik etmistir. Kavramlar tarihsel siirecten bagimsiz degildir. Bu
nedenledir ki sosyolojide bazen kavram ayni kalsa da olgular degismistir. Bu
baglamda, modernlesmeden giiniimiize kadar laiklik kavrami da degisen toplumsal,
siyasal ve kiiltiirel baglamlara gére farkli bicimlerde yorumlanmis ve
uygulanmistir. Bununla birlikte Laiklik ve laiklik ideolojisi birbirinden ayr1 olarak
degerlendirmek de miimkiindiir. Zira modernlesme ile ortaya ¢ikan “dinle araya
mesafe konulmas1” fikri toplumlarin siyasal, sosyal ve kiiltiirel yapilarinda koklii
degisimlere yol agmistir. Laiklik, baslangicta “din ve devlet islerinin ayrilmasi”
(Altindal, 1986, 11) anlamina gelirken, zamanla toplumsal yasamin cesitli
alanlarinda bir ideoloji olarak dinin hayattaki roliiniin azalmasi ve bireylerin daha
sekiiler bir diinya goriisii benimsemesi seklinde de genislemistir.

Sekiilerlesme ve modernlesme kavramlari ile birlikte kullanilan laiklik kavrama,
Tiirkiye’de de Osmanli’dan giiniimiize kadar gelen bir ge¢misi olmakla birlikte farkl
kavram ve diisiincelerle gesitli tanimlamalar yapilmistir. Bu baglamda ¢alismamizin
konusu, Aksit'in tipolojisinin temel kavramlarini ve bunlarin toplumsal yapilar
tizerindeki etkilerini inceleyecek, laiklik ve modernlesmenin Tiirkiye gibi farkli islam
toplumlarinda nasil farkli bigimlerde sekillendigini tartisacaktir. Calismamizin amaci
ise Aksit’in sundugu laiklesme tipolojisi, Tiirkiye, iran, Suudi Arabistan, Fas, Tunus ve
diger Islam iilkeleri {izerinden ele alinarak, bu toplumlarin modernlesme
stireglerinde laikligin nasil uygulandigina dair bir gerceve sunacaktir. Konu bu
kapsaminda yorumlayici perspektifle Bahattin Aksit’in “Laiklesme Tipolojisi ve
Tiirkiye’deki Laiklik Deneyimi” yonelik ¢alismas: degerlendirilmis, laiklik kavrami
incelenmeye calisilmis ve islam toplumlarinin laiklesme tipolojisi veya kurami
gelistirilebilir mi? sorusuna cevap aranmistir.

1 Merve Kilig, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
(Din Sosyolojisi) Anabilim Dali Doktora Ogrencisi, email: mrvekilic@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-9251-7749



194 | Bir Diistiniir Bir Kavram ve Din

1. Bahattin Aksit’in Sosyo-Biyografisi

Bahattin Aksit, 1946 yilinda Denizli'de dogmustur. Orta Dogu Teknik
Universitesinde 1968 yilinda Sosyoloji lisansini, 1971 yilinda Chicago
Universitesi'nde Sosyoloji yiiksek lisansini ve 1975 yilinda ayni {iniversitede
doktorasini tamamladi. Aksit, 1968-1975 yillar1 arasinda Orta Dogu Teknik
Universitesi Sosyal Bilimler Bsliimii'nde Arastirma Gorevlisi olarak gérev yapmis,
1975-1978 yillar1 arasinda aym béliimde Ogretim Gérevlisi olarak calismis ardindan
1978-1985 yillar1 arasinda Sosyoloji Béliimii'nde Yardimci Dogent olarak gérev
almustir. 1985-1991 yillari arasinda Dogent unvaniyla Sosyoloji Béliimii'nde ¢alismaya
devam etmistir. ODTU’de akademik faaliyetlerine ek olarak béliim baskanligi, dekan
yardimcilig1 ve Sosyal Bilimler Enstitlisti mudiirlugt gorevinde bulunmustur. 1991
yilinda profesdr unvanini alan Aksit, 2005-2007 yillar1 arasinda Kirgizistan-Tiirkiye
Manas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Profesor olarak gorev almis, 2007-
2022 yillar1 arasinda Maltepe Universitesi Sosyoloji Bsliimii'nde (ingilizce) Profesér
olarak gorev yapmistir.

Tiirkiye’de sosyoloji alaninda énemli katkilar saglayan Bahattin Aksit, Sehir
sosyolojisi, kdy sosyolojisi, bilim sosyolojisi, din sosyolojisi, saglik sosyolojisi, dogal
afetler sosyolojisi ve baska pek ¢ok alanda énemli calismalar yapmistir. Ozellikle
toplumsal dinamiklerin anlasilmasina y6nelik yaptig1 kapsamli arastirmalar ve teorik
katkilar, akademik cevrelerde biiyiik takdir toplamis ve bu alanlarda literatiire
onemli eserler kazandirmistir. Aksit'in 170’in {izerinde ulusal ve uluslararasi alanda
yayimlanmis makale, bildiri ve kitap bélimii bulunmaktadir.

Aksit din sosyolojisi ¢aligmalarina, Fazlur Rahman ve L. Binder'in “Islamiyet ve
Toplumsal Degisme” arastirmalari ile baglamistir (Aksit, Sentiirk, 2012, 69). 1970’lerin
basinda Chicago Universitesi’'nde yiiriitiilen bir arastirmada Tiirkiye’de medreselerde
ve imam hatip okullarinda dini ve laik egitimin nasil yiiriitiildiigiinii ele almustir.
Calismasinda, bu okullarin sayisindaki artis, toplumda islami degerlere olan talebin
bir gostergesi olarak degerlendirilmis ve islami egitimde modern bilimlerin nasil yer
alacagina dair belirsizlikler oldugunu vurgulamistir (Aksit, 1991).

1960’l1 yillar, modern kapitalizmin hizla gelistigi ve toplumsal yapilari
doniisttirdiigii bir donemdir. Aksit, bu dénemde kdy sosyolojisi ve kapitalizm tizerine
calismalar yaparak, 6zellikle kirsal alanlardaki toplumsal degisimi? ve modernlesme
stireglerini incelemistir. Zira bu dénemde tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye'de de
kirsal alanlar, modern kapitalist tiretim iligkilerinin etkisi altina girmeye baslamis,
tarimsal iiretim yapisinda ve kdy yasaminda koklii degisimler yasanmustir. Lisans
déneminde Miibeccel Kiray ile tanismis, kdy sosyolojisi alanindaki ¢alismalarinda
Kiray’dan etkilenmistir. Kiray'm kdy sosyolojisi ¢calismalarina benzer olarak Ankara
iline yakin ve uzak kéylerde saha arastirmasi yapmistir. Ankara’ya yakin Yunusoglu
koyti ile Elmadagi'nin bir dag koyii olan Kusguali isimli iki kéylinii mukayeseli bir
sekilde ele alan calismasi “Tiirkiye’de Azgelismis Kapitalizm ve Kéylere Girisi” isimli

2 Toplumsal degisme kavraminin sosyolojik boyutlarina iliskin ileri okumalar i¢in bkz. Giingdr, 2021.
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eserinin verilerini olusturmaktadir (Arli, 2008, 272). Aksit lisans déneminde koy
calismalarina Antalya Manavgat’ta devam etmis ve biri biiyiik toprak sahibi digeri
kiigiik toprakl olan bir kdy segmis ve bunlarin déniistimiine bagli olarak kapitalizmin
koylere girisi ve toplumsal yapinin analizini ele almistir. 1960’11 donemde yazdig
eserde “az gelismis kapitalizm” kavramini Tiirkiye’de ilk bulan ve kullanan kisilerden
oldugunu ifade eden Aksit, azgelismis kapitalizmin yerel {iretim iliskileri ve
toplumsal yapilarin biiyiik kapitalist devletlerin ¢ikarlarina uygun sekilde dontismesi
anlamina geldigini ifade ederken aym zamanda toplumsal farklilasmanin ve is
boliimiiniin artmasiyla birlikte, kdylerdeki ekonomik yapinin modernlesmesi ve
degisimi ile de iliskili oldugunu vurgular (Aksit, 1966, 54-98). Aksit, kdy, kasaba ve
kentlerdeki toplum, iktisat, siyaset ve kiiltlir degismeleri tizerine yaptig:
arastirmalari, makale ve tebligleri “Koy Kasaba ve Kentlerde Toplumsal Degisme”
isimli eserinde kapsamli bir sekilde incelemektedir. Bu ¢alismasinda, farkli yerlesim
birimlerinde meydana gelen doniisiimleri, bu degisimlerin nedenlerini ve sonuglarim:
analiz ederek, toplumsal yapinin nasil evrildigini ortaya koyar (Aksit, 1985).

Doktora galismasindan sonra kent ve kdy ¢alismalarina ara vermis ve Chicago
Universitesi’'nden tanidig1 Fazlur Rahman’nin projelerine dahil olarak din sosyolojisi
alanindaki calismalarindan olan Tiirkiye'deki egitimin medreselerden modern
egitime gecisi ele almistir. Din sosyolojisi alanindaki diger bir ¢alismasi olan
“Tiirkiye’de Dindarlik: Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam Bigimleri” isimli
Aksit, Sentiirk, Kii¢tikural ve Cengiz tarafindan kaleme alinan eserde, Tiirkiye’deki
dindarlik olgusunu derinlemesine incelenmis, elit islam ve halk islami arasindaki
farklhiliklar1 inceleyerek, bu iki kesimin dini hayati nasil yasadigini, inang ve ibadet
pratiklerini toplumsal cinsiyet, aile yapilari, siyasal tercihler ve ekonomik iliskiler
baglaminda analiz edilmistir (Aksit, 2012). Aksit ve arkadaglari tarafindan ele alinan
“Tiirkiye, Working Street Children in Three Metropolitan Cities: A Rapid Assessmen”
ve “Afetlere Karst Hazirlhikli Olmak i¢in Halk Egitimi: Egitici El Kitab1” isimli diger
eserlerinde ise sokak cocuklarinin calisma kosullarini, maruz kaldiklar kétii kosullar
ve afet konularini ele almistir. Ayni zamanda, “Tiirkiye'nin Niifus ve Kalkinma Yazint:
Elestirel Bir Degerlendirme,” “Kiiltiir ve Modernite,” “Bilgi Toplumuna Gegis:
Sorunsallar/Gériisler, Yorumlar/Elestiriler Ve Tartismalar” ve “Tiirkiye’de Bunalim
ve Demokratik Cikis Yollar1” isimli kitaplarin editdrliigiinii yapmustir. Bu eserlerde,
Tiirkiye'nin toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel gelisim siirelerine yonelik elestirel

” o« ” o«

bakis acilari ve analizler sunmaktadir.

Aksit, calismalarini genel olarak ampirizm gelenegine bagl olarak olusturmus ve
saha calismalarini titizlikle ytrGtmistir. Sosyolojik ¢alismalarini yiiriitiirken, o
dénemin toplumsal sorunlarina hassasiyet gostererek arastirmalarini siirdiirmustiir.
Bu gergevede, yerel ve kirsal alanlarda yaptig1 gézlem ve veri toplama siireglerine
dayali olarak, toplumsal yap1 ve degisim {izerine derinlemesine analizler sunmustur.
Bu c¢alismalar, teorik perspektiflerle desteklenmis ampirik veriler araciligiyla
Tiirkiye’nin sosyolojik dinamiklerini anlamaya y6nelik 6nemli katkilar saglamistir.
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2. Aksit’e Gore Laiklesme Tipolojisi

Teori ve Uygulama Perspektifleri Agisindan Laiklesme Kavram

Laiklesmenin en temel ve bilindik tanimi yukarda zikredildigi iizere “din ve devlet
islerinin birbirinden ayrilmasidir.” Etimolojik olarak ele aldigimizda kavram eski
Yunancada “Laikus” din adami olmayanlar veya laiklerin din adamlarindan ayrilmasi
icin kullanilmistir (Berkes, 1998,3). Sosyolojik olarak kavram, 1790’larda Fransa'da
devrimle birlikte dinin etkisinin azaltilmasi amaciyla Katoligin etkili oldugu
toplumda ortaya ¢ikmis ve “dinin devletin kesin denetimi altina alinmas1” goriistinii
savunmustur ( Altindal, 1986, 33). Berkes’e gére Protestanligin hakim oldugu
bolgelerde ise “saeculum” yani “zaman” ya da “cag” kavrami olarak kullanilmistir
(Berkes, 2012, 18). Aydinlanma ile pozitivist asama artik dinin toplumsal ve siyasal
hayat {izerindeki belirleyici roliinii sona erdirmeyi hedeflemistir. Bu baglamda Ertit,
1790’da ortaya ¢ikan Fransiz devriminde, devrimin gerceklesme amaglarindan
birinin de insanlarin dinden ziyade devlete bagliliklarini arttirmak ve asil amacin din
devlet ayrimi degil dini ortadan kaldirmak veya onu devletin kontérliinden
cikamayacak konuma getirmek oldugunu belirtir (Ertit, 109).

Oyle ki 1790 yili Subat ayinda, sivil anayasinin kabulii igin tiim dini topluluklarin
kapatilmasina dair bir karar alinmis, din adamlari manastirlarindan siiriilmiis ve ayni
zamanda cazalandirilmistir (Souvay, 488). Kavramin tanimi genel itibariyle “kilise ve
devletin ayrilmas1”, “devletin dinlere kars: tarafsizlig1” ya da “dinin 6zellestirilmesi”
gibi pek ¢ok tanimi olmakla birlikte sadece bu tanimlarla sinirh degildir (Maclure ve
Taylor, 2011: 19-20).

Laikligin isleyis ve uygulama perspektifi agisindan baktigimizda, Maclure ve
Taylor (Maclure ve Taylor, 2011, 20) laikligin iki ana ilkeye dayandigim
belirtmektedir. Bunlar, “esit saygi” ve "vicdan o&zglrligi"diir. Bu ilkelerin
gergeklestirilmesi igin kilise ile devletin ayrilmasi ve devletin dinlere kars1 tarafsizligi
olmak iizere iki temel isleyis bicimi gereklidir Bu isleyis bi¢imlerinin ise, sadece goz
ard1 edilebilecek gecici araglar olmadigini aksine, bu ilkelerin hayata gegirilmesi i¢in
zorunlu kurumsal diizenlemeler olmasi gerektigini ancak, bu isleyis bigimleri farkl
sekillerde yorumlanabilir ve dinl uygulamalar agisindan daha esnek veya daha
kisitlayici olabilecegini ifade ederler (Maclure ve Taylor, 2011, 20-21). Bu baglamda
baz iilkelerde laiklik daha esnek bir yapida dini ozgiirliikleri genis bir sekilde
tanirken, bazi tilkelerde ise daha kat1 bir laiklik anlayisiyla dini pratikler kisitlanabilir.
Bu uygulama farkliliklar: karsisinda ise “pasif ve diglayici laiklik” modelleri karsimiza
cikmaktadir. Bu kavramlarin gelismesinde katisi olan Kurul'a gére “dislayici laiklik”,
“devletin dini kamusal alandan tamamen ¢ikarmast ve onu 6zel alana hapsetmesi gerektigini
savunan bir yaklasimdir. Bu anlayisa gére, devlet “dislayici” bir tutum izleyerek, dinin
kamusal gériiniirliigiini ve etkisini sturlamalidir. Pasif laiklik ise devletin, dinin kamusal
alanda var olmasina g6z yumarak daha pasif bir pozisyon almasinm 6ngériir. Bu modelde
devlet, dinin kamusal alanda gériintirliigiinii tolere eder.”(Kuru, 2011,14)

Berkes, laikligi sadece dar anlamda “din ve devletin ayrilmasi” olarak gérmenin
yeterli olmadigini, bu kavramin daha genis bir baglamda, geleneksel ve kutsallagsmis
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diizenlemelerden kurtulma siirecini de igerdigini vurgular. Laiklik kavramimmn
Hristiyanlik’tan gelen anlaminin Tiirk toplumuna tam olarak uymadigini belirterek,
Batr'dan alinan laiklik kavramimnin Gtesinde, “cagdaslasma” teriminin daha uygun
oldugunu savunur (Berkes, 2012, 18-19). Bununla birlikte Tiirkiye’de laiklik Laiklik
teriminden 6nce “asrilik”, “asir” kavraminin kullanildigini, bu anlamin da “caga
uymak” ya da “onun gereklerine uyacak bicimde degismek” anlamina geldigini,
kavramm daha sonra dincilerin elinde kétii bir kavram durumuna geldigini,
anlaminin kétiilestirilmesi yiiztinden halkin kulaginda olumsuz ¢agrisimlar yaptigini
ifade eder (Berkes, 2012, 18).

Mardin ise laiklik kavramini Tiirkiye 6zelinde tarihsel baglamda modernlesme
stirecinde ele almistir. Bu agidan laikligi, dinin kamusal alandan dislanmas: degil,
dinin ve devletin birbirleriyle olan iliskilerinin yeniden tamimlanmasi olarak
goriilmektedir (Mardin, 1991,242).

Aksit, kendi adina din sosyolojisine ge¢ basladigini ifade ederek 1960’lar ve
1970’lerde sosyoloji 6grencisi oldugu donemde laiklesme ile ilgili sorular sormadigini
ve cevap aramadigimi belirtir. Laiklesme siirecinin, Tirkiye’nin modernlesme
cabalariyla paralel bir sekilde gelistigini ve ozellikle 1930’larda Fransiz laiklesme
modeline benzer uygulamalarla sekillendigini vurgulayan Aksit, laiklesmenin
sosyolojik  boyutlarini inceleyerek, dini mensubiyetlerin kamusal alandan
diglanmasinin ve laik vatandas kimliginin olusturulmasinin énemini agiklar (Aksit,
2005, 77). Bununla diger islam iilkelerindeki laiklesme siireclerini modernlesme ile
baglantili olarak ele alan Aksit, her tilkenin sosyo-politik ve kiiltiirel baglamina gére
farkl: laiklesme modelleri gelistirdigini savunur.

islam Diinyasinda Laiklesme Yollar1: Bahattin Aksit’in Tipolojisi

Laiklesme, tarihsel siire¢ icinde farkli toplumlar tarafindan farkli sekillerde
uygulanmis ve yorumlanmistir. Temel olarak “din ve devlet islerinin ayrilmasi”
seklinde tanimlansa da, bu kavram bu tanimla sinirli degildir. Hem sosyolojik hem de
tarihsel perspektiften bakildiginda, laiklesme siireci her toplumda farkli dinamikler
lizerinden gelismis ve cesitli kuramsal yaklasimlarla agiklanmstir. Ozellikle Bati
toplumlarinda laiklesme, modernlesme ile paralel bir sekilde gelisirken, Islam
toplumlarinda bu siire¢ daha karmagik bir yap1 sergilemektedir. Hem algilama hem
de uygulama agisindan “pasif” ve “diglayict” laiklik anlayislari uygulanmaya
caligilmistir, Bununla birlikte, bazi Islam iilkelerinde laiklik tartismalar:
modernlesme ile paralel olarak yiiritiliirken, bazi iilkelerde din ve gelenek
korunarak modernlesme siireglerine entegre edilmeye ¢alisilmistir.

islam diinyasinda laiklesme tartigmalari giiniimiizde hala varhigini siirdiiriirken
devletin dinle olan iliskisini yeniden tanimlamaya y6nelik miispet ve menfi anlamda
cesitli modellerin ve sosyopolitik yaklasimlarin gelismesine ayni zamanda toplum
tizerindeki etkilerinin incelenmesine zemin hazirlamaktir. Kii¢iikcan, modernlesme
ve laiklesme cabalarina ragmen, Tiirkiye'nin Dogu'nun geleneksel degerleriyle bir
denge kurmaya calistiginy; Tiirkiye'deki laikligin, Fransa gibi iilkelerde oldugu gibi
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tam bir devlet-din ayrimi olmadigin, ayrica sekiiler elitlerin dini tamamen modern
sekiiler degerlerle degistirme girisimlerinin basarisiz olmasinin, islam’in yeniden
canlanmasina zemin hazirladigim belirtir (Kiigiikcan, 2003, 505-506).

Berkes'e gdre, Osmanli Imparatorlufu'nun son dénemlerinde ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin kurulusunda, laiklik hem bir siyasi gereklilik hem de toplumsal bir
ihtiyag olarak ortaya c¢ikmistir. Bu siirecte, geleneksel dini otoritelerin devlet
tizerindeki etkisinin azaltilmasi ve modern, sekiiler bir devlet yapisinin insa edilmesi
hedeflenmistir. Berkes, laikligin sadece dinin devlet islerinden ayrilmas: degil, ayni
zamanda toplumun modernlesmesi ve Bati ile entegrasyonu igin bir ara¢ oldugunu
belirtir (Berkes, 1998). Bu baglamda Tiirkiye’deki liaklesme Bati ile daha uyumlu
niteliktedir.

Gole, Islam {ilkelerinde laikligin genellikle otoriter rejimler tarafindan
uygulandigini ve bu durumun, demokrasi ile laiklik arasinda bir gerilim yarattigini
belirtmektedir. Miisliiman {tilkelerde laikligin, halkin egemenligi ilkesinden ziyade,
islami egemenlikten korkarak taviz verilmesiyle sekillendigini ifade eder (Géle, 2000,
94)

Aksit “Laiklesme Tipolojisi ve Tiirkiye’deki Laiklik Deneyimi” adli makalesinde
laiklesme tipolojilerini ele alirken sosyolojik olarak islam toplumlarinda kutsal ile
sekiilerlik arasindaki iliskilerin hangi kosullarda ve nasil sekillendigi, dinin devlet,
siyasal toplum, kamusal alan ve sivil toplumla iliskilerinin nasil oldugu ve islam
toplumlari igin bir laiklesme kuramu gelistirilip gelistirilemeyecegi sorgulamaktadir
(Aksit, 2005). Islam iilkelerindeki laiklesme tipolojilerini ele alan Aksit, Gallner’in
islam toplumlarindaki “modernlesme” tipolojilerinden yola ¢ikmaktadir. Tipoloji,
dinselligin derecesi ve siyasal-sosyal muhafazakarlik/koktencilik olmak tizere iki
boyuta dayanir. Bu iki boyutun birlesimi de dort farkli modernlesme tipini ortaya
cikarmaktadir (Gallner, 1981, 69). Dinselligin derecesi, iki ugta ele alinirken bir ugta
koktencilik diger ugta ise 1limli dindarlik veya laiklik bulunmaktadir. Bu boyutlarin
her biri ikiser secenekle ele alindiginda doért modernlesme tipi ortaya ¢ikmaktadir.
Gellner'in yaklasimi laiklesme degil modernlesme tipolojisi olarak tanimlansa da,
Aksit, Islam toplumlari icin bu tipolojiyi “laiklesme-dinsellesme” tipolojisi olarak
tanimlamaktadir (Aksit, 2005, 71).

Gallner, Iislam toplumlarindaki laiklesmeyi ele alirken “laiklesmeden
modernelesecekleri” yoniinde bir tez sunmaktadir. Bu tezi agiklarken de yukarda
zikredilen dort tipoloji tizerinde durmus ve Tiirkiye, Libya, Cezayir, Fas ve Suudi
Arabistan tilkelerini ele almistir. Aksit ise bu tipolojilerin devaminda on bir tpolojide
tilkeyi ele alarak farkli laiklesme stiregleri tizerinde durmaktadir. Birinci topolojide
Gallner, Tiirkiye'yi 6rnek gosterek Ilimhi dindarhk veya laiklik ile radikal/koktenci
siyasal-sosyal kurumlarin bir arada oldugu modernlesme tiiriinden bahseder. Bu tip
modernlesme sekiiler-radikal cercevde hizli ve radikal degisimlerle toplumun
modernlesmesi beklenirken laiklik anlayis1 otoriter devlet yapilari ile desteklenir
(Aksit, 2005). Aksit, Tiirkiye Cumhuriyeti, modern ve laik bir vatandas kimligi
olusturmak i¢in dinsel mensubiyetleri kamusal alandan dislayarak 6zel alana ittigini
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belirtir. Bu siire¢ ise dislayici laiklik modeli olan 1930’larda Fransiz laiklesme
modeline benzer bir sekilde gelismistir. Laik cumhuriyetin ilan1 ve halifeligin
kaldirilmasi, medrese ve dini vakiflarin® kapatilmasi gibi onemli olaylar bu dsnemde
yasanmustir. Aksit, 930’lar ve 1940’larin ilk yarisinda, laik ulusgulugun egitim
sistemine yerlestirilmesi igin yogun cabalar sarf edildigini, bu ¢abalarin yukaridan
asagiya bir laik Tiirk Cumhuriyeti insa etme hedefini tasidigini, rasyonel diisiince ve
bilimsel yaklasim altinda yeni bir ulus insa etmeyi amaglayan merkezi bir egitim
sistemini benimsendigini ifade eder (Aksit, 1991, 166). Ancak Tiirkiye’de 2000’li
yillardan sonra sert laikligin yerini yumusak laiklik uygulamalar1 almistir (Giingdr,
2020, 19).

ikinci tip modernlesme ise koktenci siyasal-sosyal kurumlasma ile kéktenci
islamlastirma birlikte gelismektedir. Tiirkiye’deki iliml dindarligin aksine, bu
modelde daha radikal bir din anlayis1 ve siyasal yap1 s6z konusudur. Cezayir ve Libya,
bu tiir bir déniistimiin drnekleri olarak gosterilmektedir. Bu iilkelerde, islam’in
koktenci yorumlari, siyasal ve sosyal kurumlarla birleserek daha otoriter ve kat1 bir
yapi1 olusturmustur. Bu durum, toplumsal dinamiklerin ve siyasal iktidarin, dinin kat1
yorumlariyla sekillendigi bir ortami ifade eder. Bu tip mopdernlesmede sekiiler
yerine koktenci bir islamlastirma séz konsuudur. Radikal dini ideolojilerle toplumu
yeniden insa etmeye calisirken laiklesmeyi reddeder ve toplum koktenci islami
normlara gore yapilandirir. Modernlesme siireci, dini koktencilik {izerinden
tanimlar.

Uglincii tip modernlesme ise muhafazakar-sekiiler bir koruma modelidir. Bu tip
modernlesme, Tiirkiye'ye benzer bir ilimh dindarlik mevcutken siyasal ve sosyal
yapilar muhafazakar-geleneksel bir ¢izgide kalir. Bu modernlesmede geleneksel ve
dini degerler korunarak veya yeniden icat edilerek hem sekiiler hem de ilimh
dindaligin bir arada oldugu bir model sunmaktadir. Fas bu modelin 6rnegidir. Nedeni
ise Fas'taki modernlesme siireci batili sekiiler degerler ilimh dindalikla toplumda
yeninden bir tanimlama s6z konusu olurken muhafazakir ve sosyal normlar ile
geleneksel islami kurumlar korunmustur. Devlet, modernlesmeyi tesvik ederken,
koklii geleneksel yapilari ve muhafazakar degerleri de muhafaza ederek toplumsal
istikrari stirdiirmeyi amaglar.

Dordiinct tip modernlesme ise Gallner, Tiirkiye’deki laiklesmenin tam zittini ifade
eder. Koktenci-geleneksel birlesim olan bu tip modernlesme ise koktenci dindarhigin,
muhafazakir ve geleneksel siyasal-sosyal yapilarla siki bir sekilde birlestigi bir
modernlesme tipidir. Bu modelde, toplumsal yapi hem ksktenci bir Islami ideolojiyle
hem de kat1 geleneksel normlarla sekillenir. Suudi Arabistan, bu modelin en belirgin
ornegidir. Burada, kéktenci bir islami mezhep olan Vahhabilik, devletin ideolojik
temelini olusturur ve toplumun her alanina niifuz ederek sadece bireysel sinirl
kalmayarak devlet yasalari, egitim sistemi ve gilindelik yasam pratikleri de bu

3 Vakiflarin Tiirk toplum yapinda gok derin etki ve islevlerinin oldugu bilinmektedir Oyleki Osmanl
Devleti igin bir vakif medeniyeti ifadesi kullanilmaktadir. Bu anlamda vakiflarin dogus ve islevlerine
dair okumalar i¢in bkz. Giingdr, 2010.



200 | Bir Diisiiniir Bir Kavram ve Din

ideolojinin etkisi altindadir. Bu mezhep, Hanbeli mezhebi kdkenli olup, kati bir dini
yorum ve uygulama bicimi benimser.

Aksit, Gallner’in bu dort laiklesme tipolojisine ek olarak onbir farkl tipolojiden
daha bahseder. Ona gére besinci tip laiklesme modeli, Tiirkiye ile Fas arasinda bir
yerde Tunus 6rnegidir. Tunus modeli, modernlesme siireclerinde “ilimli dindarlik”
ile ilmli reformist siyasal-sosyal kurumlarin birlestigi ve biitiinlestigi bir yap1 ortaya
koyar. Aksit, bu modelde Tiirkiye'nin radikal sekiiler reformlar1 ile Fas’in
muhafazakar-geleneksel yapisini koruyarak modernlesmesi arasinda bir noktada
konumlandirir. Tunus hem laiklik hem de dinin kamusal alandaki varligini dengeli
bir sekilde siirdiirmeye calisir. Kendisine 6zgii bir laiklik modeli ortaya ¢ikaran Tunus
ornegi Giingdr'in miislimanlarm kendi sosyal sartlarna uygun bir fosmasyon
gelistirmektedir sdziinii desteklemektedir (Glingdr, 2020, 22).

Modernlesmeden Koktencilige: Laiklesme Siireclerinde Radikal Dini
Déniigiimler

Aksit’in altinci ve onuncu laiklesme tipi baslangicta modernist bir dini yaklasim
ile baslayan ancak zamanla koktenci bir din anlayisinin egemen oldugu bir yapiy:
temsil etmektedir. Altinci tipolojide iran tipi laiklesmeyi 6rnek gdsterir. Diger bes
ornekten farkli olarak iran siiliginin yaygin oldugu toplumdaki mdoernlesmeyi ele
almaktadir. fran drneginde, Sah dénemi boyunca zorlayici laiklik ve kéktenci sosyal
reformlar uygulanmstir. Ancak, 1979 islam Devrimi ile bu laiklik politikalar1 yerini
koktenci bir Islamiyet’e birakmistir. Yasanan bu kirilma ise bir ugtaki radikal
laiklikten, tam tersi uctaki radikal islamilesmeye gecisi gostermektedir. Koktenci
dinsellik ile radikal siyasal ve sosyal kurumsallasmanin biitiinlestigi ancak bunlarin
Sii'lige 6zgli geleneksel yapilarla da uyumlu hale geldigi bir modeldir. Onuncu tip
laiklesme ise Pakistan tipolojisidir. Aksit bu tipolojide, Gellner’in tezinin bir
uygulamasi olarak degerlendirilmektedir. Zira Gallner, islam toplumlarinin
modernlesme siirecinde laiklesmenin zor oldugunu savunur. Pakistan, Hindistan’dan
ayrilarak kuruldugunda, ulusal kimligini Islam tizerinden tanimlamustir. Baslanicta
modernist bir islam anlagiy1 olsa da zamanla bu yap1 kéktenci bir dinin olusmasina ve
yayginlasmasina zemin hazirlamistir. 70’lerin sonlarindan itibaren, Suudi Arabistan,
Misir, iran ve Pakistan gibi iilkelerden yayilan radikal islam, Pakistan’da da etkili
olmustur. Aksit’in Fazlur Rahman’nin idam edilmesinin kendisinin modernist bir
islam anlayilsina sahip olmasi nedeniyle koktenci gruplar tarafindan hedef alindigini
belirtmesi, Pakistan’daki koktenci din anlayisin ne denli hakim oldugunun da
gostergesidir (Aksit, 2005,73).

Yedinci tip laiklesme ise Aksit’in “melez/hibrit” model olarak tammladigi Misir
ornegidir. Bu modelde Nasir liderliginde yiiriitillen laiklesme politikalar1 ve
devrimleri, koktenci islami hareketleri baski altinda tutmaya g¢aligmistir. Nasir
déneminde devlet, “ilimli laiklik” ve dindarlik ¢izgisinde ilerlemis, radikal sosyal
reformlar yapmus, din devletin kontrolii altinda tutulmaya ¢alisilmistir. Ancak tiim
bunlara ragmen toplumda koktenci radikal bir din anlayisini engelleyememistir.



Sabri Ulgener- Zihniyet ve Din | 201

Burada dinin kamusal alandan tamamen ¢ikarildmadig1 ancak devletin egemeliginde
oldugu bir yapiy1 ifade etse de toplumda modernlesme ile geleneksel degerler
arasinda bir gerilim yasamustir.

Azinlik Temelli Laiklik Modelleri ve Radikallesme Dinamikleri

Aksit’in sekizinci ve dokuzuncu tip laiklesmenin hem Irak hem de Suriye
orneklerinde laiklik politikalarmin azinhk gruplari {izerine insa edilmesi ve bu
durumun ¢ogunluk veya dislanan toplumsal gruplarin radikallesmesine yol agan
dinamiklere vurgu yapmaktadir. Bu nedenle bu tipler azinlik temelli laiklik modelleri
icerisinde degerlendirilebilir. Zira Sekizinci Irak tipi laiklesme tipolojisi ise Saadam
Hiiseyin liderligindeki Baas rejiminin uyguladigi sunni azinlik temeline dayanan
milliyetci ve laik rejimle birlikte “ilimh dindarligin” birlestigi bir modeldir. Dini
semboller kamusal alandan uzak tutulmaya calisilsa da tilkedeki Sii toplulugunun
dinsel ve siyasal radikallesmesine zemin hazirlamis ve Baas rejimine karsi radikal bir
tutum sergilemistir (Aksit, 2005, 73). Buradann hareketle bu tip laiklesmede belirli bir
toplumsal grupta radikal bir doniistime yol acabilecegini géstermektedir. Dokuzuncu
tip laiklesme ise Suriye 6rnegidir. Bu tiplojide Suiye Baas rejimindeki milliyetci ve laik
parti, Sii azinhiga dayanan bir model benimsemistir (Aksit, 2005, 73). Irak laiklesme
tipolojisinden farkli olarak sunnilerin radikallesmesine zemin hazirlamistir. Her ne
kadar laik bir devlet yonetimi benimsese de Siinni ¢ogunlugun dislanmasiyla
sonuglanmistir. Bu baglamda modernlesme ve laiklesme cabalari sonucunda “dini
uyaniscilik” (Turner, 2019,100) olarak adlandirilan siireg, marjinallesen toplumsal
gruplarin dini kimliklerini daha giiclii bir sekilde sahiplenmeleri ve bu kimlik
tizerinden siyasal ve toplumsal taleplerini dile getirmeleriyle kendini géstermistir.

On birinci tip radikallsme ise Orta Asya'daki Kazakistan ve Kirgizistan
tipolojileridir. Aksit'in yaptig1 alan arastirmasinda bir laiklesme tipolojisi ortaya
koymaktadir. Sovyetler Birligi doneminde uygulanan zorlayici laiklestirme
politikalar1 dinin kamusal ve 6zel yasam tizerindeki etkisi azaltilmaya calisilmigtir.
Orta Asya devletleri, bagimsizliklarinin ardindan din ve mezhepler arasinda tarafsiz
kalmaya calismis ve bu yaklasim, toplumda farkli dini uygulamalarin ve laiklik
anlayislarinin bir arada var oldugu ¢ogulcu bir yap1 olusturmustur. Aksit, Kazakistan
ve Kirgizistan'da gelisen dinsel alanin Tiirkiye, Suudi Arabistan, iran, Misir ve
Pakistan modelleri gibi ¢esitli dini yapilar: icerdigini ifade etmektedir. Bununla
birlikte diisiiniir, bu iilkelerde Islam digindaki dinler de énemli bir yer tutmaktadir;
ozellikle Rus Ortodoks Kilisesi, Katolik ve Protestan kiliseleri, bu alana girmeye
caligtiklarimi ancak teoride devletin tiim dinlere esit mesafede durdugunu ve
hicbirine parasal destek saglanmadigini ifade etmektedir. Ulkelerdeki din
gorevlilerinin maaslar1 arealarindaki topladiklar: bagislarla 6denmektedir. Aksit bu
durumun din gérevlilerinin “popiilerlesmeye” veya bu tilkelerde birbiri ile yarisan
diger {ilkelerin bagilarina bagimh kiindigini ifade etmektedir (Aksit, 2005, 74-76).
Orta Asya’daki laiklesme modeli batida gelisen Maclore ve Taylor'un da ifade ettigi

w7

“devletin dinlere kars1 tarafsizlig1” tanimina uymaktadir.
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3. Din Sosyolojisi ve Laiklesme Modelleri: islam Diinyasinda Kiiltiirel ve
Siyasal Déniisiimler

Din sosyolojisinin 6nemli bir konusu olan laiklik, dinin toplumsal yapi tizerindeki
etkisini ve toplumun dini yapilarla iliskisini ele alir. Laiklesme siirecinde
modernlesme ve sekiilerlesmeyle birlikte dinin kamusal alandaki etkisinin azalmast,
toplumlarda kokli doniisiimlere yol acar. Bu baglamda laiklesme, sadece dini
kamusal alandan uzaklastirma siireci degil, ayn1 zamanda toplumsal hayatin degisen
dinamiklerinin bir pargasi olarak goriilmektedir.

Turner'in da belirttigi gibi, kiiresellesmenin hakim oldugu diinyada modernlesme
stiregleriyle birlikte dini canlanmanin da miimkiin oldugu ve hatta modernlesmeyle
uyumlu dinsel kiiltiirlerin ortaya ¢ikabilecegi vurgulanmaktadir (Turner, 2019, 101;
Gling6r-Tokur, 2018). Bu goriis, dinin sadece modernlesme karsisinda zayiflayan bir
kurum olmadig, ayni zamanda kiiresel ve modern siireglere entegre olabilen, kendini
yeniden tanimlayan bir yap1 oldugu fikrini ortaya koyar.

Batidan gelen bir kavram olan laiklesme, Islam toplumlarinda farkli bir sekilde
algilanmis ve yorumlanmustir. Giingdr, din ve devlet iliskisinin her toplumda farkl
sekillerde gelisebilecegini, bu farklilasmanin tarihsel siirecte karsilikh etkilesimlerle
farkh anlayiglarin ortaya ¢ikmasina neden olabilecegini belirtir (Glingér, 2020, 5). Bu
baglamda, Islam toplumlarindaki laiklesme siirecleri genellikle batidaki modelden
farklhilik gosterir. Batida laiklik, devletin din karsisinda nétr bir pozisyon almasi ve
dinin toplumsal alanlardan uzaklastirilmasiyla karakterize edilirken, islam
diinyasinda laiklesme genellikle devletin dini kontrol altina alma cabasi (San, 2022,
279) olarak algilanmis ve dinin toplumsal rolii devamli tartigma konusu olmustur
(Sarikaya, 2024). Gole ise Bati dist toplumlarindaki modernlesmenin farkli
gerceklesmesi nedeniyle yerel, kiiltiirel ve tarihsel baglamda ele alinarak Bati’nin bir
dis gergeklik olarak ele alinmasindan ziyade modernligin yerel bicimlerine vurgu
yaparak “yerel modernlikler” kavramini kullanmaktadir (Gole, 2000, 115). Bununla
birlikte Islami hareketlerdeki gerilimin din ve siyaset (Giingér, 2020) arasindaki
catismadan kaynaklandigini ifade ederek, islami hareketler sadece siyasal-dini bir
muhalefet olarak ortaya ¢ikmakla kalmadigini, ayni zamanda karsi-kiiltiirel bir
modernlesme modeli sundugunu belirtir. (Gole, 2000).

Aksit, Islam toplumlarinda laiklesme tipolojilerini ele alirken modernlesme
stiregleri ile birlikte bu iilkelerde din devlet ayrismasindan ziyade laiklesme
modellerinin kiiltiir, etnik ve dini deger ekseninde koruma ve muhafaza etme
noktasinda ele almistir. Zira slam {ilkelerindeki laiklesme Aksit’in tipolojisinden de
ongorildigii tizere ya dinin 6zel alana gekilmeye ¢alisilmasi ya da dinin yapisinin
korunarak yeniden yorumlanmasidir. Laiklik, Batr'daki gibi din ve devlet
ayrismasindan ziyade slam iilkelerinde farkli yorumlanarak modernlesme ¢abalar
icerisinde siyasal zeminden ¢ok sosyal hayatta yorumlanmis ve sekiilerlesme siireci
olarak ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte Aksit, Tiirkiye'deki laiklesme stirecinde
egitim sisteminin modernlesmesini ele alirken, 1910’larda Geng Tiirk Medrese
Reformu sirasinda Islam’in uzlasmaya agik bir konumda oldugunu belirtir. Ancak,
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1920’ler ve 1930’lardaki Kemalist reformlarla islam’in kurumsal olarak neredeyse yok
oldugunu, 1950’lerde ise imam-Hatip okullarinin yeniden agilmasiyla ve 1980’lerdeki
artiglarla islam’in resmi diizeyde yeniden varlik gostermeye basladigini vurgular
(Aksit, 1991). Bu baglamda islam ile modernlesmenin birbirleriyle uzlasip uzlasmadig
veya yalnizca bolimlenmis bir sekilde mi var olduklar1 belirsiz oldugunu ifade eder.
Tirkiye'nin laiklesme siirecinin ardindan ortaya c¢ikan anlamsal ve duygusal
boslugun, yeni toplumsallik bicimleri ve sivil toplumun gelismesi ile
doldurulabilecegi ifade edilmektedir (Aksit, 1991, 94).

Gole (Gole, 2000), Miisliiman tilkelerdeki laiklik ve demokrasi arasindaki gerilimi
ele alirken, bu iilkelerin cogunun otoriter siyasal rejimler araciligiyla goreceli bir laik
devlet sistemi kurdugunu ve bunun laiklik ile demokrasi arasinda gizli ama siddetli
bir gerilim yarattigini ifade eder. Bu gerilim, modernist seckinlerin islamci degerlerin
kamusal alanda daha fazla temsil edilmesini engellemeye yonelik bir tutum
gelistirmelerine yol agmakta ve laiklik ile demokrasi arasindaki c¢atismayi
derinlestirmektedir. Batililasma cabalar1 otoriter rejimler araciligiyla hayata
gecirilirken, demokrasiye gegis siirecleri ise siklikla Islamci degerlerin ve pratiklerin
yeniden canlanmasiyla karsilasmaktadir (Géle, 2000, 63). Aksit'in laiklesme
tipolojilerinde ifade ettigi tizere farkli dini gruplarin radikallesmesi de laiklesme
siireci sonucunda yasanan Islamci degerlerin yeniden yiikselisi olarak
degerlendirilebilir. islam diinyasinda laiklik siireglerinin genellikle demokrasiyle
uyum iginde olmadigini, aksine otoriter yontemlerle yonetilen laiklesme siireglerinin
radikallesmeye ve Islamci hareketlerin yiikselmesine neden olabilecegini ortaya
koymaktadir.

Aksit’in laiklesme tipolojisinde, toplumlarin dinsellik derecesi ve siyasal-sosyal
yapilarinin muhafazakarlik veya koktencilik diizeyine gére nasil farkli modernlesme
yollar: izledigi vurgulanmaktadir. Tiirkiye, iran, Suudi Arabistan, Tunus, Misir, Irak,
Suriye, Pakistan ve Orta Asya cumhuriyetleri gibi 6rnekler tizerinden gelistirilen bu
tipolojiler, laiklesmenin gesitli formlarini ortaya ¢ikarmaktadir. Aksit’in bu analizleri,
laiklesme siireglerinin ve bigimlerinin sadece Batili bir modelle sinirli olmadigini,
islam toplumlarinda da farkh bigcimlerde meydana ¢ikabilecegini géstermektedir.

Bu modernlesme ve laiklesme siirecindeki siyasal doniisiimler, islam diinyasinda
otoriter rejimlerin laikligi dayatmasiyla ortaya cikan radikallesme ve islami
hareketlerin yiikselmesine de yol acmustir. Gole'nin de belirttigi gibi, Islamci
hareketler, yalnizca siyasal-dini muhalefet olarak degil, ayni zamanda karsi-kiiltiirel
bir modernlesme modeli sunarak toplumsal alanda etkin bir rol oynamaya
cahsmislardir. Bu dayatma ise Tiirkiye'de radikal bir yiikselisten ziyade islam’mn
yeniden canlanmasi olarak ortaya ¢gikmustir.

Sonug

Bahattin Aksit'in laiklesme tipolojisi ¢alismalari, islam toplumlarinda din ve
sekdilerlik iligkilerini sosyolojik bir perspektifle ele alarak, bu toplumlarin
modernlesme siireclerinde nasil farkli yollar izlediklerini anlamamiza 6nemli katkilar
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sunmaktadir. Kendi ifadesiyle bu tipolojilerin sadece taksonomik kurgular olmayip
“modeller” oldugunu belirtir. Bu baglamda Aksit, laiklesmeyi homojen bir siire¢
olarak degil, toplumlarin 6zgiin sosyo-politik ve kiiltiirel dinamiklerine bagh olarak
farkli bicimlerde gerceklesen bir olgu olarak degerlendirmistir. Calismalari,
Gellner’in modernlesme tipolojilerini temel alarak islam toplumlarindaki laiklesme
ve dinsellesme siireglerinin ¢esitliligini ortaya koymus, bu siireclerin toplumsal yapi
ve degisim tizerindeki etkilerini analiz etmistir.

Sonug olarak, Aksit’in laiklesme tipolojisi ¢alismalars, laiklik ve dinin toplumsal
yapidaki yerini ve toplumun laiklesme deneyimine gosterebilecegi tepkileri anlamak
toplumda olusabilecek radikallesme cabalarin goz oniine serilmesi agisindan
onemli bir referans noktasi olusturmaktadir. Onun ¢alismalari, laiklik tartismalarinin
islam toplumlarindaki &zgiil baglamlarimi ve bu baglamlarda laiklesmenin
dinamiklerini anlamamizi saglayarak, daha kapsayict ve niiansh bir bakis agisi
gelistirmemize ve ortaya c¢ikabilecek olan problemleri gérmemize olanak
tanmimaktadir. Aksit'in teorik katkilari hem akademik cevreler hem de toplumsal
politika yapicilar igin degerli bir kaynak olmay1 siirdiirmektedir. Bu calismalar,
gelecekte laiklik ve modernlesme iizerine yapilacak arastirmalar icin saglam bir
temel sunmakta ve Islam toplumlarinda laiklesme siireglerinin anlasilmasina yonelik
derinlemesine bir perspektif sunmaktadir.
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SABRI ULGENER - ZiHNIYET VE DIN!

Giris

Simdilerde, renklerinin ne anlama geldigini merak ettigimiz icin arastirdigimiz
laleler, tarihi siireg icerisinde farkli bir konumda bitki olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Edebiyatimizda (Baytop- Kurnaz, 2003, 80) ve sanatimizda neredeyse tartisilmaz yeri
olan laleler, 14. Yiizyilla birlikte Anadolu’dan Avrupa’ya ge¢mistir. Avrupa’ya
gecmesiyle beraber Avrupa’da biiyiik merak uyandirmis ve bu merak, tam anlamiyla
bir “lale ¢ilginligi”na déntismdistiir. Laleler, 6zellikle Hollanda ve Almanya’da aranan
bir meta haline gelmeye baslamistir. Bu ¢ilginlik bir statii gostergesi haline gelmeye
baslamis, 6yle ki bir lale soganina biitiin servetini yatiracak kisiler olmustur. Bir pazar
haline gelen bu ¢ilginlikta her finansal metada oldugu gibi bir spekiilasyon yasamis
ve Avrupa’da lalenin “lale devri” son bulmaya baslamistir (Gegmisten Giintimiize
Lale, 2022).

Lalenin tarihi ve toplumsal yolculugunda yasanan bu gelismeler, sosyolojik agidan
da farkli bir okumaya tabi tutulabilecek bir potansiyeli tasimaktadir. Disaridan
baktigimizda yalnizca bir bitki olarak degerlendirebilecegimiz bu ¢icek, toplumda
farkli yerlere konumlandirilarak bambaska bir cehreye biiriinmiistiir. Uzerine
saglanan belirli siireli konsensiis, onu bir statii géstergesi haline getirmis ve insanlari,
ona sahip olabilmek i¢in bir yaris igerisine itmistir. Burada dikkate deger bir husus
olarak diisiinebilecegimiz nokta, “zihniyet” veya “toplumsal zihniyet” mevzusudur.
Toplumda pek ¢ok Ornegine rastlayabilecegimiz bu tiir 6rneklerde zihniyetin
etkisinin ve insanlar tarafindan nasil algilandiginin bir yansimasi olarak kendisini
gostermektedir. Bu durum Sabri Ulgener’in iizerinde durmus oldugu “zihniyet”
kavramini akla getirmektedir. Gerek zihniyet gerekse iktisadi zihniyet tek bir faktor
ile olusmamakta, toplum-zihniyet etkilesimini meydana getiren tiim faktorler
zihniyetin olusmasinda etkili olmaktadir. Toplum ya da kisinin sahip oldugu biitiin
unsurlar s6z konusu siireci sekillendirmektedir. Deger atfedilen veya degerli olan sey,
toplumun zihniyetini olusturan her unsur ile dogrudan iliskilidir. Bu durumu,
toplumun dinamikleri olan; sanat, ekonomi, din ve kiiltiir gibi pek ¢ok farkli alanda
potansiyel bir sekilde gérmekteyiz.

Dékiimantasyon teknigi ile ele alinan s6z konusu ¢alismamizda, Sabri Ulgener’in
“zihniyet” kavrami, din ve iktisat 6zelinde ele almmustir. S6z konusu kavramlarin
hem kendi iginde hem de diger kavramlarla iliskisi ortaya konulmaya ve yorumlayici
bir yaklasim ile ele alinmaya gayret edilmistir. Bu ¢alisma ile yazarin, zihin diinyasin
olusturan kavramlar ve onu anlamak igin bir harita olan sosyo-biyografisi kayda
deger dl¢lide 6nemli bir glizergah olusturmustur.

U Bahar Kiigiik (Doktora Ogrencisi), Felsefe ve Din Bilimleri (Din Sosyolojisi) Ana Bilim Dali, e-posta
bahar_kucuk7@outlook.com. https://orcid.org/0000-0001-6077-3898.
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1. Sabri Ulgener’in Sosyo-Biyografisi

Sabri Ulgener; 1911 yilinda istanbul, Giimiishdnevi Dergihi'nda diinyaya
gelmistir. Baba tarafindan dedesi Safranbolulu ismail Necati Efendi’dir. ismail Necati
Efendi, Glimiishanevi Dergahi’'nin miintesiblerinden olmakla birlikte; babasi Mehmet
Fehmi Ulgener, Cumhuriyet déneminin ilk Istanbul miiftiisiidiir. Anne tarafindan
istanbullu olan S. Ulgener’in annesi, Emine Behice Hanim’dir. Anne tarafindan
dedesi, Osmanli pasalarindan olan Hasan Sabri Pasa’dir. Ailesi, dedesinin vefati olan
1919 yilina kadar, dergdhin tahsis etmis oldugu ikametgahta yasamis bulunmaktadir.
ilkokula Divanyolu'nda baslayan Ulgener, egitim hayatinin devamini istanbul Erkek
Lisesi- ibtidal kisminda siirdiirmiistiir. Bir taraftan okul hayatina devam ederken
diger taraftan ailesi aracihigiyla farkli ilim dallar1 6grenmistir. Evde, babasi Mehmet
Fehmi Ulgener'den ser’? ilimleri dgrenmis ve tasavvufla arasinda yakin bir bag
hissetmistir. Arapga ve Farsca gibi dilleri 6grenmesinin yani sira, babasinin yaninda
ilm1 sohbetlere de katilan yazar farkli ilimlerle hemhal olmustur. Bunlarin yani sira
kendi gayret ve cabasiyla Almanca 6grenen Ulgener, ¢ocukluk ve genclik ¢caglarini
ilmi bir atmosferde tecriibe etmistir (Sayar, 2012, 290).

1932’de Istanbul Darulfiinlinu Hukuk Fakiiltesine baslamig ve fakiiltesini
bitirmesinin ardindan, 1936’da istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesine gecis
yapmustir. Burada Alman hocalarin kitap, makale gibi calismalarini terciime etmis ve
bu sayede farkli goriis ve diistinceleri de okuma firsat1 bulmustur (Sayar, 2012, 291).

Bununla beraber, Ulgener’in sahip oldugu bilgi ve birikimi salt kitabi olmaktan
uzak bir 6zelliktedir. Hayatinin farkli evrelerinde degisik kiiltiir ve yasam tarzina
sahip insanlar arasinda bulunmus, birbirinden farkli gériisleri kendi potasinda
birlestirme firsat1 elde etmistir. Osmanli Devleti’nin son yillari, Ulgener’in ¢ocukluk
yillart ile ayn1 déneme denk gelmis ve boylelikle yazar, bir devletin dagilirken bir
devletin kurulmasina sahit olmustur (Dag, 2013, 1).

Aile hayatinin birikimli ge¢mesi, tiniversite hayati ile farkl ilim dallarini gérmiis
olmasi ve nihayetinde gerek toplumsal gerekse kiiltiirel anlamda birbirinden farkli
zaman dilimlerini yagamasi yazarin diisiince diinyasinin farkli yonlerden gelismesine
katkida bulunmustur.

Ulkemizde, Din Sosyolojisi disiplinin gelismesinde 6nemli katkilar1 olan
miitefekkir, bu alanda iktisat- zihniyet iliskisine deginmis ve bu bilim dalina yeni
kavramlar kazandirmistir (Erdogan- Gakmak, 2020, 46-47). Din- toplum iliskisini bu
perspektiften ele almasinda hem yasadigi dsnemin hem de ailesinin etkisi olan yazar,
yasadig1 toplumunda bir aynasi olmustur.

1983 yilinda aramizdan ayrilan yazar i¢in, Prof. Dr. Orhan Tuna;

“... Diger taraftan bu miistesna hoca, biiyiik miitefekkir memleketimizde geng ilim
kusaklarimin daima 6rnek ve ibret almalari gerek en miimtaz vasiflara sahip bir insandu. Ciinkii
merhum hoca ilmi calismalarini asla maddi bir kazang, gegici olmaya mahkiim bir iti- bar ve
s6hret vasitast haline getirmemis, ilmi haysiyetini her seyin iizerinde tutmak, nihayet ilimle
ticareti hig bir suretle bir araya getirmemek tizere, kendi kdsesinde reklamsiz ve alayissiz, adeta
miinzeviyane denilebilecek tarzda ¢alismalarin siirdiirmiis, diger degerli eserlerinin yamnda,
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din sosyolojisinin en getin ve cetrefil meselelerde ugrasmus, diinyamizda gelmis, gecmis birkag
sohretli sosyologdan biri olduguna asla siiphe bulunmayan Max Weber ‘in din sosyolojisi ile
ilgili tinlii eserlerini derinligine tetkik, tahlil ve tenkit etmis, Weber ‘in hiisus ile Islam dini
hakkindaki noksan ve hatalarim alimane tarzda ikmal ve tashih etmek suretiyle, ortaya
gercekten bir “saheser”, bir “layemut” tez koymustur... (Tuna, 1987, 4).” sozleri dile
getirmistir.

S. Ulgener’in Baslica Calismalar: ve Etkilendigi Diisiiniirler

Ulgener yasamis oldugu zamansal konjonktiirde, pek ¢ok seye sahit olmustur.
ikinci Diinya Savasi'min tiniversitede bulundugu yillara denk gelmesi ve bu sebeple
tilkemize gelen Alman hocalarla karsilasmasi, bati iktisadi yasamini ve alt yapisini
6grenmesini saglamistir, Bu hocalar arasinda; G. Kessler, A. Riistow, F. Neumark gibi
Alman hocalar yer almaktadir. Bunun yaninda Almanca bilmesi sebebiyle, s6z konusu
hocalarin derslerinde terciimanlik yapmasi farkli konulardaki 6grenmelerine katkida
bulunmustur. Ulkemizde ders vermesinin yani sira, bazi yurt disi tiniversitelerinde
de dersler vermistir. Boylelikle Bati'nin kendisini de yerinde tahlil etme imkan
bulmustur (Dag, 2013, 2-3).

Sabri Ulgener’in 6grencisi olan, Prof. Dr. Ahmet Giiner Sayar “Bir Iktisat¢inin
Entelektiiel Portresi: Sabri F. Ulgener” isimli eserinde;

“... Gergekten de Alman hocalarla temastan sonra, kafasindaki firtinalar yerini tam bir
stikiinete birakt1. Artik kendi ismini Tiirk sosyoloji diistincesine tastyacak calismalarin esigine
ulasmis, Weber sosyolojisinin aydinlattiji uzun ince yolda, Osmanl iktisat tarihinden
hareketle ekonomi ile din (Isldmiyet) arasinda saglikli kdpriiler kurmak icin malzeme
toplamaya baslamisti. Alman hocalarin sihirli dokunusu Sabri Ulgener’de fitr? bir egilim olan
Islam{ tasavvuf nesesine somut-tarihi olgular diinyasina bakmada farkli bir boyut ilave etti.
Aile ocaginda bir Naksibend seyhi olan dedesi Ismail Necati Efendi’nin yaktigi atesin saldigt
rahmaniyet kendisinde mevcut fitri istidadin gelismesine vaktinde bir ivme verdi ve bu hal
kesintiye ugramadan vefatina degin siirdii... (Sayar, 2012, 24-25).” seklinde deginmistir.

Alman hocalarla olan irtibatinin ardindan, mevcut iktisat bilgisinden siyrilarak
belirli bir metoda dayali ¢erceve olusturmak isteyen yazar, ayni ekonomik
uygulamanin farkli ortamlarda birbirinden farkli sonuglar vermesinin nedenlerini
arastirmak istemistir. Bu anlamda Osmanli’nin iktisadini incelemis ve geri kalmanin
sebeplerini ortaya koymaya gayret etmistir. Bu anlamda en énemli etkilendigi isim
Max Weber olmustur. Weber, ¢alismalarinda sosyal tarih alanindan hareket ederek
din-profan arasindaki iligki (Weber, 2022, 169) ve etkiyi ortaya koymaya calismistir.
Bu konudaki en 6nemli eseri diyebilecegimiz “Protestan Ahlaki ve Kapitalizm Ruhu”
adli eserinde dini fikirlerin ekonomik davranisa yansimalarini degerlendirmistir
(Kurt, 2011, 124; Capcioglu-Akyiiz, 2012).

Kendi ¢izgisini olusturan yazar, “iktisadi intihat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet
Meseleleri (1951)”, “Iktisadi C8ziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas1”, “Zihniyet ve Din
(1981)”, “Zihniyet, Aydinlar ve izmler (1983), “Darlik Buhranlari ve islam iktisat
Siyaseti (1984)” gibi eserleri kaleme almistir. Daha sonralari, Ulgener’in eserleri bir
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yayin evi tarafindan toplanarak “Sabri Ulgener: Toplu Eserler” bahgi altinda
birlestirilmistir (Acar- Bilir, 2014, 116).

Miitefekkirin Diisiince Diinyasi

Bir bireyin diisiince diinyasinin sekillenmesinde nasil ki tek bir durum veya tek
bir olgu sebep degilse, Ulgener’in diisiince diinyasi icinde ayni durum s6z konusudur.
Kendi hayati i¢inde yasamis ve tecriibe etmis oldugu hem cografi hem sosyo-kiiltiirel
ortam, ailesinden aldig1 egitim, karsilasmis oldugu sosyal olaylar gibi durumlar
diisiince diinyasinin sekillenmesinde etkili olmustur. Ailesinden miras olarak
nitelendirebilecegimiz dini bir temel ve kendisinin olusturdugu profan ¢izginin bir
karmasini ortaya koyabilme ve bu pencereden bakabilme kabiliyeti iktisata da farkl
bir agidan bakabilmesini saglamistir. Madalyonun iki yoniinii de gorebilen yazar
yasadig1 donem itibariyle, tarihi ¢izgi tizerinde pek ¢ok olaya sahit olmustur. Osmanl
Devleti’nin dagilma siireci, biiyiik ekonomik buhran, biiyiik savaslar gibi birbiri ile
iliskili sonuclara sahit olmustur.

Makro ekonomi 6greniminin tilkemizde sistematik hale gelmesine katki saglayan
yazar, Weber’in Protestan ahlaki ve kapitalizmin ruhu ile 6rtiistiigii diisiincesinden
yola ¢gikarak din, ahlak ve iktisat iliskisini Miisliiman diinyas1 bakimindan ele almistir.
Osmanli toplumunda olusan darlik buhranlarindan ve s6z konusu buhranlarin sebep-
sonuglarindan bahsederek ortaya koymustur. Somutlastirarak ele aldig1 sonuglari;
koylerden kentlere gog, niifus artisi, savaslarin uzun siirmesi gibi sonuglarla
aciklamustir (Ulgener, 2006a, 80-96; Acar- Bilir, 2014).

Ulgener gerek iktisat ahlaki gerekse zihniyeti tek bir fonksiyonun degil pek ¢ok
faktoriin etkiledigini soylemektedir. Dinin de igerisinde bulundugu; devrin ahlaki
anlayisi, sanat anlayisi ve edebi anlayis gibi kavramlarin dénemdeki zihniyeti
olusturan etkiler oldugundan bahsetmektedir. Ozellikle dénemin sanat eserlerinin
onemli olduklarini vurgulamistir. Bu anlamda Divan edebiyat1 dahil farkli yazi tiirleri
ile ilgilenmistir. Gegmise yonelik ideallestirmelerden uzak duran miitefekkir, bu
tutumu ile Weberci bir ¢izgide ilerlemistir. Weber'in “ideal tip” yontemini izleyerek
farkli tarihi dénemler ve farkli cografyalar arasinda karsilastirmalar yaparak temel
problemleri izah etmeye calismistir. Toplum igindeki agalik-efendilik gibi hiyerarsik
yap1 ve boyun egme kiiltliniin algi ve anlayislara sirayet ettigi {izerinde durmaktadir
(Ulgener, 1981, 13-53; Tak, 2017, 301-304).

2. Ulgener ve Zihniyet Tasavvuru

Zihniyet Kavrami

Zihniyet; bireyde bir tutum ve insan zihninin bir tavir alis halidir (Oner, 1984, 83).
Bireyden topluma ve toplumdan bireye bir etkilesim iiriinii olan zihniyet, birden fazla
unsurun etkilesim tirtintidiir. Bu unsurlar arasinda din, kiiltiir, iklim, sanat gibi sartlar
bulunmaktadir. Din, kiiltiirii etkiledigi gibi kiiltiirde dini etkileyen (Kirtepe- Yavuz,
2020, 298; Giinay, 2003) bir dinamige sahiptir. Bu kompleks biitiin maddi ve manevi
triinleri biinyesinde barindirmaktadir. Bu anlamuyla kiiltiir “toplumu, bireyleri
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birbirine baglayan bir karsilikli iliskiler sistemi” olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Giddens,
2000, 18-20).

Kiiltiir, toplumun karsilastigi sorunlara ¢6ziim iiretebilmesi igin gegmisten gelen
birikimi de biinyesinde tasimaktadir. S6z konusu birikimin olusmasinda 6nemli bir
unsur olan din, bir bakis agis1 ve degerlendirme formu olusturmaktadir. Yagam
icerisinde ve hayatin merkezinde yer alan din, ortak payda olan insanin yasamini
organize etmektedir. Dinin inang boyutu bireysel tecriibe edilen bir &zellik arz
ederken dinin toplumsal boyutu genele yansimaktadir. Bireysel anlamda emredilenin
yapilmasi veya yapilmamasi gercek anlamiyla toplumsal agidan sonuglarin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Dini deger ve normlar bir taraftan bireyler tarafindan
deneyimlenirken diger acidan toplumsal c¢izgi ve formun da olusmasin
saglamaktadir (Glingdr, 2023, 1; Kirtepe- Yavuz, 2020, 298-300).

Bat'min da din-toplum formunda “zihniyet” degisim siireci olarak
degerlendirebilecegimiz pek ¢cok durumu yasamasi bir farklilasmay: tetiklemis ve
toplum tabaninda bir etkilesime neden olmustur. Kapitalizmi ortaya ¢ikaran ve genel
anlamda yerlesmesini saglayan zihniyet degisimi Weber’in yazilarinda betimlenmis
ve bazi unsurlarin zihniyet siizgecinden gegerek toplumsal bir yanki bulmasina
neden olmustur. Weber, Bati toplumunun gelisme dinamigini “rasyonellesme”
kavrami ile agiklamakta ve kapitalizmi rasyonellesmenin bir tezahiirii olarak
nitelemektedir. Protestanligin bir rasyonellestirme gerceklestirdigini ve bu
dogrultuda gerek toplum hayatini gerekse iktisadi hayati rasyonellestirerek modern
kapitalizmin ortaya ¢ikmasini sagladigimi vurgulamistir (Torun, 2008, 17-19).Tipki
Weber 6rneginde oldugu gibi zihniyet degisimi, yeni kavramlarin ortaya ¢ikmasina
ve toplumsal hayatin yeniden sekillenmesine neden olan bir etmendir. Bu anlamda
Weber, dinin sosyal degismeler tizerindeki etkisini ortaya koymustur.

Serif Mardin, “Din ve Ideoloji” adli eserinde zihniyet kavramini “yumusak
ideoloji” olarak degerlendirmektedir. Insanlarin belirli hadiseler karsisinda belirli
tepkiler verdigi ve belirli vaziyet alislar1 edindigini belirtmektedir (Mardin, 2018, 13-
14). Vaziyet alislar bir nevi bir zihniyet yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Zihniyet kavrami, birden fazla kavramla ilintili olan bir sozciiktiir. Bolim
icerisinde de goriildiigi gibi kiiltiir, sanat, dini inanislar, iktisadi durumlar gibi pek
cok kavram “zihniyet” ile yakindan iliskilidir. Donemin ortodoksi anlayisi zihniyeti
sekillendirmekte, zihniyette genel kabul géren anlayisa etki etmektedir. Dinamik bir
Ozellik arz eden soz konusu kavram zaman ve zemin icerisinde yeniden
sekillenebilmektedir.

Sabri Ulgener ve Zihniyet Anlayis1

Toplumun bir iriinii olan insan, zihniyetini pek ¢ok farkli etkenlerle
sekillendirmektedir. Ulgener’in {izerinde durdugu “zihniyet” kavrami bir biitiin arz
etmektedir. Zihniyet ile dogrudan iliskili olan iktisat ahlaki “giindelik tavir ve
davramglarimiz tizerine -dogrudur veya egridir yollu- yargilayici deger hiikiimlerinin séz ve
deyim halinde ifadelendirilmis biitiiniidiir... Max Weber de din agisindan asag yukart ayni
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sonuca varir, Iktisat ahlaki, dinin dogma ve teori yam bir tarafa kisinin -pragmatik
dogrultuda- fiil ve hareketlerine iliskin saiklerin toplamudir... (Ulgener, 2015, 20). “ seklinde
ele almistir.

Ulgener, iktisat alanini da dahil ettigi biitiin insan bilimlerinin insan ile dogrudan
iliski icerisinde olmasi gerektigini vurgulamistir. Miitefekkir icin cagdas iktisadi
analizlerde yasanan temel sorun “insanin” ¢ogunlukla devre dis1 birakilarak olup
bitene yalnizca mal ve para gozii ile bakmanin aliskanlik haline getirilmesidir
(Ulgener, 2006, 7). Insan zihniyeti ile iktisadi olanin arasinda siki bir bag oldugunu
vurgulamis ve karsilikl bir etkilesimin oldugunu séylemistir.

“Zihniyet” ve “iktisat zihniyeti” Ulgener icin ele alinmasi gereken asli sorunsal
olmustur. Ulgener’in yaklagimini klasik yaklagimlardan farkli kilan, ilk bakildiginda
mutlak bir iktisadi karakter tasiyor gibi goziiken olaylara sosyolojik normlarla
yaklasabilmesi olmustur. Neden- sonug iliskisinde potansiyel etkenleri yalnizca
iktisadi temellerde aramak yerine sosyo-kiiltiirel nitelikleri de dahil ederek ¢oziimler
ortaya koymustur. Bu anlamda en 6nemli 6rnegi Osmanlh toplumu ve kapitalizme
yonelik yaptig1 iktisadi- sosyolojik analizdir (Isikhan, 2022, 370-372).

Ulgener, Weber'in kapitalizmin olusumuna dair yaptigi ¢alismayi, benzer
tutumlarla Osmanli toplumunda kapitalizmin neden gelismedigi iizerine
arastirmalar yapmis ve en genel c¢ercevede Batini tasavvufi anlayigin
benimsenmesiyle ilgisi oldugunu diistiinmiistiir. Miitefekkirin ¢alismalarina gore bu
anlays; ice kapanma, donuklasma ve diinyadan el-etek ¢ekme diisturuna zemin
hazirlamistir. Aslinda bu anlamda Osmanl toplumunda bir “Ortagaglasma” meydana
gelmistir. Ortacaglasma kavramini yerinde kullanan yazar, o dénemin ana karakter
ozelliklerine vurgu yapmaktadir. O donemde hakim olan gerileme mantig1 ve
donukluk (Isikhan, 2022; Kayapinar, 2012, 52-65), yazarin vurgu yaptigi asli mevzudur
(Ulgener, 2015, 28-35). Islam ve iktisat anlayisinda; Weber tarafindan yorumlanan
haliyle islam’in iktisadi/ kapitalist gelismeye engel oldugu goriisii ve diger tarafta ise
aslinda s6z konusu duruma islam’in degil, islam’in farkli anlayislarinin neden oldugu
varsayimidir. Ulgener; bu durumun, islam dininin sahip oldugu degerlerle ilgili
olmadigi, Hz. peygamber ve sahabenin ortaya koydugu uygulamalarla iliskisi
bulunmadigini; dénemsel anlamda sosyal, siyasi, kiiltiirel ve iktisadi unsurla ilgili
oldugunu ortaya koymaktadir. Ulgener, her ne kadar azinlikta olsa, bu durum igin
islam diinyasindaki Melamiligi rnek vermektedir. Melamilikte, diinya haz ve zevk
ortami olmadig1 gibi, giinah ve kusurlardan kaginmak ve diinyay1 iyi konuma
getirmek i¢cin mii'minin Sniine serili olan madde ve malzemeyi degerlendirmesi-
islemesi icin var edildigi goriistinii yansitmaktadir. Burada vazife bilinci ve
mesguliyet on plandadir (Ulgener, 1991, 32-35). Ulgener Melamilik ile ilgili olarak;

“Melami Hakk’a yakinhgim halkin disinda belli bir davrams ve 6zel kiyafetle sergilemeyi
asla diisiinmeyerek, herkesle beraber ve herkes gibi isi giicii pesinde; kullugunu ise arada sessiz
sedasiz yerine getirmekle mesgul! Daha kisast: Gortiniirde halkla, goniilde Hakk’la beraber!
Sade ve son derece gdsterissiz yasantist icinde ¢calisma ve tiretmenin- Kalvinist ¢izgiden geri
kalmayan- 1srarli takipgisi! Kiyaslama, istenirse daha da ileri gdtiiriilebilir: Melami Tanri
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varliginda benligini ifna etmeyi gaye olarak muhafaza ile birlikte, irade ve hareket tarafina
yine de bir ¢ikis ve bosalma firsati arayip bulmayi elden birakmarmstir. Kendi basina belki bir
“hi¢”; fakat biitiin o hicligi ile emanet aldii Tanrt kudretinin tastyicist ve aleti olarak “var”
olusun tam ve eksiksiz bilincine sahip (Ulgener, 2006, 103).”

Piiriten ve riyazetci bir anlayisi benimseyen Melamilikte, Bati’da ki Protestan
goriiste oldugu gibi is ve caligma ibadet derecesinde goriilmiistiir. Bu anlayis
neticesinde Anadolu’da “Ahilik” gibi esnaf teskilati kurulmustur. Sabri Ulgener’e
gore, diger tarafta ortodoksi konumda olan Batmi tasavvufi anlayis Osmanli’da
iktisadi zihniyet bicimini sekillendirmis ve genelin bu zihniyetle sekillenmesi
gerceklesmistir. Yazar, Bati'da ki iktisadi rasyonalite gibi bir anlayisin
benimsenmesinin aksine, Batini tasavvufi anlayisi benimseyen esnafin Osmanli’'nin
iktisadini sekillendirdigini dile getirmektedir. Dolayisiyla Osmanli’da yasanan siirecle
Bati'da yasanan siireg taban tabana zitlik arz etmektedir (Demirpolat, 2002, 296).

Weber ise islam toplumlarinda tipki Bat’da oldugu gibi bir anlayisin gelismesinin
nedenlerini Ulgener’den farkli agiklamaktadir. Ona gére bu durum Islam’la ilgilidir.
islam, savasc1 ve feodal bir dzellikte olan, birikimini savas ganimetlerinden elde eden
ve patrimonyal ozellikte bir dindir. Ulgener, Weber'in bu yorumlarini
degerlendirmekte ve Weber'in genel tahlilleri icerisinde en zayif tahlilinin islam
hakkindaki yorumlar1 oldugunu bildirmektedir. “Yanli” bir tutum sergiledigi ve
ortaya ¢ikan bu durumun islam’la ilgisi olmadigini belirtmektedir. islam’in mala, mal
varligindan dolay1 degil, insanlarda olusturabilecegi kibir ve gurur yarisindan dolay:
kars1 geldigini vurgular (Ozkiraz, 2003, 57-58). islam’in diinya ile uzlasan bir konumda
oldugu gériisiiyle Weber ile ayni fikirdeyken, Islam’in sadece savascilar dini
olmadigini s6yle yazmaktadir:

“ Savasgt dininden -yola ¢ikip s6zii feodal toplum yapisina ve oradan politik bir merkez
olarak sehre getirdigimiz anda gercege ters diismenin 6lciisti de biisbiitiin géze batar boyutlara
varmis olmaktadir. Islam™, Hristiyan Bati'nin orta tabakaya (burjuvaziye) dayali kapitalist
sivilizasyonundan ayirmak icin feodal politik tabana oturtmay: ve hele gécebeligin basim
gektigi bir ¢ol dini olarak tamitmayr hakl ¢ikaracak belgelere sahip degiliz. Eldeki belgeler
bilakis Islam’in iilkelerarasi ticaretin adam akill gelistigi sehirlesmis bir cevrede gézlerini
diinyaya actigimi gosteriyor (Ulgener, 1981, 60).”

Sosyal anlamdaki davranislarin kaynaginin, toplum ve kiiltiirle yakindan ilgisi
oldugunu gosteren Ulgener, iktisat ahlakini ortaya koyarken de bu durumu gdzler
oniine sermektedir. insanin i¢inde bulundugu dénem, tercih ettigi kaliplar, toplumun
zeminindeki deger ve yargilarin, iktisadi zihniyet dahil “zihniyet”i nasil etkiledigini
de ayrica gostermektedir.

Ulgener’in sosyal bilimlere getirmis oldugu yenilikler ve yapmis oldugu katkilar
yadsinamaz bir gercektir. Weber’in takipgisi olmakla birlikte gerek Weber ¢izgisinde
takip ettigi metodolojik sapma ve gerekse bazi kiyaslamalarina elestiriler de
getirilmistir. Ulgener’in, Islam’in kapitallesmeye veya kapitalizme mani olmadigini
gostermek igin Kalvinizme karsi Melamiligi 6rnek gosterdigi goriilmektedir. Bu
noktada yanlis bir kiyas icerisinde bulundugu distincesi ile elestirilmektedir. Tipki
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Weber'in; Islam’1 ve Dogu’yu Batu izgileri icinde degerlendirerek yaptig1 gibi bir seyi
kendi baglamindan uzak bir sekilde ele almistir. Aslinda genel anlamiyla Dogu
kapitalizminin yansimasi Melamilik degildir. Protestan- Kalvinist goriis, farkl bir
anlayis ve toplumsal diizenin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir anlayis iken, Melamilik
diinya goriisiinii farkh ¢gizgilerde ve tasavvufi anlayista olusturmus cizgidir (ilhan,
2014, 126-127). Sabri Ulgener, bu yaklasimlari ve diisiinceleri neticesinde
elestirilmistir.

3. Zihniyet Tasavvuru ve Din Sosyolojisi iligkisi

Ulgener’in caligmalar1 her ne kadar iktisat karakterli ¢alismalar olsa da dinle
iliskili bir o6zellik arz etmektedir. Genel anlamiyla miitefekkirin calismalarinin
dogrudan veya dolayli olarak, bir sekilde dinle iliskili oldugu goriilmektedir. Bu
durumun olusmasinda siiphesiz, pek ¢ok faktor etkili olmakla beraber, sosyo-
biyografisi ayrica 6nem arz etmektedir. Yasantisi: boyunca iginde bulundugu siireg,
ailesinde tasavvufla iligkili bireylerin bulunmasi, babasinin devlet kurumlarinda dini
gorevde yer almasi gibi etmenler bu duruma zemin hazirlamistir.

Bunlarin yani sira igerisinde bulundugu tarihsel siireclerin geregi olarak
savaslarin olmasi, ekonomik buhranlarin yasanmasi gibi olaylarin gerceklesmesi
biyografisinde farkli kisilerle irtibat kurmasini saglamistir. Alman hocalarla bu
olaylar neticesinde karsilasmis ve diger pencerelerden de bakabilme 6zelligi
kazanmistir. icinde bulundugu siirecten bagimsiz alamayacagimiz “zihniyet”
tasavvuru bu siirecin bir pargasi konumundadir. “Zihniyet” ve “iktisat zihniyeti”
ayrimina gitmesi, insanin bu iktisadi siirecin iginde bir akt6r olarak kabul etmesi,
tipk1 Weber’de oldugu gibi din-ekonomi iliskisine egilmesi gibi ¢iktilar bu alana yeni
yaklasimlarin baslangici olmustur (Capcioglu, 2009, 222; Giinay, 2001, 149).

Hem konusu hem ydntemiyle Max Weber’in yolunu takip eden Ulgener, anlamaci
ve yorumlayict metodu benimsemistir (Yavuz, 2017, 95). Sabri Ulgener’e kadar olan
dénemde daha ¢ok pozitivist ¢izgi takip edilmistir. Ziya Gokalp’in takip ettigi Emile
Durkheim ¢izgisi, Ulgener ile degismis ve yeni bir metot benimsenmeye baslamistir
(Erdogan- Cakmak, 2020, 39). Pozitivist gelenekte oldugu gibi kat1 bir metodoloji
anlayis1 benimsemek yerine, sosyal olgular1 daha anlasilir bir dille ele almak
“anlamact” yaklasimin ana gayeleri arasindadir. Tarih ve sosyoloji bu yontemde bir
aradadir. Weber (Giingér, 2020, 1), toplumsal olgularin nedensel agiklamalarini
benimseyen pozitivist gelenege karsi insan davranislarinin agiklanmasi yontemini
benimsemistir. Burada sdz konusu olan durum basit bir olaymn diger bir olay
tarafindan izlenmesi veya mevcut olaya eslik etmesi ya da eslik etmesi ihtimalini
tasimasidir. Burada 6nemli olan arastirmanin rasyonel bir prosediir dahilinde takip
edilmesidir (Hira, 2000, 53-54).

Sonug
Sosyo-biyografinin bireyin yasantisinda ne derece 6nemli oldugunun bir drnegi
olan Sabri Ulgener, sosyoloji-iktisat ve din sosyolojisi iiggeninde iilkemizde yeni bir
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anlayisin 6nciisii olmustur. Onun sosyolojik anlayisinda i¢inde bulundugu dénemin
ciktilar1 6nemli derecede etkili olmustur. Gerek biiyiik savaslarin yasanmasi gerekse
ekonomik buhranlar onun bakis agisinda yeni bir pencerenin agilmasini saglamustir.
Aile bireylerinin sahip oldugu dini-tasavvufi arka plan yazar igin bir giidiilenme
motivasyonu saglamistir. Bu durum arastirmalarimi gerceklestirirken esnek bir
anlayis ortaya koyabilmesine yardimei olmustur.

“Zihniyet ve din” iliskisi Ulgener 6ncesinde ele alinmus bir arastirma olmamakla
birlikte, yazar konuyu yontem olarak da farkli bir anlayisla ele almistir. Kendisinden
dnce pozitivist bir ¢izgi takip ediliyorken, Ulgener ile beraber Weber’in temsilcisi
oldugu “anlayict” ¢izgi din sosyolojisi disiplininde benimsenmeye baslamistir.
Konuya farkli bir perspektiften yaklasabilmesi bu alanda bir yenilik olarak yerini
almistir.

Yazar, “iktisat- din- zihniyet” tgliisii arasindaki iliskiyi ortaya koyarken
zihniyetin 6nemine ayrica dikkat gekmektedir. Zihniyeti olusturan unsurlarin tek bir
faktorden etkilenmedigini birden fazla etkinin zihniyeti olusturdugunu
vurgulamistir. Batini anlayisin Osmanl iktisadinin sekillenmesinde etkili oldugunu
dile getirmistir. Yazar; Weber’in, Prostanlik ve kapitalizm arasinda ortaya koydugu
arastirmayi, Osmanli Devleti ve kapitalizm arasindaki iliskiyi ortaya koymay1 benzer
metotlarla ortaya koymaya calismistir.

Bir nevi dini anlayis ile iktisat iliskisini ortaya koymayi amaglayan yazar,
insanlarin iradelerini belirli istikametlere yéneltme giicii olan dinin insanlarin
davranisglarinda (Demir, 2013, 97) etkili oldugunu ortaya koymustur. Dinin tek bir
anlayis ¢ehresinin bulunmadigi gerek tasavvufi ziimrelerce gerekse Batini
anlayislarca “zihniyetleri gergevesi’nde farkl bir yansimanin bulundugunun altini
cizmistir. Toplum tarafindan genel zeminde kabul géren dini goriisiin sanat, kiiltiir
ve iktisat gibi pek ¢ok seyi sekillendirdigini belirtmistir. Osmanl, iktisadi-toplumsal
anlayista Batini anlayis1 daha ¢ok benimsedigi icin ekonominin de bu gercevede
Ortintii olusturdugunu dile getirmistir.
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