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Muhterem hazirtnu hiirmetle seldmlayarak sozlerime basliyorum. Bizim oturu-
mumuzun basligi, metodoloji. Oyle olunca benim tebligimin bashigi da bir anlamda bir
tanim. Sabahki oturumda tizerinde durulan seyleri ben diisiiniince esas itibariyle bizim ve
giindemimiz igin 6nemli konulardan birisinin metodoloji oldugunu hissediyorum,
goriiyorum. Oyle olunca da biraz metodolojik bazi seyler de sdyleyerek tebligime
baslamak istiyorum. Burada tabi metodolojik dedigimizde metodoloji her seyden 6nce
nasil sorusuyla alakals, bir “nasil” sorusu “ne” sorusundan bagimsiz olarak ele alinamaz.
“Ne” sorusuna verecegimiz cevap, “nasil” sorusuyla dogrudan alakali. Yani, bizim klasik
dilimiz bunu “ilim malumu tabirdir” diye dile getiriyordu. Bu metodolojiyi yani “nasil™
biraz teknik, giiniimiiziin teknik diliyle veya batili bir teknik dille aktaracak olursak,
metodolojinin ontolojiye bagimli oldugunu ifade ederken soyliiyoruz. Ayni sekilde ilmin
malumu tabir olmasi, var olanlar neyse yani séz konusu neyse, onun bize ayni zamanda
kendi kendisini bilme yollarini da séyledigi, yani ontolojiyle epistemoloji arasinda da bir
aldka oldugu. Yani simdi bunlar s6ylerken bazi seyleri kestirmeden s6ylemek icin tabi
ister istemez boyle terimleri kullanmak zorunda kaliyorum. Buradaki sorumuz bizim
genel olarak bir 4limi anlamak. Bir 4limi anlarken nasil bir yol takip edecegiz? Simdi,
sabahki oturumu diisiiniince, ben dinlerken sunu diisiindiim. Hatta baz1 hocalarimizla
konusurken de onu ifade ettim. Biz epeyce kartezyen olmusuz. Yani bir anlamda
kartezyen tavrin 6zelliklerinden birisi sudur: Kartezyenik tavir icin biitiin bir diinya,
biitiin konular, gelmis, gelecek, hazir neyse bunlarin hepsi insanin kendi kurgusundan
ibarettir, ¢iinkii kartezyen. Kartezyen tavir demek, Dekartci tavir demek. Bu Dekartci
tavrin Ozelligi de iste modern diisiince, modern bati diisiincesinin tanimlayicist
anlaminda. Yani kartezyen tavir dendiginde modern bat1 diisiincesi, modern batil tavir
kastediliyor. Kartezyen tavrin &zelligi, diisiinceden varlig1 éncelemesi. Diisiince, yani var
olan sey, netice itibariyle benim bir kurgumdan ibarettir, ben onu nasil kurguluyorsam, o
dyledir. Bu tarihe veya tarihi sahsiyetlere, mezheplere vesaireye tatbik edildiginde s6yle
bir goriintii ortaya ¢cikiyor; imam Eb( Hanife'nin akidevi goriisleri. Yani imam Eb( Hanife
netice itibariyle akide diye bir sey kurgulamis ve kendi kurgularini ifade etmis gibi bir
varsayima dayali olarak sdylenen sz. Ama sunu kesinlikle biliyorum ki, bu bashg
kullanan higbir kimse, boyle bir seyi kastetmiyor. Ama dil, terciime bir dil oldugu i¢in yani
iki asir 6nce imam Eb(i Hanife hakkinda konusan herhangi bir arastirmaci, herhangi bir
alim, imam Eb{i Hanife’nin su konudaki goriisleri diye bir baslk kullanmazdi. Ama
kartezyen tavri benimsemis olan bir tavir, bir bakis sekli, boyle bir baghgi rahatlikla
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kullanabiliyor ve ¢ok yaygin olarak kullanabiliyor. Halbuki mesela imam Eb( Hanife'nin
itikatla ilgili gériislerine bakacak olursaniz, onun neredeyse tamami icma ile sabit olan,
tevatiirle nakledilen seyler. Béyle olunca itikadi goriisler tabiri tamamen imam Ebd
Hanife’nin kendi sahsina ait, kendi kurgusundan ibaret bir sey degil. imam Eb(i Hanife'nin
itikatla ilgili sdyledigi seyler, kendi varolusunu énceleyen ve imam Eb{i Hanife’'nin ona
istirakiyle Miisliiman oldugu, onu temellendirirken 4lim oldugu gériisler demek, esaslar
ilkeler demek. Oyle oldugu icin bizim en azindan belli bazi noktalarda kullandigimiz dili
yeniden gézden gecirmemiz gerekiyor. ikinci bir husus, yani bir alimi anlamak s6z konusu
oldugunda bu kartezyen tavirla aldkah olarak ikinci bir husus gene 6nemli, kartezyen
tavrin 6zelligi, diisiinceden varligi 6ncelemesiyle baglantili olarak kartezyen tavir icin
artik bir gecmis yoktur. Gegmis, gelecek olarak kurgulanir. Gelecek olarak kurgulandig
icin, gecmis hakkinda soz sGyleyen herkes, kendi gelecegi hakkinda konusmustur,
konusmaktadir. Meseld, bu kartezyen tavrin en Onemli Orneklerinden birisi, iste
Gibon’dur. Gibon, 1730’larda, Diyabetisko - Yeni Bilim diye bir kitap yaziyor. Cok 6nemli
bir kitaptir bati diisiincesi tarihi icersinde. Orada bizim Roma Imparatorlugu’yla ilgili
bilgimiz, tic-bes kitaptan ibarettir, diyor. Ama ayni ylizyilin sonlaria dogru Gibon, Roma
Imparatorlugu ile ilgili bir eser yaziyor ve Roma Imparatorlugu, Gibon tarafindan
kuruluyor. Fakat bu, kurgu yani Gibon tarafindan kurulan Roma imparatorlugu, bu aynen
Bizans i¢in de gegerli. Bizans da netice itibariyle tarihgilerin kurdugu bir varliktir.
Kendinin de gayet tabi bir varlig1 vardi ama tarihgilerin anlattigi, kurdugu tarihle
Bizans'la veya Roma Imparatorlugu’yla kendinle Roma Imparatorlugu arasindaki
alakarn c¢ok fazla olmadigim ¢ok rahat bir sekilde soyleyebiliriz. Simdi bu noktadan
bakildiginda esas itibariyle meseld, Atina demokrasisi veya demokrasi kavrami, diger
taraftan mantikla ilgili arastirmalar, Aristo ile ilgili yapilan arastirmalar, 6zellikle bu
kartezyen ddneminde ortaya c¢ikan arastirmalarin hepsi, esas itibariyle Bati
medeniyetinin kendi kendisini ileriye dogru projeksiyonundan ibarettir. Gegmisle
dogrudan alakali seyler degildir, ge¢misteki bazi unsurlarin kullanilarak gelecegin bir tiir
insasidir, $imdi, bu noktadan baktigimizda, bizim 6niimiizdeki yegane alternatif bu degil.
Yani yine ister istemez kestirmeden bir sey sylemem gerekiyor; bizim éntimiizdeki
alternatif, “kokii mazide olan 4t?” olmak. Yani Yahya Kemal'in meshur ifadesiyle koki
mazide olan 4t1 olmak. Bir defa bizden bagimsiz olan bir mazinin var oldugunu ve bu
mazinin bizi nceledigini fark etmemiz gerekiyor. Bunun en kestirme yolunu da bizim
akide kitaplarimizda goriiyoruz. Akide kitaplarinda bizim bilgi kaynagimizin ii¢ tane
oldugu zikrediliyor. Batili herhangi bir eserde bilgi kaynag ti¢ olarak zikredilmez. Bilgi
kaynagi ikidir. Batili kaynaklarda, akil ve bes duyu verilir, o kadar. Bu aklin igerisine
sezgiyi eklerler, baska seyler eklerler ama netice itibariyle bu tice ¢cikmaz. Ama bizim akaid
kitaplarimizda bilgi kaynagimiz {ictiir. Bes duyu, sddik haber ve nazar. Oyle oldugu icin
bir defa saddik haber bizim biitiin varolusumuzu 6nceleyen bir esastir. Cografya gibi, fizik
gibi, fiziki diinya gibi sddik haber de bizi dnceleyen ve bizim igine dogdugumuz bir
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diinyadir. Bu noktadan imam Eb( Hanife’nin tanimim anlarken nasil bir yéntem takip
etmek uygun olur, onunla alakali bazi seylere isaret etmek istiyorum. Yani bir 4lim olmak
ile baglantil olarak bir yonteme esasli bir sekilde ihtiyacimiz var, bu dogru ama bunun
yaninda belki bunun bir parcasi olarak bir tanimi anlamak. Bir tanimi nasil anlayacagiz?
Simdi imam Eb{ Hanife'nin tamimina baktigimizda, bu tanim konusunda ¢ok cesitli
itirazlar hemen zihinlere gelebilir. Ozellikle filolojik olarak calisan zevat igin. Tarihi
kaynaklara bakildiginda, imam Eb{ Hanife'nin béyle bir tanimi yaptigini bile bilmiyoruz
diyebilirler. Bunu iste ilk olarak zikreden &limin Kesfiil-esrdr'da Abdiilaziz el-Buhari
oldugunu (o dénemdeki kaynaklarda Hanefi kaynaklarinda, yani bu hicri sekizinci asir
demek), hicri sekizinci asirdan dnce Hanefi kaynaklarinda imam Eb{ Hanife’ye bdyle bir
tanimin izafe edilmedigini diisiinebilirler vs. vs. Ama biitiin bunlarin farkinda olarak,
benim sahsi kanaatim su. Gerekgelerini de biraz sonra séyleyecegim. Bu tanim imam Eb{i
Hanife'ye yakisan bir tarumdir. Bunu hem dénemi itibariyle hem tavri itibariyle
soyliiyorum. Ayrica meseld, imam Muhammed’in bazi eserlerinde benim gordiigiim,
belirli bazi konulari ele alirken, kullandig1 terminoloji s6z konusu oldugunda, orada boyle
bir tamim yapmis olan bir 4limin yani Eb(i Hanife'nin talebesi oldugunu ihsas ettirir cok
cesitli unsurlar var. Baska alimlerde de bunlar1 gérmek miimkiin ama dikkatli bakmak
gerekiyor. $imdi bir tanimi nasil anlamak 14zim? Bir tanimi anlamak derken, imam
Hanife’nin tanimina bakiyoruz, “ma’rifetii’'n-nefsi ma leha ve ma aleyha”. iste fikhi yle
tanimliyor, nefsin lehinde ve aleyhinde olani bilmesi. Bu tanimda kullanilan biitiin
kelimeler, iste el-fikh veya fikih, marife, nefs, ma lehd ve mi aleyh3, bunlarin hepsi
kullaniliyor. Efendim Mu’allakatii’s-seb’a sairlerinin de kullandigi yani herkesin
kullandig bir dil kelime ve terkib olarak bakildiginda her birisi ayr1 ayr1 biliniyor. Ama
dyle bir yerde Gyle bir sekilde bir araya geliyor ki bunlar, bu kelimeler bir tanim haline
geliyor. Bu tanim, asirlar sonra yeniden fark ediliyor belki onun {izerinde yeniden
goriiyorsunuz lizerinde konusuluyor, yani 6zellikle bu tanimla alakali olarak bu tammin
lizerinde yapilan tartismalarin, Miizakereleri ele alan meseld bir doktora tezi olsa,
zannediyorum c¢ok c¢ok enteresan seyler ortaya cikaracaktir. Simdi bir tanimi nasil
anlamamiz 14z1m? O zaman syle bir soru sormamiz gerekiyor. Once bu tarum visali bir
sey. Ama mesel4 sunu diisiindiim, ben iste Mudanya’da bir sempozyuma istirak ediyorum,
ben gidiciyim, desem bir arkadasima, Istanbul’dan gelmeden &nce, bu sdzii anlamli kilan
seylere bakmak gerekiyor. Bunu meseld ii¢ yasindaki bir ¢ocuga sdylesem, Ben
Mudanya'ya ilmi bir sempozyuma istirak etmek icin gidiyorum. Belki {i¢ yasindaki
cocugun buradan anlayacagi sey nedir yani gitmek, yiiriiyerek gidilebilecek bir yerde
efendim herhalde béyle oyun oynamak gibi bir sey vs. yani kendi diinyasina iltica ederek
bir sey. Ama bu s6zii anlaml kilan ve muhatabim olanin anlayabilmesi igin bilmesi
gereken seyleri bir diistinecek olursak, karsimiza o kadar biiyiik bir bilgi y1gin1 ¢ikiyor ki,
bu hatirimizdan hayalimizden bile ge¢miyor aslinda. Meseld sempozyumun ilmi bir
toplant1 oldugunu, herkesin ilmi sempozyumlara davet edilmedigini, orada bulunmanin
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belirli bazi 6n sartlari oldugunu, diger taraftan Mudanya’nin su kadar kilometre uzaklikta
oldugunu, oraya gitmenin muhtelif yollardan oldugunu vs. v.s. vs. O kadar ¢ok husus var
ki, yani bu s6zii anlamli kilan 6n sartlari ortaya ¢ikarmak istedigimizde sGyle bir seyi ifade
etmemiz gerekiyor: Biz bu s6ziin anlamli oldugu, anlamli hale geldigi bir diinyay: biitiin
boyutlariyla tasvir etmeden séziin anlamina ulasamiyoruz. Simdi bizim imam Eb
Hanife’nin tanimim, bdyle bir tanum haline getiren ve bunu anlamli kilan diinyarin ne
oldugunu sordugumuzda, mesela “Ma'rifetii'n-nefsi ma leh ve ma aleyha.” Enteresan bir
sey burada fikhin tanimi s6z konusu oldugunda imam Eb{i Hanife sdyle bir tamm yapru-
yor: Kur'dn-1 Kerim'deki ahkdm Ayetlerinden ve ahkdm hadislerinden, hiikiim ¢ikarma
veya cikarilan hiikiimlerin toplami diye veya Kur’dn ve hadisleri anlama sekli demiyor.
Yaptig1 tanim, biitiin bunlarla belki bir sekil de irtibath ama “Ma'rifetii'n-nefsi ma leha ve
ma aleyh.” Bir defa bir nefs var ve bu nefsin etrafinda, leh ve aleyhinde olan bir seyler
var. Nefsin bunlar1 bilmesi. Fikih denen sey bu. Simdi o zaman bizim imam Eb{ Hanife’yle
baglantih olarak diisiinmemiz gereken noktalardan birisi su: Acaba imam Eb{ Hanife’nin
bu tanimini anlamak igin bize belki bir perspektif olarak hizmet edecek, bizim epeyce
tarudigimiz ve benzerlik arz edebilen bir unsur var mi diye bir soru sormamiz gerekiyor.
Glinkii benim gordiigiim seylerden birisi su oldu: islam medeniyetinde ortaya ¢ikmis olan
birgok fikir eseri, birgok disiplini ve alimi, ancak bat1 medeniyeti igerisinde onunla
mukayese edilebilir bir diistiniirii bir disiplini belli 6l¢lide tanidiktan sonra anlamaya
baslayabilirim. Benim bu sahs? bir tecriibem. Oyle olunca ister istemez belirli bazi seyleri
kendi vasatinda kavrayabilmek icin, kendi vasatinda anlamli olan ama bu vasattan
mahiyet olarak tamamen farkhi olan bir unsuru gormiis olmak gerekiyor. Onu
gordiigiimiiz vakit, onu dikkate alarak belki bir perspektif olarak kullanarak bu tarafi
anlama imkinina sahip oluyorsunuz. Aksi takdirde kelimenin tam anlamiyla yle bir
kiiltiir haline geldi bizim eserlerimiz. Simdi bunun ¢ok 6rnegi var ama ben sadece burada
ozellikle Heiddeger’le baglantili olarak Heiddeger’i niye burada ben s6z konusu ettim, onu
ifade etmek icin ayrica ayni zamanda bizim klasik gelenegimiz de meseld bir tanim
anlama konusunda takip edilebilecek bir yontem teklifi olarak da diisiiniiyorum. Simdi
Heiddeger’in 6nemli olan en 6nemli terimi, bu Dilthey’den geliyor. Dilthey bunu her ne
kadar iste sosyal bilimlerde yéntem, .... diyor manevi ilimler diyor fakat iste kabaca sosyal
bilimler diyebiliriz biz. Orada bir yontem olarak anlamayi teklif ediyor. ‘Ferstiyen’
anlamak demek. Fikih da anlamak demek malum. Simdi dyle olunca, iste Heiddeger sz
konusu oldugunda Heiddeger i¢in ‘anlamak’ kelimenin tam anlamiyla bir varolus bigimi.
Ve Heiddeger'in Varlik ve Zaman'ina baktiginizda, onu varlik ve zamanin ana yapisinin ma
lehd ve ma aleyhd esas: lizerinde insa edilmis bir kitap olarak goriiriiz. Varlik ve Zaman XX.
Yiizyilin en Onemli kitabi, batihlarin yazdigi. Belki felsefe tarihinin en onemli
kitaplarindan birisidir ayni zamanda. Simdi o zaman Heiddeger’in ma leha ve ma aleyh&’y1
nasil anlamlandirdigi veya nasil diisiindiigiiyle ilgili bir tecriibenin, imam Eb{ Hanife’nin

tanimini anlama konusunda bize bir imkdn saglamasi s6z konusu olabilir. Bunu
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denedigimizde ki benim yaptigim deneme bu oldu, burada énemli olan nokta yine bizim
icin o “marifettii'n-nefsi ma leh ve ma aleyha”min icinde gerceklestigi diinyay: kesfetme
zaruretinin ortaya ¢cikmasi. Acaba imam Eb(i Hanife'nin ma lehd ve ma aleyhd’y1 diisiindiigii
dinya nasil ortaya cikti ve bu md lehd ve md aleyhd’y1 bilmenin anlamui ne? Bunu
bildiginizde, onu bilmekle ne yapmis oluyorsunuz? $imdi bunu diistindiigiimiizde gene
Heiddeger’le baglantili olarak s6yleyince onun soyledigi sey su. Heiddeger diyor ki insan,
insanin varolusunu anlamak demek. insan anlayarak var olur. Bu anlayarak var olmay1
cok kestirmeden sdyle s6yleyeyim: Bizim etrafimizda esya vardir. Bu esya kelimenin tam
anlamiyla insanlar tarafindan olusturulmustur, olusturuldugu igin her birinin bir
fonksiyonu vardir, diger esya ile irtibati icerisinde tanimlandig1 bir yer vardir. Mesel4 iste
elektrik aydinlatmak icin vardir, Efendim, sandalye oturmak icin vardir, Bina kurulmak
icin vardir, elbise ortiinmek icin vardir ve devam eder. Ayrica elbiseler igerisinde papaz
kiyafeti ayridir, subay kiyafeti ayridir, vesaire vesaire... Biz saf formuyla maddeyle higbir
zaman icin karsi karsiya degiliz. Bizim karsi karsiya oldugumuz diinya, her seyiyle
tanimlanmis olan bir diinya. Bu her seyiyle tanimlanmis olan, esyalarin olusturdugu
biitiine, Heiddeger diinya diyor. Diinya igerisinde yani bu diinyada var olmak demek bu
diinyada olan seylerin tanimlarini anlamak demek. Bunu imam Eb{ Hanife'nin tanimiyla
birlikte diisiindiigiimiizde, burada sdyle bir sey karsimiza ¢ikiyor. imam Eb{ Hanife,
kendisinden 6nce olusturulmus ve onun tstlendigi bir diinyanin iginde dogmustur. Bu
diinyanin igerisinde mii'min olarak varolusunu siirdiirmenin, varligim devam ettirmenin
On sart1, kendisinden 6nce o diinyay ona 6gretmis olanlarin 6grettiklerini anlamaktir.
Sabahleyin de ifade edilen seylerden bazilar1 suydu, imam Eb(i Hanife'nin iste “selefe
yonelik” ve “selefi” “selefiligini siirdiirmeyi diisiindiigii” vs. gibi ifadeler. Simdi basta
soyledigim gibi imam Eb{i Hanife'nin, bu imam $4fii i¢in de gegerli, burada anti-parantez
sunu da soyleyeyim, Hanefl dlimlerinin biytiiklerinden birisidir benim gorebildigim
kadariyla imam $afii. Yani imam Safi'nin kendisi $afii degildir. O, Hanefl imamlarin
biiyiiklerindendir. Bunu uzun uzun konusmak lazim tabi niye béyle. $imdi dyle olunca bir
defa tayin edici olan, yani o ilimde tayin edici olan siirekliliktir ve stirekliligin basladig
yer Peygamber Efendimizin siinnetidir. Peygamber Efendimizin siinneti oldugu icin yani
baslangi¢ noktast siinnet; Kur'an-1 Kerim'’i de icinde tastyacak bir sekilde, iimmetin, Islam
toplumunun diinyasinin adidir. Oyle olunca “Marifetii'n-nefsi ma leha ve ma aleyha”
siinnet icerisinde ki bu siinnet esas itibariyle tevatiiren gelen ve meseld imam Ebil
Hanife'nin kullandig1 seylerden bir tanesi bir alimde mutlaka olmasi gereken, olmazsa
olmaz n sartlardan birisi, immetin ittifak ettigi ve ihtilaf ettigi seyleri bilmek. Bu imam
Safit'de de aynen var. Yani eger ittifak edilen seyleri bilip, orada ihtilaf ¢ikarmamaya 6zen
gostermiyorsaniz, ihtilaf edilen seyleri bilerek o ihtilaflar: ittifaka dontistiirmek igin
gayret sarf etmiyorsaniz, o zaman ma leh4 ve mé aleyh’y1 bilme konusunda yeterli gayret
gostermiyorsunuz demektir. Simdi bunlari belki ¢ok daha uzun bir sekilde ele almak
miimkiin. Tebligimde bunlari olduk¢a uzun bir sekilde agikladim. Buraya génderebildigim
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kisim oldukga &zet, yani olduk¢a uzun bir teblig hazirladim. Zaten isin dogrusu, 6zellikle
islam toplumunun veya isldim medeniyetinin gelisiminin bir agamasini ifade ediyor bu
tanim, boyle bir tanim oldugu i¢in de s6z konusu asama igerisinde bunu temsil eden bir
tarum olarak gérmek ve onu bu kontekste anlamak gerekiyor. Bundan dolay1 bu ayni
zamanda Islam toplumunun, Islam medeniyetinin olusum-gelisim siirecinin ele alindig
diyelim bir kitabin da pargasi olarak diisiiniildiigii icin, genis olarak hazirladim. ingallah
metin olarak daha sonra nesredilir. O zaman daha acik daha genis Miizakerelere konu
olur. Ozellikle sayin baskanin sabrindan dolayi, miisamahasindan dolay1 ¢ok tesekkiir
ediyorum. Hiirmetlerimi belirtiyorum efendim.
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Selamiin Aleykiim.

Tahsin Gorglin Beyin tebligi, bir tebligin tasimasi gereken sekli sartlar acisindan
incelendiginde kendisinin burada bir tez ileri siirdiigiinii ve bu tezin etrafinda riilmiis
bir fikir yumag olusturdugu séylemek miimkiindiir. Ben onun tezini “Eb{i Hanife'nin s6z
konusu fikih tanimy, - kendi ifadeleriyle - isldm toplumunun gelisim siirecini anlatan bir
tanimdir” seklinde anliyorum. Bu tanimi agabilmek icin teblig sahibi zamanimizin ¢ok
meshur bir filozofunun benzer bir kavramindan (Verstehen) yola ¢ikiyor. Fakat tanimda
kullanilan ifadelerin, taumdan tabi ki daha agik olmasi sarti aramr. Heidegger’in
“Verstehen” ile ilgili sdyledikleri, Verstehen kavrami ve bunun altindaki felsefe, tarihi
gelisim, sosyal yap1 vs. bunlar bir kere bilinmis varsayiliyor. Bu bilinmis varsayilan
kavramdan hareketle bir fikir, bir baska kavram izaha ¢alsiliyor.

Tebligin icerigine gelince, benim yine tebligcinin sunumundan anladigim, burada
yapilan fikih tammi, yani EbQ Hanife’ye nispet edilen fikih tanimi, fikih ilmi tanim
degildir. Bir kere bunu tespit etmemiz gerekiyor. Zaten bu sebeple burada daha baska bir
anlam araniyor tebligci tarafindan. Ebi Hanife bu tanimiyla nasil bir kavramsal diizey
belirliyor veya kendisi kendi gecmisiyle gelecegi arasinda képrii kurarken bu tanimi nasil
ifade etmis, yani varolus siirecinde bu tanim nasil ortaya ¢ikmis bunu irdelemeye
calisiyor. Benim de katildigim ashinda fikih tanimi olarak Eb(i Hanife’ye nispet edilen
tanimin gergekten bir fikih ilmi tanimi olmadigidir. Bunu bir-iki noktayla - teblig sahibi
deginmedigi icin - agmak istiyorum. S6z konusu tanim neden fikih ilminin tanimi degil?
Bir kere bu tamim fikih ilmi tammi olarak daima problemler tagiyor. O bakimdan, bu tamm
lizerinde konusan alimler zaman icerisinde eklemeler yapmak ihtiyacini hissetmisler.
Meseld tanima “amelen” kaydi getirilerek fikih ilminin tammma dontstirilmek
istenmistir. Ote yandan Hanefi dlimler bu tanimi zikretmekle birlikte, ustil-i fikih
kitaplarinda fikih icin baska tanimlar getirme gayreti icerisinde bulunmuslardir. Eger bu
tanim gercekten fikih ilmini bir ilim olarak tamnmlamakta yeterli olsaydi bdyle bir gayret
icerisinde olmalarina gerek kalmazdi. Nitekim Sadrusseria, et-Tavzth adli eserinin
girisinde Imam-1 A’zam’in tanimini zikrediyor, fakat ashinda fikih ilminin tamm olarak
yetersiz buldugu bu tanimi tashih etmeksizin bir bakima elestiriyor, kendisi yeni bir
tanim getiriyor, o tanimla ilgili agilimlar ortaya koyuyor ve ardindan baska tanimlarin
problemlerini ifade ediyor. Aslinda problem suradan kaynaklaniyor. Eger biz bu tanimi
fikih ilminin tamm olarak ele alirsak, burada problem var. Ciinkii fikih ilminden daha
fazlasini tamimliyor. Yani fikih ilmi de dahil olmak tizere daha fazlasini tanimin kapsamina
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aliyor. Daha fazlasini tanimladigina gore, Eb(i Hanife fikih derken neyi kastediyor bunu
irdelemek gerekir. Gergekten teblig sahibi bunun suurunda olarak bu konuyu giizel bir
sekilde bize takdim ettiler.

Ayrica burada imam Matiiridi'nin bir fikth tamimindan séz ederek bir hususa
deginmek istiyorum. imam Eb{i Mans{r el-Matiiridi fikh1 “Bir seyi bagkasina delalet eden
manastyla bilmektir” diye tanumlar. Bu tanim Eb( Hanife’nin fikih tanimindan oldukca
farklidir. Oysa klasik kaynaklarda imam Matiiridi'nin Eb{i Hanife'ye hem itikat, hem de
usdl, fiir konularinda ¢ok bagl bir insan oldugu belirtilir. Fakat ben Te'vilatii'l-Kur'an’t
bastan sona taramis olmama ragmen, Eb(i Hanife’ye nispet edilen bdyle bir tamm
gérmedim. Herhalde Matiiridi boyle bir tanimi tanmimiyor. Clinkii tanimis olsaydi bagka
tarumlar: zikrettigi gibi kendi imaminin tanimin - fikih ilminin tanimi olmaksizin Kur’an-
1 Kerim'de gegen fikih kelimesini izah ederken - herhalde vermesi beklenirdi. Bu
aciklamay1 sadece dikkat ¢ekmek {izere yapiyorum, yoksa tanmimin Ebi Hanife'ye
aidiyetini inkdr etmek anlaminda sdylemiyorum. Eb{i Hanife'nin sz konusu tammi
cagdas arastirmalarda en erken VIIL ylizy1l baslarina kadar gotiiriilebilmekte iken bizim
tespitlerimize gbre tanima yer veren en erken kaynak hicri VI. ylizyihn ilk yarisinda
yasamig olan Eb{l ishak ibrahim b. Ismail el-Buhari es-Saffar (5. 26 Rebiiilevvel 534 / 20
Kasim 1139) olmustur.! Ancak bu durum tammin daha erken dénemde bulunmadigi, hatta
bizzat Eb{i Hanife’ye nispet edilemeyecegi anlamina gelmez.

Konusma sirasinda bir sey dikkatimi gekti: “imam Safii Hanefilerin biiyiiklerindendir”
ifadesi. Imam-1 A’zam’dan sonra imam-1 A’zam’dan istifade eden herkes Hanefi’dir diye
diisiiniirsek imam Safil de Hanefi'dir diyebiliriz. Fakat arastirmalarimiz hem usil
konusunda hem fiir(i konusunda imam-1 A’zam’la imam $4fif arasinda ciddi farkliliklarin
oldugunu gosteriyor. Ben bilhassa bu sempozyum i¢in hazirlamis oldugum tebligim
miinasebetiyle tekrar konular1 gézden gecirdigimde, imam-1 A’zam’in esas aldig1 asillar
ve us(lii olarak ortaya koymaya calistigim konularin hemen hepsinde imam $afit muhalif
kaliyor. Bunu sdyleyenler iste Debisi, Serahsi, Pezdevi gibi biiyiik fakthler. Bu iddiaya
genel manada yani Eb(i Hanife'den istifade edilmis manasinda katiliyorum. Eb{i
Hanife'nin calismalarindan imam $afil elbette istifade etmistir. Fakat mezhebe dahil

! Eb(i ishak ibrahim b. ismail el-Buhari es-Saffar, Telhisiil-edille, Atif Efendi Ktp., nr. 1220, vr. 10a, 138b. Rivayete
gore Ebll Hanife'ye fikih nedir diye sorulunca: “Nefsin lehinde ve aleyhinde olanlar1 bilmesidir. O ancak
Allal’in kalplere bir dokunusudur” (el-Fikhii ma'rifetii'n-nefsi md lehd ve ma aleyhd; innema hiive meshatiillahi fi'l-
kuldb) diye cevap verdi. Saffar buradaki ifadeleri sdyle yorumlar: “Ma’rifetii'n-nefs” (nefsin bilmesi) tevhid
ilmiyle iliskilidir; ¢linkii dogrultuldugu, diizeltildigi ve bi¢imlendirildigi iizere nefsini bilen kimse nefsinin,
hicbir seye benzemeyen ve kendisine de hicbir seyin benzemedigi bir yaraticis: bulundugunu bilir. “Md lehd
ve md aleyhd” (lehine ve aleyhine olanlar) ifadesi de hell ve haram ilmiyle iliskilidir. “Meshatiillghi fi'l-kulab”
(Allah’in kalplere dokunusu) ise kalbe biraktigi nurla kalpten siiphe ve cehleti gidermesidir. Burada (vr. 10a)
Saffar'in Eb(i Hanife’'den naklettigi “Dinde fikih, ilimde fikihtan daha Gstiindiir” seklindeki bir agiklama da
imarmn fikih terimini ne kadar stimullii ele aldigirun bir baska gostergesidir. Bu son agiklama icin ayrica bk.
Eb{i Hanfe, el-Fikhu'l-ebsat (nsr. Mustafa Oz, imdm-1 A’zam’m Bes Eseri icinde), Istanbul 1981, s. 36.
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olmasini, herhalde konusmacinin degindigi ittifak ve ihtilaflari bilmek konusunda ikisi de
ayni kanaati benimsiyorlar gibi birkag hususla gecistiremeyiz diye diistiniiyorum.

Yine konusma esnasinda bir baska husus dikkatimi cekti. “Eb{i Hanife’nin akidevi
gorisleri” ifadesini evet hepimiz kullaniyoruz. Burada belki bir kavram kargasas: var.
Yani “Allah vardir”, “Peygamber Hz. Muhammed'dir (s.a.v.)”, “Kur’an Allah’in kelamidir”
gibi ifadeler akidemizin esasini olusturur; fakat imam-1 A’zam’'in keldm ilmi alaninda
soyledigi her sey de akide olarak herhalde benimsenemez. Birka¢ 6rnek vermek
istiyorum. Istitat fiilden 6nce gelir veya sonradir yahut birliktedir tartismasinda imam-1
A’zam’in istitiat fiille birliktedir ve Kur’an’in mahliik olup olmadig tartismasinda mahliik
degildir seklindeki goriislerini akide olarak gérebilir miyiz? Yoksa akideyi ve kelami
goriisleri birbirinden ayirt etmemiz gerekiyor mu? Belki ifadeyi akidevi goriisten ¢ok
keldmi goriis seklinde diizeltmek teblig sahibinin anlatmak istedigini daha iyi ifade
edecektir.

Efendim, sabrinizi fazla istismar etmeyecegim. Aslinda s6yleyecek baska seyler olsa da
daha fazla uzatmamak i¢in burada s6zlerimi baglamak istiyorum. Saygilarimla.



Cevap

Tahsin GORGUN
TDV iSAM

Siikrii Beye katkilarindan dolay: tesekkiir ederim. Oyle goziikiiyor ki tebligde takip
ettigim yontem konusunda bazi noktalar1 biraz daha netlestirmek; belki konuyu biraz daha
genis olarak ele almak gerekiyor. Stikrii Beyin Miizakeresinde dile getirdigi elestiri noktas,
“bir seyi, kendisinden daha az bilinen bir seyle agiklamak” olarak ifade edilebilir. Bu sebeple,
burada Heidegger ve “Verstehen” kavramina tekrar kisa bir atifta da bulunmakla birlikte,
ayni “hatay1” tekrar ederek, bu tanim anlamaya yonelik faydah olacagini diistindiigiim bir
iki hususu daha eklemek istiyorum. Burada zikredecegim rnekler yine Bati’dan ve Bat1’lt
diistiniirlerden olacak. Ancak sunu ifade etmem gerekiyor: Su anda canli olan ve etkin olan
medeniyet Bati medeniyeti oldugu icin, canh ve etkin bir medeniyet olmanin ne demek
oldugu hususunda bizim ilk elden bilgi sahibi olabildigimiz en yakin tecriibe olarak, kendi
gecmisimizi anlarken, Batr'nin belli Slgiide dikkate alinmasinin uygun hatta zaman zaman
gerekli oldugu sdylenebilir. Aksi takdirde imam Eb{i Hanife ile giiniimiizdeki mahalle camii
imamu X hoca arasindaki farki fark etme imkanini hepten yitiririz. Halbuki bunlar arasinda,
toplumsal konum ve etkin olma agisindan, esash bir fark odlugunu, hatta bunlarin konum ve
etkinliklerinin tam da birbirine zit bir durum gosterdigini séyleyebiliriz. Bu yonden Alman
diisiincesinde “anlama” (Verstehen) kavraminmn belli 6lciide bizdeki “fikih” kavramu ile
benzerlik gdsterdigini; bu iki kavramin, imamEb(iHanife ve Heidegger'deki kullanim
sekilleri dikkate alindiginda, dar anlam ile bir disiplini ifade etmekten ¢ok, “varolus sartlart
ile bir irtibat seklini” ifade ettigini sdyleyebiliriz. Benim dile getirmeye ¢alistigim nokta
budur. Miizakeresinde Siikrii Beyin elestirel bir sekilde dikkat gektigi husus, “Verstehen”
kavraminin bizim tarafimizdan “Fikih” kadar bilinmedigi; bu sebeple bu kavram ile
irtibatlandirlarak yapilacak agiklamalarin, agiklama olmaktan ¢ok, anlasilir olanin daha az
anlagilir bir héle getirilmesini intac edecegi gibi géziikkmekedir, Bu noktada ben Siikrii Beye,
yukarida isaret ettifim gerekceyle, istirak edemiyorum. Aksine mevcut canli bir
medeniyette islerin nasil yiiriidiigii konusunda bir tasavvur edinmeden, ge¢miste kalmig ve
muhtelif sebeplerle, neredeyse yazil metinlerden baska bir seyin kalmadigi bir medeniyeti
anlama imkanmmin epeyce ortadan kalkacagini diistiniiyorum. Bu tavrin da, yeterince
dikkatli davranilmazsa, kendi icinde bir ¢ok sikintiy1 da icinde tasidigini, ama her seye
ragmen bu sikintilari asmanin miimkiin oldugunu ve bunun gorebildigim en kestirme
yolunun benzerliklerden ¢ok farkhliklari anlamaya ve agiklamaya yonelmek oldugunu
sdyleyebilirim. Bu yonden ben imam Eb(i Hanife’nin “fikih” tanimini, tanimin yapildigt
dénemdeki anlami ile, kavramak gerektiginde, “verstehen” kavramma veya -burada
yapmamakla birlike- “rasyonalite” kavramima bakarak, daha kolay anlayabilecegimizi
distintiyorum,
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Bu cercevede ben bir iki misal daha vermek istiyorum. ilk olarak XX. yiizyilin 6nde
gelen bilim felsefecilerinden Karl Popper’in biitiin eserlerinin bir sekilde yok oldugunu
ama ondan bilimsellik ile ilgili tammin nakledildigini varsayalim. Bu tanim “Bir ifadeyi
bilimsel kilan, onun yanhslanabilir olmasidir” seklindedir. Yani bir iddianin bilimsel
olmast i¢in yanlislanabilir olmasi ldzim. Simdi Karl Popper’in biitiin eserleri yok olmus
olsa, elimize gelmemis olsa ve sadece bu tamm elimize ulagmis olsa, bunu sadece dért veya
bes kelimeden olusan bir s6z olarak diisiinemeyiz. Popper’in XX. yiizyildaki bilim felsefesi
alamindaki etkilerini dikkate aldigimizda, o konteks icerisinde, o konteksten hareketle
Popper'in bu tamminin neye delalet ettigini cok daha net olarak gérme imkanimiz var.
Eger biz mantike1 pozitivizmi ve bundan énce de pozitivizmi, bunlar arasindaki muhtelif
Miizakere ve miinakasalari biliyorsak ve 6zellikle de bilimselligin o dsnemde neye tekabiil
ettigini, ne gibi bir fonksiyon icra ettigini biliyorsak, sadece bu tanumdan hareketle
Popper’in biitiin bir bilim felsefesini, aslina benzer bir sekilde, yeniden insa edebiliriz. Bu
epey bir dl¢lide bizim bu sozlerin sdylendigi “hali”, bu sozleri sdyleyen diisliniiriin ait
oldugu “medeniyetin” hangi asamada bulundugunu bilmemize baglidir.

Bunun 6rneklerini arttirabiliriz. Meseld “anlamli olmak dogrulanmis olmaktir” ifa-
desi. Buifade, ilk bakista “anlam”1 tanimlama iddiasinda gibi géziikse de, sadece bir tanim
olmayip, bir dsnem, Bati medeniyetinde hakim bir zihniyetin dile gelmesi, dolayis1 ile Bat1
medeniyetinin bir “asamasina” tekabiil eden ve bu asamay ifade eden daha esash bir sey
oldugu fark edildiginde anlasilmaya baslanmistir. Bu cercevede “anlamli olmak,
dogrulanmis olmaktir” sézliniin tartisilmasi, sadece tanimlardan bir tarumin tartisilmasi
olmayip, daha esash bir dénemin, bir zihniyetin tartisilmasi anlamina gelmektedir. Bu
ifade mantik¢i pozitivstlerin bir dénemde yaptiklari ve bir amaca matuf olarak yaptiklar
bir anlam ve anlamhlik tammudir. Mantike1 pozivistlerin, diyelim ki Wittgenstein'in veya
Alfred Jules Ayer’in veya Rudolf Carnap’in, yani bu tamm yapanlarin biitiin eserlerinin
kayboldugunu varsayarsak, bu dénemi inceleyerek bu tanimdan ne kastedildigini net
olarak gérmek miimkiindiir.

fmam Eb{i Hanife’nin tanimi ile baglantili olarak da sunu séyleyebiliriz; imam EbQ
Hanife'nin tanimi islim medeniyetinin bir asamasini dile getiriyor. Asama, islam
medeniyetini on bes katl bir bina oldugunu ve her bir katin da bir asamaya tekabiil
ettigini diistinlirseniz, medeniyetin ikinci katina tekabiil etmektedir. Bu ikinci kat1, simdi
biz on besinci katinda bulunuyoruz. (Buradaki “kat” ifadesini daha farkli diisiinerek, daha
farkli “asama”lar yoluyla da mesele ele alinabilir. Burada sadece ifadesi daha kolay oldugu
icin bdyle demeyi tercih ediyorum). On besinci katimizi anlayabilmemiz igin ikinci kati
bilmek zorundayiz. ikinci kat birinci katin devami olmakla birlikte ayni degil; iiciincii kat
da ikinci katin devami olmakla birlikte ayni degil. ilh. Onun i¢in Hanefi ulemasi diyelim
hicri ikinci asirdan sonra imam EbQ Hanife’'nin tanimim zikretmekle birlikte, yeterli
bulmuyorlar, Siikrii Beyin isaret ettigi nokta da tam burasi. Ciinkii oraya “amelen” kaydini
ekliyorlar. Bu kaydin eklendigi kat veya asama, medeniyetin hali icabi bunu gerektirdigi
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gibi, daha sonra bu da yeterli olmuyor; daha sonraki asirlarda, yani asama ve katlarda,
daha da bir teferruatlandirma gerekli hale geliyor: fikih s6z konusu oldugunda vicdani
olani, amelf olani ve itikad? olani birbirinden ayiriyorlar. Bu fikih taniminin, mutlak
olmasi hasebiyle, ligiinii birden igerdigini agik¢a s6yliiyorlar. Yani bu tanim, daha sonraki
donemlerde yapilmasi gerekli olan ve beklenen teknik anlamda bir fikih tanimi degil. Bu
sadece sunu gosterir: Imam Eb{l Hanife'nin yasadig1 dénemde teknik anlamda bir fikih
tanumi yapma ihtiyaci olmadigi gibi imkani da yoktu. Daha sonraki dénemlerde bildigimiz
anlamda, us{li, fiir(’u, kavaid ve mekasidi birbirinden tefrik edilmis bir fikih zaten yoktu.
Ancak bunlarin hepsi ve daha fazlasi, killll bir sekilde mevcuttu ve buna “fikih”
deniliyordu. Ve bu fikih “nefsin lehinde ve aleyhinde olani bilmesi” idi.

Bu tanimin 6nemi de burada ortaya ¢ikmaktadir. Bir alan sistematik bir sekilde ele
almak, mevzu, mesail, vesail ve mekasid cihetlerini tefrik etmek; belki bunlardan daha
fazla ciheti dikkate alarak islemek, zannedildigi veya ilk bakista goriildiigti kadar kolay
degildir. Bugiin geriye dogru baktigimizda, o giin heniiz isimlendirilmemis olmakla
birlikte, daha sonra “isim verilmis” olan baz1 “hakikat” mertebelerini biliyoruz; bu bilgi
bize bu konular hakkinda daha sistematik ve anlasilir bir sekilde konusma imkanim
vermektedir. O dénem s6z konusu oldugunda mesela tizerinde uzunca durmamz gereken
noktalardan birisi sudur: merdtibii'l-hakdik denen seyi bizim yeniden kesfetmemiz, yani
akli, ligavi, 6rfi, ser’i hakikat seviyelerini tekrar hatirlamamiz gerekiyor. Ve o dsnemde
orfl hakikat denilen uliim-1 diniyyenin heniiz tesekkiil dsneminde oldugunu ve bu aym
zamanda ultim-1 diniyyenin tesekkiiliiniin 6n sartinin, toplumun kendi varolus ilkelerine
suuru oldugunu hatirlamak gerekiyor. Bu ¢ercevede imam Eb{i Hanife’nin bu tamiminin
islam toplumunun kendi varolus ilkeleri ile zihni bir irtibat kurdugu ve bu irtibatin suur
haline gelmesini ifade ettigini gérmek gerekiyor. Bunu gordiikten sonra, imam Ebd
Hanife’nin bu tanim uliim-1 diniyyenin ortaya ¢ikmasinin zeminini teskil ettigini de
anlariz. Bu, imam Eb(i Hanife'nin sahsimin basarisi olarak ta gsterilemez. imam Eb{
Hanife’nin bir adim &ncesine baktigimzda, ibn $ihab ez-Ziihri gibi Hasan-1 Basri gibi cok
sayida alim tabii biiyigiiniin bu siirecte etkin oldugunu goriiriisiiniiz. Ayni sekilde imam
Eb{i Hanife’'nin yasadig1 dénemde de ¢ok sayida alim, dini ilimleri teskil eden siirece isti-
rak etmistir; onlar din degil, dini ilimleri gelistirmislerdir.

Bunu biz biraz da insanin dil bilgisi ile mukayese ederek daha iyi gérebiliriz. En biiyiik
edebiyatcilar, en biiyiik dil bilimciler bile, dil bilgilerini genellikle ne edebiyatci ne de dil
bilimci olan, belki okula bile gitmemis olan annelerinden &grenmislerdir; bu 6grendikleri
dil ile gelistirdikleri bilim veya yazdiklar: eserler arasinda 6nemli bir irtibat vardir: Dil
bilimci annesinden 6grendigi dilin kurallarini tespit ederken, edebiyat¢i da muhtemelen
yiizde sekseni veya ylizde doksanini annesinden 6grendigi kelimeleri kullanarak eserini
telif eder. ikisinin de yaptifinin zeminin annelerinden &grendikleri dil teskil eder; dil
bilimci yeni bir dil vazetmedigi gibi edebiyat¢1 da annesinden 6grendigi kelimeleri terk
edemez; sadece onu zemin ve dayanak olarak kullanir, onunla yaparlar, ne yapacaklarsa.
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“Din” ile “dinf ilim” arasindaki irtibat ta benzer bir irtibattir. Unutulmamasi gereken
nokta alimlerin din icat etmeyip, dine ittiba ettikleridir. Bu ise, daha 6nce ittiba edenlerin
ittiba sekli tizerinde diistinerek ve sistematize edilerek gerceklesir. Bu husus insarun leh
ve aleyhinde olani tayin suru ile yapilirsa, buna fikih denir; bu cercevede fikhin “anlamak”
demek oldugunu ve bu anlamanin konusunun da, ilk elden Kur’an veya Hadisler olmayp,
Kur'dn ve Hadislerin tecessiim ettigi islam toplumu oldugunu; Kur'dn ve Hadis’in
dncelikle bu toplumun varligimn esasi, ash olarak s6z konusu olugunu hatirda tutmak
gerekmektedir.

Biitiin bunlar akli, lugavi ve ser'nin Ustiinde, bunlan iginde tasiyan ve bunlar
tizerinde diistinme ile ortaya ¢ikan &rfi hakikati anlamamiza y6nelik olarak anlamlidir, Bu
hususta meseld Maverdi'nin meseleyi nasil acikladigini dikkate alacak olursak, érfiin
dnemli bir kismi demek olan dinf ilimlerin olusmasinda Imadm-1 A’zam’dan nakledilen
fikih tanimi kadar bu tanimi yapanin ait oldugu neslin nerede durdugu; nereden basladigs;
oncekilere nelerini borglu oldugu ve kendisinden sonrakilerin onlara neler borglu
oldugunu; bunlari terk etmenin miimkiin olup olmamas: bir tarafa, unutmanin bedelinin
ne olacag1 hususunda yeniden diistinmemiz gerektigini s6ylemek isterim.

En azindan eksik kalan hususlari tashih etmeye imkan verdigi i¢in sayin baskana ve
Siikrii Beye tesekkiir ediyorum.
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Ebl Hanife'nin fikth tanimini felsefi tahlillerle zenginlestirdigi icin Tahsin Beye

tesekkiir ediyoruz. Aslinda gonderdigi 6zeti okusaydi on dakika kazanirdik. Ama boyle

yapmasi daha iyi anlagilabilmesi agisindan faydali oldu. Simdi Mehmet Sener Bey
tebliglerini sunacaklar. Buyurun efendim.



