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Giris

Bilyiik hukuk¢u imam Eb(i Hanife'nin nasslar1 anlama ve yorumlamada izledigi
ictihat metotlar: arasinda “makdsid” gibi bir kavramin yer alip almadigini ve bu prensip
cercevesinde ictihat yapip yapmadigimi ortaya koyabilmek icin, sahabe ve tabifin
nesillerinin yeni olaylara hukuki ¢6ziim arama konusunda nasil bir metot izlediklerini
ana hatlariyla belirtip, bazi érnekler de vererek, Eb(i Hanife'nin bu iki nesilden etki-
lenme oraninin ne derecede oldugunu belirlemeye calistiktan sonra, “Seriatin mak-
satlarimi derinlemesine bilmenin” ictihat sartlarindan olup olmadigi hususuna isaret edip,
biiyiik imam’im nasslar1 anlama ve yorumlama metodu ile, yeni olaylarin hukuki
¢ozlimlerinde nasil bir yol izledigini ve hiikiim istinbatinda “makdsid-maslahat”
kavramlarina ne dl¢iide yer verdigini ele alacagiz.

1. Sahabenin ictihat Metodu ve Maslahat Anlayis1

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra ahkamla ilgili Kitap ve stinnet metinlerini
degerlendirip yorumlama ve onlardan hiikiim ¢ikarma gérevini sahabe tistlenmistir. Fikih
yo6nii ile meshur olan sahabilerin fikih alanindaki ictihatlari, tabiiler basta olmak tizere
sonraki nesiller tarafindan aktarilmistir. Restilullah’in vefatindan sonra, yapilan fetihler
sonucu Isldm cografyasi genislemis, bu sebeple Miisliimanlarla, fethedilen yérelerin
halklar arasinda iligkiler kurulmaya baslanmstir.

Her iilkenin &rf, 4det ve gelenekleri vardir, dolayisiyla bunlar, islam hukukunda
huktki ¢6ziim bekleyen birtakim problemlerin dogmasina sebep olmustur. Basta halife ve
idareciler olmak iizere fakih sahabiler bu problemlerin hiikiimlerini, isldm hukuk kurallart
ile genel ilkeler 15131nda ve bu ilkelerin 6ziinde bulunan hukuki maksatlar: da dikkate alarak
ictihatla tespit emisler ve kendi reylerini de kullanmuslardir.!

Sahabe, vuku bulan bir olaymn hitkmiinii belirlemek icin énce Kitab’a, bulamazsa,
stinnet’e bagvururdu, onda da bulamadigi takdirde reyle ictihat eder ve meseleyi bir sonuca
baglardi.

Sahabe déneminde yeni olaylarla ilgili Kitap ve stinnette hiikiim bulunamadig1 zaman,
basvurulmasi gereken hiikiim ¢ikarma metoduna “rey ictihaddi (ictihddiir-re’y)” denirdi.
Daha sonraki dénemlerde bu kavramin igine, kiyas, istihsan, istisldh gibi terimler girmis ve

1 Zeydan, Abdiilkerim, el-Medhal, y.y., ts., s. 99; Krs., Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara
1998, s. 242.
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rey ictihadi sistemli bir hile gelmistir.? Sahabe doneminde i¢tihat daha gok istisare yoluyla
yapilmustir. Nitekim bu metot, Hz. Peygamber’in tavsiyesine dayanmaktadir.

Sahabiler, ictihatlarinda daha 6nceden konulmus/tespit edilmis kurallara degil, Hz.
Peygamber’in rehberliginde kendileri igin ikinci bir tabiat héline gelen; adalet, hayir ve
Maslahat'1 takdir gibi duygu ve prensiplere, iyi bildikleri dillerine dayanmuslardir.* Bu
sebeple sahabe ictihadinin kitaplari1 dolduracak kadar bol 6rnekleri olmasina ragmen,
ictihatlarinda basvurduklar: istinbat kurallarini agikca ifade eden sdzleri yok gibidir.
Ancak onlara ait ictihat 6rnekleri incelendigi takdirde, ictihatta esas aldiklar1 bazi
prensipleri tespit etmek miimkiindiir.> Bu climleden olarak; savas zamani hadlerin
diismesi, hanmimlarin mescitlere gitmesi, kayip develerin hiitkmii, diyetin miktar: ve
verilecek seyin cinsi, ganimetlerin taksimi, siparislerde tazminat verilmesi, kitlik
zamaninda cezalarin diismesi gibi, drnekler {izerinde distintilecek olursa, bu ve benzeri
meselelerin hepsinde sahabe, genel prensiplerden hareket ederek, lafizlar1 herhangi bir
kategoriye tabi tutmadan, genel ilkeler dogrultusunda degerlendirip yorumlamslar ve
hukuk? bir sonuca varmislardi.® Sahabilerin, saadet asri denilen niizl ve olusum
donemlerini fiilen yasamis olmalar1 da, islam’in genel ilke, maslahat ve maksatlarma tam bir
vukifiyet saglamalarina imkan vermistir. Bu durum onlara, olaylara genel bir bakis agis
da kazandirmistir.”

Asagidaki mektupta Hz. Omer’in, “Huzeyfe'nin ehl-i kitap bir kadinla evlenmesi”
olayini maslahat/mefsedet acisindan degerlendirisinin, onun ve dolayisiyla fakih
sahabilerin dinin temel maksatlarimin korunmas: noktasinda titiz davrandiklarini gosteren
carpici Srneklerden biri oldugu goriiliir.

Allah Teila: “... Mii'min kadinlardan iffetli olanlar ve sizden dnce kendilerine kitap
verilenlerden olan iffetli kadinlar, mehirlerini vermek, onlarla evlenmek, zina etmemek
ve gizli dost tutmamak tizere size helaldir...”® buyurarak Ehl-i kitap kadinlarla evlenmeye
izin vermistir.

Cessds'in nakline gore, sahabi Huzeyfe (6. 36/656) Medain'de bir Yahudi kadinla
evlenmisti. Hz. Omer ona, ecnebi kétii kadinlarla diisiip kalkmaya vesile olacagindan
bosamasim yazmistir.’ imam Muhammed’in (6. 189/805) nakline gére, Huzeyfe'nin “Ey
baskan, bu evlilik haram midir?” diye yazip sormas tizerine de: “Bu mektubumu elinden

2 Krs. Karaman, Hayreddin, Islim Hukukunda Ictihad, 2. baski istanbul 1996, s. 53.

3 Karaman, a.g.e., s. 53 (ibn Abdilber, Cdmi’u beyani'l-ilm, 11, 59’dan naklen).

* Karaman, ag.e.,s. 63.

> Karaman, a.g.e., s. 63.

¢ Sahabilerin “Maslahat” ilkesine dayanan igtihat 6rnekleri igin bkz., Satibi, Eb(i ishak, el-I'tisdm, Misir 1332, I,
115-127; Muhammed Tahir b. Asfir, Islim Hukuk Felsefesi (Makasidu’s-Serati’l-islimiyye, gev. Mehmet
Erdogan-Vecdi Akyiiz), istanbul 1988, s. 16-161; el-Hacevi, el-Fikru’s-sAmi, 11, 288-304.

7 Krs. Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara 1998, s. 242.

8 Maide 5/5.

9 Cessas, Ahkamu’l-Kur'dn (Tahk., Kamhavi) 2. baski, Kahire ts. I1I, 323.
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birakmadan o kadina yol vermeni kesin olarak istiyorum; ¢iinkii Miisliimanlarin da sana
uyarak, giizelliklerinden dolayr zimmi kadinlarla evlenmeyi tercih etmelerinden
korkarim; bu, Miisliiman kadinlar i¢in bir felaket olur.” cevabini yazmistir.1°

Bu evlilik Kurin’a gore helal olmasina ragmen, bir taraftan kétiiliige kullanilabileceg;,
diger taraftan da Miisliiman kadinlarin aleyhine olabilecegi igin Hz. Omer tarafindan men
ediliyor. Hz. Omer’in bu ictihadinda maslahat1 dikkate alma ve dinin rithunu, ayet ve
hadislerin tiimiinii géz dniine alarak nasslarin bunlara gére anlagilmasi (yorumlanmasi)
ve uygulanmasi prensipleri gériilmektedir."

Bu ve benzeri drneklerde sahabe, ictihadi konularda, bir “mefsedetin/kétiiliigiin
giderilmesi veya bir maslahatin/faydanin elde edilmesi”, prensibinin faal héle gelmesini
amaglamislardir.

2. Tabitinun ictihat Metodu ve Maslahat Anlayis1

Sahabe, hizmetlerinde bulunan tabiilere kardes, evlat ve talebe gibi davrandiklar1 igin,
tabiln alimleri, hadis ve fikih ilimlerini, hizmetlerinde bulunduklar tistat ve velinimetleri
olan sahabeden almus, kendi bilgi ve kiiltiirlerini de buna katmislardur.

Hz. Peygamber’in kendilerine yaptig1 gibi, sahabe de huzurlarinda tabiin alimlerinin
ictihat edip fetva vermelerine izin verirler, hatta onlar1 buna tesvik ederlerdi.

Halife Osman zamaninda sahabe fakthleri, dini 6gretmek amaciyla islam ilkesinin belli
bash merkezlerine dagilmislardi. Bunlarin etrafinda Hz. Peygamber’i géremeyen ona asik
ve ilim ve irfana susamis insanlar halkalanmislardi. Sahabileri géren ve onlardan ilim ve
feyz alan bu insanlar yani tibitin Alimleri icinde Sa’id b. Miiseyyeb gibi Arap asillilar varsa
da ¢ogunlugu Arap olmayan (mevaliden olan) seckin insanlar da vardi. Yasadiklari
dénemle iin yapmis olan bu kimseler, kendi dénemlerinde islam iilkesinin; Medine,
Mekke, Basra, Kiife, Sam ve Misir gibi belli bash ilim merkezlerinde miigtehit ve miifti
olarak gérev yapmuslardir.??

Bulunduklari sehirlerde ¢ok 6nemli bir gérev icra eden bu insanlar da dinf ve hukuk?
problemlerin ¢dziimiinde iistatlari (sahabiler) gibi hemen hemen ayni i¢tihat metodunu
uygulamiglardir.”® Bu ciimleden olarak tabiiin, -Hz. Omer’in kadist Surayh’a gonderdigi
mektuptaki tavsiyeyi esas alarak- bir problemle karsilastiklar1 zaman onun hitkmiinii énce
Kitap'ta ariyor, bulamazlarsa siinnete ve sahabe fetvisina basvuruyorlar,”* eger
bunlarda da bulamazlarsa rey ictihadina basvuruyorlardi.’® T4biinun izledigi, Kitab,
slinnet ve icma diginda bir hiikiim istinbat etme kaynag1 daha vardi ki buna “ictihadu’r-
re’y” deniyordu. Sahabl Mu'dz b. Cebel’den beri kullamilagelen bu tabir, ilgili

0 Karaman, a.g.e., s. 67 (imam Muhammed, Kitabu'l-Asdr, s. 73-74'de naklen).

Karaman, a.g.e., s. 68.

12 Krs. Karaman, a.g.e., s. 79-81; Abdullah Dir’an, el-Medhal lil-fikhi'I-Islami, RiyAd 1993, s. 94-96.

13 Abdullah Dir'an, el-Medhal li'l-fikhiI-Islami, Riyad 1993, s. 96.

1 fbn Abdilber, Cdmi'u beydni’l-ilm (Tahkik, Eb(l'l-Esbal ez-Ziiheyri), S. Arabistan-Demmam 1994, 11, 846-847.
15 Krs. Karaman, a.g.e., s. 82.
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orneklerden de anlagilacag: gibi, kiyas, 6rf ve ddet, maslahat’a ridyet ve zaruret... gibi,
hiikiim istinbitinda bagvurulan kaynak ve prensipleri ihtiva ediyordu. Ancak “eser ve
hadis taraftarlart” adini alan tabilin alimlerinden bazilari rey ile ya hig fetvi vermiyor
veya ancak zaruret halinde veriyorlardi.’¢ ictihatlarinda, degisen hayat sartlarini, halkin
ihtiya¢ ve maslahatlarmi dikkate alan ve istisareye de dnem veren tibilin, nasslara
dayanan hiikiimleriyle, rey ve ictihada dayanan hiikiimlerini bir birinden ayirma
noktasinda titizlik gosteriyorlardi."”

Tabilin ictihatlarindan bazi 6rnekler; Sahabe déneminde tartisma konusu olan,
zandatkarlarin, yapilmak {izere birakilip kaybolan esyay1 6demeleri konusu tabifin
déneminde de ele alinmigtir. Nitekim Kadi Surayh, evi yanan bir elbise temizlik¢isine, -
temizlik icin teslim edilen elbiseleri yangina karsi korumada kusur ettigi ve bunlarin
yanmasina sebep oldugu i¢in- eviyle beraber yanan miisteri elbiselerini ona (temizlikgi)
ddetmistir.'®

Narh koyma konusunda, Islam’'in &ngérdiigii fiyat sistemi, her tiirlii tekelci
miidahalelerin dnlendigi serbest bir ortamda, taraflarin rizasi ile belirlenmesi seklindedir.
Nitekim Hz. Peygamber -satictya haksizlik olur gerekgesiyle- narh koymaktan kagimmustir.
Tabilin’dan bir grup da bu goriisii aynen benimsemistir. Bununla beraber ortam degisir ve
Miisliimanlarin genel menfaati “narh” koymay: gerektirirse buna da cevaz vardir. iclerinde
Sa’'ld b. el-Miiseyyeb’in de bulundugu bir grup tibilin miictehitleri ise, zamanlarindaki
ekonomik, ticari ve ahlaki zafiyeti goz dniine alarak narh koymayi cdiz gérmislerdir.”

3. Makasidu’s-Seri’a Kavram ve Makasid-Maslahat iliskisi

Sozliikte; ulasilmasi hedeflenen yer anlamina gelen “maksid” kelimesinin ¢ogulu
olarak kullanilan “makdsid” terimi, kanun koyucu olan Yiice Allah’in hiikiim koymadaki
muradim ve hukuk diizeninden bekledigi yararlari ifade eder. En kapsamli bakisla
“makasid”, “yararlarin saglanmasi ile maslahatlarin (mesdlih) gerceklestirilmesi ve zararlarin
giderilmesi ile de “mefsedet”in izalesi” demek olunca, makasid ile mesalih arasinda paralel bir
iliskinin varligi géze carpar.?® Hatta makAasid, mesdlihi kapsadigindan dolay1 bu iki kavram
arasinda umum-husus mutlak (tam girisimlilik/kaplam-iglem) vardir. Bu bakimdan her
iki kavram bir biri yerine kullamlabilmektedir.

Hocasi Ciiveyni'den (478/1085) sonra imam Gazzali (505/1111), maslahati; “yaran
saglayip zaran gidermeden (celb-i menfaat ve def-i mazarrat) ibarettir.” seklinde taimlar, Ancak

16 Krs. Karaman, a.g.e., s. 83.

7" Krs. Karaman, a.g.e., s. 83-85.

18 Selebi, Mustafa, Ta'liliil-ahkdm, s. 59; Karaman, Hayreddin, Isldm Hukukunda Ictihad, istanbul 1996, s. 87;
Erdogan, ag.e.,s. 183-184.

1 Selebi, Mustafa, a.g.e., s. 78-79; Karaman, a.g.e., s. 87-88; Erdogan, Mehmet, isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi,
istanbul 1990, s. 177; Sevkani, Neyliil-evtdr, Kahire 1971, V, 249-251.

2 Yaman, Ahmed, “Islam Hukuk ilmi A¢isindan Makasid ictihAdinin ya da Gai/Teleolojik Yorum Yénteminin
ilkeleri Uzerine”, Makasid ve I¢tihad, Konya 2002, s. 159-160.
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Gazzali, bu terimle bu anlami kastetmeyip, “dinin amacim (maksidii’s-ser’) korumayr”
kastettigini ifade eder. Dinin insanlara iliskin amaci ise; onlarin din, can, akil, nesil ve
mallarini korumak gibi bes noktada toplanir.”” Cagdas alimlerden Vehbe Ziihayli'ye gore
“makdsidu’s-seri’a”: “Biitiin hiikiimlerde veya ¢ogunlugunda din icin diistiniilen hedef ve
manalar/amaglar demektir.” Baska bir ifade ile makdsid; “Sari’in ser{’atin hiikiimlerinden
her birine yerlestirdigi giye ve sirlar” demektir. Bunlar, devamh ve herkesce bilinmesi
zar(iri seylerdir. Miigtehid hiikiim istinbat ederken, nasslar anlarken; miigtehit olmayanlar
da hiikiimlerin sirlarma vakif olmasi icin bunlar1 bilmesi zorunludur. Miigtehit, ¢6ziim
bekleyen yeni bir mesele/problem hakkinda kiyas, istislih veya istihsan gibi metotlarla
Allah’in hitkmiinii agiklarken, seri’atin hedef ve maksatlarim dikkatle arastirmasi gerekir.?2

Nitekim Mecelle bu hususu su kiide ile formiile etmistir: “Def-i mefdsid celb-i mendfiden
evladir.” (Mad. 30)

4. Makasidu’s-Seri’a’nin igtihat Sartlarindan Olup Olmadig

Makasidu’s-seri’a prensibinin ictihat sartlari arasinda birinci derecede yer almasi
gerektigi diisiincesini ileri siirenin, bazi arastirmacilara gére, ilk defa Imam $atibi (790/
1388) oldugu ifade edilir.?? Satibi, “ictihat derecesine ancak su iki vasfa sahip olan
kimselerin ulasabilecegini” ifade eder ve bunu iki madde halinde su sekilde formiile eder:

a) “Seriatin maksatlarini (makasidu’s-serf'a’yr) derinlemesine bilmek”,

b) “Makésid bilinci tizerine kurulan bir hiikiim ¢ikarma giiciine sahip olmak”.

Bu konuda arastirma yapan cagdas arastirmacilardan Raysiini, daha 6nceki usil
bilginlerinden kimileri miigtehitte bulunmasi gereken igtihat sartlarini artirma, kimileri
de azaltma y6niine gittiklerini belirttikten sonra, $atibi'nin 6nceki ustl bilginlerinin 6ne
stirdigli sartlar1 dikkate almayarak ictihat yeterliligini kapsamli bir noktaya indirgedigini
ve bu yeterliligi de; “Ser’l maksatlar1 tam anlamiyla kavramak ve bu kavrayis 1s13inda
kaynaklardan hiikiim ¢ikarabilme giiciine sahip olmak”? seklinde ifade ettigini, belirtir.>®
0, Satibi’nin bu ifadesinin, énceki fukaha ve usilciilerin makésid konusunu ve bunun
miigtehit icin tasidig1 vazgecilmez 6nemini dikkate almadiklar1 anlamina gelmedigini de
belirtir. Nitekim “dinin maksatlarin bilme sartii” $atibi’den 6nce bazen agik bazen kapali
ifadelerle dile getirenler de vardir. Ayrica fbnii’s-Siibki, (771/1370) ictihat sartlari arasinda

2L Gazzali, el-Miistasfd, Misir 1937, s. 139-140; Yaman, Ahmed, a.g.m., Makdsid ve i¢tihad, Konya 2002, s. 159-160.

22 7iihayli, Vehbe, Usilii’l-fikhiI-islamf, Dimask 1986, 11, 1017 (Fikih Usiilii, cev. Efe, Ahmed, Istanbul 1996, s. 170).

2 bkz. Rays(in, Ahmed, “Makasid ve ictihad Satibi Merkezli Bir Bakis”, Makasid ve ictihad (cev. Ahmed Yaman),
Konya 2002, s. 129-130. Prof.Dr Rays(ini, CAmiatii Muhammed el-Himis Kiilliyyetiil-Adab ve’l-Ultimi’l-
insaniyye, (Rabat-Fas).

2 bkz. Satibi, el-Muvafakdt (cev, Mehmet Erdogan), IV, 104-106.

% bkz. Rays(in, “Makasid ve ictihad Satibi Merkezli Bir Bakis” (cev. Ahmed Yaman), Makasid ve Ictihad, Konya

2002,s.129.
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“Seriatm maksatlarim bilmek ve o konuda derinlesmek”i de zikreder.?® Cagdas alimlerden
Abdiilhay Tbnu’s-siddik, Sari'in/kanun koyucunun nassdaki muradina ulasabilmesi icin
miictehidin “nassin makdsid-1 serf'a agisindan incelenmesi” sartini dile getirir ve igtihatta
izlenen bu yéntem aslinda sahabe ve miictehit imamlarin, 6zellikle de Eb{i Hanife ve imam
Milik’in fikhinda kokli bir yere sahip oldugunu vurgular ve ilgili drnekler icin de
Satibi’nin eserine bakilabilecegini ifade eder.”

Muhammed Téhir b. Astir da (6. 1973), miigtehitlerin, islam hukukuyla ilgili olarak;
“hukukcunun hukukun gdyelerini bilme ihtiyaci” bashg altinda; bes ana konu {izerinde
calisma yaptiklarini belirttikten sonra bu bes noktarun her biri tizerinde ama ézellikle:
“Nasslarda hitkmii agiklanmayan ve kiyas yapilabilecek bir benzeri de bulunmayan
olaylari ¢3ziimlemek”? seklinde formiile edilen bu dérdiincii madde {izerinde daha yogun
ve kapsamli bir bilgiye muhta¢ olduklarini belirtir ve buna gerekce olarak da;
“miigtehidin, Sari’'in yani Hz. Peygamber’in asrindan sonraki dénemlerde ve kiyamete
kadar 1slam huktkunun belirledigi kurallari caglar ve nesiller boyunca devam ettirme
gorevini {istlenmis olmasi”n1 gésterir.? Hatta imam Karafi (684/1285), “makdsid bilgisinin”
sadece miigtehit i¢in degil, mukallit bir fakih igin bile sart oldugunu acik¢a belirtmistir.>
Konuyu giiniimiiz islam hukukcularindan bazilari da giindeme getirmis ve bunun ictihat
sartlarmdan biri oldugunu, ser’f nasslardan istinbat yollarini, insanlarin maslahatlarini
ozellikle makdsid-1 serf'a’y1 ve dinin killi esaslarini bilmelidir, diyerek bunun gerekli
oldugunu vurgulamislardir.*!

Bu konuyu en {ist seviyeye ¢ikaran ve bunun en énemli bir sart oldugunu vurgulayan
Satibi (790/1388) bu konuda su garpici ciimlelere yer verir: “Insan belli bir seviyeye ulastigi
zaman, ser'i meselelerin ve hukuki konularin her birinde Sari’in kastinin ne oldugunu anlar.
Bdylece onda yle bir nitelik/meleke olusur ki, bu nitelik ona, Allah’in gésterdigi bicimde
dgretme, fetva ve hiikiim verme konusunda Nebi'nin (s.a.v.) dinf ilimler agisindan halifesi
olma konumunu kazandirir.3? $tibi ayrica makasidi bilen bir miictehit 4limin ondan bir an
icin gafil kalmasi halinde bile i¢tihadinda yanilabilecegine dikkat gekmis ve: “Alimin siircmesi
daha ¢ok, ictihat ettigi konuyla ilgili ser't maksatlar: dikkate almamaktan kaynaklanir.” demistir.»

% Rays(nf, “Makasid ve ictihad $atibl Merkezli Bir Bakis”, Makasid ve ictihad (cev. Ahmed Yaman), Konya 2002,
s. 130 dzetle.

77 Rays(ini, a.g.m., Makdsid ve ictihad, Konya 2002, s. 146.

% Yaman, Ahmed, “Islam Hukuk {lmi Agisindan Makésid ictihddinin ya da Gai/Teleolojik Yorum Yénteminin
ilkeleri Uzerine”, Makdsid ve i¢tihad, Konya 2002, s. 161.

2 Muhammed Tahir b. Asiir, Islim Hukuk Felsefesi (Makdsidu’s-Ser’ati’l-Islimiyye (¢ev. Mehmet Erdogan-Vecdi
Akyiiz), istanbul 1988), s. 29-30. Yaman, Ahmed, a.g.m., Makdsid ve Ictihad, Konya 2002, s. 161.

30 Rays(ini, a.g.m., Makdsid ve ictihad, s. 132.

31 bkz. Zithayli, Vehbe, Ustilii’l-fikhi'-Islimi, Dimask 1986; 11, 1049; Zekiyiiddin Sa’ban, [slim Hukuk ilminin Esaslart
(Ustilii’l-fikh) (cev. ibrahim Kafi Dénmez) Ankara 1996, s. 441.

32 Satibi, el-Muvdfakdt, TV, 106-107.

3 Shtibi, el-Muvdfakdt, 1V, 170.
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5. Ebi Hanife’nin Metot Yéniinden ilk iki Nesilden Etkilenip Etkilenmedigi

Ebl Hanife'nin fikhinda; sahsiyetinin, i¢inde bulundugu dénem ve sartlarin, sahsi
goriis ve temayiillerinin, rey ve igtihat anlayisinin, ilmi muhitinin ders aldig1 ve géristiigii
alimlerin belli bir tesiri vardir. Ebi Hanife'nin fikhinda, dénemlerinde Irak’taki rey
ekoliiniin temsilcisi durumunda olan Ibrahim en-Nehai’nin (95/714) ve hocast Hammad b.
Ebii Siileyman'in (120/738) derin izlerini bulmak miimkiindiir. Ancak bu durum ed-
Dihlevi'nin de i¢inde bulundugu bazi ilim adamlarini, onun fikhimin fbrahim en-Nehat'nin
fikhindan farkli olmadigi kanaatine sevk etmistir. ilk dénemlerinde hocasit Hammad'in ve
bu sebeple ibrahim en-Nehai'nin ¢izgisini biiyiik l¢tide korumus oldugu dogrudur. Ancak
hocasinin dliimiinden sonraki otuz y1l i¢inde hadis ve rey ekollerinin bir birine kismen
yaklasmasi sebebiyle hadis ekoliiyle ve hadiscilerle de iliski kurmus, Mekke, Medine ve
Ehl-i beyt fikhindan faydalanmis, dénemindeki bir¢ok yetiskin ilim adamiyla goriis alis-
verisinde bulunmustur. Bdylece limmetinin mevcut fikhi mirasim degisik kanallardan
dztimseme, farkli temaytil ve bakis acilariri kendi sahs? birikim, metot ve kabiliyetiyle
mezcederek bunlardan bir senteze varma imkani bulmustur.>*

Bu ifadelere gore, Eb{l Hanife, ne tamamen hocalar1 gibi ve ne de onlardan tamamen
farkli bir durumdadir.

6. Eb{i Hanife’nin igtihat Metodu ve Makasid Baglaminda Yaptig1 Baz1 igtihat
Ornekleri

6.1. ictihat Metodu

imam kendi usiliinii sdyle aciklar ve: “Res@lullah’tan (s.a.v.) gelen bas iistiine,
sahabeden gelenleri secer birini tercih ederiz, fakat toptan terk etmeyiz, bunlardan
baskalarina ait olan hiikiim ve igtihatlara gelince biz de onlar gibi -ilim- adamlariy1z.” der.
0O baska bir ifadesinde:

“Allah’'in kitabindakini alir kabul ederim. Onda bulamazsam Res{ilullah’in, giive-
nilir/mutemet 4limlerce malum ve meshur siinnetiyle amel ederim. Onda da bulamazsam
ashabindan diledigim kimsenin reyini alirim... Fakat is brahim, Sa’bl, el-Hasen, Ata gibi
zevita gelince ben de onlar gibi ictihat ederim.”s der.

Bu ifadelerden anlasildigina gére Eb(i Hanife meselelerin hikkmiint sirayla; Kitab,
stinnet, sahabe kavli, ve rey ictihadina dayanarak elde etmektedir. Rey ictihadinda ona ait
oldugu séylenen iki metot vardir: Kiyas ve istihsan.

3% Uzunpostalct, Mustafa, “Eb(i Hanife”, DIA, istanbul 1994, X, 136; Krs. Beroje, Sahip, “isldm Hukukunda Ehl-i
Rey ve Rey Merkezli Fikih Anlayis1”, [slimf Arastirmalar, Ankara 2002, XV, Say1 1-2, s. 160-161.

3 M. Eb{i Zehra, Ebii Hanife (Ter, Osman Keskioglu), istanbul 1966, s. 233-234; Islim’da itikadi-Siydst ve Fikhi
Mezhepler Tarihi (gev. Sibgatullah Kaya), Istanbul ts., s. 367-368; Karaman, [sldm Hukukunda I¢tihad, s. 128-129;
Islam Hukuk Tarihi, istanbul 1999, s. 178.

3% Karaman, [slam Hukukunda ictihad, s. 129; Islam Hukuk Tarihi, istanbul 1999, s. 178.
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Eb{i Hanife'nin dikkate aldig1 bir baska prensip de nassin bulunmadigi ve menetmedigi
yerlerde halkin 6rf, ddet ve teamiiliine gore hiikiim vermektir ki, bu da maslahata raci
olmaktadir.?”

Netice olarak, Sahabe ve tibilin devri miictehitleri ile, mezhep imamlar da nasslarin
lafizlar: yaninda ruh ve maksatlart da nazar1 dikkate almis, hitkkiim ve fetvalarii béyle bir
anlayisa dayandirarak Sari'in maksadinin gerceklestirilmesinde ¢aba harcamiglardir.

6.2. Makasid ve Maslahat Baglaminda Yaptig ictihatlardan Bazi Kesitler

Eb{ Hanife, dyet ve hadislerdeki herhangi bir fikhi hitkmii veya dini ve hukuki
olaylarin hitkmiinii igtihatla tespit etmek i¢in; basta Kur’an’a uygunluk olmak iizere
akla uygunluk, insana verilen deger, kolaylik (teysir) ve maslahat ve maksada uygun
olani tercih, 6rfe uygunluk ve zamanla ortaya ¢ikan gelismeleri dikkate alma gibi bazi
kriterleri esas alarak ¢6ziim getirmistir. Bunlardan bazilari ile ilgili Grnekler vererek
O’nun makasid ve maslahat prensiplerini dikkate alarak ictihat ettigini belirtmeye
calisalim,

a. Akla Uygunluk

imam Muhammed, bir hadise dayanarak Allah yolunda cihat edenin ayni zamanda
oruglu olmasi halinde cihadinin efdal oldugunu séyler. Ciinkii Hz. Peygamber, “Amellerin
en faziletlisi en gii¢ olamdir”® buyurmustur. Fakat Ebi Hanife, makul bir yaklagimla hacc
yolcusunun bile orug tutmasim hos karsilamarms Ciinki bu, hacda arkadasiyla kavgaya
yol acabilir ki bu yasaklanmustir.*® Bir 4yette: “Hacc bilinen aylarda yapilir. Kim o aylarda
hacca niyet ederse (ithramimu giyerse), hacc esnasinda kadina cinsel yaklasmak, giinah sayilan
davranslara yonelmek, kavga etmek yoktur.”*' buyuruluyor. Bu ayetin Eb{i Hanife'nin
gorlsiinii destekledigi kanaatindeyim.

ibn Teymiye'nin belirttigine gore, Ebi Hanife, “Hz. Ali'nin duastyla batan giinesin geri
dondiigiinii” ifade eden rivayeti, seriata ve akla aykir1 gordiigii icin reddetmistir.*? Halbuki
Eb{ Hanife, Sia'nin yurdu Irak’da yasadigi, Hz. Ali ve torunlarina kars1 da biiyiik sevgi
besleyen birisiydi.*

%7 Karaman, Hayreddin, Islim Hukuk Tarihi, istanbul 1999, s. 193 (Mekki, Mendkib, 1, 82'den naklen).
38 Karaman, Hayreddin, isldm Hukuk Tarihi, istanbul 1999, s. 196.

39 Krs. fbnu’l-esir, en-Nihdye, Kahire 1965, 1, 440.

Unal, Ismail Hakky, a.g.e., s. 89-90 (Serahsi, Serhu Siyeri'l-Kebir, 1, 11.’den naklen).

4 Bakara 2/197.

4 Tbn Teymiye, Minhdcii’s-siinne, VIII, 197-198.

4 Unal, Ismail Hakk, a.g.e., s. 94 (ibn Teymiye, Minhdcii’s-siinne, VIII, 197,den naklen).
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b. insana Verilen Deger

Velisinin izni olmadan, kadimin nikdhinin ciiz olmayacag seklinde Hz. Peygam-
ber’den nakledilen rivayetler vardir.*

Ebii Hanfe ise hiir, akil ve balig olan bir kadinin kendi rizasiyla nikdhlanmasinin ciiz
oldugunu belirtir,* ve bu goriisiin, “Kocast olmayan kadin, kendi nefsi velisinden daha ¢ok hak
sahibidir.”¢ hadisine dayandirir.

Hanefilere gore Eb Hanife, “velisinin izni olmadan kadimin nikdhlanamayacagi™
hadisinin ravisi olan Hz. Aise'nin bu rivayetini, o (Aise) kendi rivayetine aykir amel ettigi
icin terk etmistir.® Ancak bu izah yeterli degildir. Ciinkii bu konuda Hz. Aise’den baska
Eb( Misa’l-Eg’ari® ve Eb(i Hureyre'nin de* rivayetleri vardir.

0 halde Eb( Hanife’nin bu rivayetlere muhalif olan hadisi tercihinde daha 6nemli
baska bir sebep olmalidir. O da, Ebl Hanife'nin, kadin-erkek ayirimi yapmadan insan
unsuruna verdigi 6nemdir Evlenecek olan, hiir, kil ve balig bir kadin olduguna gére,
kendi maslahatim/yararim baskalarindan daha iyi diistinmek durumdadir ve tercihinden
de velisi degil, kendisi sorumludur.>!

Hz. Aise’den gelen ve Miidebber bir cariyesini sattigim gdsteren rivayete karsi imam
Muhammed s6yle der: “Biz miidebberin satisini uygun gérmiiyoruz. Bizim bu goriisiimiiz,
Zeyd b. Sabit’in ve Abdullah b. Omer’in goriistidiir. Biz bunu benimseriz. Eb(i Hanife’'nin
ve genel olarak fukahamizin da goriisii budur.”>

ibn Eb{l Seybe Hz. Peygamber’in de miidebberin satisini ciiz gérdiigiinii belirterek Ebli
Hanife'nin bu goriisiinii hadise muhalefet olarak degerlendirmektedir.”> Halbuki Hz.
Peygamber, bu miidebber kélenin satisina, sahibi bor¢lu oldugu icin -zaruret geregi
istisnaf olarak-izin vermistir.>*

Degerlendirme yapmak gerekirse, burada s6z konusu olan, hadise karsi olmak degil,
Eb{ Hanife'nin, kdlenin yararina uygun olan uygulamay1 tercihidir. Giinkii efendisinin
dliimiinden sonra hiirriyetine kavusacak olan miidebberin, efendisi tarafindan satilmast,
onun kdleliginin baska efendiler yaninda devam etmesi demektir. Zahit el-Kevserd, Eb{i
Hanife’nin kélelerden yana veya onlarin yararina/maslahatina olan bu tercihini prensip
olarak su sekilde yorumlamistir: “Eger bir delil, kéleligin devarmyla, kélelikten kurtulus

“  Eb{ Dav{id, Nikah 20.

4 jbnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 111, 157.

46 Miislim, Nikah, 66; Eb{i DAv{id, Nikah 26.

47 Eb(i Daviid, Nikah 20.

4 fbni’'l-Hiimam, Fethul-kadir (Misir 1315) 11, 393-395; Kevserd, en-Niiket, s. 42-43

9  Eb{i David, Nikah 20.

50 fbn Mace, Nikah, 15.

51 Unal, ismail Hakk, a.g.e., s. 100-101.

52 Unal, Ismail Hakky, a.g.e., s. 101 (Seybani, Muvatta’, s. 299-300'den naklen); Benzer bir rivyet icin bkz. ibn Eb
Seybe, Musannef, Riyad 1409, IV, 325.

53 bkz., ibn Ebi Seybe, Musannef (tah. Nedvi, Karagi 1986) X1V, 153; Unal, ismail Hakks, a.g.e., s. 101.

54 Nevevi, Miislim Serhi, XI, 141.
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arasinda dolasiyorsa/her ikisine de ihtimali varsa, Eb{i Hanife, kélelikten kurtulus tarafina
meyleder, kélenin yararina olaru tercih eder.”” Burada kdlenin insanlik vasfi 6n plana
¢ikarilmaktadir.

Eb{i Hanife’nin (Hammad’dan onun da) ibrahim en-Nehai'den naklettigi bir habere
gore, “Haris b. Ebl Rebl’a’'nin Hiristiyan olan annesi dlmiistii. Haris, Hz. Peygamber’in
ashabindan bir gurupla beraber onun cenazesine katildi.”s¢

imam Muhammed bunu naklettikten sonra, “Hiristiyan’in cenazesine katilmakta bir
sakinca gémiiyoruz, ancak cenazeden uzak durmak gerekir. Ebli Hanife'nin goriisii de
budur” demektedir.>”

Burada kisinin dini dikkate alinmadan, insan olarak cenazesine katilmak/tesyl s6z
konusudur. Nitekim Hz. Peygamber’in de Onlerinde gecen bir Yahudi cenazesi i¢in
ayaga kalktigi, sebebi soruldugun da “o da bir can degil mi?” buyurdugu rivayet
edilmektedir.s®

c. Kolay Olani Tercih

insanlar igin kolay ve maslahatlarina uygun olari tercih ederek o yolda hiikiim
vermek Hanefilerin belli bash prensiplerinden biridir ve buna istihsan denilir. Serahsi’nin
tanimina gore; istihsan, kiyasi birakip, insanlar igin en uygun olani almaktir veya herkesin
karsilastig1 seylerle ilgili olan hiikiimlerde, kolay olani aramaktir.> Kapsaml bir tanima
gore; “istihsan, miigtehidin, bir meselede, kendi kanaatince o meselenin benzerlerinde
verdigi hiitkiimden vazgegmesini gerektiren nass, icma, zaruret, gizli kiyas, 6rf veya
maslahat gibi bir delile dayanarak, o hilkmii birakip baska bir hiikkiim vermesidir.”s
seklinde tanilanabilir. Istihsan, genis olani almak, miisamaha ile hareket etmektir, biitiin
bunlar kolayligin zorluga tercih edilmesidir. Teysir/kolaylastirma da dinde temel bir
prensiptir. Nitekim bir dyette: “Allah size kolaylik diler, giicliik dilemez.”s' buyurulur. Bir
hadiste de: “Siiphesiz din kolayliktir.”¢? buyurulmustur.

Medineliler, imam Malik ve $afil sabah namazinin erken saatlerde (taglis) kilinmasi
goriisiindedirler ki, bunu destekleyen haberler/hadisler vardir. Hanefiler ise sabah
namazinin genellikle ge¢ kilinmasini tavsiye eden hadisleri dikkate alip onlarla amel
etmisledir.

5  Kevser?, en-Niiket, s. 22-24.

56 Unal, ismail Hakky, a.g.e., s. 102 (Eb{ Y{isuf, el-Asdr, s. 81'den; Seybant, el-Asdr, s. 48’den naklen).
57 Unal, ismail Hakki, a.g.e., s. 102 (Seybant, el-Asdr, s. 48’den naklen).

58 Buhari, Cendiz, 50.

5 Serahsi, Mebsiit, X, 145.

60 Zekiyiiddin Saban, Isldim Hukuk flminin Esaslar: (cev. ibrahim Kafi Dénmez), Ankara 1996, s. 181.
61 Bakara 2/185.

62 Buhari, iman, 29.
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Safitnin de belirttigi gibi Hanefiler, sabah namazinin ge¢ kilinmasiru tavsiye eden
hadisi, insanlar i¢in en uygunu ve en kolay1 oldugu icin tercih etmislerdir.s* Hanefilerin
bu uygulamalarinin ilgili hadisler ¢ercevesinde kolaylik/teysir prensibine dayandigi
goriilmektedir.

Cemaatle kilinan “namazda safin disinda arkada tek basina namaz kilan kimsenin namazim
iade etmesi gerektigini” ifade eden bazi hadisler vardir.* Eb{i Hanife'nin ise bu sekilde
kilinan namaz yeterli gordigii belirtilir.® Clinkii baska bir hadiste Hz. Peygamber,
namaza riik(ida yetisen bir sahabiye: “Allah hirsiu artirsin, ama bunu bir daha yapma”
buyurmus ve namazinin tamam oldugunu belirtmek istemistir.

Kevseri, namazin iadesini emreden hadisin,®” ancak namazin kemile ermedigi sek-
linde yorumlanabilecegini, bu konuda Ahmed b. Hanbel ile Zahiriler disinda, diger
mezheplerin de Ebl Hanife nin goriisiini benimsediklerini belirtmektedir.®®

d. Maksada Uygun Olani Tercih

Rivayet edilen hadisler arasinda Siri'in maksadina (gerceklestirilmesini istedigi
amaca) uygun olani tercih veya hadisi bu agidan yorumlama da Eb{i Hanife’nin 6nem
verdigi noktalardan birisidir. Islam hukukcularinin gérevi sadece nakledilen hadisleri
oldugu gibi aktarmak degil, bunlardan $4ri’'in maksadina uygun hiikiimler elde etmektir.
Bu da hadisleri genis bir sekilde yorumlama ve hiikme konu olan kisimlarini dikkatli bir
degerlendirmeye tabi tutmakla miimkiindiir. Bu sadece Eb( Hanife'de goriilen bir 6zellik
olmadig1 gibi, fukahamn hadislere bu agidan getirdikleri farkli yorumlar da, hadislere
karsi ¢ikma olarak anlasilmamustir,* anlasilmamalidir.

Eb{ Hanife, lafizlar1 dis diinyadaki gerceklerden bagimsiz olarak diisinmemekte,
yasanan hayatla daima baglanti kurmaktadir. Bunun en agik ve basit drneklerinden
birisi, hacda kurban edilecek hayvanlarin (hedy kurbani) damgalanmasi (is’aru’l-
biidiin) konusundaki rivayet (hadis) karsisindaki takindigi tavirdir. Bu konuda Hz.
Peygamber’in uygulamasini sekli olarak benimseyenler, “is‘dr” (ateste kizdirilmis demir
ile hayvani damgalama) isleminin siinnet oldugunu savunmustur. Halbuki Eb{i Hanife
buna: “el-is’dru miisletiin”; “hayvam bu sekilde damgalamak, ona iskencedir,” demek
suretiyle tepki gdstermistir. Bu yorum, rivayetin zahiri anlamina agikca itiraz etmektir.
Tahavl (321/933) ve Serahs? (483/1090)'nin isaret ettikleri gibi EbQ Hanife, “is’ar”
kelimesinin dellet ettigi fiziki ve fiill durumu, kendi zamanindaki yaygin uygulamayla

63 Hadislerin tahrig ve yorumlari iin bkz. Sevkani, Neyliil-evtdr, Kahire 1971, 1, 19-24.

¢ ibn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 368.

65 ibn Ebf Seybe, Musannef, VIII, 368.

66 Buhari, Ezan, 114; Naim, Ahmed, Tecrid-i Sarth Tercemesi, 11, 782-783; el-Ayni, Umdetii'l-kdr{, Beyrut ofset/Kahire
1348, VI, 54-56.

7 bkz., Miisned, IV, 23; ibn Mace, ikdme, 54.

6 Kevseri, en-Niiket, s. 27-29; Zeyla'l, Nasbu'r-rdye, 11, 38.

¢  Unal, ismail Hakki, a.g.e., s. 109.
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irtibatlandirmis ve bunun hayvanlara yapilan bir iskence oldugunu gorerek, riviyetin
zahirl anlamina gore yapilan bir uygulamanin ‘miisle-iskence’ olacagini sdylemistir.
Bunun yerine, rivayetin “gii” yorumunu benimseyerek, “is'dr’dan asil amacin
(kurbanlik hayvani) “belirleme” oldugunu, bindenaleyh bunun “gerdanlik” takmak
suretiyle de gerceklesebilecegi goriisiinii benimsemistir.”

Goriildiigii gibi Ebi Hanife siinnetin maksadina/esas amacina itibar ederek, hayvanin
boynuna takilacak bir nisanla da, kaybolmasim veya baska hayvanlarla karigmasim
dnleyecek bir nisanin konulmus olacagini diistinmiistiir.”!

Bu olayda gézden kagan ana unsur, is'dr'in (belirlemenin) Hz. Peygamber zamanindaki
gibi kalmayip, zamanin bozulmasina paralel olarak, yani kurbanlik hayvani belirleme gibi
asil amacgtan saparak bir iskence haline doniismesi ve dinen sakincali hale gelmis
olmasidur.

Eger bu isar yani “hacda kurbanlik hayvanlari belirleme islemi” Hz. Peygamber
zamanindaki gibi bozulmadan devam etse idi, Ebi Hanife buna asla itiraz etmeyecekti.
Eb{i Hanife’nin bu olayda, goriiniiste hadisin zahirine itiraz gibi gériiniiyorsa da, ashnda
hadise itiraz degil, itiraz1 daha sonra ortaya ¢ikan kéti uygulamayadir.

e. Nasslara Aykir1 Olmayan Orfe itibar Etmesi

Muhammed Eb{i Zehr4, Ebi Hanife'nin metodu hakkinda Sehl b. Miizdhim’in su
climlelerine yer verir: “Eb(i Hanife'nin fikihta us(lii; giivenilir (mevs{ik) olani almast,
cirkin olandan kagmasi, halkin muamelatirn (6rf-Adet) dikkate almasi, isleri kiyas tizere
yiiriitmesi, kiyas gegerli olmadigi zamanda istihsana gitmesi, bu da uygun diismezse,
Miisliimanlarin muamelelerine bagvurmasi seklindedir.””2

Eb{i Hanife'nin, nasslara ve temel hukuki prensiplere aykir1 olmadik¢a insanlarin
maslahatlarimin bir geregi olarak, halkin arasinda uygulamir hile gelmis hukuki
muameleleri ictihatlarinda g6z dniinde bulundurmasi, onun, hukukun gii faktriiniin ne
kadar suurunda oldugunu géstermektedir.

Bilindigi gibi huklikun en 6nemli giyesi beserl miinasebetlerde meydana gelen
problemleri hakkaniyet ve adalet Slciileri cercevesinde ¢ozmektir.73

70 (zafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara 1998, s. 245; Unal, ismail Hakki, a.g.e., s. 112.

7t Unal, ismail Hakky, a.g.e., s. 112.

72 M. Eb{i Zehra, Ebi Hanife (cev. Osman Keskioglu), istanbul 1966, s. 331; Isldm’da itikadi-Siydst ve Fikhi Mezhepler
Tarihi (gev. Sibgatullah Kaya), istanbul ts., s. 368-369.

73 Beroje, Sahip, “Islam Hukukunda Ehl-i Rey ve Rey Merkezli Fikih Anlayis1”, isldmi Arastirmalar, Ankara 2002,
XV, Say11-2, s. 159.
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f. Zamanla Ortaya Gikan Gelisme ve Problemleri Dikkate Alma/C6ziime Kavusturma

Bu hususla ilgili 6rnekler bir hayli ¢coktur. Birkagina temas edelim.

islam hukukunun temel prensiplerinden biri olan “zamanin degismesi ile hiikiimlerin de
degismesi inkdr olunamaz™* kurali, islim’in ilk dénemlerinden itibaren uygulama alam
bulmus ve Srneklerini vermis bir prensiptir. Ebli Hanife ve talebelerinin fetihler yoluyla
hizla degisen sosyal yap1 ve yabanci ulus ve kiiltiirlere yakin bir bélgede bulunmalari
sebebiyle bu tiir gelismelerle daha ¢ok temas hilinde olduklar siiphesizdir. Onun igin
verdikleri hukuki hitkiimlerde ve hadisleri yorumlamalarda bu unsuru dikkate aldiklari
goriilmektedir.

Nitekim Eb{i Hanife'nin, Hicaz'da bilinmeyen, fakat Suriye’de yaygin héle gelen icdre
akdini, kryas yoluyla hitkme baglamast izerine, bu sekildeki kiyaslariyla haddi astig1 seklinde
tabiinin ikazlarina karsihk Ebl Hanife, Bagdat sehriyle Medine’nin durumunun aym
olmadigy, degisen ve gelisen sartlar karsisinda gelismelere mani olmanin, Allah’in emirlerine
ve Hz. Peygamber’in hadislerine kars1 gelmek demek oldugu, seklinde cevap vermistir.”s

h. Miictehit imamlar ve Maslahat Prensibi

Ser! hiikiimlerin maslahat (kullar icin celb-i menfaat ve def-i mazarrat, fayda)
hikmetine bagli bulundugunda ittifak hélinde olan dért mezhep imamy, igtihatlarinda
bazen baska isimlerde ayni seyi kastederek bu prensibe genis bir yer vermislerdir. Nass
bulunmayan yerlerde gerektiginde mesrl maslahatlara gore hiikiim verdikleri gibi,
zaman zaman da lafza degil, ruh ve manaya veya Kitab ve siinnetin genel kaidelerine
dayanarak bazi nasslarin lafizlarini (lafza dayali anlayis ve hitkmii) asmiglardi. Siiphesiz
bu davranis, nassin hitkmiiniin dayanagi/mesnedi olan “illet”in degismesiyle hitkkmiin de
degismesi esasina bagli bulundugu icin nassa muhalefet seklinde degerlendirilemez. (Bu
husus ibadetler sahasi degil, kullarin mesalihine riayet i¢in konulmus olan muamelat
sahasidir.)?®

74 Mecelle, Mad. 39.

75 Sava Pasa, [sldm Hukuku Nazariyati, Ankara 1955, 1, 92, 93;Ayrica bkz., Serahsi, Mebsiit, XV, 74, 75; Unal, {smail
Hakki, ag.e., s. 117.

76 Karaman, Hayreddin, isldm Hukuk Tarihi, istanbul 1999, s. 193.



Miizakere

Salim OGUT
GU Gorum ilahiyat Fak

Bismilldhirrahmanirrahim.,

Allah’a hamd, Resfliine salat ve selam olsun.

Allah'in seldmi, rahmeti ve bereketi hepimizin tizerine olsun.

Muhterem Hocalarim ve degerli dinleyenler, hepinizi sayg ile selimliyorum.

Muhterem hocama emegi ve gayreti icin tesekkiir ettikten sonra 6ncelikle su hususa
isaret etmek istiyorum. Sizlerin de miisahede ettiginiz gibi tebligin yarist mutlak anlamda
“Makésid” konusuna ayrilmis, diger yarisi da, her ne kadar Eb{i Hanife baglaminda
stirdiiriilmiisse de, konunun tabiat1 geregi yine biiyiik l¢iide bu mutlak anlamdaki
makasid konusunu islemeye devam etmistir.

Hal boyle olunca bendeniz de Miizakeremde teblige sddik kalmak zorundayim. Ancak
bu zorunluluktan dolay1 da ¢ok mutluyum. Zira bu konuda mutlak olarak séylenmesi
gerekenlerin, Eb(i Hanife baglaminda sylenmesi gerekenlerden daha énemli oldugunu
diistintiyorum.

A. Makisid ve Maslahat Konularinda Genel Degerlendirmeler

Uzun zamandir -bendeniz basta olmak iizere- hepimiz makisid konusunda aslii’l-usil
sayilacak noktayi, yani en temel meseleyi hep 1skaladik. Az sonra agiklamaya calisacagim
bu noktay1 6ne ¢ikaranlar oldu da ben rastlamadiysam, o arkadaglarimdan huzurunuzda
simdiden &ziir diliyorum.

Bu konuda ¢alisma yapanlarin miistagni kalamadiklar, hatta birinci kaynak saydiklar
Satibi, simdi soyleyeceklerim konusunda benim de birinci kaynagim olacaktir.

satibi “Miikellefin, ser’i hiitkiimlerin altina girmesinde $ari’in kast1” bashgim uygun
gordiigii dérdiincii nev’in ilk meselesinin ilk climlesinde sunu séylemektedir: “Seriatin
konulusunun (yani dinin gelisinin) ser’t maksadi, miikellefi, Allah’in 1ztirar? kulu oldugu
gibi, ihtiyari kulu da olabilmesi i¢in, heva ve heves baskisindan kurtarmaktir.”

Yani mii'min-miinkir ayirimi s6z konusu olmaksizin herkes istese de istemese de onun
kuludur. Ancak mii'min insan, seve isteye, iradi ve ihtiyarl olarak bu kulluga talip
olmustur. Din”in gelis ve génderilisindeki ilk maksat da bunu saglamaktir.

Bunun ¢ok sayida delili oldugunu sdyleyen Satibi ilk olarak: “Ben insanlari ve cinleri
sadece ve sadece bana kulluk etsinler diye yarattim” Ayetini ve bu mealdeki diger ayetleri
zikretmektedir. (bkz. II, 168-169)

Satibi’nin ikinci olarak isaret ettigi nokta ise makasid konusunun anahtar kavrami
olan “maslahat” ile ilgilidir. Kadim veya modern biitiin zamanlarda dinin amacinmin “celb-

i maslahat ve def-i mefsedet” oldugu hakikati hiisnii kabul gérmiistiir. Ancak “maslahat”
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ve ona bagli olarak da “mefsedet” kavramlarimin mahiyeti incelendiginde yeterince
sarahat bulunamaz. iste $atibi bu noktada da konunun belirginlesmesine ciddi katkida
bulunarak su hususu 6ne ¢ikarmay: gerekli gormiistiir: “Sari’in Seriat vazetmekten kastt
hem uhrevi hem de diinyevi maslahatlarin ikamesi icindir. Ancak dinen temini arzu edilen
maslahatlara ve def edilmesi istenen mefsedetlere, diinya hayatinin ahiret hayatini temin etmesini
saglayacak sekilde itibar edilir.” (bkz. 11, 37)

Bu ifadeden kolayca anlasilacag tizere dinin maksadi, maslahatin teminidir. Ancak
burada sozii edilen maslahatin tayin ve tesbiti de uhrevi maslahatlar g6z 6niinde
bulundurularak yapilir. Yani Misliimanlarin ~ diinyevi maslahatlar1  uhrevi
maslahatlarindan bagimsiz olarak diistiniilemez. Bu itibarla son zamanlarda maslahati
sekiiler ve rasyonel dlgiitlerle belirleme ¢abalarinin yeniden gozden gecirilmesi geregi
vardir. Giinkii yalnizca bu kriterlere gére belirlenecek maslahat anlayisi, islim’in temin
etmeyi hedefledigi maslahat anlayisindan farkli olacaktir.

Ozetleyecek olursak:

1. Dinin geliginin asil ve birincil maksadi, insanin Allah’a goniillii kullugunu
saglamaktir. Bunun anlam ise bir kimsenin hayatini, Allah'in kulu sifatiyla, O'nun
rizasini temine yonelik bir secicilik icerisinde yasamasidir. Yani menfaat ve lezzet
beklentisi ile Allah’imn hognutlugu catisirsa, hig tereddiit etmeden diinyevi lezzetlerden ve
menfaatlerden Allah’in rizasi i¢in vazgecebilmelidir.

2. Bunu saglaminin yolu, insan1 heva ve hevesin baskisindan kurtarmaktir. Allah
Teala'nin bu konudaki mesajinda herhangi bir kapalilik yoktur. Tam aksine bu husus su
ayet-i kerlmede ¢ok acik olarak ortaya konulmustur: “Sayet hak onlarin arzularina tabi
olsaydy, siiphesiz gokler ve yer ile bunlarda bulunanlar bozulur giderdi.” (el-M{i'min{n,
kul olamaz.

S6z buraya gelmisken su noktaya dair kanaatimi de paylasmak isterim: “Nefis”
konusunu, biiyiik cogunlugu timmi olan dervisler toplulugunun bir problemi olarak
gormek Onemsenmesi gereken hatalarimizdandir. Bu durum tabil olarak bdylesine
miithim bir konunun ilmiyeye mensup kimselerce dislanmasi sonucunu getirmistir. Bu
sonug ise bu mevzuun ehliyetli eller tarafindan ihmaline, ehliyetsiz eller tarafindan da
bazen su-i istimaline bazen de istismarina yol agmgtir,

3. “Celb-i maslahat ve def-i mefsedet” dinde de asil maksattir. Bu konuda kadim
dénemden giiniimiize kadar gelen biitiin ilim erbabi arasinda ittifak vardir. Ancak
glinimiizdeki akademisyeni gegmisteki ilim ehlinden ayiran en temel mesele, s6z konusu
“maslahat”in tayin ve tesbitinin neye gore, hangi esaslara gore, hangi kriterlere veya
ilkelere gore yapilmasi gerektigi hususudur. Tabi ayni durum “mefsedet” icin de
gecerlidir. Selefimiz olan ulemanin ve bu meyanda $atibi’nin miikelleflere en ¢ok
yardimci oldugu nokta burasidir. Satibi'nin s6zctiligiinii Ustlendigi o kesimin anlayisina

A

gore, sayet bir konu “dini” ise, yani “din” ile irtibath ise, o konuda ahiret diisiincesinin
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merkezde yer almamasi disiintilemez. Satibimin ifadesiyle: “Diinyevi maslahat ve
mefsedetler, uhrevi hayatin temini esas alimmak suretiyle belirlenecektir.”

Zaten sekiiler diisiince ile dinf diisiincenin ayristig1 en temel nokta da buras: degil
midir?

Bu noktamin tesbitinde sekiiler aydinlar ve diistiniirler bizden daha cesur ve diiriist
davraniyor ve diistincelerini daha sarih olarak ifade ediyorlar. Bu ciimleden olarak
Michael Hill'in su tesbitleri bu konuda son derece aciktir:

“Sekiilarizasyon konusunda genel “klasik” tanim su gelismeleri ngoriiyor: ahirete
iliskin kaygilarin yerini bu diinyaya iliskin kaygilarin almasi, toplumun dinden
uzaklagsmasi, inang ve eylemlerin ilahi yerine diinyevi hedeflere yonelmesi, dinin
islevlerinin sekiiler toplumsal islevlere doniismesi ve son olarak genelde kutsalin yerini
diinyevinin almasi.”

Nuray Mert'in tesbitine gére bu konuda en biiyiik hizmeti sosyoloji vermistir. Mert’in
doktora calismasinda isaret ettigi tizere “Sosyoloji, dinin sekiiler/laik terimlerle
aciklanmasinin gelenegini olusturan bir disiplindir. B. R. Wilson'in da dedigi gibi:
sosyolojik gelenek, dine her zaman agiklanip rafa kaldirilacak bir sey olarak bakmustir.? P.
L. Berge'nin deyimiyle “metodolojik ateizm, sosyolojinin belirleyici 6zelliklerinden
biridir.”

Bu olaylara yaklasirken dikkate almamiz gereken hususlardan birinin de “ig
sekiilerlesme” oldugunu séyleyen Nuray Mert’in tesbitine aynen katiliyor ve “ig
sekiilerlesme”den kastettigi manay1 sizlerle paylasmak suretiyle, giiniimiizde dini
diistincenin sekillenisinde etkili olan 4milleri birlikte anlamaya ¢alismak istiyorum.

“I¢ sekiilerlesme olarak kullanilan terimden kastedilen, dinsel diisiince cercevelerinin
iceriklerinin giderek degismesi ve giderek daha cok modern deger ve kavrami biinyesine
almasi olayidir. En bariz bigimini dinlerin modernizasyon hareketlerinde gérdiigiimiiz bu
tiir bir siireci, en kaba hatlariyla, drnegin, tiim zamanlar igin gecerlilik, otantiklik ve
dogmatiklik gibi dinsel degerlerin yerini, degisim, yenilik ve gorecelilik gibi modern
degerlere birakmasi seklinde gozlityoruz.”™

Ben bu kavramin, yani i¢ sekiilerlesmenin en bariz tezahiirlerinden olmak tizere iki
hususu daha ilave etmek istiyorum:

Birincisi: $ari ile hissi rabitanin mevcudiyeti

Sayet bu tesbit isabetli ise, ne dinl maksat, ne de maslahat konusunda s6z s6yleme
sansimiz bulunmamaktadir. Zira izz b. Abdiisselam, Sari’ ile fakih arasindaki iliskiyi,
efendi ile kole arasindaki iliskiye benzetmektedir. Kolenin efendisi adina bazi
tasarruflarda bulunup karar verebilmesi igin, uzun siire O’'na samimiyet ve sadakatle

! M. Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis, Istanbul 1994, s. 24.
2 age,s.29.

* age,s.29.

4 N.Mert,s. 36.
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hizmet etmis olmasi gerekir. Zira ancak bu suretle O’'nu yakinen taniyabilir ve dolayisiyla
zaman zaman onun adina tasarrufta bulunabilir. Aksi halde béyle bir seye nasil ciiret
edebilir?

ikincisi ise birinci maddenin devami ve agilimi mesabesinde sayilabilecek bir husus
dur ki o da ibadet ve muamelat hayatimizla ilgilidir.

Usll ilminin en bilyiik {istadlarindan oldugu herkesce malum olan Serahsi usiil
kitabinin baslangi¢ béliimiinde su climleleri kaydetme ihtiyact duymustur: “Fikih, ancak
su li¢ seyin bir araya gelmesi ile tamam olur: 1-Mesr{i olanlari, yani ser’an konulmus
hiikiimleri bilmek, 2- Bu konuda manalariyla birlikte nasslara -yani dyet ve hadislere-
bihakkin vakif olmak ve fiir(i ile birlikte ustilii de tam olarak tesbit etmek suretiyle itkdn
-yakin bilgi- sahibi olmak. 3- Bunlarla amel etmek. Zira maks{id-hedefe ulasma ¢abasi-
ancak bilgi ile amel edilmek suretiyle tamam olur.

Kim itkdn sahibi olmadan ser’? hiikiimleri ezberlerse, o kisi sadece bir ravidir. Hem
mesriati bilir, hem de itkin sahibi olur da, bildikleri ile amel etmezse, o kimse, her agidan
degil, sadece bir agidan fakih sayilir. Sayet bildigi ile &mil olursa, iste o Resfilullah’in (s.a.v.)
hakkinda: “O seytan’a kars1 bin dbidden daha tehlikelidir.” buyurarak, olmasin istedigi
mutlak fakth riitbesini haiz olur. Bu bizim, Ebi Hanife ve EbG Y(suf gibi kadim
imamlarimizin sifatidir,”

Serahsi’nin amel ile ilgili bir 6l¢ii vermedigi, ancak bu 6l¢iiniin daha énce verilmis
oldugu i¢in ihmal edilmis olabilecegini diistindiigiimii belirttikten sonra s6z konusu 6lgii
icin de MAliki mezhebinin kurucusu biiyiik fakih ve muhaddis imam Malik’in su tesbitini
dikkatlerinize arz etmek istiyorum: “Bir fakih, baskalarini ilzam etmedigi hususlari, kendisine
vacip kilmadikga, fakth olamaz. Yani nafile ibadetleri bile kendisi icin farz hitkmiinde gérmedikge,
fakihlik mertebesine yiikselemez.” Nevevi, imam Malik’in, hocasi Rebi’a’dan da bu anlamda
sozler ve gorisler naklettigini kaydetmektedir. ¢

B. Eb(i Hanife’nin Makasid Diisiincesi ile ilgili Ozel Degerlendirmeler

Eb{i Hanife'nin maslahat diisiincesi ile ilgili olarak verilen misallerin, maksada tam
anlamiyla muvafik olmadigim diisiiniiyor, asagidaki drneklerin bu konuda daha uygun
olacagi kanaatini tasiyorum:

1. Miiellefe-i kullib meselesinde Hz. Omer’in uygulamasina ve bu uygulamanin sahabe
tarafindan itiraz edilmeksizin kabul edilmesine ragmen Eb{i Hanife, imam S4fii ile birlikte
“Bu ziimrenin hakkimin kiyamete kadar baki oldugunu, ancak uygulamada imamin iradesinin
onemli oldugunu” sdylemesi, bu konuda kamu maslahatinin 6ne ¢ikarilmasi sebebiyledir.
imamin iradesinin 6ne cikarilmasi, “maslahat™in, onun tarafindan takdir edilmesi uygun

goruldigi icindir.”

5 Serahsi, I, 10.
6 Nevevi, Addbu'l-fetva ve'l-miiftf vel-miisteft? (nsr. Bessam Abdiilvehhab el-Cab1), Beyrut, 1411/1990, s 18-19.
7 Bidayetii'l-miictehid, 1. 251; BiltAct, s. 185.
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2. Teravih namazimin cemaatle edasim mistehap saymus, bunu sdylerken de, bu
namazin Misliimanlarin siarlarindan oldugu esasina dayanmustir. Bu siarin izharinin
saglayacag1 maslahati 5nemsemistir. Halbuki 6grencisi EbQ Y@suf Hz. Peygamber’in “farz
namazlarin disgindaki namazlarin en efdali kisinin evinde kildigi namazdir.”® hadisine
dayanarak tek basina kilinmasii daha faziletli saymistir.?

MAKSADA UYGUN OLANI TERCiH ve INSANA VERILEN DEGER basliklari ile ilgili
olarak da su misaller daha uygun diisebilirdi:

1. “Eb( Hanife’ye gére genel prensip zimmilerin inang ve dinleri iizerine terk
olunmasidir. imameyn’e gére ise terk olunamazlar.” Bu kurala gére Eb(l Hanife,
Mecusiler’in kendi drflerine uygun olarak aralarinda cereyan eden uygulamalarini gegerli
saymustir.'°

2. Eb{l Y(isuf ve Muhammed’e gére genel prensip, seriatin izniyle yapilmis olan sey,
sanki insanlardan veldyet hakkina sahip birinin izniyle yapilms gibidir. Eb(i Hanife'ye
gore ise bu prensibe “selamet”(kusurlu olmama/davranmama) sarti eklenir.,

Buna gore bir kimse baskasiin calgi ve eglence aletlerini kirsa, imameyn’e gére bu
aletlerin tcretinin tazmini gerekmez ama Eb{i Hanife'ye gére gerekir. Ciinkii ona gore
“Seriat, herhangi bir mali telef etmeksizin, yani seldmet sartiyla emri bil-maruf ve nehyi
ani’l-miinker yapmasina izin vermistir."!

Bitirirken teblig sahibi hocama, sikranlarimi, degerli davetlilere de saygilarimi

sunuyorum.

8 Neyliil-evtar, 111, 60.

° age,lll, 64.

19 Deblisi, Mukayeseli [slim Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi (cev. Ferhat Koca), s. 99-100.
1 gge.,s.111.



Cevap

Mehmet SENER
DEU ilahiyat Fakiiltesi

Hocamiza tesekkiir ediyorum. Hocamiz daha fazla bilgilendirme yapt: ama benim de
Eb{i Hanife'nin insana deger vermesi konusunda hem de kolay: tercih etmesi konusunda
okuyamadigim bazi kisimlar kaldi. Tamamen de sdyledigimizin disinda degil ama Salih
Bey Hocamin sdylediklerinde gerceklik payr var. Kadimin kendisini evlendirmesi,
nikahlamas: konusunda -ki malumunuz Ebi DAv(id’da, Tirmizi'de gegiyor- Hz. Aise kendi
rivayet ettigi hadisten vazgegmistir. Dolaysi ile de Eb(i Hanife onu esas almustir. Gerek
Fethu'l-Kadir'de ve bir de ayrica Miislim’de gecen bir hadise dayanarak Eb{i Hanife, Hz.
Aise’nin o goriisii destekledigini soyliiyor. Miislim’de gecen hadisin Ebfi DAviid'da gecen
hadisten daha sahih oldugunu ileri siirerek Eb(i Hanife kadinin kendi nik&hini
kiyabilecegini, dolayisiyla veliye ihtiyag olmadigi kanaatini izhar ediyor. Hocama
tesekkiir ediyorum. Sagolun.

9%

ismail Hakki UNAL

AU ilahiyat Fakiiltesi

Mehmet Sener hocamiza tesekkiir ediyoruz. Tabi yazilan teblig metinleri uzun oldugu

icin haliyle 6zetleme yapmakta sikinti gekiliyor. O bakimdan zamani asiyoruz ama

dinleyicilerimizin de miisamahasina dayanarak, anlasilir hale gelmesi icin belli bir miktar
sunulmasi uygun goriilityor. Simdi Ferhat Koca tebliglerini sunacaklar.



