Eb{i Hanife’nin ictihat Sistematiginde Norm Gruplar

Besir GOZUBENLI
ATAU ilahiyat Fakiiltesi

Sosyal degerler ve buna paralel olarak cemiyeti nizamlayan kaideler - sosyal normlar
arasinda goriilen gruplanma (hiyerarsik kategoriler), sosyal bilimlerin bir¢cok alaninda
oldugu gibi, islam hukuk bilimi alaninda da, 6zel énem arz etmektedir. Bilindigi gibi,
toplumun sahip oldugu miisterek degerler paralelinde, 5nem ve 6nceliklerine gére olusan
bu norm gruplari arasinda, kesin ve gegilmez sinirlar oldugu da sdylenememektedir. Yani,
yapilan bu gruplandirma genel hatlariyla olup, norm gruplarini kesin ve degismez bir
sekilde biribirinden ayiran bir karakter arz etmemektedir. Zira, zaman icerisinde, gruplar
arasindaki norm-kaide alis-verislerinin devam etmesi bir tarafa, bazen ayni kaide, birden
fazla gruba da girebilmektedir. Bir kaidenin, ayr zamanda hem ahlak, hem din ve hem de
hukuk kaidesi olmas gibi.

Din kurallari ile ahlak kurallari arasindaki iliski ise, “hemen hemen her din kurali, ayn
zamanda bir ahlak ve her ahlak kurali da, ayni zamanda bir din kural paralelindedir.”
denilebilecek 6l¢tide yakin iliski i¢indedir. Zaman zaman bunlara, iktisat, nezaket ve 4dab-
1 muaseret ile, gelenek - gorenek gibi sosyal normlar da eklenebilmektedir.

Esasen, hukuk normlarinin, dogrudan veya dolayli olarak, diger norm gruplariyla olan
yakinliginin boyutlari, temel hukuk kurallarinin menseine dair nazariyeler dikkate
alindiginda, daha acik bir sekilde farkedilmektedir.

Bilindigi gibi, islam’in kisi ve toplum bazinda yerlesip, hayat bulmasini hedefledigi
degerlerin bildirildigi nasslar (Ayet ve hadisler), boyle sekll bir gruplandirmaya tabi
tutulmamistir. Hatta, Islam’in degerler sistemindeki konumuna (hiyerarsik yapida
oncelik ve énem durumuna) gore, cogu kere birbirini destekler mahiyette ve ic ice
(tedahiil) sayilabilecek bir karakter arz etmektedir. Toplumda, ahlaki degerlerden
bazilarinin yerlesebilmesi icin, bu degerlerin hukuki miieyyidelerle; hukuki esaslardan
bazilarinin yerlesebilmesi icin de, dini-ahlaki miieyyidelerle desteklenmesinde oldugu
gibi.

Bu cergevede, Kur'an ve siinnette bildirilen degerler paralelinde belirlenen norm-
lardan olusan islam fikih kiilliyatinin da, ibadetten, ahlak ve 4dab-1 muaseret konularina,
hukukun her dalindan, siyaset konularina kadar pek ¢ok alanda, cemiyeti nizamlayan
kaideleri havi oldugu goriilmektedir. Bunlarin, hangi kaide grup ve gruplariyla ilgili
oldugunun tespiti ise, tam anlamiyla yapilmis degildir.!

U Her ne kadar, Isldm hukuk tarihinde Gazzali ve Satibi basta olmak iizere, bazi fakihlerin, sosyal degerler ve bu
paralelde norm gruplar1 konusunda yaptiklari, son derece sistematik mahiyetteki, klasiklesmis hiyerarsik
tasnif, cagdaslar1 olan batili sosyal bilimcilerin birikimlerine nazaran, asirlarca 6nde sayilabilecek 6lgiide,
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Fikih kiilliyatinin havi oldugu normlar arasinda, bdyle bir ayirimin yapilip yapil-
mamasi, hiitkiim istinbitinda, 6zellikle nasslarin yorumu agisindan, bilyiik 6nem arz
etmektedir. Hatta kanaatimizce, hiikiim istinbat1 faaliyetlerinde, nasslarda bildirilen
sosyal degerler ve bu paralelde belirlenecek olan sosyal normlarin (ve miieyyidelerinin)
tespitinde, normun yer aldigi grubun etkili olup olmayacag hususu, bu bilim dalimn,
gliniimiizdeki baslica 6nemli metodoloji problemlerinin kaynagin teskil etmektedir.

Bagka bir ifade ile belirtmek gerekirse, dyet ve hadislerde yer alan ibadet konusundaki
bir emir veya nehiy ile, hukuki/ahlaki/iktisadi bir konudaki emir ve nehyin ifade ettigi
hiikiim ve miieyyide ayni seviyede midir? islam hukukunu ilgilendirdigi dl¢iide, tefsir ve
hadis basta olmak tizere, Islamf ilimlerin ¢esitli alanlarini da dogrudan ilgilendiren bu
sorunun cevabi, konunun odak noktasini teskil etmektedir.

Esasen, slam fikih kiilliyatinin havi oldugu normlarin, hangi norm (din, ahlak, hukuk,
iktisat, orf, 4dab-1 muaseret gibi) gruplarina ait oldugunun, nihal ve kesin ¢izgilerle
ayrilacak sekilde tespit edilmesi islemi bir yana, normlar arasinda biiyiik 6l¢tide bir i¢
icelik (tedahiil) s6z konusu oldugundan, bu gruplari anahatlariyla netlestirmek bile, uzun
ve kapsamli calismalari gerektirmektedir.

Bilindigi gibi, toplumun inang ve ideolojileri, 6rf, gelenek ve ahlak anlayislariyla siki
iliski iginde olan, bu 6zelliginden dolay1 da hukuk sistemleri arasinda bariz farkliliklar
bulunan, ceza hukuku ve aile hukuku alanlarinda, dini-ahlaki-hukuki hitkkiim ayirimini,
tiim hiikiimleri kapsayacak sekilde ve kesin ¢izgilerle yapmak, hukukun bu alanlarimin
tabiati geregi, 4deta miimkiin degildir.

Kurallarinin bityiik cogunlugu kiiltiirler tistii olma &zelligi tasiyan, bundan dolayi da,
hukuk sistemleri arasinda énemli sayilabilecek farklar bulunmayan borglar hukuku
alaninda ise, bu ayirimi hic degilse ana hatlariyla yapmak miimkiindiir.

Hukuk dallarinin bu &zellikleri geregi, Kur'dn-1 Kerim'de ceza ve aile hukuku
alanlarinda, ayrinti sayilabilecek konularda bile 6zgiin esaslar getirilmisken,? borg
miinasebetleri konusunda, hemen hemen tiim kiiltiirlerde ve de hukuk sistemlerinde
mevcut olan temel ilkelerden bazilarina vurgu yapilmakla yetinilmistir.

biiytik bir kiiltiirel zenginlik olsa da, bu alanda sonraki zamanlarda yapilan caligmalarin, genellikle
oncekilerin tekrarindan ibaret kaldig gériilmektedir. Dolayisiyla da, bu alanda sonraki donemlerde yapilan
caligmalar, dncekiler 6l¢iisiinde orijinal fikirler tiretmeye yetmemistir.

Bu konuda fikih usilii eserlerinin hiistin - kubuh béliimlerinde de, farkli agilardan olmakla birlikte, zengin bakis
agilar iretmeye yarayacak, orijinal sistematik olusturulmustur. Ancak, bu konuda da, sonraki dsnemlerde
yapilan calismalar, biiyiik dlgiide dncekilerin tekrarindan ibaret kalmistir. Dolayisiyla, 6zellikle hizli sosyal
degismelere sahne olan son {i¢ asirda, yeni ¢ikan hukuki problemlere alternatif ¢oziimler tiretme konusunda,
potansiyel olarak son derece verimli olan bu kaynaklar, yeterince zenginlestirilememis ve de hakkiyla
degerlendirilememistir.

2 Kur'an-1 Kerim'de hukukun bu alanlariyla ilgili yetlerde, ayrint1 sayilabilecek esaslar getirilmesi yaninda,
ozellikle aile hukuku alaninda, bazi hukuki esaslar bildirilirken, haram kékiinden tiiretilmis ifadelerin
secilmis olmasi, bu alandaki hukuk normlarinin biiyiik bir kisminin, ayni zamanda birer din ve ahlak normu

oldugunu gostermesi agisindan Snemlidir.
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inang, ideoloji ve de deger yargilari ydniiyle farkl kiiltiirlere sahip toplumlarda bile,
bor¢ miinasebetlerinin bilyiik Sl¢ide benzerlik arz etmesi, dolayisiyla da borglar
hukukuyl ilgili temel esaslarin kiiltiirler iistii denilebilecek 6zellik tagimasi, biiyiik 6lgiide,
bu miinasebetlerin iktisadi ydniinden kaynaklanmaktadir. Bilindigi gibi, iktisadi
faaliyetler iktisat kurallarinca yon bulur. iktisat mantigina uymayacak sekilde belirlenen
hukuk ve siyaset kurallariyla, iktisadi faaliyetleri yonlendirmenin, uzun vadede yararl
sonuglar vermeyecegi de, tartisilamayacak kadar aciktir.

iste, Peygamberimizin (s.a.v.) narh konusundaki tavri, iktisadi problemlere, iktisadi
agidan ¢oziim aranmasi gerektigini gostermesi bakimindan son derece énemlidir. Zira bu
ornekte, Peygamberimiz (s.a.v.), bir iktisadl problem olan fiyatlardaki fahis artisin,
iktisadi yoniiniin dikkate alinmadan, problemi hukuki miieyyidelerle kapatmaya
calismanin, hukukun haksizliga alet edilmesi olacagin, farkli bir tisliipla vurgulamstir.

Alig-veris konulari basta olmak tizere, bor¢ miinasebetleriyle ilgili ayrinti sayilabilecek
hiikiimler ihtiva eden pek ¢ok hadis ise, tarih boyunca, farkh kiiltiirlerde test edilerek,
iktisadi faaliyetlerin mantigina uygun sekilde belirlenmis, bor¢lar hukuku alanindaki
temel hukuk kurallarina aykir1 degildir. Bu hadisler, toplumun evrensel insani degerlerle
bezenmesinin saglanmasi siirecinde, 6nemli mesajlar ihtiva etmekle birlikte, yepyeni
hukuk kurallar1 belirlemekten ziyade, insanlari bor¢ miinasebetleri konusunda,
beynelmilel 6zelliklerdeki mevcut temel hukuk kurallari, ticaret ahlaki ve finansman
tekniklerine uygun davranmaya yénlendirmektedir.

Konuyla ilgili hadislerin bu 6zelligi, Mekke valisi Attab b. Esid’in, bor¢ miinase-
betlerine dair konularda ser’i hiikiimlere vukifiyeti bulunmamasindan dolay: telasa
kapilmasi karsisinda, Peygamberimizin (s.a.v.), dort satim seklinin yasak oldugunu
belirttigi bir ciimlelik agiklamasi iizerine, kendisine gilivenerek gitmesinden de
anlasilmaktadir.

Eb{i Hanife’nin igtihat Sistematiginde Norm Gruplarinin Etkisi

Eb{l Hanife'nin goriisleri sistematize edildiginde, bu islam bilgininin, norm gruplari
arasinda, gliniimiiz sosyal bilimcilerinin yaptiklarina benzer bir ayirim dikkate aldigin
goriiyoruz, Tespit edebildigimiz kadariyla, Ebi Hanife'ye gére, norm gruplar arasindaki
bu ayirim, nasslardan hiikiim ¢ikarma konusunda dogrudan etkilidir. Bu anlayis, Eb{i
Hanife nin ictihat sistematiginde, 6zellikle bor¢ miinasebetlerinin tanzimiyle ilgili dyet ve
hadislerdeki yasaklarin, yasaklanan sey hakkindaki etkisi (nehyin mucebi) konusunda,
daha bariz sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

flk dénemlerden beri Hanefi usilciiler, Ebi Hanife’den nakledilen ictihatlar:
sistematize etme c¢alismalari kapsaminda, bu konuda 6nemli ipuglarini havi, baz
tespitlerde bulunmuslardir. Ayet ve hadislerde yer alan yasaklamalarin, yasaklanan
islemin hitkmiine etkisi (nehyin mucebi) hususunda, Hanefi ekoliintin klasik fikih ustli
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kitaplarinda yer alan tasnif (“ef’al-i hissiye”-"tasarrufat-1 ser’iyye”), ézellikle konumuz
acisindan, son derece dnemlidir.

Bu tasnif, gliniimiizdeki anlamiyla, norm gruplar1 dikkate alinarak yapilmis olmasa
bile, nehyin mucebinin, yasaklanan fiil ve islemlerin kategorilerine gore degismesi
gerektiginin kabul edilmesi ve de nasslarin yorumunda, bu ayrimin dikkate alinmasi
gerektiginin tespiti acisindan, dzel dnem arz etmektedir.

Hanefileri béyle bir simflandirma yapmaya iten sebepler arasinda, diger mezhep
mensuplarimin, Eb{i Hanife'nin hiikiim ¢ikarirken bazi dyet ve hadisleri dikkate almadigi,
ya da baz1 ahkdm hadislerini bilmedigi seklinde, acimasizca yaptiklar: tenkitlerin pay1
bilyiiktiir. Ancak, Hanefl limlerden bazilarinin da, zaman zaman mezhep imamlarinin
doktrindeki ictihatlarini sistematize etmekte zorlandiklari icin, mezhep igi tercihleri 6n
plana ¢ikarmaya calistiklari ve bu faaliyetlerin gerekgesini izah etmekte de, oldukca
zorlandiklar1 gértilmektedir. Hatta, bazen bu gerekgeleri kapsaminda, konuyla ilgili
meshur bir ahkdm hadisinin, Eb( Hanife’ye ulasmarus olabilecegini bile sdylemek
zorunda kaldiklarini goriiyoruz.?

Esasen, Hanefl ustlciilerin bu tasnifinde, tasarrufat-1 ser’iyye kapsamindaki seylere
dair nehiylerin yorumu kapsaminda verilen drnekler, mezhepte (agirlikli olarak borg
miinasebetleri hususunda) sistematik bir biitiinlitk bulundugunu géstermesi agisindan,
iyi secilmis drneklerdir. Ancak, bor¢ miinasebetleriyle ilgili 6rneklerin yaninda, ibadet ve
aile hukukuna dair 6rneklerin de yer almasi, bu konudaki sistematigin net bir sekilde
kavranip kavranamadigini, bir daha gézden gegirme zaruretini gosteriyor. Yani, bu
sistematize faaliyetlerinde temel bir hareket noktast (astl) sayilan, “Mesriattaki nehiy, nehyedilen
seyin mesriiyetinin bekasint iktiza eder” seklindeki ictihat ilkesinin, ibadet, ceza ve aile hukuku
alanlarini (bu alanlarin tabiat1 geregi) kapsayip kapsamadigji, yeniden degerlendirilmelidir.

Zira, Eb(i Hanife'nin aile hukukuyla ilgili ictihatlarinda, Hanefi ustlciilerin gelis-
tirdikleri (mezk{r) sistematige uyan bazi drnekler bulunmakla birlikte, bu konuda bir
genelleme yapmak dogru olmaz. Bilindigi gibi, aile hukukuyla ilgili yetlerdeki nehiyler,
Eb{i Hanife'nin ictihatlarinda da, yasaklanan islemin hukuken (¢ogu kere “keenlem
yekun” seviyesinde olmak tizere) batil olmasini gerektirirken, dinen de haram hitkmiinii
gerektirmektedir.

Esasen, toplumdaki bor¢ miinasebetlerini tanzim eden hukuk kurallarinn, kiiltiirler
tistii olma 6zelliginin, ince bir sekilde fark edilmesinin tiriinii olan Hanefilerin bu ictihat
ilkesi, dzellikle bor¢lar hukuku basta olmak iizere, giiniimiizde bor¢ miinasebetlerini
tanzim eden diger hukuk branslarinda da, islam hukukunun dinamizmi agisindan biiyiik
Onem tasimaktadir. Zira bu ilkeye gore, bor¢ miinasebetleriyle ilgili olarak nasslarda yer
alan yasaklar, Ebi Hanife'nin ictihat sistematiginde, hicbir sekilde, islemle ilgili en st
diizeydeki bir hiikiimsiizligli gerektirmiyor. Yani, yasagin yer aldigi nassin siibut ve

3 Vakfin baglayicihgi konusunda oldugu gibi.
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delaleti yoniiyle derecesine gore, yasaklanan islem en alt seviyede de olsa, hukuki netice
dogurabilecek dl¢iide mesriiyeti haiz kabul ediliyor.

Bilindigi gibi, bor¢ miinasebetleri konusunda 6zel hiikiim bildiren nasslarin, siibut ve
delélet yoniiyle en iist diizeyde (siiblitu kat’1, delleti kat™) olany, riba ile ilgili nasslardir.
Eb{ Hanife’ye gore, ribarun, bu 6zellikteki nasslarla sabit olan hitkkmii - miiyeyyidesi ise,
dinen haram; hukuken fasiddir.

Tespit edebildigimiz kadariyla, bor¢lar hukuku alaninda Eb(i Hanife’den nakledilen
ictihatlarda, (siiblit ve delalet yoniiyle) ribay1 yasaklayan nasslar seviyesinde olmayan
nasslarla sabit oldugu halde, yine fdsid ve hatta batil seviyesindeki hiikiimsiizliikler ise,
nasslardaki yasak sonucu degil, ilgili akdin tabiati geregi olarak sabit gériilmiistiir. Bu durum,
ozellikle en iist seviyedeki hiikiimsiizliik olan butlan konusunda, imam Muhammed es-
Seybani'nin eserlerinde yer alan ifadelerden, net bir sekilde anlasilabilmektedir, Akdin
geregi veya ilgili hukuk dalinin karakteristik 6zelliklerinin geregi denilirken, insani
duygular ve dolaysiyla ticaret ahlaki boyutu da, bu kapsama dahil edilmektedir.

Eb{i Hanife’den nakledilen ictihatlarin orijinal ifadeleri incelendiginde, bor¢ miina-
sebetleriyle ilgili islemlerin hiikiimleri konusunda, yalin haliyle “batil” ve “fasid”
terimleri yaninda, “batilun la yecuzu”, “fasidun la yecuzu”, “fasidun merdudun”,
“merdudun la yecuzu”, “la hayra fih...”, “la hayra fihi ve”l-bey’u fasidun ve merdu-dun”,
“fela yecuzu ve la hayra”, “la yecuzu”, “ciizun ve mekruhun (yukrehu)”, “la be’se bi...”,
“la yehillu”, “fehtive helalun” gibi ifadelerin de kullanildig goriilmektedir. Konuyla ilgili
orijinal metinler dikkatlice incelendiginde, bu ifadelerin her birinin, farkli durumlar
ifade etmek iizere ve de bilingli olarak secildigi kanaati hasil oluyor. Ayrica, bu ifade
zenginliginde, islemlerin farkli gruplardaki (din-hukuk-ahlak-4dab vs.) normlari
ilgilendirmesinin ve bunlarin agirhiginin etkili oldugu kanaati hasil oluyor.

Ancak konuyla ilgili olarak, sonraki dénemlerde, tam anlamiyla bir sistematik
saglanamadigindan, bu anlayisa uygun bir terimlesme de gerceklesmemistir. Nitekim
Hanefilerin sonraki dénem fikhi metinlerinde, bu konulardaki ifade zenginligi biiyiik
dl¢tide kayboluyor. Bu durum, Eb{i Hanife’den nakledilen orijinal ifadelerdeki, anlam
zenginliginin yakalanamamasindan kaynaklaniyor. Mesela, “la hayra” ile ifade edilen
islemler, yalin haliyle “la yasthhu” ya da “la yecuzu” seklinde ifade ediliyor.

iste, Eb(i Hanife'den nakledilen ictihatlardaki bu &zellikler, bir meselenin, din
yoniiniin ayri, hukuk/ahlak/adab/iktisat/gorenek vs. yoniiniin ayri degerlendirilmesi
anlayisimin eseridir.

Eb(l Hanife'nin bu anlayisini, hukuki dinamizm agisindan son derece 6nemli
goriiyoruz. Zira, bor¢ miinasebetlerini tanzim eden hukuk kurallarinin, fonksiyoner
kalabilmesi icin, sosyal degismeleri yakindan takip edip, ihtiyaca gore yenilenmesi
zorunludur. Sosyal degismelerin geregi olarak, iktisadi ve ticari hayatta yeni ¢ikan hukuki
ihtiyaclarin karsilanmasi, bazen tiimiiyle yeni akit tiplerinin gelistirilmesi; bazen, birden
fazla akdin unsurlarini ihtiva eden karma ve bilesik akitler olusturulmasi; bazen de, mevcut



246 » imdm-1 Azam Eb{i Hanife ve Diisiince Sistemi

akitlerde onceden akdin geregi olarak sabit gériilen bazi unsurlarin, giiniin sartlarina gére yeniden
yapilandirilmasin gerektirmektedir. Iste, Ebii Hanife'nin bu anlayisinin nemi, 6zellikle toplumdaki
bor¢ miinasebetlerini tanzim eden hukuk kurallarmin giincellestirilmesine imkdn saglamasi ve bu
alanda yeniliklere agik olmast yoniiyledir.

Esasen, Eb(i Hanife'nin bu anlayisi, onun diistince sisteminin geregidir. Konumuzla
ilgili olarak, farkli bir boyutuyla da fikir vermesi agisindan, bu islam bilgininin, iman-amel
iliskisine dair meshur gériistiniin hatirlatilmasinda fayda miilahaza ediyoruz. Yani, Ebi
Hanife’'nin bu anlayisi, iman-amel iliskisine dair goriislerinin (bir nevi) uzantisi
seklindedir.

Eb{i Hanife'nin ictihat Sistematiginde Din-Hukuk-Ahlak Ayrimina Dair Ornekler:

Toplumda bor¢ miinasebetlerini diizenleyen hukuk kurallarmm kiltiirler Gstii olma
ozelligi, Peygamberimizden (s.a.v.) nakledilen hadislerde oldugu gibi, Ebli Hanife'nin
ictihatlarinda da, sistematik bir sekilde hayat bulmustur. Konuya agiklik getirmesi
acisindan, Ebli Hanife'nin borclar hukuku alanindaki ictihatlarinin karakteristik
ozelliklerini yansitan bir ka¢ rnek vermek yeterli olacaktir.

Riba: Yukarida da ifade edildigi gibi, Ebi Hanife’ye gore, siiblt ve delalet agisindan
kesin olan nasslarla yasaklanan “riba"min, dini mileyyidesi haram, ribali iglemlerin hukuki
miieyyidesi (hiikiimsiizliik) ise, fasiddir.* EbQ Hanife'nin, dir-1 harpte yapilan faizli
islemler konusundaki i¢tihadi da, ayni sistematigin geregidir.

Mevcut Olmayan Malin Satim1 (Bey’w’l-Ma’déim): Mevcut olmadigindan dolays,
akdin geregine gore ifa edilmesi miimkiin olmayan malin satimi batildir. Bu hiikiim, klasik
fikih kitaplarinda, konuyla ilgili rivayet edilen bazi hadislere dayandirilmaktadir. Konuyla
ilgili hadisler ise, siibiit ve delilet agisindan, Hanefi ekoliiniin dini bir konuda, haram
hitkmiiniin sabit olabilmesi i¢in 6ngdrdiigii derecede degildir. Bundan dolayi, byle bir
satis yapilmis olsa, hukuki miieyyidesi butlan oldugu halde, her haliikirda (bu ayirim
dikkate alinmasa bile), dini miieyyidesinin haram oldugu sdylenemez.

Dolayisiyla, objektif olarak ifasi miimkiin olmayan malin satimimin batil olmasi
hiikmii, konuyla ilgili hadislerden degil, tamamen satim akdinin tabiat1 geregidir. Nitekim
bu 6zelliginden dolayi, ayni esas, baska hukuk sistemlerinde de mevcuttur.

Eb{i Hanife'ye gére, miitekavvim olmayan mallarin satilmasi halinde akdin butlan ise,
bu mallarin Miisliimanlar agisindan ser’an mal sayilmamasi, dolayisiyla da, mebiin
bulunmadigi (hitkkmen yok sayildig)) bir satim olarak degerlendirilmesinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim, satim akdinde semenin nefyedilmesi halinde de islem, satim
ozelligini kaybettiginden batil olmaktadir. Zira, satim akdinin karakteristik 6zellikleri
geregi (sinallagmatik bir akit), bulunmasi gereken iki bedelden birisinin bulunmamasi

¢ Eb{Hanife'nin bu igtihadinin dayandigi temel ilkeler iyi kavranamamasindan kaynaklandigini sandigimiz bir
anlayisin eseri olarak, sonraki dénem bazi Hanefl fikih kitaplarinda, tiim fasid alis-verislerin riba hitkmiinde
(kapsaminda) oldugu yoniinde degerlendirmelere bile rastlanmaktadir. Ancak, bu ifadenin, istinsah hatas
olma ihtimali de yiiksektir.
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halinde, akdin satim akdi olma &zelligi ortadan kalkmakta ve bunun sonucu olarak da
islem batil sayilmaktadir. Oysaki miitekavvim olmayan mallarin, satim akdinde meb?’
degil de, semen olmasi halinde, Eb{i Hanife'ye gore, islem batil degil, fasid goriilmektedir.
Bu durum da ayn sistematigin geregidir.

Esasen, yukarida da ifade edildigi gibi, Ebi Hanife’den nakledilen ifadelerde, akitlerle
ilgili olarak butlan ifadesi, ancak o aktin temel karakteristik dzelliklerinin ihl4l edilmesi
halinde kullanilmaktadir. Nitekim, imam Muhammed es-Seybani'nin eserlerinde, bu
durumlar: ifade etmek icin, “batale fi hissetihi”, “batale kiillithu” veya “fekad intekada ve
batale” ibareleri nakledilmektedir.

Ayni ibarelerden, 6zellikle dikkat geken bir husus da, Eb(i Hanife tarafindan, akitlerin
karakteristik 6zelliklerininin belirlenmesinde, en temel (esas belirleyici) kriter olarak,
akitlerin yapilis gayelerinin esas alinmasidir. Buna gdre, Eb(i Hanife'nin ictihatlarinda
herhangi bir akitle ilgili olarak batil ifadesi yer aliyorsa, akdin asli unsurlarindan
bazilarinin bulunmamasi (haleldar olmasi) veya ilave edilen cesitli sartlardan dolays,
yapilis gayesinin disinda bir isleme déntismesi durumlari s6z konusudur.

Bu hitkme (mevcut olmayan malin satiminin batil olmasi) delil olarak gésterilen, farkl
olaylarla ilgili cok sayidaki hadislere gelince, konuyla ilgili rivayetler bir biitlin olarak
degerlendirildiginde, bunlarin mutlak olarak madumun satisiyla ilgili olmayip, bir
kisminin ticaret ahlakiyla ilgili oldugu,® bir kismumin da finansman yéntemleriyle ilgili
hukuk kurallarimin geregi olan esaslar ihtiva ettigi gortilmektedir. Ancak, buna ragmen,
mevcut olamayan malin satimimin batil olmast hitkmii, Islim hukuk doktrininde, degismez temel
esas gibi kabul edilmistir. Ozellikle de Hanefiler, bunun kapsaminu olmamast gereken élciide (Kitap
ve Siinnetle sabit bircok miistakil aktin megriiyetini izah etmekte zorlanabilecekleri seviyede)
genisleterek, kendilerini de sikinttya sokmuslardir. Nitekim, selem, istisnd’ ve icire gibi
miistakil akitler basta olmak tizere, bir¢ok satim sekli, 6nce bu esasin kapsamina sokularak
batil gériilmiis, daha sonra da, bu sikintidan kurtulmak (mezk{ir islemleri mesr{i saymak)
icin istihsan gesitleri gelistirilmistir.

Mesel4, klasik fikih kitaplarinda, miieccelin muaaccel mukabili satimi diye tarif edilip,
bey’ akdinin bir tiirii olarak tanitilan selem islemi, esasinda, normal bir satis olmaktan
ziyade, miistakil bir akit olarak, faizli bor¢lanmaya alternatif bir finansman yntemidir.
Selem akdiyle ilgili olarak 6ngériilen sartlar (6zellikle malin vadeli, paramn pesin olmast,
ayrica bu isleme konu olan malin misli mal olmasi, teslim zamani, miktari, vasiflarimin
belirlenmesi vb.) ise, bu finansman yénteminin’ tabiat1 geregi olmasi gereken sartlardir.?

5 Hakim b. HizAm hadisi.

¢ Mevcut olmayan canh hayvanlarin pesin para mukabili satimini yasaklayan hadisler.

7 Hanefl fakihlerin selem islemi i¢in, “bey’u’l-mefélis” demeleri, bu y6niiyle orijinal bir tespittir.

8 Selem islemine konu olan mallar i¢in 6ngdriilen sartlar degerlendirildiginde, “genius non perit -nevi borcu
telef olmaz” esasiyla birebir uygunluk arz ettigi goriilmektedir. Hatta, Peygamberimiz (s), bu islemle ilgili
olarak, kredi vermek anlamma gelen “eslefe” ifadesini kullandigi halde, bu islemin, selem olarak
adlandirilmasinin da, pesin para karsihig1 bor¢lanilan malin, misli mal olmasindan dolayi, bu kelimenin



248 » imdm-1 Azam Eb{i Hanife ve Diisiince Sistemi

Nitekim, konuyla ilgili hadislerde de selem islemi hakkinda satim ifadesi yer
almamakta ve bu islemi ifade icin selem (esleme) kelimesi yerine de, genellikle kredi
nlamma gelen “selef” (ve kredi vermek anlaminda “eslefe”) kullanilmaktadir. Zaten,
selem akdi ile satim akdinin yapilis gayeleri tamamen farkli oldugu gibi, temel hiikiimleri
de farklidir. Satim akdinde, akdin asil yapilis gayesi, mebii elde etmek oldugu halde,
selemde ise, mebii elde etmek degil, sicak para temin etmektir. Nitekim, bundan dolayn,
satim akdinde, mebiin pesin olmasi akdin tabiati geregi zorunluluk iken, selemde, malin
vadeli paranin pesin olmasi zorunluluktur. Dolayisiyla bu islem, akdin genel karakterini
belirten (yukarida zikredilen) kriter dikkate alindiginda da, normal bir satim akdi degil,
miistakil bir akittir.

Buna gdre, Hanefl ekolii fakihlerinin, selemin istihsanen mesrii olduguna dair izahlars,
kanaatimizce, Ebli Hanife'nin sistematiginin dogru kavranamamasindan kaynaklamyor.

Ayni durum, istisnd’ ve icare akitlerinin mesriiyeti konusunda® yapilan izahlarda da
goriilmektedir. Halbuki, hem icire akdi, hem de istisna’ akdi, birer satim akdi degil, basl
basina miistakil akitlerdir. Nitekim, bu akitlerin yapilis gayeleri ve temel hiikiimleri de,
satim akdinden farklidir ve bu dogal bir durumdur.

Mevcut olmayan canli hayvan satimini yasaklayan hadisler de, yine ayni sekilde,
isleme konu olan malin 6zelliginden (canh hayvanlarin kiymetli mal olmasindan)
kaynaklanan hukuk kurallar1 paralelindedir. Zira, konuyla ilgili hukuk kurallar1 geregi,
mevcut olmayan canli hayvanlarin satimi veya canli hayvan karsihk gosterilerek
finansman saglama yontemi, hukuken pek énerilen bir durum degildir.

Bundan dolayr Hanefl doktrininde, bu konudaki hadislere uyulmayarak yapilan
islemin dini hitkmii degil de, hukuki miieyyidesi 6ne ¢ikariliyor. Hatta, Ebi Hanife’den
nakledilen ifadelerde, bu konuyla ilgili esaslara uyulmadan yapilan islemleri
degerlendirirken, “la hayra fih ...” ifadesinin tercih edilmesi, olduk¢a manidardir. Ancak,
sonraki dénem Harnefi fakihler, bu islemler igin, “la hayra fih...” ifadesi yerine, “la
yasihhu” ifadesini kullanmiglardir.

Mekruh olmakla birlikte ciiz olan baz1 satim iglemleri: Pazar fiyati bilmeyen
tireticileri yolda karsilayip mallarini ucuza satinalmak; kiiciik yerlesim birimlerinde
simsarlik vb. islemler; pazar yerlerinde, alic1 olmadig1 halde fiyat yiikseltmek icin alic1 gibi
davranmak; bitmemis pazarlik {lizerine pazarlik teklifi yapmak gibi baz1 islemlerin,
Peygamberimiz (s.a.v.) tarafindan yasaklanmis oldugu halde, Hanefi doktrininde sahih
(cdiz) - mekruh goériilmesi, bu konularda da yasaklarin, insani degerler ve bu kapsamda,
ahlak, adab-1 muaseret ve nezaket kurallariyla ilgili goriilmesi sebebiyledir. Bu
konulardaki ihlaller, akdin asli unsurlariyla ilgili olmadik¢a, hukuki netice dogurmasina

kokiindeki salim ve selamette olmak anlamiyla, (ifa zamaninda bulunmama gibi durumlarla, objektif
imkansizliginin s8z konusu olmamasi sebebiyle) dogrudan ilgisi olsa gerektir.

o icére akdini bu sekilde izaha calisan Hanefl fakihlerin tenkidi sadedinde, meshur Hanefi fakihi Semsii’l-Eimme
es-Serahsi’nin ifadeleri olduk¢a manidardir.
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mani goriilmemistir. Bundan dolay, yasaklandigi halde yapilan bu islemler, hukuken
sahih (ciiz); ancak, ahlaken (ve de bazlari iktisaden) terkedilmesi gereken bir durum
oldugundan dolay: da, mekruhtur.

Hibeden rucii’: Hibe akdinden dénmeyi asagilayici bir davranis olarak niteleyen bir
hadis bulundugu halde, bazi durumlar harig, Ebi Hanife’ye gére hibeden ruciy’ cizdir. Bu
anlayis, Ebli Hanife'nin, hibe akdini tamamen hukuki boyutuyla degerlendirmesinin
sonucudur. Esasen, hibe akdinin kurulus esaslarina dair bir nass mevcut olmadigindan,
konuyla ilgili fikhi hiikiimler, bu akdin tabiati1 geregi sabit goriilmektedir. Ancak, bu
konudaki fikh? hiikiimler belirlenirken, islam kiiltiiriindeki teberru anlayisinin da etkisi
oldugu muhakkaktir.

Bundan dolay1, hadiste hibeden dénen kimseler icin ¢cok agir bir ifade yer alsa da, EbQi
Hanife, bunu hukuken akdin sihhatine mini gérmemis ve hibeden dénmeyi ciiz
gormiistiir. Ancak, hibeden dénme isini, bu hadiste ifade edilen degerler [Peygambe-
rimizin (s.a.v.) bu islemi insani duygular, 4d4b-1 muaseret, nezaket, yerlesik 6rf ve
goreneklere aykir1 gérmesi] paralelinde, mekruh saymustir.

ihyau’l-mevat (6lii araziyi ihya): Bilindigi gibi, 6lii araziyi ihya eden kimsenin, oraya
malik olacagini (mutlak olarak) ifade eden sahih hadis bulundugu halde, Eb{i Hanife’ye
gore bu durum, kamu otoritesinin iznine bagldir. Ebli Hanife’nin bu goriisii, arazi ihyas:
islemini, yalin haliyle bir 6zel hukuk iliskisi olarak degil, kamu hukuku boyutunu 6ne
cikarak degerlendirmesinden kaynaklaniyor. Dolayisiyla da, bu anlayisinin geregi olarak,
hadiste belirtilen hakki, yiirlitmenin iznine baglyor ki, Ebli Hanife'nin bu goriisii,
Peygamberimiz (s.a.v.) ve Résid halifeler dénemi ikta uygulamalariyla da, birebir
uygunluk arz etmektedir. Yani bu kayit hadis metninde yer almasa da, zaten islemin
tabiati, bu hakkin yiiriitmenin iznine baglanmasini zorunlu kilmaktadir.

Vakfin baglayicihigi (liizimu): Eb( Hanife’nin sahih hadisleri bilmedigi veya
mubhalefet ettigi iddia edilen konulardan birisi de, hukuki boyutu oldugu gibi dini boyutu
da one ¢ikan vakfin baglayiciligi konusudur. Hatta, vakfin baglayiciligi konusundaki
ictihadi, Eb(i Hanife’'nin yanlis anlasildigi, ve asirlardir agir sekilde tenkit edildigi bashca
konulardan birisidir.

Eb{i Hanife, vakif isleminin hukuken baglayici (14zim) olabilmesi konusunda, hadiste
net olarak belirtilmeyen, ancak kurulan bir vakfin hadislerde belirtilen esaslar
dogrultusunda hayatiyetini devam ettirebilmesi icin, hukuken gerekli gériilen baz ek
sartlar ileri siirtiyor ki, bugiin de hukukun geldigi nokta aymdir. Bu konuda kaynaklarda
yer alan bazi ifadeler dogru ise, konuyla ilgili olarak, Eb Hanife’nin engin ufkunu yakin
talebelerinin bile anlamadig séylenebilir.

Eb(i Hanife, dini-hukuki boyutu yaninda, Isldim’m degerler sisteminde farkh
boyutlariyla da 6zel bir yere sahip olan vakif miiessesesinin, dini boyutunu hicbir zaman
ihmal etmemistir. Ancak, yukarida da belirtildigi gibi, vakif miiessesesinin hadislerde
belirtilen esaslar paralelinde hayatiyetini devam ettirebilmesi i¢in, vakif islemini yalin bir
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6zel hukuk islemi olarak gérmeyip, kamu hukuku boyutunun 6ne ¢ikartilmasi gerektigini
farketmistir. Zaten, kurulan bir vakfin hadislerde belirtildigi gibi, hayatiyetini daimi
olarak siirdiirebilmesi de, bu kabil sartlarla miimkiin olabilirdi. Yani Eb{i Hanife nin
ictihadindaki sartlarin, iglemin tabiati geregi bulunmasi zorunlu idi.

Nitekim, meshur vakif hadisiyle'? ilgili cesitli rivayetler bir araya getirilerek, bir biitiin
halinde [Hz.Omer’in, bu vakif hakkinda, yiiriitmenin bas1 (o giinkii sartlarda ayni zamanda
yasamanin da basi) sifatiyla, vakfin miitevellisinin kimlerden tesekkiil edecegini, bunlarin
hak ve yetkilerini sahitler huzurunda yazdirip karara baglamasi] degerlendirildiginde,
Eb{i Hanife'nin bu ictihadimin, hadis ve hulefa-i risidin dénemi uygulamalariyla da
uygunluk arzettigi goriilmektedir.
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10 Hz. Omer’in “semg” diye meshur degerli bahgesinin vakfi.
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Siileyman ULUDAG
UU ilahiyat Fakiiltesi

Sagolun. Tesekkiir ederiz. Bu keldm konusunda bizim séyleyeceklerimiz de var ama
bundan sarf-1 nazar ederek sadece keldm-1lafzi, keldm-1 nefsi diye keldm da ikiye ayriliyor.
Basta bdyle bir muhalefet var ama lafzZl manada Kur’4n'in mahlk oldugu zaten Ehl-i
Stinnet tarafindan da, keldmcilar tarafindan da, hadisciler tarafindan da kabul edilmistir.
Kadim olan keldm-1 lafzi degil, mana dedigimiz Allah’in zat1 ile kiim olan keldm sifat1. Evet
Ali Bey, buyurun...



Miizakere

Ali KAYA
UU ilahiyat Fakiiltesi

Oncelikle belirtmem gerekir ki teblig, oldukca kapsamli ve iizerinde uzun siire
diisiiniilmiis ve derin bir birikimin izlerini tasimaktadir. Ayrica, islam hukukgular:
arasinda glindeme alinmams veya en azindan diistiniilmiis olsa bile dile getirilmemis bir
konuyu icermektedir. Bu nedenle teblig konusu olarak secilip boylece glindeme tasinmus
olmasini takdirle karsilamak gerekmektedir.

Bilinmektedir ki, insanlar toplum halinde yasamak ve birbirleriyle cesitli iliskiler
kurmak zorundadir. Toplumsal yasamin siirdiiriilebilmesi bu iliskilerin bir diizen iginde
yiiriitiilmesine baghdir. Bunun i¢in de bir takim kurallara ihtiyag vardir. Bireylerin kendi
arasinda veya toplumla iliskilerini diizenleyen bu kurallara “sosyal diizen kurallar1” veya
tebligcinin sectigi gibi “cemiyeti nizamlayan kaideler- sosyal normlar” denmektedir.

Sosyal diizen kurallari, din, ahlak, gorgii ve hukuk seklinde gruplandirilmaktadir.
Hatta bunlara iktisat, siyaset, nezaket, 4d4b-1 muaseret gibi kurallar da eklenmektedir.
Her kural bir deger yargisina dayanir. Dolayisiyla her biri, kendisini digerlerinden ayiran
ozelliklere sahiptir. Ancak bunlar, toplumun diizenini saglamak gibi ortak bir paydada
birlesirler.

Tebligde de belirtildigi tizere norm gruplar: arasinda bir i¢ igelik séz konusudur.
Dolayisiyla sosyal diizen kurallarini kesin hatlar cizerek birbirinden ayirmak suretiyle
hiyerarsik bir gruplandirma yapmak ¢ogu zaman miimkiin olamamaktadir. Buna gore bir
kural hem din, hem ahlak ve hem de hukuk kurali olabilmektedir.

Bununla birlikte 6zellikle XVIIL yiizyildan itibaren sosyal diizen kurallarimin bir-
birinden ayrilmasinin teorik temelleri atilmistir. Temel ama¢ hukuku, 6zellikle din
kurallaridan arindirmaktir. Glinkii din kurallar: statik bir yapida ve degistirilemez olarak
goriilmektedir. Oysa toplumun ihtiyaclarn degiskendir. Statik yapidaki kurallar ile
dinamik &zellik tasiyan toplumsal ihtiyaclar1 karsilamak miimkiin degildir. Bunun igin de
dini, hukukun referansi olmaktan ¢ikarmak gerekir. Yine her biri dinf bir temele dayanan
ahlak kurallar1 igin de ayni sey s6z konusudur. Burada hemen belirtmeliyiz ki, fikihta,
“zamanin degismesi ile hiikiimlerin degismesi ink4r olunmaz” kaidesinin, sosyal diizen
kurallarimin  din-ahlak-hukuk vb. adlar altinda birbirinden ayrilarak hukuku din
kurallarindan arindirmanin gerekgesine ihtiyag birakip birakmayacagi géz oniinde
bulundurulmalidir.

Bununla birlikte “evlilikte dini téren yapmaya imkan taniyan” TMK 110. maddesi gibi
yiiriirlikkteki pozitif hukuk icinde birka¢ din kuralina yer verilmis olabilir. Ancak bu
hukukun dinf kurallar: igerdigi anlamina gelmez. Zira bu ve benzeri hiikiimler yalniz
inang 6zgiirliglinii saglamaya yonelik olup buyurucu bir nitelik tasimaz.
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Diger sosyal bilimler gibi hukuk bilimi ile ugrasanlar da sosyal diizen kurallarindan
hukuki olanlarini segip ayirmak cabasi icinde olmuslardir. Bunun sekiiler hukuk
sistemlerinin bir geregi oldugu da sdylenebilir ve bu hukuk anlayisi icin de bdyle bir
ayrima gitmek kolayca yapilabilmektedir. Ancak, dinf kaynakli hukuk sistemleri icin ayni
sey s6z konusu olmayabilir.

islam hukuku i¢in de aym durum séz konusudur. Kaynaklari, diizenleme alanlari gibi
hususlar dikkate alindiginda giiclik daha bir agiklik kazanmaktadir. Nitekim teblig
sahibinin de belirttigi gibi dzellikle ceza ve aile hukuku gibi alanlarda bunlarin tabiati
geregi, bdyle bir gruplandirma miimkiin gériilmemektedir. Hatta yine tebligde de yer
aldig1 iizere, “Islami degerler sistemi hakkinda bilgi edinirken, bu degerlerin ve normlarm,
tiimiiyle birbirinden ayrilip, tecrit edilerek miistakillen (sirf hukuk, sirf ahldk gibi) ele alinmast,
sistemin geneli hakkinda dogru bilgi edinme agisindan da ¢ok faydah bir yontem degildir.”

Buradaki giigliik islam hukukunun dini kaynakli olmasinin yani sira sosyal norm
gruplarinin neler oldugunun ve bunlari birbirinden ayiran kesin ve degismez nitelikli
karakterlerinin tespit edilememis olmasindan da ileri gelmektedir. Ciinkii tebligde de
belirtildigi gibi, norm gruplari i¢ ice bir yapidadir ve aralarinda sik sik gegisler olmaktadir.
Diger yandan norm gruplarmna ait kurallarn toplum iginde yerlesip toplumu
diizenleyebilmesi i¢in birbirlerinin desteklerine ihtiya¢ duymaktadirlar.

Bu nedenle Islam hukukuna dinamizim kazandirma ve fonksiyoner kalabilmesini sajlama
gibi pratik sonuglar ile nasslarin yorumu agisindan getirecegi agilim gibi metodolojik
katkinin 6nemli oldugu goriistine katilmakla birlikte, norm gruplar1 arasinda din-ahlak-
hukuk kurallar1 seklinde yapilan bir ayrimin, hedeflenen amag ve islam hukukunun
biitiinliigii agisindan sorgulanmasinin gerekli oldugunu diisiinmekteyiz. Ayrica islam
hukukunun laik bir hukuk sistemi olarak algilanmasina yol acabilir endisemizi dile
getirmek istiyoruz.

Diger yandan, tebligde de belirtildigi gibi Ebli Hanife'nin igtihat sistematiginde boyle
bir gruplandirmanin yapilmis olduguna dair bu gériisiin, yine Eb{i Hanife'ye izafe edilen
ve din-ahlak-hukuk gibi bir ayrim gozetmeyen “fikih kisinin leh ve aleyhindekileri
bilmesidir” seklindeki fikih tammu ile telifi giic gdriinmektedir. Ayrica bu tanima daha
sonra “amelen” kelimesinin ildve edilmis olmasi Ebi Hanife'nin igtihat sisteminde din-
hukuk ayrimu tezi icin aleyhte bir delil gériintiisii vermektedir.

Diger yandan giiniimiiz sosyal bilimcileri sosyal diizen kurallarini din, ahlak, hukuk ve
gorgii kurallar1 gibi ayrima tabi tutuyorlar ve bunu yaparken de her birinin ayr1 bir
diizenleme alani oldugunu ileri siirliyor ve yine her birini digerinden ayiran niteliklerini
belirtmeye calisiyorlar. Mesel4 “Din kurallari, inanglarla ilgilidir, Tanr1 buyruklaridir ve
degismezler.” Buna gore ibadetler dahi bu kapsamin disinda kalmaktadir. Bu bakimdan
vahiy kaynakl olan isldm fikhinda bdyle bir ayrim oldukca zor gozitkkmektedir. Teblig
sahibinin de belirttigi gibi, islim’in degerler sistemindeki konumuna gére cemiyeti
nizamlayan kaide gruplar: ¢ogu kere birbirini destekler mahiyette ve i¢ ice bir karakter
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arz etmektedir. Bu nedenle dini olanla ahlaki olani veya her ikisi ile hukuki olaru
birbirinden ayirmak bir baska zorluk nedenidir. Yine tebligde de ifade edildigi tizere
“nasslarin boyle sekli bir gruplandirmaya tibi tutulmamis olmasi bundan ileri
gelmektedir.

Esasen dyetler ile hadislerin bu sekilde siuflandirilmamasi bdyle bir ¢abanin
mahiyetindeki zorluktan da ileri gelmektedir. Clinkii nasslarda bir alanla ilgili diizenleme
bir bagka grubun sahasina da girebilmektedir. Bir baska deyisle din, ahlak veya iktisatla
ilgili olan bir hiikim hukuku da ilgilendirebilmektedir. Hz. Peygamber’in “asir1 fiyat
artislart karsisinda narh” uygulamamas: 6rnegi gibi. Fiyatlarin yiikselmesi arz-talep
dengesinin bozulmasi gibi bir iktisat kuralinin sonucu olabilir. Ancak, bireylerin zarar
gormesine yol actiginda hukuki boyut kazanacagi da agiktir. Bu bakimdan narh
uygulamasi iktisadl hayati hukukla yonlendirmek olarak gortilmeyebilir. Hz.
Peygamber’in kar marjina bir sinir ¢cizmemis olmast, karsilasilan olaym o giinkii boyutu
ile hukuk? bir diizenlemeyi gerektirmemis olmasimdan kaynaklanmstir. Nitekim daha
sonraki dénemlerde narh uygulamasina gidilmesi bunu géstermektedir.

Diger yandan konunun odak noktasini fikih kiilliyat: i¢inde yer alan normlarin boyle
bir ayirimin yapilip yapilamamasi, nasslarda bildirilen sosyal degerler ve bu paralelde
belirlenecek olan sosyal normlarin fikhi hitkmiiniin derecesine/baglayiciligina etki edip
edemeyecegi olusturmaktadir. Kanaatimizce dyet ve hadislerde gecen hiikiimlerin
hukuken baglayiciligimi belirleme ¢alismalarinda, yalmz hitkmiin yer aldigi norm
grubunun 6zelliklerini dikkate almak yeterli olmayabilir.

Diger yandan buna paralel olarak dyet ve hadislerde yer alan ibadet konusundaki bir
emir veya nehiy ile, hukuki, ahlaki, iktisadi veya diger bir konudaki emir ve nehyin ifade
ettigi hiikiim ve miieyyidenin ayni seviyede olup olmamasi konusu i¢in de aym husus
gegerlidir.

Sonug olarak, Ebli Hanife'nin ictihat sistematiginde din-ahlk-hukuk ayriminin
yapildiginmi gostermek tizere bdyle bir ¢alismamn yapilip teblig olarak sunulmasinin
taktirle karsilanmasi gerekir. Bu vesile ile degerli hocama tesekkiirlerimi sunmak
istiyorum.



CEVAP

Besir GOZUBENLI
ATAU ilahiyat Fakiiltesi

Miizakereci arkadasimiz sayin Ali Kaya Beye katkilarindan dolayi tesekkiir ediyorum.
Dikkatlice okumus. Ozellikle ben bir hususu vurgulamak istiyorum. Gazzalt ve $atibi gibi
ustciilerin yaptigi tasnif degerler sistemimizin bir yoniiyle yaptig1 tasniftir. Dogrudan
dogruya din-hukuk ayrimi vesaire degil ama hi¢ degilse fikih kiilliyatinin havi oldugu
esaslart bir acidan kategorilere ayirmis. Bu, son derece 6nemli bir basamak, teblig
metninde dipnotta yer almadi, nemli bir sey. Onu daha sonra yaymlarken insallah
yazacagiz. Mesela Hanefilerin hiisiin-kubuh konusundaki ayirimlar da isin bir boyutuyla
meseleleri ayri1 ayri kategorize etme ihtiyacimin varligini gdsteriyor. Kategorilere
ayiriyor. Ama kategorilere ayrirken ile deyip veyahut demiyor. Fakat ¢ok nemli bir sey
soyliiyor. Biliyorsunuz hiistin-kubuh konusu, iyilik-giizellik konusu daha ziyade ahlaki
ilgilendiriyor, fikh ilgilendirdigi gibi. Bir de 1rki bir yaklagim var. Bakiniz mesela Pezdevi
ve Serahsi’nin hiisiin-kubuh konusundaki seviyesi daha sonra devam ettirilememis. O giin
bu aciklamalar ¢agin ilerisinde denilebilecek kadar kapsamli ama sonrakiler bunun
tekrarindan fazla bir sey sGyleyememistir. Ayni seyi soyliiyorum, meseld $atibimin
ozellikle Gazzali’'nin makdsidii’s-seria konusundaki o agiklamalarinda dinf esaslarin yahut
da fikht kiilliyatmin havi odugu normlarin kategorilere ayrildig1 o sistematigi ben ¢agin
ilerisinde goriiyorum. Ama asirlarca bu tekrar edilmis, daha sonra bir adim ileri
gidememis, O hareket baslasaydi, ayn1 mantikla devam etmis olsaydi veya bir taraftan da
Hanefilerin, Pezdevi ve Serahsi seviyesindeki uslilciilerin o zamana gére yakaladigi seviye
devam etmis olsaydi ayni sekilde islim hukuk felsefesinde epeyce bir ilerleme olurdu
diyorum. Benim anlattigim din-hukuk ayrimi bu isi tiimiiyle ¢6zilyor vesaire demiyorum.
Ama bu konuda sistematize faaliyetlerle katki saglar diye diisiintiyorum. Digerlerinin
katkis1 oldugu gibi. Zaten bu tiimiiyle benim ¢ikardigim bir olay degil, yani biliyorsunuz
atiftarda bulunduk. Ozellikle Haci Yunus Apaydin Bey kardesimizin, arkadasimizin,
hocamizin yapmis oldugu doktora tezinde bunlar tesbit olarak var. Farkli bir boyutuyla
var. Ona da bakilabilir. Baska us(l kitaplarinda da var ayni sekilde. Meseld normalde bir
fikih kitabina bakiyoruz. Yasaklanan herhangi bir satimdan bahsediyoruz. Onunla ilgili
sarih bir yasak var. Yasak var ama Eb{i Hanife diyor ki: “ve’l-akdii yeclizii” veyahutta “ve’l-
akdii cdizun sahihun” “ve’l-akdii yiikrahii.” Ne demek bu? Hukuken hitkmii budur.
Ahlaken budur veya dinen budur. Yani ¢ok sarih bir nassa yasaklanan siibtitu ve delaleti
kat? ribaya bakiyorsunuz. Riba, hukuken fasid, dinen haram. Bu anlamda ribaya cevaz
verilmesi anlamlari da ¢ikarilmasin. Ayri ayr1 agilardan bakiliyor. Bu, “Laik hukuka gidis
degil mi?” seklinde soru, hocam da bunu ifade etti. Bir seyin mahiyetini objektif olarak
ortaya koyalim. Teblig metninde var. Esasen bor¢ miinasebetleri ile ilgili konularda bu
kiiltiirler tistii olma 6zelligini Peygamberimizin hadislerinde bariz bir sekilde gériiyoruz.
Bir vesile anlatmistim. Meseld buna 6rnek: “Ya Res(lullah fiyatlar yiikseldi, olaya
midahale et.” Fiyatlarin yiikselmesi olay1 iktisadi bir olaydir. Peygamberimiz buna
miidahale etmiyor. Niye? Ciinkii iktisadi olaylar, iktisadin mantigina uygun bir sekilde
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halledilir, ¢6ziiliir. Eger onu hukukla vasfetmeye kalkismis olsaydi, hukuk zaten haksizliga
alet edilmis olurdu ki Peygamberimiz bunu hakli ve manidar bir iislipla ifade ediyor.
Demek ki kuralina gore hareket etmek gerekiyor. Bor¢ miinasebetleri konusunda bu
konuda bir rahathk var. Ancak din-hukuk-ahlakin i¢ ice oldugu aile hukukunda, ceza
hukukunda bunu séyleyemiyoruz. Kismen aile hukukunda bazi yénleriyle sGylenebiliyor.
Yani herhangi bir sekilde nikdhin hitkmiinden bahsedilirken belli sartlarda dinen béyle,
hukuken byledir deniyor. Orada bir de aile hukuku ile ilgili bir hususta yasaklama dikkati
cekiyor. Bakiyorsunuz bir hadis bir seyi yasakliyor, bakiyorsunuz hem haramlik hitkmii
bazen “keenlemyekiin” seviyesinde olabilecek dl¢iide butlan hitkmii sabit oluyor. Yani
teyze ile yegen veyahut hala ile yegenin birlikte nikahi ile alakali onun gibi bir hadis var,
bu tiir nikdhi yasakliyor. Simdi boyle bir yasak meseld bu seviyede bir nassla borglar
hukukunda olsaydi belki o seviyede hiikiim ifade etmeyecekti. Zaten de etmemistir. Aile
hukukunun 6zel bir konumu var. Ceza hukukunun 6zel bir konumu var. Bu konu, yani
ahlaki-dinf olmayla hukuki olma durumu veyahut bir arada ise bir hukuk{ olay ahlak ve
din ile de i¢ iceyse bu durumda bu ayrimi yapamiyoruz zaten. Bu durumdaki yasaklarin
hitkmii salt bir hukuk kural ile ilgili veyahut hukuki bir islemle ilgili yasaktan farklidir.
Benim kanaatim bu ydnde efendim. Tesekkiir ediyorum.

a0

Siileyman ULUDAG
UU ilahiyat Fakiiltesi

Besir Beye tesekkiir ediyorum. ok ilging bir konu bu. Hukuk-din ayrismasi aslinda
ayrigir mi ayrismaz mi? Ayri birsey ama imdm-1 A’zam Eb{i Hanife’de bunlar ne kadar
birbirinden ayri1 tutulmus, mezhebinde ne kadar ayri tutulmus, ayette nasil bir seyir takip
etmis. Bu, insanlk tarihinde de 6nemli bir seydir. Buradan basliyor, laik hukuka kadar
geliyor. Bu enteresan konunun genis bir zaman alacagi muhakkak, bu tebligde de giizel
seyler oldugu da muhakkak ama zamamimiz buna imkan vermiyor. Binaenaleyh, sira Ali
Beyde. Zaman bakimindan bizi sikistirmazsa iyi olacak diye kendisinden rica ediyorum.



