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1. Ebi Hanife’nin itikadi Gériisleri

Eb{ Hanife fikih ilminde oldugu gibi akaid ve keldm alaninda da goriisleri benim-
senerek kendisinden sonra ekol haline gelen biiyiik bir islam alimi ve diisiiniiriidiir. O,
Havéric, Cehmiyye, Mutezile, Miisebbihe, Kaderiyye, Cebriyye, Miircie ve Sia’nin birer
itikadi ekol olarak tesekkiil etmeye basladigi bir dénemde yetisip Siinni kelam ekoliintin
olusmasina zemin hazirlamistir. Ozellikle Basra’da ilahi sifatlar, kullarin fiilleri, kader,
iman, giinah ve tekfir gibi ilk dénemin belli bagl itikadl meseleleri iizerinde degisik
goriislere mensup alimlerle yaptigi tartismalarda Islam timmetinin gogunlugu tarafindan
benimsenen itikad? ilkeleri ortaya koyup bunlari giiclii delillerle savunmustur. Cagdaslar:
arasinda Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvan, Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd, bn Acerred, Ziirare
b. A’yen, Seytanuttak, Mukatil b. Stileyman gibi degisik goriisleri savunan ilk kelamcilar
yer alir. bunlardan 6zlellikle Cehm b. Safvan, Amr b. Ubeyd ve Seytanuttak ile yaptig
tartismalar tabakat kitaplarinda kismen de olsa nakledilmistir. Hariciler’den Yezid b. Eban
er-Rekasi, Sta’dan Hisam b. Hakem, Mu’tezile’nin ilk 4limlerinden Dirar b. Amr ve Ebii’l-
Huzeyl el-Allaf da Eb(i Hanife'nin yasadigi dénemi kismen idrak eden 6nemli alimlerden
bazilaridir.

Eb{ Hanife'nin keldm ilmiyle iliskisi ve ona bakigi hakkinda kaynaklarda farkl bilgiler
mevcuttur. Bunlari ii¢ grupta toplamak miimkiindjir:

1. Eb{ Hanife keldm ilmiyle ugrasmayi farz-1 kifaye kabul edip ilmi hayatina itikadi
konularla ilgilenerek baslamis, Kiife ile Basra’da kendini bu alanda yetistirip seckin bir
keldm 4limi olmus ve hayat1 boyunca bu konudaki ¢aligmalarini stirdtirmiistiir. Nitekim
Muhammed b. idris es-Safil Ebli Hanife'yi keldm ilminin kurucusu olarak kabul etmis,'
Abdiilk4hir el-Bagdadi’de onun fakihler i¢inde Ehl-i Siinnet keldmcilarinin ilki oldugunu
soyler.? Daha sonra Tbnii’s-Siibki, Zebidi, Beyazizdde Ahmed Efendi gibi alimler de bu

1 Taskdprizade, Miftahii’s-sa’dde ve misbahii’s-siyAde (nsr. Abdiilvehhab Ebi’n-NGr-Kamil Bekrl), Kahire
1968, 11, 67.
2 Abdiilkahir el-Bagdad?, Ustilii'd-din, istanbul 1928, s. 308.
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goriisii benimsemis,® ¢agdas yazarlardan M. Zahid Kevseri, Ali Sami en-Nessir ve
indyetullah iblag ayni kanaati paylagmislardir.

2. Eb{ Hanife dnce keldm ilmiyle mesgul olmus, ancak ashabin itikadl meselelerle
ugrasmadigin dikkate alarak ve amell konularda halkin karsilastigi problemlerin
¢oziilmesini daha 6nemli gérerek bir daha ugrasmamak tizere keldm ilmini terketmis ve
fikha yonelmistir.>

3. Eb{i Hanife kelidm ilmini grenilmesi ciiz olmayan ilimlerden kabul edip basta oglu
Hammad olmak iizere 6grencilerine bu ilimle ugrasmay1 yasaklams, insanlara bu ilmin
kapisim aralayan Amr b, Ubeyd’in yani sira biri tenzihte, digeri tesbihte olmak tizere iki
asir1 ucu temsil eden Cehm b. Safvan ile Mukatil b. Stileyman’a lanet okumustur.s

Eb(i Hanife'nin keldm ilmiyle iliskisine dair kaynaklarda nakledilen bu gorislerin
birincisi ve ikincisi birbirine olduk¢a yakindir. Her ikisinde de onun itikadi tartismalara
giristigi ve hentiz olusma siirecinde bulunan keldm ilminin ilk temsilcileri arasinda yer
aldig1 belirtilmektedir ki dogrusu da bu olmahdir. Eb{i Hanife'ye itikadi konulara iliskin bazi
risalelerin nispet edilmesi ve fikih sisteminde reye basvurup akilcihgi benimsemesi onun
keldmi bir nosyona sahip oldugunun kamtlari arasinda yer alir. Hayatin belli bir
doneminden sonra fikhi konularla fazlaca ugrasmas: itikadi konularla mesgul olmay caiz
gormemesinden degil, aksine inanca dair temel konulara iliskin gériislerini tamamen ortaya
koyup vuzuha kavusturmasindan dolay1 bu alandaki calismalara fazla ihtiyag
duymamasindan, ayrica ¢oziim bekleyen fikhi meselelerin ¢oklugundan kaynaklanmis
olmalidir. Bu, onun belli bir dsnemden sonra akaid ve kelam konulariyla hig ilgilenmedigi
tarzinda yorumlanmamalidir. Vefatindan 6nce grencilerine yaptigi tavsiyeleri ihtiva eden
el-Vasiyye'lerin itikad? konulara iliskin olmasi bunun agik bir karitidir.” Eb(i Hanife’nin,
ashabin itikadl konularda tartigmaya girismemesinden dolay1 akaid meseleleriyle
ugrasmayi terkettigine dair rivayete gelince bunun sahih olmasi uzak bir ihtimaldir. Zira el-
Alimve'l-miiteallim’de tamamen bunun aksi bir goriisii savunmustur. Burada belirttigine gére
o, ashab dénemindeki sartlarin degistigini farketmis, islim diinyasinda cesitli siyasi ve fikr
gelismelerin meydana gelmesi sebebiyle inamlmasi gereken esaslari belirlemek icin akaid
konularmin incelenmesini zaruri gérmiistiir. Ashab déneminde Misliimanlar arasinda
akaide dair bir ihtilaf bulunmadig halde hicri birinci asrin sonundan itibaren ortaya ¢ikan

3 [bnii’s-Siibki, Manzlime Niniyye fi'l-akaid, Siileymaniye Ktp., Reisiilkiittab, nr. 297, vr. 54a-54b; Zebid3,
ithafu’s-sade li'l-miittakin bi serhi esrari ihyai ulimi’d-din, Kahire 1311, II, 14; BeyazizAde Ahmed Efendi,
isaratii’l-meram min ‘ibarati’l-imam (nsr. Yéisuf Abdiirrezzak), Kahire 1949, s. 19.

4 M. Z&hid Kevserd, Tenbihii’l-Hatib ‘ald ma sikehu fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekAzib, Beyrut 1981, s. 12;
Ali Sami en-Nessar, Nes'etii'l-fikri’l-felsef? fi’l-Islam, Kahire 1977, s. 227-241; indyetullah ibl4g, el-imimii’l-
A’zam Eb{i Hanife el-miitekellim, Kahire 1971, s. 21,38-48.

5 Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, Beyrut 1981, s. 51-53Ali Abdiilfettah el-Magribf,
imamu Ehli’s-siinne ve’l-cem’a’a Eb(i Mans{ir el-Matiiridi, Kahire 1985, s. 21.

¢ Kadi Abdiilcebbar, Fadlii’l-i'tizal ve tabakatii’l-Mu'tezile (nsr. Fuad Seyyid), Tunus 1974, s. 266.

7 inayetullah iblag, a.g.e., s. 21.
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ihtilaflar neticesinde degisik goriis sahiplerinin, birbirlerini tekfir edip Sldiirmeyi ciiz
gormesi Eb(i Hanife'ye gore itikadi esaslarin Kur’an-1Kerim’e ve sahih stinnete bagvurularak
ve kesin kanitlara dayanarak belirlenmesini zorunlu hale getirmistir.® Bu da onun keldm
ilmiyle ugrasmay yasakladigina iliskin rivayetlerin dogru olma ihtimalini zayiflatmaktadir.
Zira itikadi esaslari kesin kanitlarla ortaya koyup bunlara yapilacak itirazlar
cevaplandirmak keldm ilminin gayelerinden birini teskil eder. Bu rivayetlerin dogru
olmasiru ihtimal dihilinde goren 4limlere gére Eb{i Hanife'nin ugrasilmasim yasakladigi
keldm, kaynagim Kur'dn ve siinnetten almayan, aksine yabanc felsefi kiiltiirlerden
etkilenen keldmdir veya hakki degil batili savunmay1 hedef edinen ve ne olursa olsun
muarizin  goriislerinin mutlaka yanls oldugunu gostermeyi amagclayan itikadi
tartismalardir, yoksa o, mutlak anlamda keldm ilmi aleyhinde bulunmamistir’ EbQ
Hanife'nin fikhi “kisinin diinya ve ahirette fayda veya zarar gorecegi hususlara iliskin
hiikiimleri bilmesi” seklinde tarif ederek bunlardan akaide dair hiikiimleri konu edinen ilme
el-Fikhu'l-ekber adini vermesi onun akaidi ameli hiikiimleri inceleyen fikihtan iistiin
tuttugunu géstermektedir.’® O farkh itikadi goriislerin carpistifi Kiife, Basra, Bagdat ve
Hicaz bolgelerini dolasip bu yorelerde savunulan goriisleri 6grendikten sonra Kur’an’i ve
Hz. Peygamber’e atfedilen hadisleri incelemek suretiyle Islam akaidini asil
kaynaklarindan belirlemeye ¢alismistir. Muhalifleriyle tartisirken sayet muarizi nasslari
kabul eden biri ise akll delil kullanmistir.' Nitekim onun miilhidlerle yaptigi
tartismalarda akli kanitlar kullandig: gibi muhaliflerini ikna etmek i¢in “ma’k{ilat mahsus
hile getiren kiyaslar” yapmus, bazen de esaslara Kur’dn’da isaret edilen ihtimalleri
tartisma metoduna bagvurmustur.2

inang esaslarim belirlerken daha ¢ok Kur’an’1 esas alip ondan itikadi hiikiimler ¢i-
karmus, hadisleri de bazen kullanmakla birlikte Kur’an’a aykir1 hiikiimler ihtiva edenlerini
uydurma kabul ederek dikkate almanustir. Zira ona gére Kur’an’a aykir1 hitkkiimler tasiyan
hicbir séz Hz. Peygamber’e ait olmaz.”* Eb(i Hanife'nin akaid alaninda goriislerinden
faydalandig1 kisilerin basinda Hz. Ali gelir. Zira EbG Hanife kendisiyle savasan
muhaliflerine “isyankar kardesler” adinmi vermek suretiyle adam sldiirmek gibi biiyiik bir
glinahi isleyenlerin mimin olduguna hitkmetmesinden &tiirii Hz. Ali'yi itikadi
problemlere ¢oziim getiren ilk 4lim olarak gérmiis ve onun bu yénteminden 6nemli
Olgtide yararlandigini agiklamustir.® Ehl-i Beyt'e mensup &limlerden Zeyd b.Alj,
Muhammed Bakir, Ca'fer es-SAdik ve Abdullah b. Hasan b. Hasan ile goriisiip akaid

8 Eb({i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, istanbul 1981, 5. 11,12.

 Taskoprizade, a.g.e., 11, 154-159; Bey4zizade, a.g.e., s. 35-46.

1 Eb{i Hanife, el-Fikhu'l-ebsat, istanbul 1981, s. 37; Manastirh ismail Hakki, Mevahibu'r-Rahman fi
menakibi’l-imam Eb? Hanife en-Nu'man, istanbul 1310, s. 7.

' Eb{ ‘I-Hayr M. Eyyub Ali, Akidetii’l-islim ve’l-imam el-Matiirid}, Dakka 1983, s. 134-135.

12 Beyazizade, a.g.e., s. 133; indyetullah iblag, a.g.e., s. 118.

3 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 26-27; Beyazizade, a.g.e., s. 50-70; Ebii'l-Hayr, a.g.e., 5. 200-204

14 Eb{i Hanife, er-Risale, istanbul 1981, s. 69.
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konularinda onlardan istifade etmis, ashaptan Abdullah b. Mes’(idd, Muaz b. Cebel,
tabiinden Hasan-i Basri, Ata b. Eb(i Rebdh, Sa’ld b. Miiseyyeb, Omer b. Abdiilaziz gibi
alimlerin gorisleri de onun itikadi cephesine sekil vermistir. Bunlardan baska onun
Hiiseyin b. Haris ve Ebii’'l-Kasim el- Cedeli’den de yararlandigi nakledilir. Ebi Hanife'nin
itikad? goriislerini talebeleri Ebl Yasuf, Ebl Muti el-Belhi ve Ebi Mukatil es-Semerkadi
tarafindan yazilip nakledilen el-Alim ve’l miiteallim, el-Fikhu'l-ekber , el-Fikhul-ebsat, er-Risale,
el-Vasiyye adi verilen akaid risalelerinin yani sira tabakit ve menakib kitaplarindan
ogrenmekteyiz. Bununla birlikte onun itikadi griislerini gercege tamamen uygun olarak
belirlemek olduk¢a zordur. Ebi Hanife nin itikadi cephesini inceleyen yazarlar s6z konusu
kaynaklarda bazen aynmi konuda kendisine farkh goriis nisbet edilmesini, akaid
risalelerinin bizzat kendisi tarafindan yazilmayip talebelerince kaleme alinmasi ve bu
risalelerde araz, cevher, zat-sifat, mucize, kerdmet gibi daha sonraki dénemlerde ortaya
ciktig1 kabul edilen terimlerin yer almasi sebebiyle ona aidiyetlerinin tartismali olmasini,
risalelerine ait bazi yazma niishalarda degisik bilgilerin yer almasini ve dolayisiyla
eserlerine sonradan baz ilaveler yapilmis olmasini onun itikadi goriislerini belirlemeyi
zorlastiran Amiller arasinda zikrederler. Herseyden dnce tabakat ve menakib kitaplarinda
Eb Hanife'yi 6vmek ve yermek hususunda ifrat ve tefrite varan asir1 degerlendirmelerin
yapildig1, bu meyanda taraftarlarina gére onun Hz. Peygamber’in 6vglisiine mazhar olan,
muhaliflerine gore ise tekfir edilmesi gereken zararli bir bidatci olarak gosterildigi dikkat
cekmektedir ki bu da s6z konusu kaynaklardaki bilgilerin ihtiyatla karsilanmasim gerekli
kilmaktadir. Nitekim Ebir'l-Muzaffer el-isferdyini Kaderiyye ve Rafiza’ya mensup bazi
kimselerin kendi batil inanglarini tervic etmek gayesiyle Eb{i Hanifeye nisbet ettiklerini
kaydetmistir.”® Eb(i Hanife’ye talebelerince atfedilen akaid risalelerine bazi ilaveler
yapilmis olmasina ragmen bunlarin ana hatlar itibariyle ona ait goriisleri ihtiva ettigi
tevatiir derecesine varan rivayetlerle sabittir. Ebi Hanife ile 6grencilerinin akaide dair
goriislerini naklettigini belirten Eb(i Ca'fer et-Tahavi'nin (8. 321/933) Akide’sindeki
goriislerle s6z konusu risalelerdeki goriislerin biiyiik capta benzerlik arzetmesi de bunu
teyid edici mahiyettedir. ilgili risalelerde yer alan araz, cevher, zat-sifat, m{icize ve
keramet terimlerinin, bunlara sonradan yapilmus bir ilave olabilecegi gibi Eb{i Hanife'nin
bunlardan bahsetmesi de uzak bir ihtimal degildir. Zira Eb(i Hanife doSneminde yasayan
Ca'd b. Dirhem, Cehm b. Safvan, Seytanuttak, Hisdm b. Hakem gibi keldmcilarin ayni
terimleri kullandiklar1 ve Eb{i Hanife'nin de Cehm b. Safvan Seytanuttak ile miinazaralar
yaptig1 bilinmektedir. Eb(i Hanife'nin itikad? gériislerini sdylece 6zetlemek miimkiindiir.

1.Uldhiyyet: Evren ve icindeki varliklar Allah tarafindan yoktan (IAmingey) yara-
tilmistir. Goklerin ve diinyanin sasmaz bir diizende yaratilmasi, varliklarin bir halden
baska bir hale doniismesi, cocugun giizel bir endam ile anne karnindan ¢ikmas: bilgili ve
hikmet sahibi ulu bir yaraticinin mevcudiyetini gosteren apagik kanitlardandir.'® Akil,

15 et-Tebsir, s. 185.
16 Beyazizade, isAratii’l-meram, s. 75-85
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azgin dalgalar arasinda giden yiiklii bir geminin yetenekli bir kaptani olmadan seyrine
devam etmesini imkinsiz gordiigii gibi evrenin de bilgili ve her seye giicii yeten bir
yaraticisi olmadan var olup diizenli bir sekilde devam etmesini muhal goriir.'”’s Her insan
bunlar diisiinerek Allah’in var oldugu gercegine ulasabilir. Bundan dolay1 din bir davetle
karsilagsmasa bile her miikellef insan Allah’in varligina, birligine ve yiiceligine inanmakla
yiiktimliidiir.

Akl yiiriiterek yiice Allah’a isimler verilemeyecegi gibi sifatlar da nisbet edilemez, o
sadece zAtini niteledigi isim ve sifatlarla isimlendirilebilir. Onun ilim, irade, hayat, kudret,
keldm, sem’, basar gibi zatl; yaratma, rizik verme, diriltme, dldiirme gibi fiili sifatlar:
vardir. Ebli Hanife’ ye gére Allah vardir, fakat diger varliklar gibi degil, Allah diridir, diger
diriler gibi degil. Sifatlar1 zAtindan ayrilmaz. Biitiin isim ve sifatlar1 ezell olup higbiri
sonradan viicud bulmus (hadis) degildir. ilahi fiiller ezeli olmakla birlikte bu fiillerin
sonucu olarak meydana gelenler (mef(il) hadistir. Allah araz ve cisim, yani maddi bir
varlik degildir, dengi benzeri yoktur, sayi itibariyle degil esi ve benzeri bulunmamasi
bakimindan birdir. ilahi zatin yam sira sifatlarin hicbiri yaratiklara ve sifatlarina
benzemez. thlas sliresi bunu ifade etmektedir.

Nasslarda Allal’a atfedilen yed, nefs, vech, niiz{il gibi sifatlarin keyfiyeti bilinemez.
Bunlar ne yaratiklara ait organ ve fiillere benzetilebilir, ne de Matezile kelamcilarinin
yaptig1 gibi tevil edilerek agiklanabilir. Zira, “yed” kelimesini kudretle agiklamak
drneginde oldugu tizere bu sifatlari yoruma tabi tutmak onlar ilahi sifat olmaktan ¢ikarir.
Allah ihtiya¢ duymaksizin goklerin iistiinde bulunan arsa istiva etmistir. Bir mekanda
bulunmaya ihtiyag duymayan Allah zatiyla degil, ilmi ve ilahi yardimiyla yaratiklarinin
yanindadir. Allah var olacak varlik ve olaylarin hepsini vuku bulmadan once bilir,
bilmedigini iddia eden Miisliiman olamaz. Zira Allah’a bilgisizlik nisbet edilemez.'® Allah,
diledigi sekilde ve keyfiyeti bizce bilinmeyen bir tarzda mii'minler tarafindan cennette
goriilecektir.”

Hasan b. Musa b. Nevbaht'a ait el-Ard ve'd-diydndt gibi bazi kaynaklarda Eb( Hanife’ nin
Allah’a méahiyet atfettigine dair rivayetler varsa da bunlarin sahih olmadigi ve kendi
fikirlerini yaymak isteyen Gassin el-KGfi tarafindan haksiz olarak ona nisbet edildigi
kabul edilmistir.*® Eb{’'l-Muin en-Nesefl, Ebli Hanife’ye nisbet edilen bu rivayetin
gilivenilir olmadigin belirttikten sonra onun mezhebini en iyi bilen Ebli Mansiir el-
Matiiridi’nin Kitabii’t-Tevhid’ de de Makaldt'ta da bu goriisii ona atfetmedigini kaydeder.

7 Nesefl, Tebsiratii'l-edille (nsr. Claude Selame ) Dimask 1993, 1,148-149; Beyazizade, a.g.e., s. 90-127, 212-
219.

18 Neseff, a.g.e., II, 705; Eb(i Hanife, el-Vasiyye, Istanbul 1981, s. 73; Beyazizade, a.g.e., s. 186 -198; Beyhaki,
el-EsmA ve’s-sifat, Beyrut 1984, s. 540, 572.

9 Eb{ Said ed-Darimi, er-Red ale’l-Merisl (nsr. Muhammed Hamid el-Fiki), Beyrut ts. (Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye ), s. 15.

20 Makdist, el-Bed’ ve’'t-tarih (nsr. Clement Huart ), Paris 1899, 1,184; Teftazani, Serhu’l-Makasid, istanbul
1277,11, 50.
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Zira mahiyet ayni cinsten olmak (miicineset ) anlamina geldiginden Eb{i Hanife’nin boyle
batil bir goriisii benimsemesi imkansizdir. 2

2. Halku’l-Kur’an: Bu konuda Eb{ Hanife’ye nisbet edilen goriisler farklidir. Bunlari
ti¢ noktada toplamak miimkiindiir.

a) Kur'an'in sadece Allah keldmi olduguna inanmak gerekir, mahl{k olup olmadig
konusunu tartismak caiz degildir.”

b) Kur’an mahldktur, zira Allah’in disindaki hersey mahltiktur. Nitekim yaratilmis bir
seye yemin etmek ciiz olmadigindan Kur’an’a yapilan yemin gegerli degildir.??

¢) Kur’an Allah kelami olup mahltk degildir, fakat Kur’an’i telaffuz edisimiz ve onu
yazisimiz mahlaktur.?

Kur’dn'in mahl{k oldugu gériisiinii ilk defa Ebi Hanife'nin ortaya attigini ileri siiren
ikinci rivayet ya onu kétiilemek isteyenlerce uydurulmustur veya eksiktir. Ebi Hanife
belki de ilk defa Kur'an’1 telaffuz edisin mahlik oldugunu sdylemis , fakat muhalifleri
bunu sadece “Kur’an mahliktur” seklinde eksik olarak nakletmislerdir. Sayet Eb{i Hanife
Kur'an'm mahlik oldugunu savunmus olsayd: katilmadig1 goriislerini elestiren Buhari
halku’l-Kur’an konusuna tahsis ettigi Halku efali’l-ibdd adli eserinde Eb(i Hanife’ye boyle
bir goriis nisbet etmemistir. Es’ar! de Makaldt' nda Kur’dn'in mahlik oldugunu kabul
edenleri kaydettigi halde bunlar arasinda Eb(i Hanife'yi zikretmemistir. Birinci rivayetin
ise halku’l Kur’an tartismasina girmeyi uygun gérmedigi donemdeki goriisiinii yansitmis
olmas1 muhtemeldir. Ugiincii rivayet Eb(i Hanife'nin nihaf gériisii olmalidir. Nitekim bazi
kaynaklar EbG Y@suf un hocasiyla alt1 ay halku’l Kur’an konusunu tartistigini ve sonunda
onunla “Kur’an Allah keldmidir, mahlik degildir, mahliik oldugunu séyleyen kafirdir”
goriisinde karar kildiklarini kaydetmektedir.”> Bu da Ebl Hanife'nin halku’l-Kur’an
konusundaki goriisiiniin bazi degisiklikler gecirdigini gosterici mahiyettedir.

3. Kader ve Kullarn Fiilleri : Kainatta meydana gelen her sey ilahi takdire ve kazaya
gore cereyan eder. Zira Kur'an-1 Kerim’'de? ve hadislerde?” herseyin yaratilmadan énce
yazildig1 ve vuku bulan her seyin bu yaziya gore gerceklestigi acikca belirtilmistir. Allah
Teila hayir ve ser dahil vuku bulacak her seyi ilmiye bilmis ve ilmine gore vasfederek
levh-i mahfuza yazmistir.”® Bununla mii'minleri imana, kifirleri de kiifre zorlamamus,
herkese fiillerini iradeleriyle gerceklestirme imkini tarimis, her insana dilerse iman,
dilerse inkar etmesini saglayacak irade ve gii (istitat) vermistir. Insana verilen irade ve

21 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I, 161-62, Nevbahtf, Firaku’s-Sia, istanbul 1931, s. 7-14.

22 Temimi, et-Tabakatii's-seniyye (nsr. Abdiilfettah Muhammed el Hulv ), Riyad 1983, I, 175-176.

»  Hatib el-Bagdad, Tarthu BagdAd, Kahire 1931, XIII, 383-384; Nessar, a.g.e., I, 238.

% Eb{i Hanife, el-Fikhu'l-ekber, Istanbul 1981, s., 58; BeyAzizade, a.g.e., s., 175-179.

% Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XIII, 383-384; Beyhaki, a.g.e., s. 321-322.

2% el-Kamer 54/49, 52-53, Yunus 10/34, 99.

27 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Kader 14; Tirmiz1, iman 4.

% Matiiridi, Kitabu't-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi ) Ankara 1423, s. 483; BeyAazizade,
age.,s. 266-279.
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gii¢ inkar etmeye de iman etmeye de elverislidir. iman etmek igin ayri, inkar etmek igin
de ayr bir irade ve gii¢ s6z konusu degildir. Zira Allah herkesin kaderini, kendi
iradeleriyle gerceklestirecekleri sekilde yazmistir. Bundan dolayi kisi annesinden mii’min
(Said) veya (kafir) olarak dogmaz, mii'min iken kfir, kfir iken mii'min olabilir.?

Kullarm fiillerini yaratan Allah’tir, kul ise fiil yapmay diler ve onu yapar (kesb). Sayet
kul fiillerinin yaraticist olsaydi onlari diledigi sekilde yapabilmesi ve her diledigini
gerceklestirebilmesi gerekirdi. Halbuki kul her istedigini yapamamaktadir. Fiillerini
yapma giicii (istitaat) fiilden 6nce degil, fiil aninda kullara verilmistir. Sayet kul fiili yapma
amndan 8nce bu giice sahip olsaydi, Allah’a muhtag olmazdi, oysa Kur’an’da kullarin her
an Allah’a muhtag olduklari bildirilmistir.® istitaat, fiilini gerceklestirmesinden sonra da
kula verilmis olamaz, zira bu takdirde fiilin istitAatsiz meydana gelmesi gerekir ki bu
mubhaldir. Kulda istitdat yaratmakla Allah, kulun fiilinin haliki, kul ise bu istitiati hayir
veya ser yoniinde kullanmakla fiilin icra edicisi (k4sibi) dir. Biitiin bu agiklamalara ragmen
Eb{i Hanife'ye gore goziin glinese bakmasi miimkiin olmadig1 gibi kader ve kullarin fiilleri
konusunu da aklin nihaf ¢6ziime kavusturmasi miimkiin degildir.>*

4. Niibiivvet: Niibiivvetin gercekligi, peygamberin verdigi haberlerde dogru séyle-
digine iliskin bilginin Allah tarafindan insanlarin kalbinde yaratilmasiyla bilinir. Pey-
gamberlerin gosterdikleri miicizeler haktir. Hz. Peygamber’in parmagi ile ay: iki parcaya
ayirmasl ve miraca ¢ikmasi bu tiir olaylardandir. Peygamberler Allah’a es kosmazlar,
biiyiik ve kiigiik giinah islemezler. Ancak zelle denen bazi hatalar yapmalari miimkiindiir.
Biitiin peygamberlerin getirdigi dinler tevhid esasina dayanan tek bir dindir ve bunun adi
da Islam’dir, peygamberlerin insanlarin davranislarina iliskin olarak getirdikleri
hitkiimlerde degisiklik olmustur.3? Allah’a inandigi halde Hz. Muhammed’in
peygamberligine iman etmeyen kimse Allah’a da iman etmemis sayilir. Ciinkii Hz.
Peygamber’e iman etmek Allah'in bir emridir,* dolayisiyla Allah’a iman eden herkesin Hz.
Peygamber’e de iman etmesi gerekir.**

5. Ahiret: Kabir azabi haktir. Zira Kur’an’t Kerim’'de buna isaret edilmistir.>> Kabir
azabina inanmayanlar Cehmiyye mensuplaridir. insanlarin éliimiinden sonra diriltil-
meleri ve amellerinin tartilmasi da haktir. Kiyamet alimetlerinde deccalin ¢ikisi ile Hz.
fsa’nin niizlliiniin yarusira ahiret hallerinden cennet ile cehennemin ebediligi konularinda
Eb{ Hanife’ye farkh gériisler nisbet edilir. Deccalin ¢ikisi ve Hz. isa’min niiz{lii konusu el-
Fikhu'l-ekber’e ait yazma niishalarin bazisinda yer almamaktadir. Eb( Hanife'nin itikadi
goriiglerini bir araya toplayan Beyizizide Ahmed Efendi’nin eserinde de sdz konusu

2 MAtiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 420; Zebidi, a.g.e., II, 9.

30 Fatir 35/15, Muhammed 47/38.

31 Beyazizide, a.g.e., s. 150-165, 182-183, 243, 254; Eb(i'l-Hayr, a.g.e., s. 170-178.
32 Beyazizade, [saratii’l-meram, s. 198 -200, 311-336.

33 en-Nisa 4/65.

34 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 23; Beyazizade, a.g.e., s. 318-336.

35 et-Tevbe 9/101, et-T(ir 52/47.
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kiyamet aldmetlerine yer verilmemistir. Bu da deccalin ¢ikisi ve Hz. isa’min niizili
konusunun Eb{(i Hanife'nin eserlerine sonradan ilave edildigi ihtimaline kuvvet
kazandirmaktadir. Akaid risalelerinde belirtildigine gore o cennet ve cehennemin ebedi
oldugunu kabul eder.*® Diger baz1 kaynaklarda ise cennet ile cehennemin ebedi olmadigina
ve yaratilan her seyin mutlaka yok olmas: gerektigine inandig rivayet edilir.’” Ancak bu
goriistin Cehm b. Safvan tarafindan ortaya atildigini ve Eb{i Hanife’'nin de onu tenkit, hatta
tekfir ettigini dikkate alarak bu goriisiin Ebli Hanife'ye nispet edilmesinin yanlishgina
hitkmetmek miimkiindiir. Su da var ki Ebli Hanife cennetin ebedi olusuna delil getirdigi
halde cehennemin ebediligine dair bir delil zikretmemistir.* ibn Kayyim el-Cevziyye Eba
Hanife'nin, Hz. Adem’in yaratildigi cennetin diinyadaki bir bahge olduguna inandiginm
nakleder.* Cennet ve cehennemin elan yaratilmig bulundugu belirtilerek Allah’in her seyi
yarattigini bildiren dyet buna delil gosterilir.®® Bu durumda, el-Fikhu'l-ebsat'm 6grencileri
tarafindan yazildig1 ve bu risalelere sonradan bazi ilavelerin yapildig: dikkate alinarak Stinni
gogunluga ait gérlisin Eb{i Hanife'ye mal edilmeye calisildigi ihtimalini de goz ardi
etmemek gerekir.

6. iIman-Giinah Meselesi: Ebli Hanife’ye nispet edilen goriislere gore imén, bilgi,
tasdik ve ikrar unsurlarindan olusur. Bir kiside imanin gergeklesmesi icin stipheden
arinmis kesin bilgiye (yakin) sahip olmasinin yaru sira bu bilginin dogrulugunu kesin
olarak tasdik etmesi ve bu kararin diliyle de ifade etmesi gerekir.** imanin gergeklesmesi
i¢in bunlarin higbiri tek bagina yeterli degildir. Aksi taktirde kalbiyle tasdik etmedikleri
halde imin ettiklerini ifade eden miinafiklarin ve Hz. Muhammed’in gercek bir
peygamber oldugunu bilmelerine ragmen niibiivvetini tasdik etmeyen Ehl-i kitab’in
mii'min kabul edilmesi gerekirdi. Halbuki Kur'dn’da gercegi tasdik etmemekte direnen
miinafiklarla Ehl-i kitab kéfir kabul edilmektedir.? Yine Kur’dn’da gercegi dilleriyle ikrar
etmelerinin bir karsiigi olmak iizere Ehl-i kitap’tan bazlarimin cennetle
miikafatlandirildigimin bildirilmesi*® dille ikrarin imanin unsurlarindan biri oldugunu
gostermektedir.* Bununla birlikte Ebi Hanife'nin kalbi tasdiki asli, marifet ve ikrar1 da
tali birer unsur olarak gordiigiinii sdylemek miimkiindiir. Zira ona gore dil ile ikrar
diinyevi hiikiimlerin uygulanmasi icin gereklidir. Nitekim ikrah hilinde inandigimn
aksini diliyle ifade eden kimsenin mi'min kabul edilmesi bunu géstermektedir. Eb{i

3 Eb{ Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 62; a. mlf,, el-Vasiyye, s. 75.

¥ Hatib el-Bagdadi, XIII-, 399-400; Vehbi Siileyman Gaveci, Eb(i Hanife en-Nu'man, Dimagk 1987, s. 38-39.

8 Eb{i Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, istanbul 1981, s. 52.

% ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadi'l-ervah ila biladi’l-efrah, Kahire, baski tarihi yok, (Mektebetii Nahdati’l-
Misriyye), s. 25.

4 FEb{i Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, s. 52.

1 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 11; ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal (nsr. Muhammed
ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre), Cidde 1982, 11, 227; Ebii'l-Hayr, a.g.e., s. 183.

42 e]-Miinafik{in 63/1, el-Bakara 2/146, el-En’dm 6/20.

4 el-Maide 5/85.

“  BezzAzi, Menakibu'l-imam el-A’zam (ngr. Muvaffak b. Ahmed el-Mekkl) Beyrut 1981, I1, 201-202.
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Hanife'nin bazi ifadelerinden anlagildigina gére* kalbin tasdiki imanin asli unsurunu
teskil ettiginden imanda artma ve eksilmeyi kabul etmedigi gibi peygamberler ve
melekler dahil mii'minlerin iman birbirinin benzeridir. Onun, imamn artip eksilecegine
inandig1 naklediliyorsa da bu, imin hakkindaki umumf telakkisine aykir1 diismektedir.
Zira imanda artma ve eksilme olabilmesi icin amelin imanin unsurlarindan birini tegkil
etmesi gerekir. Halbuki onun amelin imanin unsurlar1 arasinda yer almayip imandan ayri
bir olay oldugunu kabul ettiginde ihtilaf yoktur. Eb(i Hanife'ye gére amel imandan sonra
gelir. kisi namaz kilip orug¢ tuttugundan dolay1 Allah’a ve Hz. Peygamber’e inanmaz,
aksine Allah’a ve Hz. Peygamber’e imin ettigi icin namaz kilip orug tutar, diger ilahi
buyruklara itaat eder. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de insandan, 6nce imin etmesi sonra da
salih amel yapmasi istenmek suretiyle imin amelden ayr1 bir olay olarak
degerlendirilmistir.*

Hayiz ve nifas halindeki kadinlardan bazi farzlarin diismesi de bu konuda ayr1 bir
kanit1 olusturur.

Eb{i Hanife'ye gore giinah islemek mii’mini imandan ¢ikarmaz. Ciinkii Kur’dn’da zina
yapan ve adam 6ldiirenlerden imén vasfi nefyedilmemis,* zerre miktar1 hayir isleyenlere
bunun karsiliginin verilecegi bildirilmistir. Hz. Ali de kendisiyle savasan Samlilari mii'min
olarak adlandirmustir. Sayet giinah islemek mii'mini imandan ¢ikarsayd: sirkten sonra
glinahlarin en biilytigii olan adam 6ldiirme giinahini isleyenleri Hz. Ali'nin kafir kabul
etmesi gerekirdi. Bu ayni zamanda ashabin telakkisini de yansitmaktadir.® Su halde
glinahkar kimseler mii'min kabul edilmeli, giinahlari sebebiyle ahirette tabi tutulacaklart
muamele ise Allah’a havale edilmelidir, dilese affeder, dilerse azaba ugratir. Buna gore
sadece peygamberler ve nasslarda hakkinda acgiklama yapilan kimselerin dogrudan
cennete gireceklerine hitkkmedilebilir.*

Mii’'min bir kimsenin kararli bir ifade ile “ben gercekten mii'minim” demesi gerekir.
Zira iman siiphe kabul etmez. Hz. Tbrahim’in kararli bir sekilde imanini ifade etmesi®
bunun bir kanitidir.

Sozlitkte teslim olmak méanasina gelen Islam kavrami, iman kavramiyla ayrilmaz
anlam bag1 bulundugundan onunla aym kabul edilebilir. Clinkii tam teslimiyet tasdikten
ayr1 diisliniilemez*!

7. Tekfir: Eb(i Hanife'ye gdre insanlar kendi beyanlarina, ibadet sekillerine ve dini
aldmet sayilan kiyafetlerine bakilarak tekfir edilirler.”> Mii'min oldugunu sdylemekle

4 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 11, 17-18.

4% el-Maide 5/9, Mii'min, 40/40.

47 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 27-28.

% Eb{’l-Hayr, Akidetii’l-Islam ve’l-imam el-Matiiridi, s. 190.

4 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 18, Matiiridi, KitAbii’t-Tevhid, s. 615-616.
50 el-Bakara 2/260.

51 Manastirli, Mevahibii'r-Rahman, s. 154.

52 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 24.
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birlikte ilahi sifatlar1 inkdr eden veya yaratiklarin sifatlarina benzeten, kadere inan-
mayan, Kur’an’da agikca belirtilen hiikiimleri kabul etmeyen, giinah islemeyi helal telakki
eden ve Kur’an'in bir harfini dahi inkar eden kimse tekfir edilir. Ancak Kur’an’i tefsir veya
tevil ederek hiikiimler ¢ikaran yahut Hz. Peygamber’e nispet edilen hadislere dayali bazi
itikadi esaslar1 benimsemeyen kimse tekfir edilemez.53

Baz1 kaynaklarda Eb(i Hanife’'nin Kur’4n’ farkh sekillerde tevil eden muhaliflerini
tekfir ettigi nakledilirse’* de bu onun tekfir konusundaki miisamahakar tutumuna ve
eserlerinde izledigi akilc1 yaklasimina aykir1 gériinmektedir. Ona nispet edilen bu goriis
dogru ise tekfir ettigi kimse hitkmii apacik olan bir esasi inkr etmis olmasindan &tiirii
bdyle bir hitkmii vermis olmalidir. Ebli Hanife'ye gre Hz. Peygamber’in ebeveyni kafir
olarak degil, fitrat tizere Slmiislerdir.Yine bazi kaynaklarda bunun aksi bir géris ona
nispet ediliyorsa da bunun eserlerine ait bir kisim yazma niishalardaki istinsah
hatasindan kaynaklandigi tespit edilmistir.5s

8. iImamet: imamm mii'minlerin megveret ve icmaiyla secilmesi gerektigini kabul
eden Eb{i Hanife'ye gore Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’den sonra Hz. Ali ashabin en faziletlisi
olup mubhaliflerine karsi haklidir®®. Hilafete, idareyi zorla ellerine geciren Emevi ve
Abbasiler’in degil iimmetin islerini diizeltmek isteyen Ali evladi daha layiktir. Bu meyanda
Eb(l Hanife Imam Zeyd’e ve Ehl-i Beyt’e mensup kimselerin idareye karsi giristigi
isyanlara destek verip bunlari mesrQi kabul etmistir. Fakat bundan dolayr bazi Sii
yazarlarin iddia ettigi gibi®” $ia'min imamet anlayisini benimsemis degildir. Zira o devlet
baskanligini (imameti) Ehl-i Beyt’e verilmis bir hak olarak gérmemis, sadece Ehl-i Beyt'e
mensup olanlari devlet baskanhgina digerlerinden daha layik goriip desteklemigtir.>
Buna mukabil, ashabin faziletinin hilafet sirasina gére olduguna ve idareyi zorla eline
gegiren halifeye itaat edilmesi gerektigine inandig1 da nakledilmektedir. Ne var ki onun
Hz. Ali’ye ve evladina kars bir temayiili bulundugu agik¢a sezilmekte ve idareyi zorla
eline gegirenlere karsi direnen Ehl-i Beyt mensuplarina destek verdigi de genel bir kabul
gormektedir.

2. Siinni Keldmin Olusumuna Etkileri

Yukarida &zetlenen bilgilerden anlasildifina gére Eb(i Hanife islam diinyasinda
meydana gelen siyast, fikri ve itikad? ziimrelesmeler sonunda 6ncelikle Kur’an-1 Kerim’e,
ikinci olarak ona aykiri olmayan sahih hadislere dayanip Islam akaidini belirlemeye
calisan erken devir islam diisiiniirlerinin basinda yer almistir. Nakli ve akli inkar etmeden

AAA

5 Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, s. 37-38; Beyazizade, a.g.e., s. 105-106, 149, 200, 278, 307.

> [bni’'l-Hiimam, el-Miisyere, Kahire 1317, s. 323-324, 327.

5% Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 7; Gaveci, a.g.e., s. 257-258; Ali el-Kari, Edilletii mu’tekadi Ebi Hanife
fi ebeveyi’'r-Resll, Siileymaniye Ktp. Damat ibrahim, nr. 298, vr. 33a.

% Nevbahtf, Firaku’s-Sia, s. 13.

7 Riza el-Hakimi, Levle ‘s-senetén leheleke’'n-Nu'man, yy., 1985, s. 347-348.

8 Muhammed Eb{i Zehre, Eb{i Hanife, Kahire 1976, s. 160-165; indyetullah iblag, a.g.e., s. 190-191.
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her iki kaynaga basvurmus, itikadi meseleleri agiklamak icin akli kiyaslar yapmis,
goriislerini Kur'dnt Kerim, sahih hadisler ve ashabin ileri gelenlerinin anlayislart
sekillendirdigi icin yabanci felsefl kiiltiirlerin tesirinden uzak kalmustir. islam akaidinin
ana meseleleri etrafindaki gérisleri alimler arasinda biiyiik yankilar uyandirmusg, basta
Mitiiridiyye olmak tizere Selefiyye ve Esariyye A&limlerince goriisleri genelde
benimsenerek gelistirilmistir. Miilhidlere karsi Allah’in varhigini, esaslarina Kur’an-1
Kerlm'de isaret edilen ve daha sonra ihtira ve iniyet diye adlandirlan akli delilleri
bilinebildigi kadariyla ilk defa o kullanmis, 4lemin “lasey”den yaratildigirm séyleyerek ve
Allal’a “seyiyyet” isnad ederek bir anlamda harici mevcudiyeti bulunan bir varhk
olduguna yine ilk defa o deginmistir. Zat-sift ayrimi yaparak ilahi sifatlari muhtemelen
ilk defa zatl ve fiili kisimlarina ayirip hepsinin kadim oldugunu savunmus, bdylece
Cehmiyye ve Mutezile'nin sifat anlayisin1 reddetmis, haberi sifatlara “bild keyf” imin
edilmesi gerektigini sGyleyerek selefe onciiliik etmis, bazilarini tistli kapali, bazilarini ise
acikca tevil ederek tesbih ve tatil akidesine alternatif bir goriis ortaya atmus, halku’l-
Kur’an konusunda Cehmiyye ve Hasviyye arasinda mutedil bir goriisii savunarak daha
sonra Ehl-i Stinnet keldmcilarinca yapilan lafzi ve nefsi keldm ayrimina zemin hazirlamus,
kadere imani gerekli goriip kulun iradesiyle fiil yapma gliciine sahip kilindigini kabul
ederek Cebriyye ve Mutezile'yi elestirmis, insanin mii'min (Said) iken kafir, kifir iken
mii'min olabilecegini sGyleyerek cebir anlayisindan uzaklasmus, imam tasdik, marifet ve
ikrar unsurlarina dayandirmakla imén icin marifeti yeterli géren Cehmiyye’yi ve sadece
ikrar: kafi goren anlayislari reddetmis, amelin imandan ayr1 oldugunu ve dolayisiyla artip
eksilmeyecegi ortaya koymakla da Selefiyye, Mutezile ve Havaric’e muhalefet etmistir.
Boylece o akaidin ana meselelerinde ifrat ve tefritten uzak olan mutedil bir itikadi
sistemin temellerini atarak c¢ogunlugun mensup oldugu Siinni Keldm Ekolii’niin
olusmasina énciilik yapmistir. Nitekim imanin artip eksilmesi, iman-islam iliskisi,
imanda istisna gibi bazi énemsiz sayilabilecek hususlar disinda Malik b. Enes, $afif ve
Ahmed b. Hanbel, Eb(i Hanife'nin gériislerini paylasmislardir. Goriislerini Eb{i Ca’fer et-
Tahavi ve 6zellikle 6grencilerinin basinda bulundugu ilmi silsile i¢inde yer alan EbQ
Mansir el-Matiirid? ile Ebi’l-Muin en-Nesefi gelistirmisler ve yaymislardir.® inang
konularina yaklasim yéntemi agisindan ve kapsam yoéniinden Eb{(i Hanife’den
yararlanan Matiirld? ondan yer yer iktibaslar yapmis ve goriislerine dayanak kabul
etmistir. Ebii'l-Muin Nesefi Semerkand A&limlerinin Ebi Hanife'nin goriislerini
mezheplestirdigini kaydeder.®® Daha sonra Matiiridi'nin izini takip eden &limlerce
gelistirilen itikadi goriisleri glintimiize kadar tasinmis, bundan dolay: da goriislerini
savunan mezhep Matiiridiyye adiyla meshur olmustur. Osmanli kazaskerlerinden
Beyazizdde Ahmed Efendi Eb(i Hanife'nin akaid risalelerini 6nce el-Usiilii'l-miinife li’l-
Imam Ebf Hanife adli eserde kelami tertibe gore diizenleyip bir araya getirmis, sonra da

5 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 420, 593, 615; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I, 161-162, 357, 538, 544, 11, 705.
% Nesefi, a.g.e., 1, 148-149.
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Isaratii’l-merdm min ‘ibarati’l-imam (Kahire 1949) adim verdigi kitabinda goriislerini
serhetmistir. Ebl Hanife'nin itikadi cephesini Indyetullah iblag el-imamii’l-A’zam Ebi
Hanife el-Miitekellim adli eserde, Muhammed Eb{i Zehre Ebii Hanife adli kitabinin bir
kisminda, Ebii'l-Hayr Muhammed Eyy(b Ali de Akidetii’l-isldim ve’l-imam Matiiridi isimli
caligmasinin yarisina yakin kisminda incelemislerdir. ibnii’s-Siibki Eb{i Hanife ile Eb(i’l-
Hasan el-Es’ari arasindaki ihtilaflar hakkinda Manziime Niiniyye fi'l-akaid veya Kaside fi'l-
ihtilaf beyne Ebi Hanife ve'l-Es’ari adli manzum bir risile yazmis,*' Ali el-Karl Edilletii
Mu'tekedi Ebi Hanife fi ebeveyi'r-Resiil®* adli risalesinde Eb{i Hanife'nin Hz. Peygamber’in
annesi ve babasinin imani konusundaki goriislerini delillendirmis, Debbagzade Risdle fi
beydni kavli Ebi Hanife®* , Muhammed Mar’asi Risale fi tavzihi kavli Ebi Hanife%, Darendeli
Muhammed b Omer, Risale fi fzaht kavli Ebi Hanife®® adli risalelerde iman konusundaki
goriislerine agiklik getirmeye calismiglardir.

Eb{i Hanife’'nin imarmin artip eksilmeyecegini, inanan kisinin “ger¢ek mii’minim”
demesi gerektigini ve biitiin mi’minlerin imanmin birbirinin benzeri oldugunu séyle-
diginden dolay1 Selefi akideye mensup hadis alimlerince siddetle elestirildigi gibi yalanci
olarak kabul edilen giivenilmez ravilerce nakledilmelerine aldirmaksizin Eb{i Hanife'nin
ibn Ebli Leyl4, Siifyan es-Sevri vb. alimler tarafindan iki defa kiifiirden tévbe etmeye davet
edildigine ve bidat¢1 oldugundan goriislerine itibar edilmeyecegine iliskin rivayetlere
eserlerinde yer vermisler, onu bazan Cehmiyye’ye, bazan da Miircie’ye nispet etmislerdir.

Mevcut kaynaklara gore Eb(i Hanife'yi tenkit edenlerin baginda Buhari gelmektedir.
el-Cdmiu’s-Sahih’in  bab baslklarinda “kale ba’zu'n-nds” ifadesini kullamp adim
zikretmeden EbQ Hanife'yi tenkit etmis,* diger eserlerinde de onun isldm dinine zarar
vermeye caligan Miircie’'ye mensup biri olduguna iliskin rivayetlere yer vermistir.¢’
Hadisgilerden fbn Hibban, Ebli Hanife'nin aleyhindeki zayif rivayetleri naklettikten sonra
hakkinda goriilen riiyalara dayanarak onu akidesi bozuk biri olarak gdstermeye
caligmustir.*® Hadiscilerin onu elestirmesinde nakil yarunda akla da bagvurmasimn etkili
oldugu kabul edilmektedir. Esasen hadiscilerin, yalancilikla itham edilen ravilerin
rivayetlerine dayanarak Eb{ Hanife’yi kétiilemeleri kendi yontemlerine aykiridir. Bu
hususta riiyalara dayanmalari ise ilmi dayanaktan yoksundur. Kevseri bu rivayetlerin Ebi
Hanife’ye muhalif olan Ehl-i bidat mensuplarinin gayretiyle uydurulup yayildigim

¢ Siileymaniye Ktp. Reistilkiittab, nr. 297.

62 Siileymaniye Ktp., Damat {brahim, nr. 298/4.

¢ Siileymaniye Ktp. Kilig Ali, nr. 1040.

¢ Millet Ktp. Ali Emird, nr. 938.

¢ Sehzade Mehmet, nr. 110/4.

¢ BuhAri, iman, 36; Gaveci, a.g.e., s. 203-265.

7 Buhar, et-Tarihu’l-kebir (nsr. Abdurrahman b. Yahya el-Yemani ve dgr.), Haydarabad 1941-1960, VIII, 81;
Riza el-Hakimi, a.g.e., s. 343.

8 jbn Hibban, Kitabu'l-mecriihin mine’l-muhaddisin ve’d-duafd ve’l-metr(ikin (nsr. Mahmud ibrahim
Zayedd), Haleb 1975-1976, 111, 63-72.



Eb{i Hanife’nin Keldm{ Goriisleri ve Stinni Keldimin Olusumuna Etkileri ¢ 557

soyler.®® Mezhep tarihgilerinden Ebii'l-Hasan el-Eg’ari Eb(i Hanife’yi Miircie’nin
dokuzuncu firkasinin kurucusu olarak géstermis,”® Nevbaht{ ve Eb(i Hatim er-R4zi de onu
Miircie’nin Amr b. Kays el-Masir (veya Mazir) in énciiliigiinii yaptigi Masiriyye (veya el-
Maziriyye) firkasina mensup biri olarak tanitmislardir.”* Alimler arasinda Eb{i Hanife’nin
Miircie'ye nispet edilisini, bu mezhebin mensuplarindan Gassan el-Kifi tarafindan
yapilan bir rivayete baglayanlar bulundugu gibi bunu Eb{i Hanife'nin imén goriisiiyle
irtibatlandiranlar da vardir. ikinci gruba gére Eb(i Hanife giinah isleyenlerin mii’'min
oldugunu savunup akibetlerini ahirete tehir etmesinden veya Allah’in iradesine havale
etmesinden (irca) dolay1 ilk defa Nafi b. el-Ezrak adli Harici, daha sonra da Mutezile
alimleri tarafindan Miircif olarak adlandirilmis, bu sebeple mezhep tarihgileri de bunlara
uymus ve onu Miircie’den géstermislerdir. Ger¢i Ebi Hanife'nin akaid risalelerinde irca
terimi giinah isleyenlerin akibetini ilahi iradeye havale etme anlaminda kullanilmigtir.”?
Ancak bunun mezhepler tarihi kitaplarinda tarifi yapilan ve iman eden kisiye giinah
islemenin hicbir zarar vermedigini temel goriis olarak benimseyen Miircie ile bir alakasi
bulunmadigi agiktir. Sayet dyle olsaydi goriislerini benimseyip nakleden 6grencileri ayni
gorlisii savunurlardi. Oysa goriislerini benimseyenler Miircie’yi elestirmislerdir. Eb
Hanife nin giinah isleyenlerin mii'min olduguna dair goriisii Selefiyye dahil olmak tizere
biitiin Ehl-i Siinnet’in goriisii haline geldigi dikkate alinirsa onun Miircie’ye nispet
edilmesi, mezheplerle ilgili kavramlarin o devirde heniiz yerlesmemesinden
kaynaklandig1 sGylenebilir. Esasen Eb{i Hanife déneminde yeni tesekkiil etmeye baslayan
Ehl-i Siinnet ekolii igin bu ad heniiz kullanilmadigindan akaid meselelerinin her biriyle
ilgili olarak Eh-l-i Stinnet alimlerine farkli isimlerin verildigi de bilinmektedir. Nitekim
Mutezile limleri ilahi sifatlara iliskin gorislerinden dolay: Eh-l-i Stinnet Alimlerine
Miisebbihe, kullarin fiilleri ve kadere dair goriislerinden 6tiirii Miicbire veya Cebriyye
adini vermiglerdir.”> MAtiiridi de insanlarin irade hirriyeti ve fiil yapma giici
bulunmadigini savunan ve dolayisiyla kullarin biitiin fiillerini ilah? irade ve kudrete
havale edenlere Miircie adini vermektedir.”* Eb{i Hanife’nin imin hakkinda yaptig1 tarifi
elestiren Tbn Hazm, onu Miircie iginde Ehl-i Siinnet’e en yakin olan biri kabul etmistir.”
Sehristdni de Eb{i Hanife’'nin giinah islemenin mimine zarar vermedigini ve iman
etmenin yeterli oldugunu iddia eden Miircie’den olmadigini, aksine giinah isleyen kisinin
Allah’in azabindan korkmasi gerektigini savundugundan onu Ehl-i Siinnet Miircie’sinden

¢ Muhammed Z4hid Kevserd, et-Terhib bi-nakdi’t-te’nib, Beyrut 1981, s. 299.

0 Es’ari, Makalatii'l-islamiyyin (ngr. H. Ritter), Wiesbaden 1963, s. 138-139.

7t Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 7; Ebi Hatim er-RAzi, Kitdbu’z-zine (ngr. Abdullah Selliim es-Samerrat, el-Guluv
ve'l-firaku’l-Galiyye iginde), Bagdad 1982, s. 269.

72 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 24.

73 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Us{ili’l-hamse (nsr. Abdiilkerim Osman), Kahire 1965. s. 75.

74 Matiiridi, Te'vilatu ehli’s-siinne (nsr. M. Miistafizurrahman), Bagdat 1983, s. 98.

75 fbn Hazm, el-Fasl, I1, 228, 265.
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kabul etmistir.”® Ebli Hanife'nin Cehmiyye’ye nispeti de Miircie’ye nispeti gibi dogru
degildir. Zira Miisebbihe ve Hasviyye’ye mensup alimlerin ilahi sifatlar konusunda tenzihi
benimseyen herkesi Cehmiyye’ye nispet ettigi bilinmektedir. Kaldi ki Ebli Hanife’nin
Cehmiyye’yi siddetle tenkit ettigi sahih rivayetlerle sabittir.”

Ancak Eb{i Hanife'nin baz1 Stinnf keldmcilar ve Buhiri gibi Selefiyye’ye mensup hadis
alimlerince elestirilip bidatgilikle suglanmasi onun rasyonel bilgilere dnem veren, inang
konularinda bu bilgileri kullanip nasslara rasyonel bakislar yapan islam’in erken
devirdeki yenilikgi diistiniirlerin basinda geldigini de gstermektedir. Ona yonelik
elestirilerin bundan bagska bir sekilde yorumlanmasi zor goériinmektedir. Zira itikadi
goriislerinin daha sonra olusan Siinni keldm ekollerinden Mattiridiyye’ye sekil verdigi ve
Ehl-i Siinnet diginda bir ¢izgide yer almadig1 bilinmektedir.

9

Hamdi DONDUREN
UU ilahiyat Fakiiltesi

Yusuf Sevki Beye tesekkiir ederim, Saim Bey Miizakeresini yarin kendisinin bagkanlik
edecegi oturumda yapacaktir. Ancak ben bundan sonraki bildiriye gecmeden énce biraz
da monotonlugu gidermek icin Yusuf Sevki Beyin bildirisinde gecen bir ciimleyle ilgili bir-
iki noktaya deginmek istiyorum. Simdi Eb( Hanife fakthtir, miictehittir, mutlak
miigtehittir bir mezhep milessisidir ya da onun adina izafe edilen bir mezhep vardir.
Kendisinin fikha dair higbir eseri yoktur. O climle dogru, kendi imzasiyla Eb{i Hanife diye
yazdigi bir kitap belki yoktur ama onun imzasi kolektif olmustur. Ogrencileriyle birlikte
fikih calismalarini ortaya koymus ve imam Muhammed zabit katipligi yapmustir. Yiizlere
varan Ggrencilerle ana konulari, biitiin fikhi meseleleri bab bab, konu konu tartisirken
imam Muhammed sonug kismin, hiikiim ifade edecek tarzda kendisi de dahil olmak tizere
ti¢ imamin 6zellikle ortaya koydugu son hiikiim kisimlarini Zadii'l-Medd diye adlandirilan
6 eser altinda toplamis. Sonugta Zddiil-Medd adiyla bildigimiz tevatiir derecesinde, climle
climle adeta ezberlenircesine tahrif edilme tehlikesi kalmayacak sekilde daha sonraki
nesillere nakledilen eser olusmus. Bunlar bildiginiz gibi tek eserde toplanmus, tasnif
edilmis ve adina el-Kaff denilmis, Kitabu’l Kaf. Hanefi fikhini ya da islam fikhini 6grenmek
isteyenlere bu eser kafi anlaminda bu ismi vermis. Fakat zaman ilerlemis toplum
ilerledikge imam Serahs? déneminde Kafi'nin de artik yeterli olmayacagi anlasilinca imam
Serahst bu Kdfi'yi ele alarak 30 cilt halinde serh etmis ve diger mezheplerle mukayese
ederek tartismus diger fikith mezheplerinin ara goériislerini ele almak suretiyle Mebstit
isimli eseri ortaya ¢ikarmustir. Su anda biz daha ¢ok Mebsiit'u kullamyoruz. Mebsiit'tan
sonra hemen hemen fikih ¢alismalarinda Hanefi mezhebi agisindan bir eser ortaya

76 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (ngr. M. Seyyid Kilan1), Kahire 1961, 1, 141,146
77 ibn Hibban, Kitabii'l-mecriihin, 111, s. 15; Beyhak{, el-Esma ve’s-sifat, s. 321.
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¢tkmistir. Bu yiizden Eb{l Hanife’'nin fikha dair bir eseri yoktur demekten ziyade,
dedigimiz gibi, tekil anlamda onun miiellefi Eb(i Hanife diyenler var dyle bir anlayis yok.
Eb{ Hanife’de kolektif calismalar var. Bunu birkag ciimleyle ifade etmek istemistim.



Miizakere

Ahmet S3im KILAVUZ
UU ilahiyat Fakiiltesi

Efendim bendeniz diin Yusuf Sevki Beyin Miizakerecisi idim. Fakat Akif Kéten
arkadasimizin kardesinin cenazesi sebebiyle Miizakereye katilamadim. Yusuf Sevki Bey
de su saatten itibaren ayrildi. Giyabinda bir seyler s6ylemeyi de etik bulmuyorum. Ama
bu sempozyumdaki tebliglerde eksikligini hissettigim bir husus {izerinde bes dakika idare-
i kelam edecegim. Imadm-1 A’zam’in irade hiirriyeti, insan 6zgiirliigii, kulun fiildeki rolii ve
insan fiilinin kaderdeki yeri ile ilgili ileride Hanefi-Matiiridi ekoliiniin olusmasina biiyiik
katki sagladigini diisiindtigiim goriislerine s6yle bir atf-1 nazar etmeyi ve dikkatlerinize
sunmay!1 arzu ediyorum.

Her ne kadar imim-1 A’zam’a ait oldugu ileri siiriilen risalelerin otantikligi konusunda
bir takim itirazlar varsa da ekolii sekillendiren bir faaliyetin mevcudiyetini kabullenmek
durumundayiz. Oncelikle sunu ifade etmemiz gerekir; imam-1 A’zam, insan fiillerinde hiir
kabul eder ve bundan dolayi da sorumlu oldugunu ileri siirer. insanin kaderinin de insan
iradesine gore sekillendigini kabul eder. O, bu hususu, icinde yasadig1 sosyo-kiiltiirel
sartlar Gyle gerektirdigi icin muhafazakar bir tsliip icerisinde takdim eden bir 4lim ve
diistiniirimiizdiir. Niye muhafazakar bir tislip igerisinde takdim ediyor? Ciinkii herkes
keldmcilara yiikleniyor. Niye muhafazakar bir iislip icerisinde sunmaya gayret ediyor?
Giinkii keldmailar, hadiscilerin psikolojik harekitina maruz kalmislardir. Maalesef, o
donemin bazi fikihgilar1 ve bazi alimleri hadiscilerin psikolojik harekatina katkida
bulunmuglardir. Simdi tekrar konuya dénecek olursak: imam-1 A’zam’in risalelerinde,
daha sonra Matiiridi alimlerin eserlerinde goriilecegi gibi ilim, maluma tabidir. Yani
Allah'in  ilmi maluma baghdir. Ger¢i bunlar koseli ve sivri ifadeler olarak
degerlendirilebilir. Bir baska ifade ile sdylersek; kul, bir seyi dyle tercih ettigi i¢in Cenab-
1Hakk’in onu boyle bildigi ve bu sebeple zaman iistiiliikte kaderi belirledigi esprisi ortaya
cikiyor. iste Fikh-1 Ekber’e baktigimiz zaman “Allah TeAla oturan sahsi oturuyorken oturan
olarak bilir, Ayakta duraru da ayakta duruyorken ayakta durur diye bilir.” ifadeleri daha
sonralart “ilim maluma tdbidir” climlesi ile sekillenmistir. Bu da insanin kaderinin
olusmasinda tamamen kendi rey ve tercihi ile etkili oldugu, fiilini olusturdugu ve bu
olusan fiille kaderin sekillendigi konusundaki Matiiridiye kanaatinin ilk 1giklarini teskil
etmistir.

ikinci olarak yine Matiiridilik'deki “saidin saki, sakinin said olabilecegi” goriisiine
deginmek istiyorum. {lim adami arkadaslarim bu tabirleri bilirler ama bu isin ibtidainda
bulunan veyahut da keldmla yeni yeni ilgilenmeye baslayan 6grenci arkadaslarimizin
bulunmasi hasebiyle agiklamak icab ederse: Allah Teild’'nin levh-i mahfuzda cennetlik
diye yazdig1 bir kimsenin cehennemlik olmasi, yine levh-i mahfuzda cehennemlik diye
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yazdig1 bir kimsenin de cennetlik olmasi kulun iradesine bagh olarak miimkiindiir. Yani
levh-i mahfuzda degisiklik cAiz ve miimkiindiir. Benzer bir kanaat, imamiye $lasi’'nda beda
diye sekilleniyor. Diyebiliriz ki imamiye Stasi’'ndaki beda anlayisi Matiiridiligin levh-i
mahfuzda gecerli saydigi degisikligi ilm-i ezeliye kadar gétiirmek suretiyle muhafazakar
bir slipla sundugunu, Imamiye Slasinin daha liberal ve cesurca sunmasidir.
imamiye’nin de biiyiik &l¢iide itikad? konularda Mutezile ile dirsek temasinda oldugunu,
belli goriislerde birliktelik gosterdiklerini de biliyoruz. $imdi Matiiridilikteki bu kanaat
“saidin saki, sakinin said olabilecegi” dolayisiyla levh-i mahfuzda degisikligin meydana
gelebilecegi hususu, “timmi’l-kitab, O'nun katindadir. Allah Teald levh-i mahfuzda
olandan, diledigini mahveder (yok eder, siler) diledigini de sabit birakir.” (Ra'd 13/39)
ayetine, imam-1 A’zam’in Fikhu'l-ekber’'inde bulunan “kulun fiilinin ve davranislarinin
Allah’in ilmi, iradesi, kaderi, kazasi, mesieti, fiili ve ondan sonra da levh-i mahfuzda
yazmasiyla meydana geldigini” ifade ettigi goriisiine dayanmaktadir. imam-1 A’zam
climlenin devaminda diyor ki “velakine ketbeh(l fi'llevhi'l-mahfuzi bi'l-vasfi 14 bi’l-
hukmi” “ancak su var ki Allah Te4ld’nin levh-i mahfuzda yazmas vasifladir. Yani kaide,
kural yazmas: tarzindadir, yoksa hitkiim yazmasi tarzinda degildir.” Yani Millet Mec-
lisinin, yasama orgammin bir konuyla ilgili alternatifli yasalari ortaya koymas: tarzin-
dadir. Yani kulun fiilinin bagl oldugu temel yasalari, kaide ve kurallar1 alternatifli
yazmasidir. Bu alternatifler icerisinden herhangi birisi iizerinde ilahi bir miidahale ve
baski olmadigi igindir ki kul birini tercih eder, Cenab-1 Hak da kulun tercih ettigini sabit
tutar, diger alternatifi siliklestirir. Simdi vasfen yazmasi, Ebii'l- Miinteha’nin serhinde de
ifade ettigi lizere; “Allah Tel3, su zamanda su sahis mii'min olacak” tarzinda hiikiim
koymuyor. Yani mahkumiyetini ifade etmiyor, Allah Te4l4 “Ali, hiir iradesi ile iman ederse
mi’min olur, hiir iradesi ile inkar ederse kifir olur.” tarzinda alternatifli yaziyor.

Bir {iglincii konuyu da zikrederek toparlayacagim. imadm-1 A’zam ve ona tabi olan
Hanefl- Matiiridl anlayisina gore kuldaki fiili meydana getirme kudreti iki zit seye
samildir. Yani biz ayn1 kudret ile hem iman ederiz, hem de inkar ederiz. Bu potansiyel
anlamdadir. Yani bizim iman kudretimiz de, kiiftir kudretimiz de potansiyelde ayni
kudrettir. Ancak aktif olarak, bu kudret alternatiflerden sadece birisi i¢in gegerlidir. Buna
kitaplarimiz “ala sebili’l-miindvebe” diyorlar. Kul neyi tercih ederse artik Allah Teala o
kul i¢in o istitaat1 yaratir. O kudreti yaratir ve aktif olarak o kudret gecerli olur. Diger
kudret at1l hale gelir, Simdi Sa’diiddin Taftazini Serh-i Akaid’inde diyor ki: “Bu goriiste
Mutezile’ye kayis vardir.” Niye boyle sdyliiyor imam-1 A’zam? Eger siz aktif bicimde kulun
kudretinin sadece bir seye samil oldugunu, iman kudretinin ayri, kiifiir kudretinin ayr1
oldugunu soylerseniz ve bu kudretin de Allah Tedld tarafindan yaratildigini ifade
ederseniz bu taktirde o isi islemeye mecbur olursunuz. Burada kendinizi cebirden
kurtaramazsiniz. Simdi iste ilmin maluma tibi olmasi, levh-i mahfuzda yazilanin
degisebilecegi, kulun kudretinin iki zit sikka ihtimali bulundugu hususu hep Imam-1

A'zam’'m insanin iradesini ve bu iradedeki Ozgiirliginii temellendirebilmek igin
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risalelerinde temas ettigi 6nemli unsurlardir. Ama bu hususlara temas ederken imam-1
A’zam, kendi dénemindeki ¢agdaslarinin -ki Mutezile kelamcilari ile de dirsek temasi
halindedir- yaptig1 gibi, Mutezile ve kaderiye kelamcilarimin yaptig: gibi bu isi ciiretkarca,
toplum tabanindan kopuk, sosyal gerceklikleri, pratik hayati g6z ardi ederek yapmyor.
Bir baska ifade ile liberal bir iislip ve ifade kullanmak yerine toplum gerceklerini
kavrayan, toplumu da kiistiirmeyecek muhafazakir bir tislip icerisinde ayni seyleri
sOyliiyor. Onun i¢indir ki onun izinde giden Matiiridi keldmcilarini, 6z itibariyle Mutezile
ile aym seyleri sdyleyen, fakat bunu toplumda reaksiyona ve antipatiye sebep olacak bir
Uslibu tercih etmek yerine muhafazakir bir {sllp icerisinde aym seylerin
soylenebilecegini gdsteren bir grup olarak nitelendirebiliriz. Matiiridiler bu alanda imam-
1 A’zam’dan ve goriislerinden son derece etkilenmislerdir.

Ozetle sdylersek; imam-1 A’zam, bulundugu dénemde Mutezilenin irade hiirriyeti
konusunda s6ylemek istediklerini daha mesrd ¢izgide, toplum biitiinligiinii bozmadan
soyleme firsatini yakalamis ve bu cesareti géstermis bir diisiince adamimiz, bir Alimimiz,
bir miitekellimimizdir. Simdi bdyle olan bir kimsenin daha sonra keldma karsi ¢cikmasi vb.
iddialar1 ben takdirlerinize ve insaflariniza arz ediyorum. Efendim, bu korsan tebligden
dolay1 bagislamamz diliyor, hepinize siikranlarimi sunuyorum.



