Ebii Hanife ve Tiirk Miisliimanhg

izzet SARGIN
KSU ilahiyat Fakiiltesi

Kavramlar ici istenildigi sekilde doldurulabilecek bos kaliplar degildir. Kavram oldugu
iddia edilen her sozciik, ancak diisiince planinda felsefi alt yapisi hazirlanip
olusturuldukca gercek anlam ve igerigi ile bir kavram halini alabilir. Bu konu bilimsel bir
yontem ve ciddiyetle ele alinmazsa, yaklasimlar politik-ideolojik tartigmalardan 6teye
gidemez ve sonugta kirlenmis kavramlar ortaya cikar.

Bilimsel metodolojide olaylar ve olgular birbirinden bagimsiz diisiiniilemez. Bir olay
baska bir olayin sonucu olurken, bir baska olayin da sebebi olabilir.

insanlik tarihiyle es zamanl olan ve toplumlarin yasantisinda ¢ok énemli yer tutan
din duygusu, kiiltiir tiretiminde de temel faktdrlerin baginda yer alan bir gercekliktir.!

Kaynag1 ve mahiyeti ne olursa olsun biitiin dinler insana yonelik, insana bagli, bagiml
ve insan i¢indir. Her din, insan diinyasinda bir deger, anlam ve varlik kazanir. Bu sebeple
din, hem sosyolojik hem de tarihi bir olgudur. Bu ise, alg1 ve degisim demektir. Din
algilandigs dlgiide bir gergeklik kazanir; zamana mekana, igine girdigi toplumsal yapiya ve
o toplumun tarihi arka planina vb. bir ¢ok parametreye bagh olarak degismelere ugrar.
Her din her devirde ve her toplumda siirekli olarak yeniden tiretilir.2

Diinyanizda bugiine kadar var olmus biitiin dinler, siyasi-ekonomik sistemler ve hatta
ideolojiler, farkli zaman ve mekana yayildik¢a bir yandan insanlar1 kendi kaliplari igine
sokarken diger yandan da kaginilmaz sekilde onlarin niteliklerine uygun bir bigcim alirlar.?

Temel kaynaklar1 ve temel ilkeleri bir olmasina ragmen Islam’in tarihi boyunca algilama,
anlayis, yorumlama, hatta zihniyet boyutundaki gériintimleri farkliliklar géstermektedir.*
islam, Arap yarimadasindan cikarak yayildigi yerlerdeki degisik kiiltiirlerle kargilastiktan
sonra Miisliimanlar arasinda (Araplar’in, Farslar'in, Hintlilerin, Tiirkler'in vd.) bir ve tek
Islim’dan cikarsadiklar1 birbirinden farkli olan Miisliimanliklar: vardir, Her Miisliiman
toplum, kendi kiiltiirel 6zelliklerine gore bir isldim1 yasayis tarzi, bir islami kiiltiir
gelistirmistir. Buna IslAmiyet yahut Miisliimanlik denir. Bu tespiti sosyolojik terimle
ifadelendirmek gerekirse buna Miisliimanhgin yatay farkhlasmas: diyebiliriz. O halde sosyo-
antropolojik anlamda cografi mekan temelinde farkli Miisliimanliklardan bahsedilebilir.

Giinlimiizde Tslam’in farkli cografyalarda farkli sekillerde goriiniim arz etmesinin
Snemli sebeplerinden birisi de o bdlgelerdeki insanlarm tarihin derinliklerinden getir-
dikleri deger yargilari ve kiiltiirleridir.

1 Ocak, A.Yasar, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, iletisim Yay., istanbul 1999, s. 13.

2 Hocaoglu, Durmus, “Tiirk Miisliimanlig1 Uzerine Baz1 Notlar”, K&prii Dergisi, say1: 66, 1999, s. 9.
3 Ocak, A.Yasar, Tiirk Sufiliine Bakislar, iletisim Yay., (2. Bask), istanbul 1996, s. 77.

¢ Islam diinyasinda ameli ve itikad? alanlarda farkli ekollerin ortaya ¢ikmasi bunun géstergesidir.
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Tarihimizde sosyal ve siyasal anlamda radikal kirilma ve kopmalarin olmamasi,
toplumumuzun saglikli ve siirekli bir hayat icerisinde varligini siirdiirebilmesi ve
yarinlara beseri kiymetler, idealler ve yasayis 6rnekleri birakabilmesi icin milli kiiltiir
degerlerimizi mutlaka kendi mantig1 ve gelisme seyri icerisinde yasatmaliy1z.

Toplumlar durgun, donuk gelismelere kapali ve statik varliklar degildir. Hayatin
akisina uygun olarak gelisen sosyal degisim siiphesiz bir ¢ok problemleri beraberinde
getirir. Hayatin akisinin dogurdugu problemleri ¢6zemeyen toplumlar, krizlerle karsi-
lagirlar. Problemlerine uygun ¢dziimler sunabilen ve hayatini her an yenileyen ve
canlandiran toplumlar ise krizlere diismeden biiylk gelismeler gosterirler. Giigld,
problemlerini ¢ozmiis, gelecege giivenle yol alan, dengeli bir toplum olabilmemiz igin
hayatin biitiin yonleriyle dogru bir yorumlamasina dayanan hayali ve ideolojik yak-
lasimlardan uzak, insani biitiin varligi ve yonleriyle kusatan bir diinya goriisiini
olusturmak zorundayiz. Bunu basarip gerceklestirdigimiz zaman tarihimizin zirve
noktalarini yeniden yasayacak ve yeni sahikalara ylikselecegiz.

Diinya milletleri arasinda seckin bir konuma sahip olan milletimizin kendine has
ozellikleri, diinya goriisii, hayata bakis ve estetik anlayisi vardir. Onu bir baska toplumun
sosyal kanunlari igerisinde gérmeye calismak bilimsel anlayisla bagdasmaz.

Tiirk tarihi bir biitiindiir. Tiirk kiiltiir tarihinde Orta Asya Ttrk kiiltiir ve medeniyeti,
Islamiyet’i kabulden sonra Tiirk-islim medeniyeti, Osmanli Devleti'nin zayiflamasi
akabinde Bati kiiltiir ve medeniyeti olmak iizere ii¢ 6nemli asama vardir. Nietzsche; “U¢
bin y1l 6ncesini hesaba katmadan yasayan giinii birlik yasiyor.” demistir. Unutmayalim ki,
gelenegi olmayanin gelecegi de olmaz. Oyleyse toplumsal ve bireysel hayatimizi
planlarken zamanin (ge¢mis, simdi, gelecek) {i¢ boyutunu hesaba katmak zorundayiz.
Gegmis ve gelecegi birlikte diisiinmeliyiz. Kanaatimce Tiirk Miisliimanh@i kavraminin
anlasilmasi i¢in eski dénem kiiltiir tarihimizin de g6z 6niinde bulundurulmas: gerekir.

Destanlar ve efsaneler milletlerin hayal diinyalarim, karakterlerini ve deger yar-
gilarini aksettiren bir milletin taninmasi i¢in 6nemli kaynaklardir. Tiirk destanlar1 ve
Tiirk mitolojisi Tiirk toplumu icinde anonim hale gelmis, Tiirk milleti tarafindan kabul
gormiis, Tiirk insamna ahlak kaynagi ve aksiyon kilavuzu olan metinlerdir. Destanlardan
hareketle Tiirk kiiltiiriiniin biitiinciil bir kiiltiir oldugu goriiliir. Bu biitlinciil kiiltiiriin
temelinde “Tanr’min varligina inang” gerceginin bulundugu muhakkaktir. En ilkel
goriiniim i¢cinde dahi Tiirkler Tanr1’ya inanmislardir. Eski Tiirklere gore her seyi yaratan
ve her varligin sahibi kutsal Tanrr’dir.> Oguz destaninda Tiirkler’in ulu ve kudretli hakan
Tanriya inanmakta® ve ona i¢ten gelen yakarislarda bulunmaktadir.”

5 (Ogel, Bahattin, Tiirk Mitolojisi, I-1I, 2.Baski, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, I, s. 42, 11, s. 115, 117; Ogel, B., Tiirk
Kiiltiirtiniin Gelisme Caglary, 11, s. 160-161.

¢ QOgel, B., Tiirk Mitolojisi, I, s. 157-161.

7 Ogel, B., Tiirk Mitolojisi, I, s. 117.
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Tiirk mitolojisi, goge ve yere biiyiik 6nem vermektedir. Tiirk kiiltiirtinde diinyay
saglam esaslara gore diizenlemek dnemli bir konudur. Bunun i¢indir ki diinya Tiirklere
gore kotiligiin kaynagi degil, bilakis insani ideallere gore diizenlenmesi gereken bir
yerdir. Diinya, yeri ve gégii ile arasinda kisioglunun yaratildigi, yani insanoglunun
istifadesi igin var edilen tek ve biiyiik bir yaraticinin eseridir.? Tiirk kiiltiiriintin énemli
tarihi belgelerinden olan Orhun Kitabeleri incelendiginde insanhgin ve Tiirk hakanlarinin
Tanri tarafindan yaratilmis oldugu, Tanri'min emir ve miisaadesi ile hareket ettikleri
inanci islenmistir.® Sonsuz kudret sahibi, ebed? bir Tanri tarafindan yaratilan insan ise,
sinirlt hayat siiren bir varliktir. iste insanla Tanrr’y1 ayiran cizgilerden biri “Zamani Tanri
yasar, insanoglu hep 6lmek i¢in tliremistir.”

Tiirk kiiltiirtinde insan kétii, glinahkar, zayif, korkak, aciz, iradesi elinden alinmis bir
varlik degildir. Ona biiyiik 6nem verilmistir.!* Tirk kiiltiirtinde insan, bir Tanr1 veya
egosunu Tanr1 edinen bir varlik olmadigi gibi hayatin kér akisinin tufeyli bir halkas: da
degildir. Bilakis insan olaylarin i¢indedir. Olaylarin etkisi altinda ezilen ve onlara istedigi
istikameti veremeyen bir ruhun i¢ bunalimlarinin bir yansimasi olan diinyadan kagis
meyli Tlrkiin hayat anlayisinda yer bulmanmustir. O efsanelerde ve destanlarda
gordugumiiz sekilde siirekli olarak olaylarin diizenleyicisi olmus, problemlerine cevaplar
aramis bunun i¢in de en canli haliyle hayatin bizzat icinde bulunmustur.'?

Bunun i¢indir ki Tlirk sosyal hayatinda insan aklina biiyiik 6nem verilmistir. Zira insan
ancak akli ve bilgisi ile insan olabilir.s

Tiirklerin islim diinyasina katkilari konusunda en ziyade belirgin olan yénlerinden
birisi de zihniyet pldrunda rasyonel diisiincenin gelismesi i¢in oynamis olduklar tarihi
roldiir. Tiirklerin isldm diinyasinda rasyonel diisiinceye katkilar1 en fazla Maveraiinnehir
bolgesinde farkh alanlarda yetisen bilim adamlari ve filozoflar vasitasiyla olmustur.

8 (Ogel, B., Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar, II, s. 163.

°  Ergin, Muharrem, Orhun Abideleri, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1970, s. 4.

10 Ergin, M., Orhun Abideleri, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1970, s. 14.

1 QOgel, B., Tiirk Mitolojisi, I, s. 121-124.

Ogel, B., Tiirk Mitolojisi (Oguz Destani), 1, s. 120-124. Ayrica Tiirk toplumlarimin islimi devreye gecis
donemlerinin insan ve toplum bilgisini sentezleyen 6nemli eserlerden birisi olan Yusuf Has Hicib’in Kutadgu
Bilig'inde bu konuya sikca temas edilmektedir. Ornek olarak;

Tanr1 kullarina faydali ol sen

insana faydali olandir insan

Seni ben, Miisliiman faydasi i¢in zorlarim,

Ey zahit buras icin beri gel, fayda ver, kisiye yara

Oliidiir faydasiz canhlar

Menfaat dileyen insan m1 olur?

insan o ki ele faydali olur. (Yusuf Has Hicib, Kutadgu Bilig (Giiniimiiz Tiirkgesine uyarlayan Fikri
Silahdaroglu), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1.Bask1, Ankara 1996, s. 319, 3928-3931. beyitler)

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s. 24, 148. beyit “Yaratt1 yiikseltti secip insani, Ona verdi bilgi, erdem ve akli”;
5.35, 289. beyit “Akilla yiikselir bilgiyle biiyiir, Kisi bunlar ile itibar goriir”; s.36, 299. beyit “Herkes iizerine bir
seyler giyer, Akill ve bilgin kendisi deger”.
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Rasyonel diisiince akimlarin akla biiyiik 6nem verilmistir. Bu sebeple bazi Tiirk ilim
adamlar1 metodolojinin gerekliligini mitkkemmel bir sekilde fark etmisler ve 6nce metot
meselesini halletmeye yonelmisler ve akli esaslara gore diizenlenen metotlar
gelistirmislerdir.”* Tiirk Miislimanlig: denildiginde bunun teorik beslenme kaynagimin
cografl olarak Maveraiinnehir bolgesi olduguna dikkat edilmelidir (EbQ Hanife ¢izgisinin
kabul edilip benimsendigi yer.) Bu bélge islam’da aklin egemen oldugu bir cografya olarak
bilinir. Bu bélgenin Bat1 rénesans ve reformu tizerinde etkili oldugu bir kisim Batili bilim
adamlarinca da s6ylenmektedir.

Tiirk kiiltiiriinde insan ne derece 6nemli (kutsal) ise devlet de o derece kutsal bir
varliktir.’® Devlet, insan {izerine kurulmus, insanin gayesini gerceklestirmek icin gérevli
biiyiik bir vasitadir. Devletin kutsallig1 bu gayesinden gelmektedir. Tiirk toplumlarinda
canli bir inang olarak var olan bu diisiince ayni zamanda Tiirk toresine dayanmaktadir.
Ciinkii bir toplum varsa onun uydugu kanunlar, yasaklar, her tirld iliski sekilleri ve
anlays tarzlari beraber vardir. Tiirk toplumlarinda ise bu toredir.

Tiirklerin Miisliiman olduklar: ilk dénemlerden zamammiza kadar hemen biitiin Tiirk
devletleri ve devletlerdeki halkin ¢ogunlugu Siinni islim’t ve onun Hanefi yorumunu
benimsemislerdir.'® Bunun tarihi sebeplerini séylece siralayabiliriz:

Sosyal olarak Siinni-islim medenidir, kitabidir yani yazilidir. Siinni Islim’in ii¢
yiizyillik gelismis ve kurumsallasmis bir siyaset gelenegine, zamanina gére hayli
sistematik ve gelismis bir hukuk sistemine sahip olmas: Tiirk devletlerince iyi deger-
lendirilmistir.

ilk Misliiman Tiirk devletlerinin islim’'in Hanefi yorumunun benimsendigi
Maveraiinnehir bolgesinde kurulmus olmalari

Es’arilik, Safiilik, Malikilik ve Hanbelilik benzeri daha ¢ok nakli temel alan Siinni
mezheplere kiyasla Hanefilik ve Matiiridiligin gerek inang gerek siyaset gerekse hukuk
alaninda daha rasyonel bir temele oturmasi ve kiiltiirel farkhliklar1 ve bdlgesel
zorunluluklar1 dikkate alan ve hiikiim ¢ikarmada rfe 6nem veren daha pragmatik, pratik
ve diinyevi nitelige sahip bulunmasindan Siinni islim’'m bu yorumu Tiirk diinyasi
tarafindan benimsenmistir."”

Tiirk insani devletsizligi yok olmak saydig1 gibi aciz ve t6reye uymayan iktidari da
protesto etmesini bilmistir. Tiirkler'in devlet baskanina olan derin ve kesin baglilig:
halkin baskar olmasindan kaynaklanir, Tiirk halki devletini kutsal saymis ve devleti
temsil eden hiikiimdarina biiyiik bir baglilik géstermistir. Ancak yeri gelince devletini

1 imam Matiiridi'nin Kitabu't-Tevhid'inde kullandigi metot buna 8rnek olarak gdsterilebilir. Matiiridi, Bilgi,
varlik ve sifatlar meselesini metodik bir sekilde islemistir.

15 QOgel, B., Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Gaglari, 11, s. 47 ve devamu.

16 Tiirk toplumlarinda Islamiyet’i farkli yorumlayan ekollere mensup anlayislar olsa da geneli Hanefi-Matiirid
cizgisindedir.

17 Qcak, A. Yasar, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, s. 36-38.
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korumasini ve murakabe etmesini bilmistir. O hicbir zaman suursuz bir hizmetkAr siiriisii
olmamustir.

Biiyik imam Eb( Hanife’nin kurucusu oldugu Hanefi-Matiiridi gelenegi Tiirk
Misliimanliginin beslendigi en biiyiik kaynaklardandir. Bu yiizden Eb(i Hanife’nin Ttrk
Misliimanliginin anlasilmasi agisindan 6nemi biiyiiktiir.

Toplumsal bir varlik olan insan sosyallesmeye ailesi ve yakin cevresiyle baslar. insanin
ilk cevresinden aldig1 bilgiler, gelisme déneminde meydana gelen sosyal olaylar ve
degismeler onun suur altinda derin izler birakarak kisiligini olusturur. insanin suur
altinda olusan yargilar, kazanilan duygular ve bilgiler daha sonra onun yénelimlerinde
diinyay1 ve problemleri algilamasinda kendisini hissettirir.'

Niifuzlu ve zengin bir tiiccar ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Eb{ Hanife, her
alanda bilimsel etkinligin ve diisiincenin bulundugu Kiife ve Basra sehrinde yetismistir.
Eb{i Hanife ¢ocuklugundan itibaren ticaretle ugrasan ¢ok seyahat eden bir insan olmasi
dolayisiyla farkli insanlarla karsilasmis bu sebeple diinyay: algilama ve yorumlamada
realist ve rasyonalist bir tutum sergilemistir.

Ebl Hanife'nin bilim hayatinda ¢ok farkli diisiince ve ekoldeki hocalardan ders
almasinin yani sira uzun siire bir hocanin yaninda kalmasi ona farkli diistincelere agilim
saglamasimin yaninda tutarli ve metodik bir tislip da kazandirmustr.

Eb(i Hanife'nin farkli bilim dallariyla ugrasmasimin akabinde hukuka yénelmesi ve
ders halkasinda ¢ok degisik 6zelliklerde insanlarin bulunmasi ona ¢ok genis bilgi boyutu
ve diistince alani kazandirmistir ve bilimsel yetkinligi ¢ok yonlii kusatici olmustur.®

En Onemlisi yaratiligtan getirdigi tistiin 6zellikler onun en bilyiik imam olmasinin
dinamiklerindendir. Onun buytikligi ve farkliigi hukuki gorislerinde kendisini gds-
termektedir. Onun fetvilarindan bazi érnekler sunlardir;

Eb{ Hanife nin hukuki vasiflari arasinda en ¢ok tartisilanlardan birisi; namazda Kur’an
terciimesinin okunmasi veya giincel ifadesiyle ana dilde ibadet konusudur; Eb{i Hanife’ye
gore Arapga telaffuz edebildigi halde baslangic tekbirini Farsca alan ve namazda Farsca
okuyan veya hayvan bogazlarken Allah’'in adim Farsca anan bir kimsenin uygulamasi
gecerlidir.®® Yine Eb(i Hanife’ye atifla Tevrat, incil ve Zebur'un Kur'dn’la 6rtiisen
boliimlerinin namazda okunabilecegi, bu uygulamanin fbranice ve Siiryanice Kur’an
terciimesi okunmas1 mesabesinde oldugu sdylenmektedir.?!

Eb{i Hanife'nin bu igtihadini tamamen iginde yasadigi siyasal sartlarla iliskilendirenler
vardir. Bu baglamda onun fetvisinin tamamen siyast oldugu ve Emevi ySnetiminin haksiz

18 Taf, Bak.: Tezcan Mahmut, Tiirk Kisiligi ve Kiiltiir Kisilik iliskileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara-1997, s. 90-
95.

9 Taf, Bak.: Ebli Zehra, Muhammed, Eb(i Hanife, gev.: Osman Keskioglu, Can Kitabevi, Konya 1981; ve DiA ve IA
Eb{i Hanife Maddeleri

20 es-Seybani, imam Muhammed b. Hasan, Kitabu'l-Asl I-V, Beyrut 1990/1410; I, s. 39., es-Serahsi, Ebl Bekir
Muhammed b.Ahmed Ebi Sehl, Kitabu’l-Mebsit, I-XXX, Beyrut 1989/1409; 1, s. 234.

21 es-Serahsi, 1, s. 234.
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uygulamalarinin 6niine gegmek amaciyla verildigi ileri siiriilmiistiir. Emeviler’in hicri 110
yilinda kitle halinde Miisliiman oluslarin 6niinii tikamak icin bir takim énlemler aldig
ifade edilerek tarihi bir olaya atifta bulunulmustur.?

Eb{ Hanife hukuki gériislerinde insami ve insan hiirriyetini esas alan bir yaklagim
icerisindedir. Ona gore, akilli olarak ergen olan birey tam olarak fiil ehliyetine sahip olur.
Bu durumda ki bir insanin kisitlanmasi insanliginin ¢ignenmesi demektir.” Eb{i Hanife’ye
gore dini emirler ¢ignenmedigi ve haramlar miibah sayilmadigi olciide insanlar
tasarruflarinda serbesttir. Ne toplum ne de kamu otoritesi akli yerinde olan insanin
tasarruflarina miidahale edemez. Bu baglamda kadin ve erkek ayni konumdadir. Fiil
ehliyetine sahip olan kadin erkege esittir ve haklarini kullanabilir.?

Eb{i Hanife'ye gore kisiligin olusmasi ve gelismesi hiirriyetlerin kisitlanmasi ve
yasaklanmasi ile degil 6zgiirlikkle miimkiindiir. Ona gére bireyin denetiminde en biiyiik
etken pozitif dayatmalar degil din duygusudur.

Eb{ Hanife’'nin diisiince sistematiginde amel imandan bir ciiz olmay1p? ondan sonra
gelmektedir.?6 imanin ritknii belli ilkeleri tasdik esasina dayandigindan herkesin imani
birdir. iman artmaz ve eksilmez” Eb(i Hanife mezhebinde din-seriat ayrimina da
gitmektedir. Dinin sabit ve degismez oldugunu ancak seriatlarin degisime acik oldugunu
soylemektedir.?

Eb{i Hanife iyi ve adil bir yonetime uyulmasi, isyan edilmemesi? ve asilerle savasiimasi
gerektigini*® sGylemektedir. Buna gore zalimlerin yonetimi gegersiz olup yikilmalidir.
Miitecaviz kimselere kars: savasiimalidir. Ancak bu savas onlarin kiifriinden dolay: degil
haddi asmalarindandir.’!

Ebii Hanife'ye gore yonetimin mesrilugu halkin segimine ve kabuliine baghdir. Zorla
iktidari ele gecirenin yonetimi kabul edilmez. Bu baglamda kendisi de en agik sekilde sivil
itaatsizligini gdstermistir. EbQi Hanife'nin en dnde gelen 6grencilerinden Ebl Y@suf'un
narh koyma konusunda siyasi otoriteye yetki tammmasini®? devletin hukuk olusturmadaki
yetkisini gdstermesi agisindan énemlidir. Bu paralelde Tiirk-islam hukuk tarihinde &érfi
hukuk ve kanunnameler de dikkate degerdir.

22 Kutlu Sénmez, Tiirkler’in islimlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yay., Ankara 2002, s. 154 vd.

2 es-Serahs?, XXIV/159-160

24 Fb{i Zehra, 423-424

% Cizye konusunda muhaliflere gére amel imandan bir parcadir, Ebli Hanife’ye gore ise degildir. Bu durum
madd] muhit sartlarimn hukuk mevzuati tizerindeki etkisini gdstermesi agisindan da énemli bir Srnektir.

% fmam-1 A'’zam Eb{ Hanife, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri (cev. Mustafa 0z), istanbul 1992, IFAV; el-Alim ve’l-
miiteallim, s. 13; el-Fikhu’l-ebsat, s. 43; el-Fikhu’l-ekber, s. 57-60; Eb{i Zehra, s. 204.

27 Fb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 15; Eb{l Zehra, 205-206.

2 Fb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 10-12.

29 Eb{ Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, s. 39, 43.

30 Eb{i Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, s. 39.

31 Eb{i Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, s. 43.

32 Karaman, Hayrettin, Mukayeseli islam Hukuku, I-111, istanbul 1991, 3. basky, 11, s. 105.
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Akla ve aklin islevselligi sonucu ulagilan hiikiimlere deger vermek, islam dininin temel
ilkelerindendir.?®

Yasa toplumun baginda bulunan yonetimin ortak yarar saglamak amaciyla agikladig
akil buyrugu seklinde de tarnumlanir. Bir irade buyrugu olan yasanin diizenlenmesinde
aklin dnciilleri de dikkate alinmalidir.**

Hz. Peygamber bize dini konular disinda 8zgiir oldugumuzu &giitlemistir. insanin
varlik alaninda hiir olmasimin anlamu; fiziksel, organik, toplumsal, kiilttirel, kisisel
kategorilerin bilgilerini elde etmede hiir olmasi demektir. Oyleyse din, varlik alaninin
incelenmesini ve bu alanda hiikiim verme isini akil ve tecriibe sahibi olan insana
vermistir. Bu baglamda vahyin en 6nemli gayelerinden birinin de insan ve insan aklini
merkeze almak oldugunu séyleyebiliriz. Imdm-1 A’zam Eb{ Hanife istihsan temelinde
gelistirmis oldugu rasyonel ictihatlarinin bir sonucu olarak kurucusu kabul edildigi
Hanefi mezhebinin kati ve kuralci olmamasi ve meselelere problematik bir tarzda
yaklasmasi, bu mezhebin hayat ve insan ihtiyaglarina uygun ozellikte gelismesini
saglamistir. Ayrica Eb{i Hanife gelistirdigi istihsan metodu ile verilen hiikiimlerin
ucunu agik birakmistir. Cilinkii bu metot miigtehide bulundugu kiiltiir ve medeniyet
ortaminda kendisine ulasan fikhi kurallari, goriisleri, dyet ve hadisleri insanlarin
ihtiyaglar1 agisindan bulundugu zaman ve sartlar i¢inde yeniden degerlendirip sinirh
nasslarla simirsiz problemleri, naklin hitkmiiyle aklin yorumunu makul bir ahenk icinde
¢6zme imkanini saglamigtir.’s

Ebl Hanife nasslarin sadece zahirl hiikiimlerini alamamis, toplumsal ihtiyaglarla
zaruretleri dikkate alarak zaman zaman nasslarin amaglarina yonelerek, buna uygun
farkli hikiimler getirerek insanlar icin ¢ikis yollar1 ortaya koymustur. Nasslarin
amaglarim ortaya ¢ikararak hiikiim istinbat etmek onun usiiliiniin temelini olustur-
maktadir.

Temel ilkeler hukukta amagtir. Diger kurallarla getirilen hiikiimler bu amaglara
hizmet ederler. Eb{i Hanife, temel ilkeleri dikkate alarak istihsanda bulunmus, béylece
dinin ve hukukun amaglarini gerceklestirme yolunda birey-toplum ve islam arasinda
siirekli bir bag kurmay1 basarmistir. Onun istihsanlari Islam diinyasinda aklin dini anlama
ve yorumlamada sinirsiz kullanilmasi konusunda ufuk agrmstir.

islam diinyasinda da kabul géren Mu'tezileye atfedilen akilci, hiirriyetci, liberal olma
vasfini esas hak eden Eb{i Hanife diisiincesi ve onun yolunu izleyenlerdir. O, yasadig
dénemin orf, adet ve ihtiyaclarim dikkatle izlemis ve insanlara siirekli olarak kolaylig1
saglamus, zorluklarin yolunu tikamis ve hiirriyetlerin dniinii agmistir.

Tiirk kiiltiir tarihi ve EbG Hanife’yle degerlendirmelerimiz 1s1i§inda Tiirk Miisli-
manhiginin temel 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz.

33 el-Bakara 2/73, 164, 242; Al-i imran 3/118; el-En’am 6/151; Y{isuf 12/2 ve pek gok ayet.
3 Sargin, izzet, Isldm Hukuk Tarihinde Devlet ve Fonksiyonlari, Erzurum 2001, (Basilmamus Doktora Tezi), s. 30.
% Aydin, I. Hakki, “Istihsan Temelinde Akil ve Eb(i Hanife”, islim? Arastirmalar, XV, S.1-2, Ankara 2002, s. 169.
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1. Tiirk Miisliimanhginda insan merkezi bir konumdadir. insan kendisi ve gevresi ile
ilgili her tiirlii konuda temel aktordiir.

2. Tiirk Misliimanliginda fonksiyonel akla biiyiik giiven duyulmaktadir. Akil din gibi
hidayet kaynagidir. insani insan yapan, onun her tiirlii fonksiyonlarina anlam kazandiran
ve onun sorumluluk altina girmesini saglayan akildir.

3. Tiirk Miisliimanlig, ulul-emre itaat prensibi cercevesinde siyasi otoriteye dnem
veren bir anlayisa sahiptir.

4. Turk Mislimanhgmda dini yonetim ve otorite reddedilmektedir. Tiirk Miislii-
manliginda ruhbanlik kurumu yoktur. Ozel ve imtiyazl bir sinifin, toplumu déniistiirme
talebinde bulunan herhangi bir grubun veya liderin kendi iradesini Allah’in iradesi goriip
insanlara dayatmas: ve Allah'in hiikmii seklinde sunmasi miimkiin degildir. Tiirk
Miisliimanliginda yonetim, dini veya ilaht bir kurum degil, medeni bir kurumdur. Din,
diinyevi bir kuruma déniistiiriilemez. Baska bir ifadeyle Tiirk Miisliimanhginda diinya
diinyalilar tarafindan y6netilmelidir.

5. Tlrk Miusliimanhgy, insanlar arasinda hosgorii temeli tizerinde kurulan bir diyalogu
Ongoriir. Tirk Miislimanligi, farkli anlayis ve yasam bigimlerini kabul eden, ben disinda
otekini de bir 6zne ve sosyal gerceklik olarak taniyan bir diistinceye sahiptir.

6. Tirk Misliimanhigi, dinin basit ve kolay olmasi esasina dayanir. Dinin kolay
olmasinin manasi, onun insanin ve insanligin éniinde bir engel olmamasi, basit ve sinirl
olmasi demektir. Clinkii kompleks, sekilci ve her alanda hiikiim koyan bir din, insan
Ozgiirliigiind, iradesini ve hiir ¢cabasini sinirlar.

Vahiy kaynakli bir din olan islam, din ve toplum arasindaki iliskinin karsilikli oldugu
sosyolojik kuralin disinda tutularak toplumsal baglamindan soyutlanamaz. islamiyet ilk
once Hz. Muhammed'in iginde dogup yetistigi Mekke toplumunda karakterize olmustur.
Daha sonra degisik cevre sartlari, toplumsal hayatin maddi-kiiltiirel yapisinda meydana
gelen degismeler dinin farkli temeller tizerinde kurulmasini dogurmus ve fikih hitkkiimleri
tizerinde de tesir icra etmistir. {slim hukuk tarihinde hukuk muhteviyatinin nasslarin
lafzi hitkiimleriyle degil, bilakis realitenin gereklerine gére degistigini gdsteren bircok
ornek vardir. Nasslarin literal anlamlarina bagl kalmadan realitenin gereklerine gére
gerekli degisiklikler yapmanin zarureti her gecen giin agirligini hissettirmektedir. Bu
bakimdan bireysel ve toplumsal gercekligin gereklerine uygun ¢ikis noktalar1 aramak
oncelikle din bilimlerinde uzmanlasan arastirmacilarin gérevlerindendir.

Tiirklerin tarihten getirdikleri ve onlarin ayrilmaz karakteri héline gelen degerlerin
korunmas ve igeriklerinin yeni anlamlar kazanmasi ve bunlara yeni degerler eklenmesi
Oonem arz etmektedir. Tirk Misliimanligi rasyonel diisiince temelinde her tiirlii
asiriliklardan uzak, bilimsel bilginin ve girisimciligin tesvik edildigi bir yap icerisinde
yogun c¢alisma, zamani planlama, kendi kaderini ¢alisarak tayin edecegine inanma gibi
modern tutum ve degerleri de kabul edecek kiiltiirel alt yapiya sahiptir.
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Son olarak yakin zamanlarda yasadiklarimizdan yola ¢ikarak birkag climle sdylemek
istiyorum; Baz1 batili tilkeler kendileri agisindan ve kendileriyle sinirli modern degerlerin
hakim oldugu toplum yapisimi olusturmada istekli gériinmektedirler. Ancak bu siirecte
kendileri disindaki toplumlarin yer almasim istemiyor gézitkmektedirler. Bu durum,
Batr’da gelistirilen “Tarihin Sonu” ve “Medeniyetler Catigmas1” isimli tezlerden agikca
anlagilmaktadir. Bat1 kendisine hakli gerekgeler bulabilmek icin kendi sinirlar1 diginda
terérizmin artmasimi istemektedir. Gelecekte de terdr hareketleri artacak gibi
goriilmektedir. Maalesef bazi batili devletlerin istedigi terdrii Miislimanlar kendi
topraklarinda kendileri iiretmektedirler. Bunun icin de islam diinyasinda Sia, Baascilik,
Cagdas Haricilik olarak degerlendirebilecegimiz Vahhabilik diisiincesinin canli tutulmasi
istenmektedir. Hatta bu diisiince akimlarinin zaman zaman etki alanlarim gelistirmek
istedikleri gdriilmektedir. Bunun 6niine gegmek ve Hanefi-Matiiridi gelenegi olarak da
bilinen Islam’in Tiirk yorumunun hem itikadt hem de fikih alaninda bireysel ve toplumsal
zihniyet olusumunda daha da fonksiyonel olmasini saglamak icin ¢alismalar yapilmasi
gerekmektedir.
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KSU ilahiyat Fakiiltesi

izzet Sargin’a ¢ok tesekkiir ediyoruz. Oldukga degisik bir baslik altindaki Miizakereni
Sayin Hocamiz Siileyman Uludag yapacak.



Miizakere

Siileyman ULUDAG
UU ilahiyat Fakiiltesi

Tesekkiir ediyorum. Oncelikle degerli meslektasim izzet Sargin Beye tesekkiir edi-
yorum. Teblig icin tesbit edilmis olan baglikla ilgili bir iki hususa temas etmek istiyorum.
“Eb(i Hanife ve Tiirk Miisliimanhig1” dediginiz zaman bu giizel bir bashik. Gerek tarihi
baglamda ve gerek aktiiel bir konu olmasi bakimindan bu baslk altinda giizel seyler
islenebilirdi. Baslik glizel ama basligin altinda yazilan seylerin en azindan bir kismmin
baslikla yakindan aldkali olmadigini gériiyorum genel olarak, degerlendirmemi bu
noktada ifade etmek istiyorum. Konuyla dogrudan aldkas: var gibi goriinenler de yine
dogrudan degil dolayli olarak alakals...

Sayin Sargin’in tebligine gecmeden evvel genel anlamda bir iki noktaya temas etmek
istiyorum. Eb(i Hanife’de bulunmayan, hayatinda yer almayan ama menakibnime
yazarlarinin Eb(i Hanife’ye ait olmas: gerektigine inandiklar1 seyler var burada. Yani bu
menakibnidme yazarlari Ebll Hanife'nin yle olmasim istiyorlar, ideallestiriyorlar.
ideallestirdikleri zamanda efasanevi bir Ebli Hanife karsimiza ¢ikiyor. Bununla ilgili
meseld diyanet agisindan meseleye baktigimiz zaman, Eb(i Hanife nasil bir insandir? Ebfi
Hanife 40 sene yatsi abdestiyle sabah namazini kilan bir abiddir, 55 kere hacca gidip
gelmistir, bir rekit namazda Kur'dn-1 Kerim'i bastan sona hatmeden, binlerce talebe
yetistiren, yarim milyon hiikiim istinbat eden bir alimdir. Oyle diisiiniiliiyor. Ben bunlari
Tiirkiye’de Diyanet Isleri Bagkanligi yapmis olan, benim de sahsen ¢ok saygi duydugum
Ahmed Hamdi Akseki'nin Isldm isimli kitabindan aldim, baska kitaplar da var ama ben
buraya atifta bulunuyorum. Fikih¢i y6nii bGyle olan Eb(i Hanife bir de keldmci hiiviyetiyle
karsimiza ¢ikiyor. Eb(i Hanife H. 150 tarihinde vefat etmis, heniiz Stinni kel4m diye bir sey
yok, Ehl-i stinnet ise keldmin aleyhinde. Ebli Hanife'nin ve talebeleri imam Eb{ Y{isuf ve
imam Muhammed'in keldmi siddetle kétiileyen, dislayan beyanlari vardir. Buna ragmen
bakiyorsunuz Eb{i Hanife keldm tartigmalan icin K{ife’den Basra’ya gidip geliyor, Eb{i
Hanife kendisini ziyaret eden kisilerle keldmi meseleleri tartisiyor. indyetullah iblag
isminde bir zatin el-fmamu’l-A’zam Ebii Hanife el-miitekellim (Kahire 1971) diye bir kitabim
gordiim, hacimli bir kitap. Yazar Ebll Hanifenin keldm ile aldkali goriislerini orada
anlatiyor. Ama anlattigi goriisler tamamen daha sonra tesekkiil eden keldmla ilgili,
Allah'in birligiyle, sifatlariyla ilgili giizel seyler, hos seyler. Bunlar hep Eb{i Hanife'nin
etrafinda toplanip béyle bir sarmal meydana getiriliyor. Aslinda Eb{i Hanife ile aldkasi
olmayan seyler. Fikih, keldm ve diyaneti agisindan da durum béyledir. Simdi, bu tarihte
olusmus olan bu efsanevi Eb{i Hanife'nin giiniimiizdeki arastirmacilarin zihni {izerinde

meydana getirdigi bir baski vardir. Bunun digina ¢ikamiyorlar. Birgok ilm{ tebligde bazi
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akademisyenler bunlari gercek zannediyorlar, bunlari nakletmekle kalmiyorlar, bunlari
arastirmalarinda hareket noktasi kabul edip {izerlerine ¢ok 6nemli hiikiimler bina
ediyorlar. Bu tebliglerde de gordiim. Ancak oraya girmek istemiyorum, kendi konuma
gececegim. Ebii Hanife ile ilgili menkibelerin degerli seyler olduguna inaniyorum. Ben
ayni zamanda Tasavvuf Anabilim Dalinda ¢alistigim icin menkibelerin ¢ok degerli seyler
olduklarini biliyorum. Halk igin bu gibi seylerin faydali olduguna sahsen inaniyorum.
Bunlara ihtiyac var. Thtiyac oldugu icin bu menkibevi seyler viicuda getirilmis, bunun igin
yastyor, bunun i¢in bundan sonra da yasayacak. Dini hayata da olumlu katkilar1 oldugunu
diisiniiyorum. Bununla beraber, akademik calismalarda, ilmi arastirmalarda bu
hususlarin  mahzurlar1 ve faydalar1 ile birlikte dikkate alinmasi gerekir diye
diistintiyorum, el-Harizm{i'nin Mendkibu Ebi Hanife’si (Beyrut 1981), Bezzazi'nin Mendkibu’l-
fmam A’zam’1 (Byerut 1981), Ali el-Kari'nin bu konudaki risalesi (Siileymaniye Ktp., Asir
Efendi, nr. 409), Zehebimin Mendkibu Ebi Hanife’si (Kahire 1366) ve benzeri ¢ok sayidaki
menakibnimeler okunurken ¢ok dikkatli olmak gerekir. Bu nevi hususlarda gliniimiizde
de benzeri seyler yapiyoruz. Yani yeni menkibeler olusturuyoruz. Yeni bir hayali, destani
ve efsanevi Eb(i Hanifeler meydana getiriyoruz. Tarihte nasil bir menkibevi kimligi olan
Eb{ Hanife meydana getirilmisse giiniimiizde de 6yle. Bunu da ilim adina yapiyoruz, fikir
adina yapiyoruz, hukuk adina yapiyoruz ve Gyle bir Eb(i Hanife mitosu meydana
getiriyoruz. Gliniimiizde meydana getirilen Ebi Hanife imaji daha sonraki nesillere intikal
ettirildigi zaman onlar i¢in de bir problem olacak daha evvelkiler bizim i¢in nasil bir
problem ise. Gayet tabi bunun faydali taraflari da olabilir diye distiniiyorum. Eb(i
Hanife'nin cagdas bir miitefekkir olarak gosterilmesinde de stiphesiz faydalar vardir. Yani
¢agdas bir terminolojiyle, cagdas kavramlarla takdim edilmesi, degerlendirilmesi, ancak
onun giiniimiizde yasayan modern bir diisiintir, hukuk¢u seklinde tamtilmasinin da
bir¢ok mahsurlari olduguna inaniyorum. Burada mesele sudur: Eb{i Hanife bu toplantida
biiylite¢ altina aliniyor, ¢esitli yonleri ve incelikleri daha net goriilstin diye. Fakat asil olan
onu bilylitegsiz gérmektir. Gergek Eb(i Hanife budur. Simdi esas konuya gelince bir-iki
hususu ifade ederek konusmamu bitirmek istiyorum. Bunlardan birincisi su: izzet Sargin
Beyin sundugu tebligin ilk yarisinin hiilasasi su: Bir din belli bir toplum icerisinde ortaya
gikar, baska bir topluma, baska bir cografyaya yayildigi zaman, o toplumda, o cografyada
hakim olan kiiltiirlerden az ¢ok etkilenir. Binaenaleyh buray1 hareket noktasi kabul
edecek ve buna gore Tiirk Miisliimanligini degerlendirecek olursak vardigimiz netice
sudur: Kur'an ve hadiste ifadesini bulan isldm da Tiirk cografyasinda, Tiirk kavimleri
arasinda yayildigi zaman Tiirkleri etkilemistir, Tiirklerden de etkilenmistir. Béylece bir
Tiirk Miisliimanligi ortaya ¢ikmistir. Bunu anlatmaya calisiyor ama ben tebligde bunu
bulamadim. Bulmak istedigim seyler hi¢ yok. Bunu bir iki climleyle ifade etmek istiyorum.
Bunlardan birisi, Tiirk dedigimiz zaman biz neyi kastediyoruz? Once onu anlamamiz
gerekiyor. Yani Eb{i Hanife’nin mezhebiyle, fikhi goriisleriyle, dindarlig1 ile Tiirkler in
dindarligi, hukuk anlayisi v.s. birbirine tedahiil ediyorsa, 6rtiisiiyorsa, biri 6biiriine uygun
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geliyorsa bu Tiirkler dediginiz kimdir? Onun bir tarifini ben burada gérmek isterdim.
Glinkii ben bu konu tizerinde diisiindiiglim zaman bdyle bir ortiismenin mevcut ol-
madigini gériiyorum. Ornek, Tiirkler’in bugiin islam’1 {i¢ sekilde algilama tarzlar: vardir
ana hatlariyla: Bunlardan birisi Sii algilama. Bugiin gerek iran’da gerek kuzey
Azerbaycan’da gerek Irak’da yasayan Kerkitkk Tiirkmenler ki bunlarin yarisi $it'dir,
fran’daki Azeriler tamamen $it’dir, kuzey Azerbaycan’dakilerin iigte ikisi Sit'dir. Bunlar
Tiirk miidiir, degil midir? Eger Tiirk ise bunlarin Eb{i Hanife ile aldkas1 yok. Bu manada bir
Tirk Musliimanligi ile Eb( Hanife arasinda ilgi kurmak c¢ok zordur. Giinkii bunlar
Ca'ferl’dir ve genis Slciide Hanefl mezhebine de muhaliftirler. Bunlarla ilgili kitaplar
okundugu zaman bu husus agik¢a goriiliir. Ebi Hanife'nin Ca’fer-i Sidik’dan istifade ettigi
v.s. gibi ¢ok saglam kaynaklara dayanmayan zayif rivayetlere itibar etsek dahi mevcut
durum bunu tekzib ediyor. Bdyle bir durum yok yasayan fikihta. Bu 30-40 milyon insan
Tiirk olduklarim sdyledikleri halde Eb(i Hanife ile alakalar1 yok. Ikincisi, Tiirkiye’de asag
yukari 7-8 milyon, mensuplarina gére 15-20 milyon oldugu sdylenen bir Alevi kitlesi var
ve bunlarin biz Tiirk olduklarini biliyoruz. Bunlar Hanefl mezhebini kabul etmedikleri gibi
sillik'te oldugu gibi Hanefilige karsidirlar. Bunlara Bektasileri de ekleyebiliriz.
Kizilbaghgin ortaya cikisi, iran’da bir devlet dini haline gelisi, Safeviler déneminde ki
Safeviler bunu yaydilar daha sonra Kagarlar, Afsarlar Hanefi olmayan bir mezhebi, Ca’feri
mezhebini veyahut da Kizilbashg1 yaymaya calistilar. Bir Alevi dedesi olan Prof. izzeddin
Dogan, bir hukuk profesériidiir kendisi, diyor ki, Alevilik Tiirkler’in islam yorumudur. O
mudur, bu mudur? Yani bunlari saglam delillere dayandirmazsaniz havada kalir. Bana
gore bu tebligde okunan sey ne kadar gergek ise izzeddin Dogan'in da Aleviligi islam’in
yorumu olarak diisiinmesi ayni derecede gercektir. Orada durmuyor diyor ki Alevi ol-
mayan Islim’m yorumu Arap yorumudur. Bunu da bdyle tavsif ediyor. Bunlar gayet tabi
gayri ilmi, ideolojik, ¢ikarci yorumlardir ama ben isterdim ki bunlar da burada yer alsin.
Simdi bunun disinda iigiincii bir islam, burada Ortodoks islim diye de bahsediliyor
maalesef. Ben bu tiirlii tabirleri pek anlamiyorum. Ben Ortodoks Miisliman miyim,
benimsedigim {sldm Ortodoks bir islim mi? Buna neden ihtiya¢ duyuyoruz? Bu tiir
tabirlerin kullamlmasinin manasini  anlamis  degilim. Sakincali oldugunu da
diistiniiyorum, Kirgizistan'dan, Uygurlardan, Tatarlardan, Kazaklardan, Ozbeklerden,
Tiirkmenlerden tutun da Anadolu’daki Tiirklere kadar yayilan bir sahada bir Stinni {slam
vardir. Ben bunun da tebligin konusuna girmesini arzu ederdim. Giinkii oradaki {slam’la
buradaki isldm’dan az ¢ok farklidir. Maksadimin ne oldugunu da kisaca sdyleyeyim, bu
farklar islim’in esasina iligskin hususlar degildir. Bunlar bir iislip meselesidir, bunlar bir
cila, bir boya, bir renk meselesidir, sathi seylerdir. Yoksa esas itibariyle Siinni islam her
yerde birdir. Araplarda da birdir, Taciklerde de birdir, Kuzey Afrika’da da birdir. Ama
Siinnt islam gittigi yerlerdeki toplumlardan gayet tabi motifler, renkler almistir, bunlar
esasa iligkin degildir. Son olarak sunu sdylemek istiyorum: Yahya Kemal’in Siinn{ {slam’in
iislibuyla ilgili cok giizel tesbitleri vardir. Bunlardan istifade edilebilirdi. Ozellikle
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Osmanlilar'in Siinni isldm’1 ve bugiin bizim i¢inde yasadigimiz islam anlayisimiz Orta
Asya’da veya Kafkasya’daki Tiirk kavimlerinin algilamalarindan Gsl{ip agisindan olduk¢a
farklidir. Yani her yerde ayni sey degildir. Bu farklarin da gésterilmesinde isabet olurdu
diye diisiintiyorum. Aslinda bu mesele tizerinde konusulmasi gereken epey seyler vardir.!
Cidd? bir meseledir bu. Yani kiiltiirel farkliliklardan kaynaklanan islam’in algilanmasi.
Hem Tiirkler’le Tiirk olmayan kavimler arasinda ve hem de Tiirkler’in kendi biinyeleri
icerisinde tarih siireci igerisinde gecirdikleri sapmalara bagh olarak bunun
gosterilmesinde biiyiik faydalar var. Bir sey daha sdylemek istiyorum sayin baskan
miisaade ederlerse, bu milliyetcilik akimiyla din veya mezhep iliskisi. Milliyetcilik
akiminin etkisiyle Eb( Hanife Tiirk olarak gosterilmistir. iran’a gidersiniz iranh olarak
gosterilir. Eb( Hanife'nin dedelerinden Zoti diye bahsedilir ki bu iran kékenli bir isimdir.
Buna ragmen Tiirkge’deki bazi kaynaklarda milliyetciligin etkisiyle, Ttirk¢tiligiin tesiriyle
Ebi Hanife Tirk olarak gosterilmistir. Bunun igin Tiirkler onun mezhebini kabul
etmislerdir, denir. Bu anlayista olanlar bu noktada da durmuyorlar. Hz Peygamber’in de
Tirk oldugunu gosteren yazarlarin, tarihgilerin oldugunu biliyorum. iste Hz.
Peygamber’in dedesi Hz. Ibrahim Mezopotamya'dan gelmis, orada Siimerler var, onun
babas1 Azer Stimer Tiirklerindendir, binaenaleyh Hz. Peygamber de Tiirk’diir seklinde
ilimde, dinde yeri olmayan bir takim iddialar ortaya atiyorlar. Gegenlerde S. Hiiseyin Nasr
Beyefendi Bursa’ya gelmislerdi. Diyor ki, 60’11 yillarda Tiirkiye'ye geldim. Ankara’da bir
ibn Sind sempozyumu vardi. Ug giin siireyle tbn Sina Tiirk miiydii, degil miydi? diye
tartisildi ve bir neticeye varilamadi. Yani milliyetci diistincenin ilmi ve dini konulardaki
olumsuz etkilerini anlatmak bakimindan soyliiyorum. Bagka bir sey daha séyledi o da
enteresan. Dedi ki: Sadreddin $irazi diye bir diisiiniir var, onunla ilgili de Tirkiyede bir
sempozyum yapilsin, denildi ama itiraz edildi. O Tiirk degil diye. Ben dedim ki, bu
Sadreddin Sirazi Siraz’da dogmus olan bir Tiirk’tiir. Ha o zaman yapalim dediler, diyor.
Boyle gayri ciddl ve ideolojik seylerden ilim adina da sakinmak gerekir, saygilar
sunuyorum.
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fzzet ER
UU ilahiyat Fakiiltesi
On ikinci oturum burada sona ermistir. Tesekkiirler... Saygilar sunuyorum.

! Bu mesele ile ilgili giincel ¢alismalardan bazilari sunlardir: Baser, Sait, Tiirk Miisliimanligy, istanbul 1998;
Bolay, S. Hayri, Yahya Kemal ve Din (Oliimiiniin 25. Yilinda Yahya Kemal Beyatl), Ankara 1983; Demirci,
Mehmet, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf.



