ibn Mes’tid’dan Eb{ Hanife’ye Rey Mektebi

Mehmet ERDOGAN
MU ilahiyat Fakiiltesi

1. Sehir Fakihliginden Mezhep imamligina Uzanan Siireg

Eb{i Hanife'nin, Ozellikle ibrahim en-Nehat ile Olan Baglantisi ve Irak Fikhinin

Olusumuna Katkisi

islam diinyasinda nasslarin yorumu ve fikhi ¢6ziimler alaninda iki temel ekol vardir:
Ehl-i eser ve Ehl-i rey. Ehl-i eser, daha ¢ok rivayet agirlikli bir yol tutmustur ve merkezi
hakli olarak Hicaz'dir. Bu yiizden bu mektebe Hicaz okulu da denir. Ikincisi ise dirayet
agirhikl bir yol tutmustur ve merkezi Irak dzelde de Kiife’dir. Bu yiizden de bu, aym
zamanda Kife okulu olarak da anilir.

Biz bu yazimizda Rey ekoliiniin temellerini olusturan ve hepsi de Kiife’de yasamis ve
yetismis bulunan zevattan s6z edecegiz. Bu itibarla 6nce bu ekoliin olusmasinda bir etkisi
olup olmadigmi gérmek icin Kiife ve Irak’taki genel yap: hakkinda 6zet bilgi vermenin
yararli olacagim diistiniiyoruz.

Kife, fetihler sirasinda Sa’d b. Eb(i Vakkas kumandasindaki islam askerleri tarafindan
h. 17/638 yilinda kurulmus bir sehirdir. Hz. Omer K{fe sehrine emir olarak Ammar b.
Yasir'i, 6gretmen, kadi ve hazine emiri olarak da Abdullah b. Mes’dd’'u géndermis,
ozellikle tbn Mes’d’u géndermekle, onlar1 kendilerine tercih ettigini ifade etmistir
(Kife'ye gelen sahabiler ve orada yetisen alimlerin isimleri ve hayatlari hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. ibn Sa’d, VL. cilt).

Hz. Ali ileri gelen muhacir ve ensardan bir¢ogu ile biata yanasmayan Mulviye ile
hesaplagmak {izere Medine’den ¢ikmust1. Yolda Hz. Aise ve beraberinde Talha ve Ziibeyr'in
Hz. Osman’in kan davasi giitmek iizere Basra’ya dogru yola ¢iktiklarini haber almus,
bunun tizerine Kiife’ye yonelmis, Kiife halki derhal Hz. Ali’ye biat etmis ve bdylece Hz. Ali
taraftarligi da bu topraklarda baslamsti. Bilinen Cemel vakasi yasanmus, iclerinde
sahabenin ileri gelenlerinden de olmak iizere on bin kadar insan Sldiiriilmiistii. Basra
halkinin da biatini alan Hz. Ali, Muaviye’'nin kendisine biat etmesi istemiyle yola ¢ikmus
ve kars1 hiicum iizerine ¢ikan ve giinlerce siiren Siffin savasinda yenilmeye yiiz tutmus
Muéviye ordusu hileye bagvurmus ve hakeme gidilmesini istemislerdi. Hz.Ali’'nin hakemi
oyuna gelmis ve sonunda Hz. Ali azledilirken, Muaviye s6zde hilafete getirilmisti. Yetmis
bin 6lilyili geride birakan Siffin’de bir sonug alinamamus, is hakemle ¢oziimsiizliige
biiriinmiis ve Islam diinyas1 bdliinmiistii. Hz. Ali, Nehravan’da kiimelenen Haricllere kars1
amansiz takipte bulunmus ve bin sekiz yiiz kadar Harici 6ldiriilmiisti. Haricl gailesini
ortadan kaldiran Hz. Ali, ordusunu Muviye lizerine stirmek istemisse de Irak halki buna
itaat etmemis ve bu hengime sirasinda da Hz. Ali sldiiriilmiistii (40/661). Yerine gecen
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Hz. Hasan, ileri strdiigli bazi sartlar karsihiginda miicadeleden vazgegerek hilafeti
Mudviye'ye terketmisti. Bu sartlardan biri de, Mulviye'nin ardindan halifenin Hz.
Hiiseyin olmasiydi. Tabi verilen s6zler tutulmadi, Muaviye'nin ardindan Yezid halife oldu.
Bu d6nemde Irak halkinin sziine giivenerek yola ¢ikan Hz. Hiiseyin kendi kaderine
terkedildi ve Yezid'in adamlarinca hunharca sehit edildi. Harre vakasi bu dénemde oldu,
Medine yagmalandi, ashabin ileri gelenleri de dahil binlerce (on bir bin) insan 6ldiiriildii,
binden fazla kadin ugradiklar: tecaviizler sonucunda gebe kaldi. Yezid'in ordusu Medine
dize getirildikten sonra Abdullah b. Ziibeyr'in isini bitirmek iizere Mekke iizerine
ylirtidiiler ve Kabe’yi mancinikla tasa tutarak yakip yiktilar. Hicaz'i ibn Ziibeyr'in elinden
alarak Emevi hilafetine katan Hacclc-1 ZAlim Hicaz valiliginden Irak valiligine terfi
edilmis, Hz. Ali taraftarlig: olarak ortaya ¢ikan hareketleri biiyiik bir siddet ve zuliimle
bastirmis, onun zulmiinden 6Slenlerin sayist yiiz yirmi bini bulmustu. Emevi hilafetinin
islam cografyasini kontrol altina almasi ve tahakkiimii ancak bu sekilde saglanmisti. (Bu
rakamlar abartih olabilir, o yiizden biraz ihtiyatla karsilanmahdir).

Irak, bolge olarak sii diisiincenin hep merkezi olagelmis ve ehl-i beyt adina birgok
baskaldirinin adresi olmustur. Her defasinda da bunlar kanli bir sekilde bastirilmistir.

Sil isyanlar1 diginda ¢ok daha genis bolgesel 6zellikte iki isyan daha gerceklesmistir.
Bunlardan birincisi H. 66 yilinda gerceklesen Muhtar b. Eb(i Ubeyd es-Sekaff isyamdur.
Riyaset tutkunu olan Muhtar es-Sekafi, ikinci Muaviye’nin halifelikten ¢ekildigi, idarenin
gevsek oldugu bir anda Kiife’deki Sif potansiyeli kullanarak kendisinin Muhammed b. el-
Hanefiyye adina ¢iktigini sdylemis, Hz. Ali taraftarlarim ve mevaliyi etrafinda toplamus,
Kife'deki Abdullah b. Ziibeyr'in valisini ¢ikarmis ve idareye el koymus, Hz. Hiseyin'in
katline istirak edenleri kimini asarak, kimini yakarak 6ldiirmiis, kiminin organlarini kesip
oliime terketmis, zamanla olmadik zuliim ve iskencelere basvurmus ve Kife halki onun
bu yaptiklarindan huzursuz olmaya baslamis, sonunda da Mus’ab b. Ziibeyr tarafindan h.
67 yilinda oldiiriilerek saf disi edilmigtir.

ikincisi ise h. 81 yilinda patlak veren Abdurrahman b. Muhammed b. el-Es’as isyanidir.
Emevi idaresine ve onlarin Irak valisi Haccic'in zulmiine karg1 bir bagkaldiri olan bu isyan,
genis bir yanki bulmus ve iclerinde Hasen el-Basri, $a’bi, en-Nehai, Sa’id b. Ciibeyr,
Abdurrahman b. Ebi Leyla gibi zevatin da bulundugu ulema tarafindan da desteklenmisti.
Sam ordularindan destek alan Haccac bu isyan kanli bir sekilde bastirmisti. Sa’id b.
Ciibeyr, Abdurrahman b. Eb{i Leyl4 da Haccic'in zulmiinden kurtulamayanlardandi. $a’bi
ve en-Nehal ise bir sekilde kurtulmuslardi.

Bu isyanlarin bastirilmasi sonucunda K{ife’de hava durulmus ve 122 yilindaki Zeyd b.
Ali'nin isyanina kadar baska bir hareket yasanmamustir.

Bilindigi gibi Kiife, askeri bir sehir olarak kurulmustur. Bu yiizden de siyasetle hep ilgili
olagelmistir. Sii diislincenin besigi olmus, Ehl-i Beyt hep bu sehirden destek beklemistir, Bu
destegin hep vadedilmesi, ama fiilen verilmemesi de ayr1 bir tarihi tespit olmaktadur.
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2. Irak’m Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

islam 6ncesi Irak’ta mesk{in olan halk ii¢ degisik unsurdan olusuyordu: Birincisi Rebi’a
ve Mudar'in kollarindan olan bazi Arap kabileleri. Bunlar ¢ok 6nceleri buralara g
etmisler ve gécebe hayati terk ederek yerlesik hayata gecmisler ve diger medeniyetlerden
biiyiik dlciide etkilenmislerdi. ikinci grup, biiyilk ¢ogunlugu Zerdiist dininde olan
franhlardi. Ugiincii grubu ise asli/yerli unsurlar olusturuyordu. Bunlar degisik irk ve
inangta olan kimselerdi. Aralarinda Hiristiyan, Yahudi, Sabif, Budist, Maniheistler vardu.
Bunlar Keldaniler, Stiryaniler gibi eski kavimlerden geri kalanlardi ve hepsine birden
islam 8ncesinde Aramiler deniliyordu. Miisliimanlar ise, bunlara topluca Nabatiler ismini
vermislerdir.

Miisliimanlar Irak’1 ilk fethettiklerinde asli/yerli unsurlarla pek kaynasmamuslar, yeni
kurulan askerf stratejik sehirlere yerlesmislerdi. Hz. Omer, hilafetinin bitimine dogru bu
siyasetini gevsetmis ve onun Slimii ile birlikte Medine’deki sahabiler de fethedilen bu
yerlere tabir ciizse akin etmisler, buralarda mal miilk sahibi de olmuslar ve boylece yerli
halklarla karismislardi. Bu ihtilatla es zamanl olarak da yerli halklarin biytk bir kismi
Miisliiman olmugtu. Hakim olan Iran y6netimi, yerini Miisliimanlarin idaresine devretmis
ve Irak ¢ok kokli bir degisim gegirmisti.

Yeni toplumsal yap1 dort siniftan olusuyordu: Fatih Araplar: Bunlar kendi aralarinda
ti¢ tabakaya ayriliyorlardr: En iist sosyal tabakayi olusturan askeri ve dini hizmetler igin
gelmis bulunan sahabiler, kabile reisleri, ileri gelen alimler ve bazi servet sahipleri.
Kiife’ye ehl-i Bedir’den yetmis, Ridvan biatine katilmis olanlardan da ti¢ yiiz sahabi gelmis
ve bunlarin énemli bir kismi buraya yerlesmisti. (ibn Sa’d, Tabakdt, V1, 9)

Araplarin ikinci grubunu, Miisliiman Arap askerler ve kabile tiyeleri olusturuyordu.
Bunlardan bir kismi kendisini ilme vermis, bir kismi servet biriktirmeye koyulmus ve
zamanla birinci tabakaya katilmiglardi.

Ugiincii grubu ise Taglib, Necran Hiristiyan Araplari gibi Miisliiman olmayan Arap
unsurlar olusturuyordu.

ikinci sosyal tabaka Araplarin ellerinde Miisliiman olmus sayilan yabanci unsurlard.
Bunlarin ortak adi “azadlilar” anlaminda “mevali” idi. Mevaliler, birinci simifi olusturan
Araplarla bir tutulmuyor, bazi noktalarda ayrimcilik yapiliyordu. Meseld savasc
mevaliye, ancak geri hizmetleri miinasip goriiliir, onlarin ata binmelerine bile izin
verilmez, kendilerine divandan ati ayrilmazdi. Bunlar siyasi ve idari hizmetlere
getirilmez, ziraat ve zanaatlerle ugrasmaga bir anlamda mecbur edilirlerdi. Bunlar, ilim
ve fende yetismis kimseler de olsalar Arap kizlarina denk sayilmazlardi. Hatta Irak genel
valisi Haccic, namaz kildiracak imamlarin mevaliden olmamasi sartini getirmisti. Ziraat
ve zanaat islerini yiiriitmede olan mevaliden 6nemli bir kesim kendilerini bu arada ilme
vermisler ve Araplarin yani sira bu alanda 6nemli gelismeler katetmisler, hatta Gyle bir
zaman gelmisti ki, neredeyse biitiin sehirlerde ilmi riyaset mevalinin eline ge¢misti ve bu,
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Arap milliyetcilerini olduk¢a kizdiran ve tedirgin eden bir durumdu. (bkz. ibnii’s-Salah,
Ultimiil-hadis, s. 360; el-'Tkdiil-ferid, 11, 74)

Uglincii sosyal sinifi kéleler olusturmaktaydi. Bunlar degisik amaglarla istihdam
edilirlerdi.

Dordiincii sosyal sinif ise zimmilerdi. Bunlar Irak’ta mevcut bulunan Hiristiyan ve
Mecusilerden olusuyordu. Aralarinda bir miktar Yahudi ve Sabil de vardi. Bunlar,
Hz.Omer’in baslattig1 uygulama sonucu ziraatle mesgul olurlar, ticaret yaparlar ve degisik
mesleklerin icrasinda bulunurlardi. Tipla istigal bir anlamda bunlarin tekelinde gibiydi.
Saray doktorlar1 hep bunlardan olagelmistir. Divanlarin teskili sirasinda biirokrasi i¢inde
de 6nemli yerler aldiklar1 goriilmektedir. Bunlar kendi dini inanglarini yasamada tam bir
hiirriyet icindeydiler. Ahval-i sahsiyye alaninda da kendi dinf hukuklarini icra ederlerdi.
HaccAc'in Miisliimanlara ydnelik zulmii, bunlari da yildirmusti. HaccAc, ruhban sinifina da
cizye koymustu. Cizyeyi vaktinde 6demeyenlere biyiik iskenceler reva gormesi, bu
yiizden Misliiman olanlarin sayisini artirmis, bu kez Haccic Miisliiman da olsalar
onlardan cizye almaya devam etmistir.

Ozetle Kife, ¢ok degisik sosyal tabakalarin, degisik dinde ve dilde insanlarin bu-
lundugu bir muhitti, farkl kiiltiirlerin egemen oldugu kozmopolit bir yerdi. Miisli-
manlarin giyim kusam da dahil olmak tizere davranislarinda kafirleri taklit etmeleri, yeni
fethedilen bu topraklarda Miisliimanlarin kendi kimliklerini kaybetme riskini icinde
tastyordu. Bu durumun tespiti ve ona gore ulemanin tavir almasi aslinda bir gereklilik idi.
Acem Orf Adetine kars1 takinilan tavri bu dogrultuda degerlendirmek uygun olacaktir.

2.1. Aile Yapisi1 ve Kadinin Durumu

Aile yapst islim toplumu acisindan son derece énemlidir. Akrabalik baglarina ¢ok
6nem verilirdi. Ancak kadinin evlilik i¢indeki yeri bu giinkii anlamda giiclii degildi.
Erkeklerin birden fazla kadinla evlenmesi normaldi ve bu kadinlar agisindan da ya-
dirganan bir durum degildi. Cok kadinla evlenme beraberinde bosanmanin ¢oklugunu da
getiriyordu. Sudan sebeplerle kadinlarin bosandig1 olurdu. Talak, kadina bir anlamda
ozgiirlitk kazandirdig1 icin, kadinlar da bunu fazla takinti etmezlerdi. Hiir kadinlar
tesettiire riayet ederler, genelde yiizlerini de orterlerdi. Kadimn malf alanda tam yetkisi
vardi. Aym yetki, kendi evliligi s6z konusu oldugunda yoktu ve kadinin evlendirilmesinde
veli sarti aranirdi. Hz. Omer, beytiilmalden yapilan ayni tahsisatlarda kadinlar1 da aynen
erkekler gibi kabul etmisti. Gayrimiislim kadmlar cizyeden muaf tutulmaktaydilar.
Kadinlar ev isi ve kadin terziligi, ebelik gibi islerde caligirlardi, kadin hamamlarini
kadinlar isletirlerdi.
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2.2. ilim Meclisleri

Irak’ta en 6nemli mekinlarin basinda mescidler gelirdi. Oldukca islevsel olan
mescidler din, ilmf, idari, edebi faaliyetlerin merkezi idi. Zamanla mescidlerin disinda da
sohbet halkalari olustu. Yoneticiler, etraflarina ileri gelen insanlar1 toplar, Miizakereler
yaparlar, sohbet ederler, yemekler yerlerdi. Derken eglence meclisleri ortaya ¢ikti.
Buralarda cariyeler sarkilar séyler, isret yapilirdi. Ancak bu gibi yerler, ilmi ve edebi
meclislere nispetle azdi. Kiife'nin isldm’a nispetle dnemli bir yeri vardi ve hatta Selman
Farisi, Kife i¢in “Islam’in kubbesi, Islam’in yuvasi” gibi nitelemeler yapmisti. Bunda da
pek c¢ok sahabenin buray: kendilerine mekan tutmalar: etkin olmustur. Keza pek ¢ok
olumsuz siyas? hareketin burada cereyan etmesi, insanlarin bask: altinda tutulmasi,
onlarin bir anlamda dine siginmalari ve huzuru orada aramalar1 sonucunu dogurmustu.

2.3. Irak’ta iktisadi Durum

Irak halki genelde bolluk icinde yasardi. Ciinkii tarim alani genisti ve ziraat canliydi,
zanaat ve mesleklerin icrast ileri bir diizeydeydi, ticaret gelismisti. Muamelat alaninda da
islam ahkami uygulaniyor, riba, ihtikar, gabn-i fahis, mali pazara varmadan kapatma gibi
haksiz kazanca gétiirecek muameleler yasaklaniyordu. Ayrica Hz. Omer’in baslattig1 (h.
20) devlet biitgesinden ati adiyla nakdi, erzak adiyla da ayni tahsisat yapilmaktaydi. Zekat
ve diger goniillii yardimlar da fakirlerin insanca yasayabilmeleri i¢in yeterince imkan
hazirliyordu.

2.4. Irak’ta ilm1 Durum ve Rey Okulunu Kuran Onciileri

Irak, diger Islam tilkelerine nazaran ilmi diizey bakimindan yiiksek bir yere sahipti.
Ciinkdi Irak, eski medeniyet ve kiiltiirlerin besigi idi, burada diger yerlerde olmayan bir
birikim vardi. Mislimanlarin eline diisen harp esirleri genelde kiltiirld, bilgili
kimselerdi. Misliimanlar bu agidan onlardan yararlanmaktaydilar. Irak, savaslarin ve
ayaklanmalarin sik¢a yasandigi bir yerdi. Bunlar, itikadi diisiincelerin dogmasina ve
beslenmesine sebep olmaktaydi. Mevali, idari ve siyasi alanda kendisine bir alan
bulamayinca, ilme yonelmis ve ancak bu alanda varlik gosterebilecegini gérmiistii.

Irak’in iki ilm? merkezi vardi: Kiife ve Basra. Basra meshur sahabi Eb(i M{sa el-Es’ari
ve Enes b. MaliK'in yerlestigi yerdi. Hasan el-Basri (. 110) ile Muhammed b. Sirin (8. 110)
gibi 6nemli simalar onlarin ders halkalarinda yetismisti.

Basra ve Kiife arasinda ilmi diizeyde bir yaris da vardi ve bu Irak’taki ilmi diizeyin
yiikselmesine olumlu bir etki yapiyordu. Ancak Kife bu yarista, daha ileri bir diizeyi
temsil ediyordu. Bunun da Kiife'nin askeri bir s, idari merkez olmasi yaninda, biitiin
sahabenin ilmini bir 8l¢iide kendisinde toplayan ibn Mes’d’un burada olmasi, ayrica
Klfe'nin Basra’ya nispetle daha merkezl bir yerde bulunmasi, burasimin eski
medeniyetlere besiklik yapmis olmasi, pek ¢ok dilin konusuldugu bir yer olmasi, Fars
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kiiltiiriiyle dogrudan, Yunan kiiltiiriiyle de Nasturiler vasitasiyla dolayli bicimde etkilesim
altinda bulunmas gibi sebepleri vardi.

Kife'ye gelen sahabi sayisi yiizlerle ifade edilmekteydi. Biitiin sehirlerdeki ilmi
faaliyet, sonugta dort isme gikmaktadir: Abdullah b. Mes’id, Zeyd b. Sabit, Abdullah b.
Omer, Abdullah b. Abbas. Bunlardan ibn Mes'tid, Irak bélgesinin tartisilmaz ilmi
otoritesiydi. Zeyd b. Sabit’in ilmi ise, mevlasi olan Hasen el-Basri ve uzun siire kendisine
talebelik yapmis olan Muhammed b. Sirin araciligi ile Irak’a tasinmisti. Abdullah b.
Omer’in ilmi ise, kendisine talebelik yapan sonra da bir miiddet Irak’ta ikamet eden Urve
b. ez-Ziibeyr kanaliyla oraya ulasmisti. Abdullah b. Abbas’in ilmine gelince Irak halki ona
da bigine kalmamusti, ¢iinkii bizzat ibn Abbas da bir siire bu bslgede ikamet etmisti.

Mesrik b. el-Ecda’, sahabenin ilminin iki isimde toplandigini séyler: Hz. Ali ile
Abdullah b. Mes’td. Bunlarin her ikisi de Irak’ta yasamistir. Ancak Hz. Ali’'nin hayati, siyasi
miicadeleler, savaslar ile gectigi icin, ilmi riyaseti izerine alabilme imkani bulamamis, bu
seref bihakkin Tbn Mes’(d’a ait olmustur.

ibn Mes’0d, islam’a ilk giren altinci kisidir ve asere-i miibesseredendir. ibn Ummi Abd
diye anilir. Hz. Peygamber onunla Ziibeyr b. Avvdm ve Muiz b. Cebel arasinda muihat
(akd? kardeslik) kurmustu. Biitiin savaslara katilmis, Bedir’de yarali halde buldugu Eb{l
Cehil'in isini o bitirmisti. Hz. Peygamber de Ebl Cehil'in kilicin1 kendisine hediye etmisti.
Medine’de annesiyle birlikte hemen mescidin arkasinda bir yerde kalirdi ve Hz.
Peygamber’in evine aileden biri gibi girer ¢ikar, Hz. Peygamber’in ayakkabisini korumak,
abdest suyunu tagimak, yikanirken ona perdedarlik yapmak gibi 6zel hizmetlerinde
bulunurdu. Zeki ve ilme karsi ok hirsh biri idi. Kisa bir siire iginde sahabe icinde ilmi ve
Kur'dn bilgisi ile temayiiz etmisti. Giizel sesliydi ve ¢ok giizel Kur’dn okurdu. Hz.
Peygamber nazarinda kendisinden Kur’an &grenilecek dort kisiden ilki olma payesine
ermisti (Diger {icii Slim Mevla Eb(i Huzeyfe, Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel) (Zehebt, Siyer, 1,
486; Kal’acl, 1, 72) Sahabe de onun kadrini ve ilm? mevkiini bilir, takdir ederlerdi. Sahabe
arasinda ahlak ve yasayis1 bakimindan Hz. Peygamber’e en ¢ok benzeyen kimse olarak o
kabul edilirdi (Zehebi, Siyer, 1, 485). Hz. Omer, koklii medeniyetlere besiklik yapmus
kozmopolit bir bslge olan Irak’a egitim-6gretim, kadilik ve beytiilmal idaresi gérevlerini
deruhte edecek birinin génderilmesi gerektiginde, bunu yapabilecek en uygun kisi oldugu
icin onu se¢mis, bizzat kendisi ona ihtiya¢ duymasina ragmen Iraklilar1 kendisine tercih
etmisti, Vali Ammar ve arkasindan el-Mugire b. Su’be, Sa’d b. Eb{l Vakkas ve el-Velid b.
Ukbe zamanlarinda gorevini siirdiirdii. Kadi Stireyh gelince kadilik gérevini ona birakmus,
diger vazifelerine devam etmisti. Daha sonra Hz. Osman zamaninda Eb(i Zerr’in Rebeze’de
mecburi ikamete tibi kilinmasini elestirmesi ve muhtemelen 6zel Kur’an niishalarinin
yakilmasi emrine muhalefeti sebebiyle Medine’ye cagrildi ve bir siire orada kaldiktan
sonra hastalandi ve H. 32/ 652-53 yilinda Medine’de 61dii (Zeheby, Siyer, 1, 487; Abdullah fbn
Mes’id ve Tefsir flmindeki Yeri, s. 24, 38).
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ibn Mes’id, biiyiik 6lgiide Hz. Omer ile ayni meslek ve mesrepteydi. Degerlen-
dirmeleri, goriis ve diisiinceleri birbirlerine pek yakindi. Bir anlamda Hz. Omer’in
cizgisinde biriydi. Hz. Omer’in Medine’de iken sik sik kendisine damstigi, fetva istedigi
nadir isimlerdendi. Nitekim es-Sa’bi sdyle derdi: “Ug kisi vardi ki bunlar birbirlerine fetva
sorarlardi. Hz. Omer, Abdullah ve Zeyd b. Sabit. Hz. Ali, Ubey b. Ka’b ve Ebi M{1s4 el-Es’ari
ticliisii de kendi aralarinda birbirlerine sorarlardi.” (I'ldmu’l-muvakkiin, 1, 15, 20; Kal’acl, I,
73) Bdylece Hz. Omer’in fikhi da bir anlamda K{ife’ye tasinmis oluyordu.

ibn Mes'tid, Irak’taki resmi faaliyetleri yaninda siirdiirdiigii ilm1 faaliyetleriyle, rey
agirlikli tefsir ve fikih mektebinin ve ilm-i kiraatin temellerini atan kisi olmustur. Irak
fikih mektebinin en énemli iki vasfini teskil eden “nassin bulunmadigi yerde rey ve kiyasa
bagvurulmasi” ilkesi ile “sahih oldugu kesin olarak bilinmeyen hadislerin yerine ictihadin
tercih edilmesi” esasi, temelde ibn Mes’0d’un diisiince tarzina dayanmaktaydi. Hz. Omer,
kendisi Irak’ta bulunmus olmasa bile fikirleri itibariyle rey ekoliiniin en belirgin
simalarindan kabul edilir. Hilafet merkezini buraya tastyan Hz. Ali de Irak rey mektebinin
ilk temsilcilerinden sayilir.

Alkame b. Kays, el-Esved b. Yezid, Mesr{ik b. el-Ecda gibi biytik tabiiler ve onlarin
ellerinde yetismis olan ibrahim en-Nehai, rey mektebinin kendi dénemindeki
temsilcileridirler.

Rey fikhinin 6zellikle Irak’ta ortaya ¢ikmasi bir tesadiif degildi. Kiife'nin eski me-
deniyetlerin besiginde yer almis olmasi, sosyo-kiiltiirel yapisinin karmasik olmasi, sosyal
tabakalarin ve bunlarin yasam farkliliklarinin agik bir sekilde ortada olmasi ve bunlarin
tabil sonucu olarak ¢oziim bekleyen problemlerin, Hicaz’a nispetle ¢ok degisik, farkli
boyutta ve koklii olmasi, Kiife’de Hicaz'a nispetle hadis malzemesinin az olmast, ekoliin
onciileri olan Hz. Omer, ibn Mes’(id gibi otoritelerin yeni olaylara olan yaklasim tarzlar
gibi sebepler, Rey ekoliiniin 6zellikle Kife'de ortaya ¢ikmasinda belirgin sekilde etkin
olmus amillerdir. (Abdullah fbn Mes’id, s. 63)

3. Hz. Ali Ve ibn Mes’id’un Ellerinde Yetismis Kiifeli Fakihlerin Listesi

Alkame b. Kays en-Nehat (6. 62), el-Esved b. Yezld en-Nehaf (8. 95), Amr b. Surahbil el-
Hemedani (8. ?), Mesr{ik b. el-Ecda’ el-Hemedan{ (6. 63), Abide es-Selmani (6. 72), Siireyh
b. el-Haris el-Kindi el-Kad1 (6. 78), Siileyman b. Rebi’a el-Bahili (8. ?), Zeyd b. Stihan (8. 36),
Stiveyd b. Gafele (8. 70), el-Haris b. Kays el-Cu’fi (6. 7), Abdurrahman b. Yezid en-Nehai (8.
83), Abdullah b. Atebe b. Mes’0d (6. 100’den 6nce), Hayseme b. Abdurrahman (5. 80),
Seleme b. Suheyb (6. ?7), Abdullah b, Sahbere (6. Ziydd'in valiligi sirasinda), Zirr b. Hubeys
(6. 83), Hillas b. Amr (8. 7), Amr b, Meym(n el-Evdi (8. 7), Hemmam b. el-Haris (. 65), el-
Haris b. Stiveyd (6. 71), Yezid b. MuAviye en-Nehai (6. 64), er-Rabi’ b. Huseym (6. 61), Atebe
b. Ferkad (6. 7), Sila b. Ziifer (6. 100’den 6nce), Serik b. Hanbel (6. 100’den 6nce), Ebli Vail
(6. Omer b. Abdiilaziz'in hilafeti sirasinda), Sakik b. Seleme (5. Omer b. Abdiilaziz'in hilafeti
sirasinda ), Ubeydullah b. Nadle (5. 74), ibn Mes’id’un ogullar1 Eb{i Ubeyde (6. 100’den
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sonra) ile Abdurahman (8. 79), Abdurrahman b. Ebi Leyla (6. 82), Milyessere b. Yak{b (6.
100’den 6nce),

Bir sonraki tabaka:

ibrahim en-Nehat (8. 96), Amir b. Serahil es-Sa’bi (6. 104), Sa’id b. Ciibeyr (6. 95), el-
Kasim b. Abdurrahman b. Abdullah b. Mes’tid (K{ife kadis1) (8. 110), Eb(i Bekr b. Eb(i M{isa
(8. 106), Muharib b. Disar (8. ?), el-Hakem b. Ateybe el-Kindi (6. 113), Cebele b. Sithaym (3.
125)

Bir sonraki tabaka: Hammad b. Eb{i Siileyman (8. 120), Siilleyman b, el-Mutemir (3. ?),
Siileyman b. Mihran el-A'mes (3. 148), Mis’ar b. Kidam (8. 152)

Bir sonraki tabaka: Muhammed b. Abdurrahman b. EbQ Leyl4 (5. 148), Abdullah b.
Siibriime (6. 144), Sa’id b. Esva’ (8. 120), Serik el-Kadi (6. 176), el-K4sim b. Ma'n (8. 175),
Stifyan es-Sevri (6. 161), Eb{i Hanife (8. 150), el-Hasen b. Salih b. Hayy (6. 168).

Simdi bunlardan Eb{i Hanife'nin hocalan silsilesinde yer alan isimler iizerinde
duralim:

Alkame, Hz. Peygamber heniiz hayatta iken dogmus, biiyiik tabiilerdendir. el-Esved b.
Yezid'in amcas, Ibrahim’in de annesinin amcastydi. Bu zat her yénden fbn Mes’0d’un bir
benzeri idi, onun hem ilmini, hem ahlakini hem de ¢izgisini sahsinda temsil ediyordu.
ibrahim en-Nehal de sanki Alkame’nin benzeri gibi idi. fbrahim’i géren Alkame’yi,
Alkame'yi goren de Ibn Mes’0d’u gormiis gibi olurdu. Alkame, ilmiyle, ameliyle,
takvasiyla, istikametiyle Kife’'nin sembol isimlerinden biriydi. Bazi tarihgiler bu
ozellikleri itibariyle ona “Kife halkinin rahibi” adini takmuslardi, “rabbant alim” olarak
bilinirdi. (Kal’aci, I, 162-165) Gok giizel Kur’an okurdu ve ibn Mes’Gd onun okuyusuna
hayran olur, “Anam babam feda olsun, tane tane (tertil ile) oku! Tertil Kur’an’in siisiidiir.”
derdi. Kendisinden sonra insanlara Kur’an okumasini ve okutmasini isteyen ibn Mes{id,
ona, “Eger seni Hz. Peygamber gérseydi sevinirdi.” demisti. Ayrica O, Hz. Eb{i Bekir, Omer,
Osman, Ali, Aise, Huzeyfe, Ebi'd-Derda, Eb(i M{isd el-Eg’ari, Selman-1 Farisi, Huzeyfe,
Habbab, Ammar (r. anhum) gibi biiyiik sahabilerden ilim ve feyiz almisti. Hz. Aise ile
aralarinda 6zel bir sevgi ve dostluk vardu,

Siffin’de Hz. Ali tarafinda yer almus, bilfiil savasmisti. Kardesi Ubey b. Kays de bu
savasta oldiiriilmiistii (ibn Sa’d, VI, 86-92).

Kur'dn’a olan diskiinliigli, devamli Kur’dnt hatmedisi, tevazuu, séhretten hos-
lanmayis1, takvasi biitiin bunlar akrabasi ve talebesi Tbrahim en-Nehai’ye ondan sirayet
etmisti.

el-Esved b. Yezid (5. 75/694), Yemen'deki yurtlarinda yasiyorlarken Hz. Peygamber
hayatta iken Miisliman olmus ve fakat onu gbrememisti, bu itibarla
“muhadram(in”dandir. Alkame’nin yegeni, ibrahim’in dayisidir. ileri gelen sahabilerle
goriismiis ve ilmi Hz. Eb(i Bekir, Omer, Ali, Abdullah b. Mes’0id, Aise, Muaz b. Cebel
(bununla daha Yemen'deyken goriismiistii), Bilal-i Habest, Ummii Seleme, Selman, Ebii
Msa gibi ileri gelen sahabilerden (r. anhum) almus, fakih, kiraat 4limi ve muhaddisdi.
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Hz.Aise ile aralarinda 6zel bir sevgi ve dostluk vardi, validemiz onun kadir ve kiymetini
bilir ve “Irak’ta, benim agimdan el-Esved’den daha degerli bir kimse yoktur.” derdi. (ibn
Sa'd, VI, 73) Alkame ne kadar ibn Mes’(id’a bagli ise, el-Esved de o kadar Hz. Omer’e bagh
ve onunla birlikte idi. Ancak aralarinda bir muhalefet olmazd, ¢iinkii her iki sahabinin de
cizgisi ayru idi. el-Esved de Alkame gibi iyi bir fakihti, Kur’an’a gok énem verir, huzur ve
siikinu onda arardi. fbadetine &zellikle de orug tutmaya diiskiindii. en-Nehai, el-
Esved’den de ¢ok etkilenmis, kisiliginin olusmasinda Alkame’den sonra en biiyiik pay ona
ait olmustur.

Mesr{k b. el-Ecda’, Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat etmeden dnce Yemen'de Miisliiman
olmus, Hz. Eb{i Bekir doneminde Medine'ye gelmis, onun arkasinda namaz kilmis, boylece
biiyiik sahabilere yetismis ve onlardan ilim ve feyiz alms tibiinden, ilmiyle, ahlakiyla,
takvasiyla taninmus bir zattir. Hz. Eb( Bekir, Omer, Osman, Ali, Tbn Mes’(id, Muaz b. Cebel,
Habbab gibi sahabilerden rivayette bulunmustur. Hz. Aise validemizin yaninda ayr1 bir
sevgisi ve yeri vardu. Fetihlere istirak etmis, KAdisiye savasinda bulunmus, eli ¢olak olmus,
basindan yara almist1. Buna sebep de Hz. Ali saflarinda Siffin’de bulunmarus, bundan da
mutlu olmustu. ibadetiyle, takvasiyla meshur olan Mesrk, ilim talebinde hirsliydi, kaza
islerinde Siireyh, ifta islerinde ise Mesr(ik daha 6nde gelirdi; Siireyh, kaza gorevi sirasinda
Mesrik’la hep istisare ederdi. Stireyh’in de zoruyla goniilsiiz olmasina ragmen Ziyad
tarafindan kadilik gérevine getirilmisti. Gorevine mukabil herhangi bir ticret kabul
etmezdi; oysa ki kendisi fakirdi, ¢ogu kez evinde ailesine yetecek kadar yiyecek
bulunmazdi. Oldiigiinde de, geriye miras olarak hicbir sey birakmamisti. Sadece kilict
vardi ve cenaze masraflarini onun parasiyla karsilamislards. (ibn Sa’d, V1, 76-84)

Altmus ti¢ senesinde, altmus ti¢ yaginda iken vefat etmistir.

Sa’bi sGyle dermis: “Eger cennet icin yaratilmis bir aile varsa onlar el-Esved, Alkame
ve Mesr{ik olmali!” (Kal’aci, I, 170).

fbrahim b. Yezid en-Nehat (46/666-96/715)

isim ve nesebi fbrahim b. Yezid b. el-Esved b. Amr b. Rebi’a b. Harise b. Sa’d b. Malik b.
en-Nehai seklindedir. en-Nehai, Yemen’de Mezhic bilgesinde yasamakta olan biiyiik bir
kabile iken Hz. Peygamber’in hayatinda Miisliimanhg: kabul etmis, onun hayir duasim
almg, sonra Kiife sehrine yerlesmislerdir. Nehai nispetiyle bircok alim yetigmistir.
fbrahim en-Nehat bunlarin en meshuru olmaktadir.

en-Nehaf 46/666 yilinda dogmustur. Kii¢iikligiinde géziine bir beyazlik inmis ve bir
g6zii gormez olmustu.

Kife'de dogmus, orada yetismisti. Klife, tam bir ilim ve kiiltiir merkeziydi. Kabilesi ve
kendisi, ilme yatkindi. Ailesinden yetismis ¢ok sayida ilim adami vardi; babasi Yezid,
dayilar1 el-Esved b. Yezid ve Abdurrahman b. Yezid, annesinin amcasi Alkame b. Kays
aileden yetismis alimlerdi. Heniiz ¢ocuk sayilacak bir yasta hacca giden Alkame ve el-
Esved’e eslik etmis, onlar orada onu Hz. Aise ile goristiirmislerdi. Belli ki onun
yetismesine 6zel bir ilgi gosteriyorlardi.
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Daha sonra bir¢ok kez hacc yapmis, 6zellikle Alkame ile yaptig1 hacda onu yakindan
takip etmisti.

Kendisi ti¢ kadin ile evlenmisti. Bunlarin evden ¢ikmalarina, mahalle mescidinde
namaz kilmalarina izin vermezdi. iki oglu ve iki kiz1 vardi.

Gegimi dard, ¢ok azla yetinirdi, dostlari haram nesnelerin kendisine helal olabilecek
kadar siddetli yoksulluk ¢ektigini diisiiniirlerdi. Beytiilmalden verilen ati, erzak ve
sultanlarin verdigi hediyelerle idare etmeye cahsir, bazen mecbur kalinca ziraatle
ugrastif1 da olurdu. Buna ragmen haram mal, onun evine girmezdi. insanlardan zekat ve
sadaka da kabul etmezdi.

Cok zeki idi, Kur'ant ezberlemisti, Kife'nin en meshur kurra ve hadiscisi idi. Za-
maninda hig tartismasiz Kiife'nin hatta Irak’in en biiyiik fakthi idi. Daha on sekiz yasinda
iken, kendinden biiyiik ilim adamlari olmasina ragmen, kendisinden ilim alinir olmustu.

{lmi yaninda takvasiyla da meshurdu.

Nihayet hastalanmis ve vefat etmisti. Bazi rivayetlere gére Haccic'in zulmiinden
gekindiklerinden dostlar1 cenazesini giindiiz defnedememis ve geceyi beklemislerdi.
Cenazesini dayisinin oglu Abdurrahman b. el-Esved b. Yezid kildirmusti. Buna gore vefat
95 hicri senesi ramazaninin 25 veya 27. giinii olmalidir. ibn Sa’d ise, onun H. 96 yilinda
Velid b. Abdiilmelik’in hilafeti sirasinda 49 yasinda iken vefat ettiginde icma oldugunu
soylemektedir. (Tabakdt V1, 284). Buna gore vefati Haccic’dan dort bes ay kadar sonra
olacaktir. Haccic'in 6liim haberini duydugunda siikiir secdesine kapanip, sevincinden
agladigina dair rivayetler de bunu teyit etmektedir. (Tabakat VI, 270). (Kal’act, 1, 133)

4. ibrahim en-Nehai’nin Kisiligi

en-Nehal saglam bir kisilige sahipti. Giden agam gelen pasam demezdi, ¢izgisini hep
korumustu. Bu ¢izgi Ehl-i beyt’e sevgi seklinde belirginlesmisti. Takvasi, Hz. Peygamber’in
ehl-i beyt sevgisi hakkindaki buyrugu, Alkame gibi Siffin’de Hz. Ali tarafinda yer almis
hocalarindan etkilenmesi ve Kife gibi Hz. Ali muhabbetinin ve tarafgirliginin ¢ok koklii
oldugu bir muhitte dogup biiyiimiis ve yetismis olmasi onu bu cizgiye cekmisti, Onun $ia
yanhsi olmasinin, daha sonraki dénemlerde sekillenmis olan siilikle pek ilgisi yoktu;
clinkii o halifeler arasindaki siralamayi, aym zamanda fazilet siralamasi olarak da kabul
eder ve hicbir zaman imamlarin masumiyeti, ric’at gibi il inanglar1 benimsemezdi. Ehl-i
beyt sevgisi ve taraftarhigi olarak niteleyebilecegimiz bir durusu vard.

Haricilerin, miircienin siyasi diisiincelerinden de uzaktu.

Haccac gibi bir zalimi genel vali tayin eden Emevi hilafetini elbette ki tutamazd.
islAm’a muhalif gérdiigii konularda yonetime kars: fetva vermekten cekinmezdi. Emevi
hilafeti, Sevad arazisinden miilk edinmenin yolunu agmist1. en-Nehat, Hulvan ile Kadisiye
arasinda kalan bu topraklarin fey statiisiinde oldugu icin satin alinmasinin ciiz
olamayacagina dair fetva ¢gikarmistu.
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Haccéc, onun muhalif oldugunu bilir ve o yiizden de siirekli yakin takip altinda tutard.
Bu yiizden en-Nehai ¢ogu kez ona gdzitkmemeye calisir ve talebelerinin evlerinde
gizlenirdi. Hatta buna sebep cuma ve bayram namazlarindan geri kaldig1 olurdu.

ibnii’l-Es’as’in HaccAc'a kars1 baslattigi ayaklanmaya ulema oldugu gibi katilmis, bilfiil
destek vermislerdi. Sa’id b. Ciibeyr, Amir b. Serahil es-Sa’bi, Abdurrahman b. Eb{i Leyla
gibi meshur 4limler gibi fbrahim en-Nehai de bu isyana destek verenlerdendi. Sam’dan
gelen destek ordulariyla Deyrii’l-cemicim’de Haccic kanli sekilde isyam bastirinca,
ulemadan kurtulabilenler degisik merkezlere kagmis, ancak Haccic onlar birer birer
toplayarak pek cogunu 6ldiirtmisti. Sa’id b. Ciibeyr sehit edilenlerdendi. Sa’bi, Rey’den
getirilmis, yaptiklarimi c¢ekinmeden itiraf etmisti. HaccAc onu cesareti nedeniyle
bagislamis, en-Nehaf'yi de (Kabilesinin genisligini ve Irak’taki mevkiini dikkate alarak)
yaptigi bin bir hesapla bagislamusti.

fbrahim en-Nehai, giiclii bir sahsiyet sahibi olarak halk nazarinda heybetli bir limdi.
Takvastyla meshurdu, fakir olmasina ragmen zarifane giyinir, géren onu varlikli biri
zannederdi. Glinliik kiyafeti siislitydii, camiye, cumaya ve bayrama giderken giydigi elbise
daha bir degerliydi. Giydikleri o siralarda ulemaya ait 6zel giysiler tiiriinden degilds,
kendisinin halktan ayri goriilmesini sevmezdi.Camide diger insanlar gibi oturur,
ulemanin yaptig1 gibi sirtin1 direge yaslayarak etrafinda bir halka olusturma yoluna
gitmezdi. Huyu giizeldi, siik{it etmeyi sever, sormadan cevap verme gibi bir durum
sergilemezdi. Ancak sessizligi somurtma, surat asma tarzinda degildi, dili suskundu ama,
dimag hep tefekkiirde olurdu. Séhreti sevmezdi. insanlar onu severlerdi; ¢iinkii o da
insanlari severdi, bu yiizden de onlarin hayrina, salahina calisir, yeri gelince onlara 5gltte
bulunmaktan kaginmaz, kendi hayat tecriibesini digerleriyle paylasmayi bir vazife bilirdi.

Onun ilm{ kisiligini olusturan etkenlerin baginda ilim tahsili i¢in gerekli olan gii¢lii bir
hafiza, ileri gériisliiliik, dogru muhakeme yetisi gibi melekelere sahip olmasi gelir. iginde
yasadig1 cevre ilim tahsili igin ¢ok uygundu ve degisik fikirlerin catistig1 bir yer olmasi
itibariyle ufuk agic1 bir ortamdu. flim aldig1 ve etkilendigi hocalar gercekten ¢ok sahsiyetli,
ilim ve ufuk sahibi kimselerdi. Hocalar1 sunlardu:

Alkame b. Kays en-Nehat (8. 62), el-Esved b. Yezid en-Nehat (6. 95), Mesr(ik b. el-Ecda’
el-Hemedan{ (6. 63), Ubeyde es-Selmant (8. 72), Siireyh b. el-Haris el-Kind{ el-Kadi (5. 78),
Abdurrahman b. Yezid en-Nehai (6. 83), Zirr b. Hubeys (6. 83), Ubeydullah b. Nadle (5. 74),
Hiiney b. Niiveyre (6. 80), Abis b. Rebf’a (6. 100’den 6nce), Temim b. Hazlem (5. 100), Sehm
b. Mincab (5. 100’den 6nce), Abdullah b. Dirar el-Esed? (Kal’aci, 1, 162)

Bunlar iginde ayni zamanda akrabalar1 da olan Alkame b. Kays en-Neha (3. 62/682),
el-Esved b. Yezid en-Nehai (6. 95) ile Mesriik b. el-Ecda’ el-Hemedan1 (8. 63)'nin ¢ok nemli
yerleri vardir.

fbrahim en-Nehai, hocalari gibi Kur’an {izerinde ¢ok dururdu. O iyi bir kiri oldugu gibi,
ayni zamanda miifessirdi de. Hadiste tek kusuru Irakli olusudur. Bu yiizden, sika bir ravi
olmasina ragmen Muvatta’da ondan gelen tek bir rivayete yer verilmemistir. Bununla
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birlikte bir hadis sarrafi olarak bilinir ve kendisi en sahih hadis senetlerinin ricalinden
biri kabul edilir. Yahya b. Ma'ln en muteber senedin, el-A’mes-ibrahim-Alkame-ibn
Mes'ld senedi, Abdiirrezzak ise Siifyan es-Sevri-Mans{ir-ibrahim-Alkame-ibn Mes'd
senedi oldugunu ve seref kiirsiisiinde bu isimlerin yer aldigini ifade ederler. (ibn Saléh,
Uldmii'l-hadis, s. 12; Kal’aci, 1, 180) En azindan sdylenecek s6z, onun ibn Mes'id’dan gelen
rivayet zincirleri arasinda en saglam olanin icinde yer almis olmasidir. O, elestirel bir
yaklasimla rivayetleri degerlendirmeye tabi tutar, fakih ve ehli tahkik olarak kabul
etmedigi Eb( Hiireyre gibi isimlerden gelen fetvAlari ihtiyatla karsilardi. (Kal’aci, I, 190-
194)

Fikhina gelince, onun Kiife hatta tiim Irak’in kendi déneminde en biiyiik fakthi oldugu
konusunda kimsenin bir diyecegi yoktur. Medine fikhina nispetle Sa’id b. Miiseyyeb ne
ise, Klife'ye nispetle de ibrahim en-Nehaf oydu. Her ikisi de kendi dénem ve sehirlerinin
ilimdeki 6nciistii idi. (bkz. Dihlevi, I, 529)

es-Sa’bi, Eb(’d-Duha ve ibrahim mescidde bir araya gelirler ve birlikte hadis Miizakere
ederlerdi. Bir arada olduklar1 sirada bir fetva isi geldigi zaman biitiin gozler ibrahim’e
yonelirdi. Oldiigiinde, her yénden onun yerini tutan kimse bulunamamis, mesela feraizde
el-A’mes yetismisken, helal ve haram konusunda Hammad 6ne ¢ikmustir (bkz. ibn Sa’d, V1,
332;Kal'act, 1, 195)

Nehai, fikhi, hocasi Alkame’den almis ve onun gorislerini biiytk 6lgiide benim-
semistir. Nitekim Kal’acl yaptig1 arastirmada Alkame’ye ait elli gorisii alip, en-Nehai'nin
gorisleriyle karsilastirdiginda otuz dokuzunun ayni oldugunu, besinde muhalefet
ettigini, altisinda da en-Nehai'nin gériisiinii §grenemedigini belirtmistir. (Kal’aci, 1, 196)
Ayni durum Alkame ile ibn Mes’(id arasinda da vardir. Bu durumda en-Nehai'nin gériisleri
biiyiik sl¢iide Tbn Mes’(id’a varan goriislerdir. Ayrica Kfe kadilar1 tarafindan verilen
hiikiimler de onun &nemli bilgi kaynaklarindan idi. (Dihlevi, 1, 528)

Ancak onun 6zelligi su idi: O, hocalarindan 6grendigi fetvalarla degil, onlardan
cikardigi ruh ile cevap veriyor ve bdylece hem onlarin ¢izgisinden ayrilmamis oluyor,
hem de yeni problemler karsisinda ¢dziimsiiz duruma diigmiilyordu. Nitekim, verdigi
fetvalarin tiimiinii 6ncekilerden isitme yoluyla mi1 edindigi soruldugunda: “Ben, onlarin
fetvilarini gbrdiim ve &grendim, sonra bana gelen meseleler icinden daha 6nce
duymadiklarim varsa, onlar1 duyduklarima kiyas ettim” demistir. (Kal’act, 1, 197)

Onun hakkinda bir degerlendirme yapan Eb{i Zehra da sGyle demistir: Irak’ta, rey
fikhini gergek anlamda varlik alanina ¢ikaran, kabul edilebilir bir kivama getiren ilk fikhi
sahsiyettir. (Eb(i Zehra, Ebii Hanife, s. 227)

en-Nehal déneminde fikih:

Emevi halifeleri fikih faaliyetine gereken 6nemi vermemislerdi. Bunun en 6nemli
sebebi, yeterince siyasi gailelerle mesguliyetleri, ilmi faaliyetlerle dogrudan ilgilenmeye
firsat bulamamalari olabilir. Omer b. Abdiilaziz ile birlikte istikrar bulan devletin, ilgisini
bu alana cektigi goriiliir. Ne var ki onun iktidari ¢ok kisa stirmiis, tam bir fikih atilimi
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saglanamamustir. Birkag istisnay1 bir tarafa birakirsak Emevi déneminde fikih, devletin
gozetiminde ve desteginde degil, tamamen kisilerin 6zel gayretleriyle ve sivil bir faaliyet
olarak gelisme gostermistir. Emevilerin, siyasetlerinin -Abbasilerin aksine- &zellikle
verilmeye calisilan dini bir boyas: yoktur. Meseld Ebl Y{suf'un baskad: yapilip, diger
kadilarin tayinini onun eline teslim etmek ve atamalarda belli esaslar aramak gibi bir
endiseyi izlememislerdi. Isi gelisine ve tayin ettikleri kadilarin kisisel becerilerine havale
etmislerdi. Bu yiizden Emevi déneminde fikhin en bariz karakteri, sehirler 5lgeginde
olusu ve belli bir ekole adem-i mensubiyetidir. Fukahdiil-emsdr, belirli ekollere mensup
olmaksizin, bulunduklar1 sehrin kusaticiigi ve karakteristik 6zelligi icinde kalarak
yetismislerdir.

Bu dénemde Medine’de yetisen meshur fakihler sunlardir: Sa’id b. el-Miiseyyeb (3. 93),
Urve b. ez-Ziibeyr (8. 99), el-K4sim b. Muhammed b. Eb{ Bekr (8. 102), Harice b. Zeyd (6.
99), Eb{l Bekr b. Abdurrahman b. el-Haris b. Hisim (5. 94), Siileyman b. Yesir (5. 107),
Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mes’(id (6. 98)

Mekke’de yetisenler: At4 b. Ebl Reb4h (6. 115), Tav({s b. Keysan (6. 106), Miicahid b.
Cebr (8. 103), Ubeyd b. Umeyr, Amr b. Dinir (8. 126), tkrime (3. 115)

Kife’de: Alkame b. Kays en-Nehai (6. 62), el-Esved b. Yezid en-Nehat (8. 95), Mesrik b.
el-Ecda’ el-Hemedant (8. 63), Ubeyde es-Selméani, Siireyh b. el-Haris el-Kindi el-KAd1 (6.
78), ibrahim en-Nehat (8. 96) ile Amir b. Serahil es-Sa’bi (6. 104), Sa’ld b. Ciibeyr (8. 95) vb.

Sam’da ise Kabfsa b. Ziieyb el-Huza1 (6. 86), Mekhdl (6. 112), Omer b. Abdiilaziz (6. 101),
Reci b. Hayeve (6. 112), Abdiilmelik b. Mervan (Emevi halifesi) (6. 86) vb. gibi dlimler
yetismisti.

ibrahim en-Nehai'nin 6grencileri sunlardi: Mugire b. Miksem ed-Dabbi (5. 136),
Mansir b. el-Mu’temir es-Siilma (8. 132), Abdullah b. Avn el-Miizent (8. 151), Ziibeyd b. el-
Haris el-YAm? (6. 122), Talha b. Musarrif el-Hemedani el-Yam?i (6. 122), Amr b. Miirre el-
Cemelf el-Muradi (8. 118), Eb(i ishak Siileyman b. Siileyman es-Seybani (5. 129), el-Hakem
b. Uteybe el-Kindi, Habib b. Ebi Sabit (5. 120), el-Haris b. Yezid el-’Akli, Ziyad b. Kiileyb
(120), Abdullah b. Siibriime (144).

Talebelerinden en meshurlari ise mukri ve muhaddis olan Siileyman b. Mihran el-
A’mes ile helal haram konusunda otorite olan fakih Hammad b. Eb( Siileyman (8. 120) idi.

fbrahim en-Nehaf vefat ettiginde arkasindan hep hayirla anilmis ve Sa’b, biitiin islam
tilkelerinin mevcut en biiyiik fakihini defnettiklerini ifade etmistir. (Kal’aci, I, 219) O,
ibnil-Esir'in de ifade ettigi gibi, ilmi, ziihdii, ibadet ve verdyi 6ziinde toplamis bir
kimseydi. (Kal’aci, 1, 220)

Allah, rahmet eylesin!

5. Hammad b. Ebi Siilleyman
Hammad b. Eb{i Stileyman, comert bir insandi. Akidece Siinni ¢ercevede Miircie’dendi;
iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar olarak tanimlardi ve ibadetleri imandan saymazdi. Bu
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anlayisa “fukaha miircieligi” denilmekte ve bunu Eb(i Hanife’'nin de benimsedigi
bilinmektedir (DA, XV, 486). Miircie inancina en-Nehai’'nin dliimiinden sonra erismisti.
Tabi bu inang sonug itibariyle Hz. Ali tarafinda yer alip, mazltima taraf olma anlayisim
engelleyici goriildiigii icin en-Neha’nin cevresi Hammad’a kizmakta idiler. Mesela el-
A’mes ona seldm dahi vermezdi.

[rca’a inanmasi sebebiyle yakin gevresi tarafindan hadisciligi elestirilmisse de, Yahya b.
Ma'in, Nesil gibi hadis otoriteleri onun sika bir rdvi oldugunu belirtmisler, ancak
miircieli§ine de dikkat cekmislerdir (Kal'acl, 1, 218) Buhari, ta’liklerinde ve Edebiil-
miifred’inde, Miislim ve diger siinen sahipleri ise eserlerinde Hammad'din rivayetlerine yer
vermislerdir.

Onun asil s6hreti fikih alaninda olmustur. O, en-Neha'nin yetistirdigi talebeleri
arasinda en fakih olanidir, Hocas1 en-Nehai daha hayatta iken fetva vermeye baslams, ve
hocasi da onu buna ehil bularak yaptigini onaylamistir. Kendisinden sonra ilmi merciin
HammaAd olduguna isaret etmistir.

Hammad, fikihta hocasi en-Nehai’'nin yolundan devam etmis ve bdylece Irak rey fikhi
giderek genislemeye ve derinlesmeye baslamus, illetlerin istinbatina gidilmesi, eskilerden
yeni yeni sonuglar cikarilmasi, farazi meseleler icat edilmesi gibi, Hicaz fakihlerini
kaygilandiran bir yola bagvurmus, bu yiizden es-Sa’bi (6. 104) gibi esercilerin muhalefetini
celbetmis, biitiin bu attig1 adimlarla bu isin asil piri olacak imam Eb(i Hanife'nin ortaya
¢ikmasi iin gerekli atilimlari saglamis, zemini hazirlamistir.

Sa’b, bir giin mescide gelmis, bir de bakmis ki Hammad oturmus, talebeleri de etrafin
cevrelemisler, bir giiriltd, bir patirti Miizakere ediyorlar. Tepkisini: “Bir zamanlar benim
icin su mescidde oturmaktan daha giizel bir sey yoktu. Bu herifler bana 6yle nefret
ettirdiler ki, gidip de evimin ¢dpliigiinde oturmam, surada mescidde oturmamdan daha
sevimli bir hil aldi. Bunlar ilim degil, sarlatanlik yapiyorlar.” diyerek dile getirmis ve
oradan ¢ekip gitmisti. (ibn Sa’d, VI, 251;Kal’acl, I 219) Bir defasinda da Sa’bi, “Reyleri ile
verdikleri cevabin iizerine ise!” diye tepkisinin dozunu ortaya koyuyordu. (ibn Sa’d, VI,
251)

6. [imam Eb{i Hanife

Eb{i Hanife Nu'man b. Sabit b. Z(tf, h. 80 senesinde dogmus. Aslen franlidir. Babasi da
dedesi de Miisliman olmus bir ailede dogmustur. Dedesi, halife Hz. Ali’ye Nevruz
bayraminda paluza (Meshur iran tathis1) hediye edecek kadar varlikli biriydi ve halife ile
aldkasi vardi. Aile ipek ticaretiyle mesgul olurlardi ve durumlari iyi idi. Eb(i Hanife de
baslangicta ticaretle ilgiliydi. Meshur hadisci es-Sa’bi’ye takildig1 bir giinde hemen onun
dikkatini cekmisti, es-Sa’bi, kendisinin uyanik ve hareketli biri oldugunu sdyleyerek ilim
halkalarina takilmasini 6giitlemisti. Bundan sonra ticaretle iliskisini kesmemis olmakla
birlikte artik kendisini ilme vermistir
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Her cesit inanc, diisiince ve kiiltiiriin merkezi durumunda olan Irak ve 6zelde de
Kiife’de yetisip biiyiiyen Eb{i Hanife, zamaninda akdedilmekte olan akaid, hadis ve fikih
halkalarindan daha ¢ok fikih meclislerine meyletmisti (Once keldma intisap edip, sonra
fikha déndiigiine dair rivayetler de vardir) (Eb( Zehra, Ebii Hanife, s. 22) Hammad'in
halkasina girmis ve kisa zamanda hocasinin karsisina oturma hakkini kazanmis ve bundan
sonra on sekiz sene siireyle hocasindan ayrilmamusti. Hocasi 120 yilinda vefat ettiginde
Eb{i Hanife kirk yaslarinda bulunuyordu.

Eb{i Hanife, hoca olarak Hammad’a baglanmis olmakla birlikte, baskalarindan istifade
yollarini da hep kollamis ve taassupla tek bir hocaya bagh kalmak gibi bir duruma
diismemistir. Kur'an1, yedi kiraat imammdan biri olan Kfeli Asim’dan alarak
ezberlemisti. Irak’ta bulunan diger fukahadan ve es-Sa’bi gibi hadisci yonii agir basan
alimlerden de ayru sekilde faydalanmugti,

Onun hocalari tek bir mesrepten de degildi. Sadece rey ehlinden ilim almiyor, di-
gerlerinden de istifade ediyordu. Onun rivayet etmis oldugu hadislerin ravilerine
bakildig1 zaman bu tespitin ne kadar dogru oldugu anlasilacaktir. Kur’an fikhini ve
ilimlerini Terciiminii’l-Kur’an olan Abdullah b. Abbas’in has talebeleri ikrime ve Mekke
fakihi olan At b. Ebl Rebah’tan (8. 114) almisti. Hz. Omer ve oglu Abdullah b. Omer’in
ilmini Nafi’den tahsil etmisti.

Hemen her sene hacca giderdi (elli bes kez hacc ettigi sdylenir) ve bu miinasebetle
Hicaz'da bulunan alimlerle bir araya gelir ve onlardan istifade ederdi. Kendisi, Enes b.
Malik (6. 93), Abdullah b. Evfa (6. 87), Vaile b. el-Esfa’ (6. 85), Sehl b. 53'id (6. 88), Ebl’t-
Tufeyl Amir b. Vaile (8. 102) gibi sahabilerle goriismiis ve hatta bazi iddialara gére (ki zayif
goziikiiyor) onlardan hadis bile rivayet etmistir. Bu itibarla kendisi tibiinden
sayllmaktadir. T4binin biiyiiklerinden pek ¢ogu ile gériismiis ve onlardan ilim almustir.

Eb{ Hanife, $ia diinyasinin énde gelen isimleriyle de irtibat halinde idi ve onlardan
da istifadeden geri durmamisti. Imamlardan Zeyd b. Ali Zeynelabidin’e (8. 122) iki yil
dgrencilik yapmis, Muhammed el-Bakir b. Zeynelabidin'den (6. 114), oglu Ca’fer es-
Sadik’tan (6. 148)’den ve Eb(i Muhammed Abdullah b. el-Hasen’den istifade etmisti.
Bunlarla da kalmayip gulat-1 Sfadan Cébir b. Yezid el-Cu'fi gibi isimlerden bile ders
almada bir sakinca gérmemistir. Bdylece o, son derece derin bir tefekkiire, genis bir
ufka ve bakis agisina sahip olabilmenin imkanlarina ermistir. Sahip oldugu pratik zekas:
ile hasimlari ¢ok kolay bir sekilde ilzam eder, sustururdu. (6rnekleri igin bkz, Eb{i Zehra,
Ebii Hantfe, s. 60)

Eb{ Hanife, sadece Kiife ve Irak’in ilmi ile yetinmeyip, Medine ve Mekke’de bulunan
alimlerin ilimlerini de tevariis etmisti. Bununla birlikte kendisine rey mektebinin diisiince
tarz1 hakimdi ve Hammad’'dan sonra sira kendisine geldiginde, rey mektebinin nizasiz
seyhi/ iistadi olmus ve mektebin bir sistem haline getirilmesi ve zaman iginde de
mezhepleserek Islam diinyasinin biiyiik bsliimiiniin asirlar boyu siirecek sekilde hukuk
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ihtiyacini karsilamasi konusunda elde edilen bu muazzam bagarimin tartigmasiz en bityiik
mimar1 olmustu.

Siyasi cizgisi itibariyle Eb(i Hanife, hep ehli beyt (Hz. Ali evladi) tarafinda yer almis
bdylece iktidardakilere muhalif kalmistir. H. 121 yilinda Emevi hilafetine baskaldiran
Zeyd b. Ali Zeynelabidin’e gonlii onunla olmakla birlikte katilamamis, parasal destek
vermisti. (Ebl Zehra, Ebi Hanife, s. 33) Emevi valisi onun muhalefetini bildigi icin, sinama
kasdiyla kendisine Kiife kadiligiru teklif etmis, kabul etmeyince de giinlerce déviilerek ve
hapsedilerek cezalandirmisti. Bir ara sartli tahliye ile serbest birakilinca Mekke’ye kagmig
(h. 130) ve Abbasiler duruma el koyup da ortalik duruluncaya kadar en az alti sene
Mekke’de kalmistir, Ebli Hanife ilk zamanlar Abbast hilafetine olumlu bakar gibi ancak
zamanla Hz. Ali taraftarligini gene siirdiirmiis ve muhalefete baslamist1, Bunu bir sekilde
halletmek isteyen el-Mans{ir, ona yeni kurdurmakta oldugu Bagdad’a baskadi olmasi
teklifinde bulunmus ve bdylece onu smnamisti, Kabulii, iktidarinin onaylanmasi anlamina
gelecek, reddi cezalandirilmas: igin bahane edilecekti. Eb(i Hanife reddetti. Halife, onu
siddetle cezalandirdi, dévdiirdii ve hapsetti. Hapiste iken de vefat etti. Zehirlenmis
olabilecegi de sdylenir. (Ebll Zehra, Ebi Hanife, s. 52) Sultanin satvetine karsi ilmin ve
takvanin salabetini gosterdi ve sehadet mertebesine ermis oldu. Bagdat halki cenazesine
topyekiin katilmisti, namazin elli bin insan kilmis, naas1 Bagdad’a defnedilmisti.

Ebli Hanife'nin reyci kisiliginin sekillenmesinde en mtessir olan isimler ise hig
siiphesiz Hz. Omer, Hz. Ali ve Abdullah b. Mes’0d’un (ilkinin dolayl)) Kife’de bizzat
ellerinde yetismis olan Alkame b. Kays, Mesr(ik b. el-Ecda’, Esved b. Yezid, bunlarin
yetistirmis olduklari rey mektebinin temsilcisi ibrahim en-Nehai ve eser yanlisi es-Sa’bi,
bunlarin yetistirdikleri Hammad b. Eb{ Siileyman olmaktadir.

Hiir diisiinceli, miistakil bir kisiligi vardi. Sa’id b. Ar{ibe, onun Kife’deki meclisine
ugradiginda Hz. Osman’i rahmetle yid ettigini goriince hayretini gizleyememis ve
takdirlerini sunmustu. Ciinkii Irak muhitinde Hz. Osman’1 iyilikle anan kimse yoktu (EbQi
Zehra, Ebil Hantfe, s. 59) Kalabaliga uymaz, hakki arardi.

Hocast Hammad'in halkasinda her konuya mutlaka elestirel bakista bulunur ve
tartismaya girerdi. Kendi goriislerinin dahi mutlak dogru olmadigini, dolayisiyla
mutlaklastirlmasinin yanhs oldugunu ifade eder ve her konunun elestirel bir sekilde ele
alinmasinin geregine inanirdi. (Ebl Zehra, Ebii Hanife, s. 62)

Hadisleri, derinlemesine tetkik eder, illetlerini arastirir, amel edilebilmesi icin bazi
sartlar arard.

Eb{i Hanife’ye gelindiginde Rey mektebinin ushlii iyice tebelliir etmis ve yerlesmis
gibiydi. Bu tespiti dogrulama igin meseld ibrahim en-Nehai’nin us@l ve kaynaklarini
kisaca arzedip mukayeselerde bulunmamiz kifayet edecek ve aralarinda neredeyse bir
ayniyet oldugu gorilecektir.
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7. en-Nehai’nin Kaynaklar1

Bu konuda en-Nehai'nin kendi beyani bulunmamaktadir. Ancak istikra yoluyla onun
su kaynaklari kullanmakta oldugu sonucuna varilmistir:

Kur’an, siinnet, sahabikavli, icma, kiyas, istihsan, 1stishab ve 6rf. (Kal’act, I, 981) Bunlar
aynisiyla imam EbQ Hanife’nin de kaynaklar1 olmaktadir. Onun su sdzii meshurdur:
“Allah’'in kitabiyla hitkmederim. Onda bulamazsam Allah’in Res@li'niin siinnetiyle.
Allah’'in kitabinda ya da Resiilii'niin siinnetinde bulamazsam, sahabe kavlini esas alirim;
onlardan diledigimin goriisiinii almak ve diledigimin goriisiinii terketmekte kendimi
dzgiir sayarim. Ama onlarin goriisleri varken, onlar1 birakip da baskalarinin gériislerini
almak gibi bir tavir icine girmem. {s, Tbrahim, ibn Sa’bi, ibn Sirin, el-Hasan, el-At4, Said b.
el-Miiseyyeb -birtakim adamlarin adini saydi- gibilere gelince onlar ictihad eden
kimselerdi. Onlar nasil ictihad ettilerse ben de onlar gibi ictihat ederim.” (Tarthu Bagdad,
XIII, 368’den Eb{l Zehra, Ebi Hanife, s. 237).

Metodu: en-Nehal her seyden 6nce nasslar tizerinde elestirel bir 6n ¢alisma yapar ve
bundan sonra sihhati konusunda kuskusu kalmazsa, istinbita Gyle baslardi. Nasslarin
zahirine takili kalmaz, literal yoruma énem vermezdi. Onlarm manalarini tam olarak
kavrar, illetlerine niifuz eder ve her bir nassdan fikhi bir hiikiim ¢ikarmak yerine, fikhi
ilke ¢ikarma yolunu tutar (Kal'acl, I, 198) ve o ilke ile de fikhi, somut olaylar ve
¢oziimlerinden ibaret olmaktan kurtarir, ufkunu alabildigince genisletmis olurdu. Bu,
heva ve hevesle hiikiim vermek degil, aksine nassin ruhu ile hareket etmekti. Nitekim
hadis alaninda ona hadis sarrafi denmesi, zahirde kalmayip asil madene ulasabilme
kabiliyetinin kendisine kazandirdigi bir sifatti.

Nehai, farazl fikha 6nem vermezdi, heniiz gerceklesmemis olaylarla ilgili fetva
vermezdi.

8. Usiile Dair Bazi Gériisleri

Birinci kaynag siiphesiz Kur’an'di. Nasslarin degerlendirilmesi ile ilgili olarak su
kurallar1 esas alirdi: “Emir kipi, tekrar ifade etmez.” (Hanefiler aym esasi benimser) I,
985); “HAs nass lizerine haber-i vahidle ziyade yapilamaz.” (Kal'aci, I, 983); “Mutlak,
mukayyed iizerine hamledilemez” (Kal’ac, I, 987); “Ammin delaleti katidir, vahid haber,
kiyas gibi zanni delil ile tahsis edilemez” (Kal’act, 1, 987).

tkinci kaynag stinnetti. Miirsel hadisleri -miisnedler gibi- delil olarak kullanirdi.
(Kal’act, 1, 990) (Hanefiler, irsalde bulunan kimse sika ise, miirsel hadislerle ihticacda
bulunurlar.) Genel kurallara (kiyasi’l-usiil) aykin diisen vahid haberlerle amel etmezdi.
Musarrat hadisiyle amel etmeyisi buna sebepti. Kur’a ile hikkmetme hadisini de bu
nedenle reddetmisti (Kal’acl, I, 991).Umum-1 belva ile ilgili bir konuda gelen véahid
haberleri de kabul etmezdi. (Kal'aci, I, 992) Cinsel organa dokunma hilinde abdest
alinmasi gerektigini ifade eden hadisi bu gerekce ile kabul etmemistir. Intikal
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tekbirlerinde ellerin kaldirilmasi hakkindaki rivayetleri de ayni gerekee ile kabul et-
memistir.

Sahabi kavlini alirdi. Dihlevi soyle der: “Sa’id b. el-Miiseyyeb Medine fukahasinin dili
idi; iclerinde Hz. Omer’in verdigi hiikiimleri ve Eb{l Hiireyre'nin hadisini en iyi ezberlemis
olanlari idi. Ibrahim de Kife fukahasin dili idi. Bu ikisi bir sey sdyleyip, herhangi bir
kimseye de nispet etmedikleri vakit, o sey ashinda ¢ogu kez seleften birine sarih ya da
dolayli olarak aittir. (Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 1, 529; Kal’act, 1, 997)

Bir konuda Hz. Omer ile ibn Mes'id’'un goriisleri ayni ise ne al3, onlarin disina
cikmazdi, ama farkh goriiste iseler, ibrahim, ibn Mes’(id’'un gériisiinii almaya daha
yatkind, ¢iinkii o, ayni sartlarda, ayni ortamda ayni cevrede yasamisti.

fcma ile alfkali usQlii hakkinda bir sarahat bilemiyoruz. Ancak, Hz. Omer ile ibn
Mes’id’un birlikte olmalar1 hélinde onlarin goriistinii kendisi icin baglayic1 géren en-
Nehai’nin onlarin da iginde oldugu tiim sahabenin goriis birligi ile ele aldiklar: bir konuda
farkh diistinmiis olmasi beklenemez.

Kiyast delil olarak kullanirdi. Orugta kefaret gerekmeyisini, namazin bozulmasinda
kefaret olmayisina kiyas etmisti. Kocasi 6lmiis hamile bir kadinin iddetinin dogumla sona
erecegini, bosanmis hamile kadinin iddetine kiyasla belirlemisti. (Kal’act, 1, 1002)

istihsanla amel ederdi. Ecir-i Ammun (miisterek), eli altindaki emanet mallar1 tazmin
etmesi istihsan geregidir. (Kal’aci, I, 1005)

istishdb-1 héli de delil olarak kullanirdi. Abdest aldigindan emin, bozuldugundan
kusku duyan kisi, abdestli sayilir. Mefkiid, oliimii kesin bilininceye kadar sag sayilir
(Kal'act, I, 1006)

Orf, nassin olmadig1 yerde hakem kilar, ona bagvururdu. Ayrilan eslerin, ev esyalarinin
hangisine ait oldugunda anlasamamalari halinde 6rf hakem olur.

en-Nehai'nin takip ettigi bu usiile bakildig1 zaman belli bir kemale ermis oldugu ve Ebl
Hanife'nin usGlii (bkz. Eb(i Zehra, Ebii Hanife, s. 234 vd.) ile de mukayese edildigi zaman
aralarinda biiytik l¢tide bir ayniyetin oldugu goriilmektedir.

Bu tespit ve mukayeseler su sonucu ortaya koyuyor:

Eb{i Hanife d6neminde artik rey mektebinin esaslari, kaynak anlayisi ve hiyerarsisi,
stinnet ile amel etmek i¢in bazi ilve sartlarin aranmasi, rey ve ictihadin éne ¢ikarilmasi
gibi karakteristik dzellikler tamamen belirgin bir hal almus ve Irak gibi kokli medeniyet
ve kiiltiirlerin besikligini yaprms Hicaz’dan farkhi olan bu ortamda, farkl cevre sartlarinin
da bir geregi olarak hissedilen problemler biiyiik 6lgiide ¢oziilmiis ve ortaya bir yi§in
ictihat cikmist1, Tabi Irak’ta bulunup da eser yanlisi arayislar da eksik olmamugstir. Ama
genel hakim ¢izgi, reyin bu mintikada agirligini hissettirmesidir. Hatta, siinnete yonelik
elestirel yaklasimlar1 gosterenlerin bile hemen “Irakli misin?” seklinde ithamu, rey ve
elestirel yaklagimin Irak’la 6zdeslesmis oldugunu gostermektedir (Sa’id b. Miiseyyeb ile
Rebi’a b. Eb{i Abdurrahman arasinda gecen parmaklarin diyeti konusunda bir polemik igin
[bkz. Muvatta, Ukdl, 11 (11, 860)].
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ibrahim en-Nehai'nin yéntemleri ile kendisinden sonra gelen fukaha ve 6zellikle de
Eb{ Hanife tizerinde ¢ok etkili oldugu dogrudur. Ama bu, kismen bir yontem koyucusu
olmak ve var olan siirece dnemli bir katkida bulunmaktan 6te en-Nehai’ye bir mezhep
kurucusu payesi verilmesini hakli kilmaz. Bir siire¢ icinde olusan ustilden hareketle
sistemi insa eden, mezhebi olusturan kisi imam Eb(i Hanife'dir. Sistem insasi payesi
bihakkin ona aittir.

Bu konuda bazi asir1 degerlendirmeler de yok degildir. Mesela Dihlevi s6yle demektedir:

“Eb{i Hanife (r.a.) Ibrahim en-Nehai'nin ve akrami alimlerin gériislerine son derece
baghyd; bazi istisnalar hari¢ onlarin goérisleri disina ¢ikmazdi. Onun gériislerinden
cikardigr esaslar muvacehesinde tahriglerde bulunma konusunda emsalsizdi. Tahrig
yonleri hakkinda ¢ok ince bir gériise sahipti, biitiin himmetini feri meselelere yéneltmisti.
Eger bu sdylediklerimizin dogrulugunu tahkik etmek isterseniz, imam Muhammed’in el-
Asar, Abdurrezzak’in Cami, Eb{i Bekir b. Eb{i Seybenin Musannaf adli kitaplarindan ibrahim
ve akraru Alimlerin gorislerini ¢ikariniz ve sonra Eb{i Hanife’nin mezhebiyle
karsilastiriniz; ¢ok az istisnalar hari¢ aralarinda farkhlik bulamayacaksiniz. 0, bu az
istisnalarda dahi, Kiife fukahasinin kail oldugu goriisler disina ¢ikmamustir” (Dihlevd,
Hiiccetullahi’l-baliga, istanbul 1994, 1, 534)

Dogrusu, Eb(i Hanife’yi, hi¢bir evveliyati olmayan, tamamen yeni bir fikh diisiincenin
dnderi ve mimari gérmek, aslinda onun tiirediligini séylemek olur ve bu bir asiriliktir.
Ayni sekilde Dihlevi'nin yaptig1 gibi onu tiimden bir tdbi konumuna diisiirmek de aym
sekilde kars1 bir asiliktir. Eb(i Zehra, Ebii Hanife adli kitabinda, bunun béyle olmadiginy,
onun degil fbrahim en-Nehai, Kiife fakihlerini de asarak Hicaz (Mekke ve Medine)
alimlerinden de aym sekilde yararlanma yoluna gittigini 6rnekler tizerinden agiklar ve
Miisned'inin igerigini de buna sahit tutar. (Eb(i Zehra, Ebd Hanife, s. 227-230)

Kal’aci, selefin fikhini ortaya koyma yolunda yaprmis oldugu calismalar sirasinda bu
konu iizerine de egilmis ve en-Nehaf'nin goriislerinden yiiz tanesi ile Eb(i Hanife'nin
goriisleri arasinda bir karsilasgtirma yapmustir. Sonugta seksen dort meselede goriisler bir
¢tkmis, on alt1 meselede de farkh oldugu gériilmiistiir. Bu sonug, Eb(i Hanife'nin gercekten
en-Nehai'den biiyiik Sl¢lide yararlandigini gésterir. Hem sonra meselelerdeki bu benzer
goriislerin sebebini, her bir meseleyi dogrudan ondan almis olmakla, yahut aklin yolu
birdir gibi miilahazalarla izah etmek de dogru degildir. Bu sonuca gétiiren asil sebebin,
Eb(i Hanife'nin en-Nehai'nin de énemli bir halkasi oldugu zincire tokalik yapabilmis
olmast, bir asirdir devam eden siireg ve adim adim olusturulmakta olan gelenek (Irak rey
mektebi) tarafindan benimsenmis olan kaynak anlayisini, usGli, istinbat ydntemini
kendine mal etmis olmasidir. Bir baska deyisle ibn Mes’(id ile baslayarak, tabiin fakihleri
ile belirginlesmeye baslayan ve ibrahim en-Nehat ile ustil ve yontemi belli 8l¢iide tebelliir
eden, Hammad ile tecrtibl ve nazarf olarak da sinanan ve basar: ile uygulanan Irak rey
mektebinin artik iyice belirginlesmis olan usiil ve ydntemi imam Eb{ Hanife’'ce de
gelistirilerek benimsenmis ve o, bu usl ile, simdiye kadar olusturulmus olan diizlem
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tizerinde, kahir ekseriyeti itibariyle mevcut bulunan malzemeleri de kullanarak, eksik
kalan kisimlar1 da s6z konusu malzemenin 1518inda kendisi tireterek ve tamamlayarak
yapiy1 kurmustur. Bu durumda Ebii Hanife’nin yapmus oldugu bir siireg halinde olusan bu
usll ve tevariis edilen fiirGa dair birikim ile, bir sistem insasi ve yapilan isin
temellendirilmesi olmalidir. Sistem ingasimin ve insa sirasinda ortaya ¢ikan bosluklarin
doldurulmasinin tamamen bireysel bir beceriyle kotarildigini séylemek de yanlis olur.
Dogru olani bu muazzam isin, onun miistesna fikih kisiligi etrafinda kiimelenmis
tamamen sivil bir sekilde faaliyetini siirdiirmekte olan bir fikih akademisi tarafindan
gergeklestirilmis oldugudur (bkz. M. Hamidullah, Isldm Hukuku Etiidleri Makaleler Kiilliyati,
istanbul 1984, s. 177-193, 303-364). Temellendirme isine gelince, bu uzun soluklu is tale-
beleri ve yeni nesiler ile de epey bir sitire daha devam etmis, sistemin usil ve felsefesi
ortaya konularak tekemmiil etmis bir hukuk sistemi (mezhep) hiline gelmesi igin
lizerinden birkag asrin gegmesi gerekmistir. Bir siire¢ halindeki bu olusum, zamanla islam
toplumunun aym zamanda resmf hukuk ihtiyacini da karsilayacak sekilde iyice rafine hile
getirilmis, bdylece mezhep hilini almis ve hakli olarak ona nispetle Hanefi mezhebi diye
de adlandirilmistir [Bu konuda bkz. Eyiip Said Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi
Istidlal, (Doktora Tezi), MUSBE, Istanbul 2001.]

Eb(i Hanife'nin, geriye dogru tabiin ve sahabe fakihlerinden yararlanmis olmas,
onlarin ¢izgisini siirdiirmesi, zamanla olusturulmus olan usil ile, yepyeni bir islam
sahikasi olusturmasi, onun degerini diisiirmez, aksine yiikseltir. Onun en biiyiik basaris,
bir zamanlarin ibn Mes’Gid’lar1, Alkame’leri, Mesriik’lar1, el-Esved’leri, ibrahim’leri,
Hammad'lar1 ile 6nemli ama kapali bir ilim sehri olan Kiife’de mayalanmis olan dirayet
fikhi hamurundan, siradan bir fakih degil, bir imam olarak tiim ufuklara agilma sansina
sahip diinya standartlarinda ekmek yapma ve bunu olusturdugu akademi ile de
kurumsallastirmasindadir. Biitiin isldm &lemine asirlar boyu hizmet verecek olan
muazzam bir fikih Abidesi ingasi, Klife merkez iissiinde iste bu ruh, bu gayret, bu donamim,
bu gelenek ve birikimle basarilmistir.

9. fibrahim en-Nehai’nin imam Eb{i Hanife’den Farkli Olan Bazi Fikhi Gériisleri

Insanin salyasi, viicuttan ayrildiktan sonra necistir. (Kal’ac, 1, 953)

Ciiniip ve hayiz kimsenin artigini igmek mekruhtur. (Kal’aci, 1, 954)

Abdestte agiz ve burun i¢ini yikamak (mazmaza ve istinsak) farzdir. (Kal'aci, 1, 925, 984)

Namazda iken karnin guruldamasi namazi ve abdesti bozar. (Kal’act, I, 932) Kisinin,
kendisine nikahi diisen bir kadina dokunmasi abdesti bozar (Kal’act, I, 931) Giinah islemek
abdesti bozar. (Kal’aci, I, 932, 973) Bir abdestin tizerinden bes vakit namaz gecmesi halinde
o abdest de bozulmus olur. (Kal'aci, I, 933, 973)

imamin abdestsiz namaz kildirdig1 anlasilsa, kendisi iade eder, cemaat etmez. (Kal’aci,
I, 648)

Farz olan oruca, ciiniip olarak baslanamaz. (Kal’aci, 1, 682, 962)
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Ramazan orucunu, yeme igme ve cima yoluyla kasden bozan kisi, kaza eder ve kefaret
icin de tovbe istigfar eder (namazda oldugu gibi) ayrica kefaret orucu yoktur. Sa’bf, Katade
ve Sa'id b. Ciibeyr de bu goriistedir. (el-Mugni, 111, 120; Kal’aci, 1, 685, 969)

Saime mallarin zekdtinda erkekler nisaba dahil edilmez. Bu goriiste olan baska bir
fakth bilinmiyor. (Kal’act, 1, 527, 11, 963)

Y1l ortasinda dogan yavrular da zekét hesabina ilave edilmez, onlarin yili dogduklar
andan baslar. Hasan el-Basri de ayni goriistedir. (Kal'ac, 1, 527, 11, 964)

Yemle beslenen koyunlara zekat diismez. (Kal’aci, 1, 528)

Velisiz nikah olmaz. Veli yoksa o zaman nikahi sultan kiyar. (Kal’act, 1, 900)

Sikdk (anlasmazlik) sonucu esler hakeme gitmeye karar verirse, secilen hakemler
hakimdirler ve uygun gérdiikleri karar1 verme yetkileri vardir. Isterlerse birlikteliklerinin
slirmesine, isterlerse bedelli ya da bedelsiz aralarinin ayrilmasina hitkmedebilirler. Bu
konuda eslerden vekélet alma ya da onlarin rizasina bakma sart1 yoktur. (el-Mugn, V11, 49;
el-Muhalla, X, 88’den Kal’act, 11, 902)

Hecr, sadece cinsel iliskiyi terketmekten ibarettir; ayni yatakta yatmalarinda bir
sakinca yoktur. (Kal'ac, 1, 902)

Nikahta, erkeklerle birlikte kadinlarin sahitlikte bulunmalari ciiz degildir.
(Abdurrezzak, VIII, 329, el-Muhallg, IX, 397, el-Mugni, IX, 149'den II, 901)

Evlendirilecek kiz eger bakire ise, o takdirde baba isterse kiza hi¢ danismadan, onun
iznini almadan evlendirebilir. (bkz. el-Muhalld, TX, 409; Neyliil-evtar, VI, 129°'dan 11, 893)
Ondan gelen bir rivayette, eger dul kizi kendi ailesiyle birlikte oturuyorsa, babasi
danmismadan onu da evlendirebilir. (Kal’act, I, 972)

Mehrin en az miktar1 en-Nehai’den gelen bir rivayete gére on dirhem, bir diger ri-
vayete gore ise yirmi dirhemdir. Ugiincii bir rivayete gére de bir ritil giimiistiir. (bkz. el-
Mugni, V1, 680; 11, 895)

Kadinin sahitligi sadece malf haklarla sinirhdir, nikah, talak gibi konularda gecerli
degildir. (Kal’act, 1, 597)

Taammiiden Sldiirmede kisas icin, aletin 6ldiirticli olmasini yeterli goriiliir, delici ve
kesici olma sart1 aranmaz. (Kal’aci, I, 377)

irtidat eden kadina tévbe etmesi teklif edilir, tdvbe etmezse &ldiiriiliir. (Kal’act, I, 494)

Livata, zinadan agir bir sugtur, o yiizden zinaya gereken ceza buna da gerekir, muhsan
ise recmedilir, degilse yiiz celde vurulur. (Kal’aci, 1, 823)

fbrahim en-Nehai’nin, imam Eb( Hanife ile benzerlik arzeden bazi goriisleri:

Abdestte bagin sadece bir kismini (dértte bir kadarini) meshetmek yeterlidir. Meshte
tekrar edilmez. Ayagin farzi, mesh degil yikamaktir, Ayakta corap varsa, tizerine mesh
yeterlidir. (coraba mesh hk. bkz. el-Muhalld, 11, 86; el-Mugnf, 1, 295) (Kal’ac1, 1, 927) Teslis,
muvalat, tertib sart degildir (Kal'aci, 1, 929) Akici kan abdesti bozar (Kal'aci, I, 930)
Namazda iken kahkaha ile giilmek namazi ve abdesti bozar. (Kal’aci, I, 932) Deve vb. eti
yemek, cinsel organi ellemek, viicuttan kurtguk ¢ikmak (kulaktan, diibiirden vb.), vesvese,
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cocugu Opmek, cliniip, hayiz ve nifas halindeki bir kimse ile tokalasmak, hayvan
bogazlamak, namazda tebessiim etmek ile abdest bozulmaz. (Kal’aci, 1, 492-3)

Gusliin gerekmesi igin inzal sart1 yoktur. (Kal’aci, I, 761)

Sargl {izerine mesh ciizdir. (Kal’act, 1, 360).

Cenaze ve bayram namazlari i¢in teyemmiimii cdizdir. (Kal'aci, I, 355).

Katirin salyasi temizdir. Giinkii katir besleyenlerin bundan kaginmalari imkansizdir.
Kaginma imkani oldugu i¢in artigi hakkinda ruhsat s6z konusu degildir. (Kal’aci, 1, 865)

Cariyelerin, namazda ve namaz disinda baslarim értmelerini, hiirlere benzemeye
caligmasi gerekgesiyle mekruhtur. (Kal’act, 1, 755)

fmama uyan kisi, okumaz sadece susar ve dinler. (Kal’aci, I, 660)

imamete en layik olan efkah, akra’, akdem hicreten, ekber sinnen seklindedir. Ebi
Hanife “Akra, efkah demektir.”, der. (Kal’aci, I, 653)

Intihar eden kisi Miisliiman olarak 6liir, cenaze namaz kilinir. (Kal’aci, 1, 306)

Kadin, teravih gibi nafile namazlarda kadinlara imamlik yapabilir, ortalarina durur.
(Kal’act, 1, 652)

Kadinlarin bayram namazina ¢ikmasi mekruhtur. (Kal’ac, 1, 673)

Namaz esnasinda sadece iftitah tekbirinde el kaldirilir, diger intikal tekbirlerinde
kaldirilmaz. (Kal’aci, I, 618)

Namaz, seldmla degil, tesehhiid miktar1 oturmakla tamam olur. Ebl Hanife de ayn:
goriisii almustir. (Kal’aci, 1, 968)

Namaza baslangic duasi “Stibhaneke...”dir. (Kal’aci, 1, 620)

Seferde namaz cem edilmez ve mutlaka kisaltilir. (Kal’aci, I, 650)

Siikiir secdesi bid’attir. (Kal'act, 1, 571)

Kurban, varlikli olan kimseye vaciptir. (Kal’act, 1, 288)

Kiicligiin malindan zekat gerekmez. (Kal'aci, I, 523).

Gayrimiislimlere zekat verilmez. (Kal'aci, I, 537).

Sigirda zekat nisabi otuzdur. (Kal’aci, 1, 530).

Oruglunun sakiz ¢ignemesi mekruhtur, ancak orucu bozmaz (Kal’aci, I, 685)

en-Nehai, hamr ile sarhosluk veren diger ickileri birbirinden ayiriyor, hamrdan bir
damla bile icmek had icin yeterli iken, digerlerinde sarhosluk verici miktarin igilmesi
sartini ariyor ve onlarin iciminin hamr'in haramhgindan biraz daha hafif oldugunu
diistintiyordu. “Sarhosluk verici her seyin haram oldugu” séziinii yanhs buluyor,
nebizden sarhos olanin hadde degil, tazire maruz kalacagiru ifade ediyordu.(bkz. el-
Muhalld, V11, 505, X1, 374; el-Mugni, VIII, 306; el-Hiddye, IV, 80; Kal'acl, 1, 284)

Cenaze namazim dort tekbir ile kilards, ilkinde ellerini kaldirir digerlerinde kaldir-
mazdi. (Kal’aci, I, 855)

ikrahda ihtiyar ile rizay1 birbirinden ayirirdi ve bu ayirim Hanefi fikhinin konuyla ilgili
esasimi olusturur. (Kal’aci, 1, 302) Fesad nazariyesi bu ayrim iizerine kurulur. ikrah-i miilci,
ihtiyar ifsad, rizayi ise yok eder.
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en-Nehai, akilli ergen hiir kimsenin, sefih de olsa hacr altina alinamayacag gori-
stindeydi. (bkz. Mugni, 1V, 469;Kal’aci, 1, 435)

Miikrehin talaki gecerlidir. (Kal’aci, 1, 703)

Sarhosun tasarruflari gecerlidir; bosadiginda karisi bos olur. (Neyliil-evtdr, V, 118’den
I, 287;Kal’act, 1, 703;el-Mugni, V11, 115)

Akitlerde meclis muhayyerligi yoktur. (Kal’aci, 1, 329)

Beyu’'l-ine’de bir beis gérmezdi. (bkz. ReddiiT-muhtdr, IV, 244;1, 332)

Daru’l-harbe silah ve kiird’ (savas hayvanlar, arag-gerecleri) ihracatini mekruh
goriirdii, baska mallarda bir beis gdrmezdi. (Kal’aci, 1, 335)

thtilas ve intihabda (yankesicilik ve yagmacilik) el kesme yoktur. (Kal’acl, 1, 576).

Rehn madm{inun bi ekalle min kiymetihi ve mine’d-deyn. (Kal’aci, 1, 519).

Ribada illet cins ile dl¢ii-tart1 birligidir. “Eger 6lgiilen ya da tartilan ayni cinsten ise,
dengi dengine ve elden ele olmadik¢a -yiyilen ve icilen maddelerde oldugu gibi-
miibadelesi mekruhtur.” (Kal’aci, I, 488)

Akile, ehl-i divandir. Bu zamanla olusan Hz. Omer'in goriisiidiir (Kal’aci, I, 733)

Hirsizlikta nisab, bir dinar degerinde olan bir kalkandir. (Kal’ac, 1, 572)

Terikeye taalltik eden haklarin siralamasi aynuidir. (Kal’aci, 1, 340)

Ancak yash kadinlarla Musifahay tecviz ederdi. (Kal’act, 1, 822)

Diigiinde def harig, def de dahil musiki Aletlerini tecviz etmiyordu. (Kal’aci, 1, 845)

Kur’a ile hiikiim verdigi gériilmemistir. Eb( Hanife de onun yolundadir. (Kal’aci, I,
790;bkz. Fethu'l-kadir, V1IL, 5)

Ric’atta ishad, mendQptur. (Kal'act, I, 492).

Suf'a hak sahiplerinde tertip serik, halit, car seklindedir. (Kal’acl, I, 589)

Kéleye mukabil hiir, gayrimiislime mukabil Miisliiman kisas edilir. (Kal’aci, 1, 374, I,
982)

Su tiriinlerinden sadece balik yenilebilir. (Kal’aci, 1, 697)

At eti yemede bir beis yoktur. (Kal’aci, I, 696)

10. ibrahim en-Nehai’nin Saz Sayilan Gériisleri

Kal'aci, en-Nehai’ye nispet edilen siz goriisleri serdedip degerlendirmeye tabi
tuttuktan sonra su sonuca varmustir; Ona nispet edilen saz goriisler, aslinda hi¢ de dyle
degildir, sdyle ya da bdyle cagdaslar1 ya da sonra gelen fukaha tarafindan paylagilan
goriislerdir. Yalniz su goriisler gercekten en-Neha'ye mahsus siz goriisler olarak
kalmistir; Karin guruldamasindan abdestin bozulmasi, abdestin tizerinden bes vakit
namazin ge¢mesiyle bozulmasi, siime hayvanlarin erkeklerinden zekit gerekmemesi,
insanin salyasinin agzindan ayrilmasi hélinde pis olmasi ve igine diistigi siviyi
pisletmesi. Bu konularda en-Nehal'nin goriisiinii paylasan baska bir A4lime
rastlanilmamstir. (Kal’aci, 1, 951-978)



320 » imam-1 Azam Eb{i Hanife ve Diisiince Sistemi

Kaynakga

Abdulevvel el-Kanp(ri, en-Nevadirii l-miinife bi mendkibi’l-imdm Ebi Hanife, Kanpur 1310;
Ahmet Ozel, “Alkame b. Kays”, DIA, 11, 467; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990;
Bezz471, Mendkibu Ebi Hanife, Beyrut 1981; Eyup Said Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra
Fikhi Istidlal, (Doktora Tezi ), MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2001; Halim Sabit
Sibay, “Eb(i Hanife”, IA, IV, 20-28; Hiiseyin Kiiciikkalay, Abdullah b. Mes'iid ve Tefsir flmindeki
Yeri, Konya 1971; ibn Ebi Seybe, Rudiid ald Ebi Hanife, (nsr. M. Zahid el-Kevseri), Kahire 1360;
ibn Hacer el-Heysemi, el-Hayratu'l-hisan fi mendkibi'l-imdm Ebi Hanife en-Nu’'man, Kahire
1304, 1311, 1326; Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes’td”, DIA, 1, 114-117; K.V .Zettersteen,
“Kfe”, Islim Ansiklopedisi, V1, 964-967; M. Hamidullah, Islim Hukuku Etiidleri Makaleler
Kiilliyat1, istanbul 1984; Mekki, el-Muvaffak b. Ahmed, Mendkibu Ebf Hanife, Beyriit 1981;
Muhammed Eb{i Zehra, Ebii Hanife Hayatuhii ve asruhii- Arduhii ve fikhuhu, Daru’l-fikri’l-
Arabiyyi; Muhammed Ravvas Kal’acl, Mevsti‘atu fikhi fbrahim en-Nehai ‘asruhti ve haydtuhti,
Beyr(t 1986, I-1I; Muhammed Ravvas Kal’aci, Mevsii atu fikhi Abdillah b. Mes lid, Kahire 1984;
Muhammed Ravvas Kal'aci, Mevsi'atu fiki Hammdd b. Ebi Siileymdn, (Mevsi'atii fikhi
Muhammed b. Cerir et-Taber{ iginde) Beyrut 1994, s. 4-28; Muhammed Y@suf M{s4, Ebil
Hanife ve'l-kiyemii'l-insdniyye, Kahire 1957; Muhammed Z3hid el-Kevseri, Fikhu ehli’l-Irdk ve
hadisiihiim (thk. Abdiil'l-Fettah Eb(i Gudde), Beyrfit, ts.; Mustafa Uzunpostalci/Yusuf Sevki
Yavuz/ Ali Bardakoglu, “Eb( Hanife”, DIA, X, 131-145; Ozgii Aras, “Hammad b. EbQ
Siileyman”, DIA, XV, 484-486; Saffet Kose, “Esved b. Yezid”, DIA, X1, 441-2; Saymerd, Eb(i
Abdullah Hiiseyin b. Ali, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, Haydarabad 1394/1974; Seyyid Afifi,
Haydtu’l-imdm Eb Hanife, Kahire 1350; Siiy(itl, Tebyizii's-sahife fi mendkibi Ebi Hanife,
Haydarabad 1317; Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-bdliga, trc. Mehmet Erdogan,
istanbul 1994, I-1I; Zehebl, Mendkibu’l-imdm Ebi Hanife, (nsr. M. Zahid el-Kevser? ve Eb(’l-
Vefa el-Efgini), Kahire 1366; Zehebl, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (8.
748/1374), Siyeru a’laimin-niibeld’ (thk. Suayb el-Arnavut, Huseyn el-Esed), Miiessesetii’r-
risale, 1406/1986, I-XXV, 1, 461-500. (Eb{i Hanife icin VI, 390-404.)



Miizakere

Ahmet YAMAN
SU ilahiyat Fakiiltesi

Sayin Mehmet Erdogan’in giizel tebligine iliskin bir-iki miilihazam dile getirdikten
sonra bir soru etrafinda kiictik bir katkida bulunacagim.

Tebligin hemen baslarinda, Kiife’nin ve Kiifelilerin siyasi tavrini belirleme sadedinde,
islam tarihinin hayli tartismali bir olayina, Harre Vakasi'na deginilmis ve kimi
kaynaklarda yer alan abartili ve insafsiz bilgi ve rakamlar, herhangi bir tahlile tabi
tutulmadan tekrarlanmis goriiniiyor. Yezid b. Mudviye'nin saltanati zamaninda 63/683
yilinda cereyan eden bu talihsiz olayda “ashabin ileri gelenleri de dahil olmak tizere on
bir bin insanin 6ldiirtildiigii; binden fazla kadinin da ugradiklar tecaviiz sonunda gebe
kaldiklar1” séylenmektedir. Mes0idi, Ya'k(bi gibi Sif temaytilleri olan tarihgiler bir yana
Taberd, Beyhaki, Zehebf, ibn Kesir ve Siiy(it'nin de naklettigi olay ve rakamlarin, akil ve
mantik siizgeci yaninda tarih tenkidinin yontemleriyle de elenmesi gerekmektedir.
Neticede yine Miisliimanlardan olusan Yezid ordusunun, isyan bastirihp galibiyet
kesinlestikten sonra Hz. Peygamber’in yoldas: ve onun getirdigi mesajin nakledicisi olan
ashabi katledip, bin su kadar bakireyi kirletmesi, pek akil alir bir davranis degildir. Kald
ki, ibn Kuteybe’ye nispet edilen el-fTmdme ve’s-siydse’de ki, ayni abart1 orada da vardir-
Medine’de o anda on bin civarinda erkek niifus bulundugu belirtilmektedir. Eger Harre
olayinda on bir bin kisi 6ldiiriildiiyse, kimlere ve hangi sehre hakim olunmustur?* Binden
fazla gayrimesr(i cocuk dogmussa, niifus yogunlugu da dikkate alirursa, her halde onlarin
belli bir kismi ensab, tabakat ve tericim eserlerine girecek nitelikleri haiz olurlardi. Hal
bdyleyse neden birkagt icin bile olsa ensab ve tabakat eserleri bilgi vermezler?

ikinci miildhazam, rey fikhinin &zellikle Trak’ta ortaya ¢ikmasinin gerekgelerine
doniiktiir. Fikih tarihi literatiiriinde hemen hemen ayni bicimde sevkedilen gerekgeleri
tekrarlayan tebli§, bu meyanda, K{ife'nin eski medeniyetlerin besiginde yer almus
olmasini, sosyo-kiiltiirel yapinin karmasikligini, ¢8ziim bekleyen problemlerin Hicaz’a
nispetle daha ¢ok, buna mukabil hadis malzemesinin ise daha az olusunu ve nihayet
ekoliin onciileri olan HzOmer ve fbn Mes'Gd’un (r.a) yaklasim tarzlarimi 6ne
cikarmaktadir,

Zannimca, bu gerekgelerin yeniden tahlile tabi tutulmas: icap ediyor. Verili 6zel-
likleriyle bolgenin degil, daha ziyade kisilerin belirleyici oldugu anlasiliyor. Zira rey
mektebinin énderleri sayilan Hz.Omer ve Ali (r.a) Irak’ta yasamamislards; bir diger énder
Abdullah b, Mes’(id (r.a), Kiife’ye tayin olunmazdan dnce de ayni sifati tasiyordu. Hicaz'in

1 Kaynaklarin Harre olayu ile ilgili verdikleri bilgilerin tenkidine dair bkz. Ahmet Onkal, “Islam Tarihgiliginde
Tarafsizlik Problemi”, [slimi Arastirmalar, V1, say1 3, s. 194-197.
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ve Ozellikle Medine'nin fikih kiiltiiriinli yansitan el-Miidevvenetii’l-kiibrd ile, Irak’in
ozellikle de Kiife'nin mirasim aktaran mesela el-Cami'u’l-kebir karsilastirildiginda, 6yle ¢ok
fazla mesele (hikiim degil) farkliliginin bulunmadig goriilecektir. Sdyledigimizi teyit
acisindan, Endiiliis gibi kozmopolit bir sosyal sekillenise sahip olan yerde Zahiriligin
hakim olmasi ve bunun nedenleri de diisiintilmelidir. Biitiin bunlar yaninda Kéfe'de
rivayet malzemesinin azlig1 savi da bazi tarihi gercekler ve bilgiler ile uyusmamaktadir.
ibn Sa’d'in verdigi rakamlara gére Bedir ashabindan 70, Secere-i Ridvan ashabindan 300
kadar1 Ktfe'ye yerlesmistir. Diger taraftan bizzat Eb(i Hanife'nin rivayet miiktesebatinin
genisligine dair kaynaklarin verdigi bilgiler ile kendi medresesinde konular Miizakere
edilirken muhaddis égrencilerinin siirekli yardimini almasi, hatta Kiife’ye ugrayan her
muhaddisi halkasina davet edip 6grencilerini ondan hadis 6grenmeye tesvik etmesi?, yine
onun &grencileri ve diger bazi muhaddislerin, onun hadislerini miisned halinde bir araya
getirmis olmalari ki, bunlarin sayis1 yirmiyi asmaktadir, Kiife’deki rivayet malzemesinin
niceligine dair fikir vermektedir.

Diger taraftan Kiife'nin o dsnemlerde 4deta bir rivayet panayiri durumunda olmasi da
hatirda tutulmalidir. Rivayetlere gereken degeri vermemeleri hususunda Iraklilari
elestiren ibn Hazm bile, her ne kadar fetva verme cihetiyle taninmasalar da ashab-1
hadisin 6nemli bir grubunun Kife’de yetistigini sdyler. Yine {bn Hazm bir bagka vesileyle,
sahabe ¢ogunlugunun Medine’de yerlesik olmasi dolayisiyla rivayet bilgi ve kiiltiiriiniin,
diger bolgelere cok sirayet etmedigi, buna bagl olarak da Medine disinda az bilindigi
iddiasini siddetle reddederken sunu séyler: “Rivayet kiiltiirdi, bin ti¢ yiiz kiisur sahabiden
aktarilmistir. Bunlarin cogunlugu da Medine ehlinden degildir. iddia edildigi bi¢imiyle bir
genellemede bulunulamaz.” Kevseri'nin er-Rimehiirmiizi’den naklettigine gore, Kiife’de
hadis tahsil eden binlerce kisi vardir ve hatta muhaddis Mezkir b. Siileyman el-Vasiti,
Kife'de kaldig1 dort ay iginde, sece sece elli bin civarinda hadis yazmistir. Buhari bile,
hadis grenmek icin Kiife'ye kag defa geldigini hatirlayip sayamayacagii belirtmistir.*

Son olarak, bir tespite bagl bir soru ile Miizakeremi tamamlayacagim. Buhari ve
Miislim’in, Abdullah b. Mes'd’a ait rivayet ettigi ahkdm hadislerinin ancak yarisi
Hanefilerce esas alinmistir. Eb{i Y{isuf ve Seybani'nin el-Asar’larinda ismi gecen sahabi
ravileri sayildiginda Ibn Mes’id lehine bariz bir fark bulunmamaktadir. Oyleyse Abdullah
b. Mes’(id menseli rivayet ve reyleri, Eb(i Hanife, acaba ne l¢iide sistemine dahil etmigtir?
Daha acik bir ifadeyle, Tbn Mes’0d fikhi, iddia edildigi gibi, biitiiniiyle ya da cogunluguyla
Hanefl mezhebinde temsil edilebilmis midir?

2 Siifyan b. Uyeyne’nin bu tiir bir hatirasi i¢in bkz. Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife, s. 75; Salihi, Ukddii'l-ciimdn, s. 167.
3 el-thkam, 2/333.
¢ Kevseri, Mukaddimetii Nasbi'r-rdye, 1/36.



Cevap

Mehmet ERDOGAN
MU ilahiyat Fakiiltesi

Degerli Ahmet Bey kardesime tesekkiir ediyorum. Hakikaten giizel, dogru tespitler ve
elestirilerde bulundu. Buradaki rakamlar hakikaten biraz acayip palavra oldu ve tabi
benim de ona diismemem lazimd1. Bu, tarihi ¢ok iyi bilmememize yorulsun. Ama bu bir
mazeret degil tabi. Keske bir tarih¢i hocamiza okutabilseydik imkén olsaydi. On bin
zannediyorum Hz Peygamber dénemindeki niifusu Medine nin, dolayisiyla siyasi merkez
olmasi da diistiniiliince niifusunun bir hayli artmas1 beklenir. Kaldi ki boylesi kargasa
dénemlerinde sadece oradaki niifusla kalinmiyor disardan, civardan pek ¢ok insanlar da
béylesi durumlarda olaylarin icinde kendini bulabiliyor. Ama abartili oldugunu kabul
etmek 14zim. Rey fikhinin neden Kufe’de dogduguyla ilgili miildhazalara gelince fbn
Mes’lid olmasaydi, Hz. Omer, ibn Mes’(d yerine EbQi Hiireyre gibi birisini génderseydi
acaba bu basar: gerceklesir miydi? Yani bizim fikhimmzin biraz da fakihlerin fikhi oldugu
gergegi dikkate alinirsa bilyiik 5l¢iide insanlarla kdim oldugu goriiliir. Zaten fikih insanin
ortaya koydugu cehd ve cabanin adi bir anlamda. Dolayisiyla biiyiik 6lgiide insanlarla
kaim. Burada da ayni durum var, ibn Mes’(d ile Hz. Omer’in kafa yapilari birbirine ok
benziyor. Biiyiik dl¢tide Hz. Omer’in de fikhini buraya tasimis oluyoruz. Kaldi ki imam EbQ
Hanife'nin tahsiline, hocalarina baktigimiz zaman sadece Hammad b. Eb{ Siileyman’la
smirlt kalmadigini meseld kiraati imam Asim’dan, hadisi $a’bi’den, Mekke ekoliiniin
ilmini, iklimini At4 b. Rebah’tan, Hz. Omer’in ilmini Nabi’den aldiklarini kaynaklarimiz
bize veriyor. Yani o sdziinii ettigim sehir fikhi olmaktan artik giderek ¢ikmis genelgecer
hukuk sistemi halini almaya yiiz tutmustur. imamin énemi de burada bir kemerin toka
halkasi gibi yani bir parcasi ama toka halkas: gibi. Dolayisiyla orada Kiife’nin 6zellikle
vurgulanmasi belki o sartlar icerisinde onlar1 6ne ¢ikarmak igindir. Yoksa sadece buna
indirgemek yanlis olurdu. Sorunuz seklindeki katkiniz icin de tesekkiir ediyorum. Bu tabi
ciddl bir aragtirmaya bagli, su anda ona verecegim bir cevap zaten yok. Tesekkiir
ediyorum.,



