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ABOUT THE BOOK
From History to the Present: The People of Bursa

The book From History to the Present: The People of Bursa is composed of discussions on the
professions, temperaments, and lives of individuals who came to Bursa from various races,
religions, beliefs, and regions.

The first chapter, titled “Seminars on Islamic Thought,” features articles that focus on
understanding and recognizing the human being within the context of Islamic thought.
Prophets—who are considered key milestones in the evolution of humanity—are examined,
with particular emphasis on the final prophet, Muhammad Mustafa (peace be upon him), as
an exemplary human model. Following the prophets, the first generation of Islam—the
Companions (Sahaba)—is addressed as a model community.

The second chapter presents the types of individuals who appeared in Bursa starting from
its conquest. Beginning with Osman Bey, who founded the Ottoman Empire and initiated
the transformation of Bursa, and Emir Sultan, a key figure in the city's spiritual formation,
the seminars continue with a focus on Hisar Neighborhood, the city's first settlement and
neighborhood. Alongside madrasahs and scholars, religious scholars and dervishes who
played crucial roles in shaping the intellectual life of Bursa are also included in the study.
The guild of artisans and tradesmen—an essential pillar of society and a key factor in Bursa
becoming a center of civilization—is discussed with the intent of shedding light on the
present day.

The book does not overlook the presence of non-Muslims in Bursa. Groups that shaped
Bursa’s demographic makeup—such as converts (muhtedis), exiles, slaves, and
concubines—are also discussed. Special attention is given to the migrant population that
emerged after the Ottoman-Russian War of 1293 AH / 1877-1878 CE—commonly known
among the public as the 93 War. Among these, Bulgarian, Western Thracian, Batum-region
immigrants, and Albanian-origin migrants are presented as case examples.

The Uludag Region Turkmens—who settled in Bursa after its conquest and formed the
foundation of the city's Muslim population—are introduced with historical and socio-
cultural perspectives. The final topic of the book is titled “Bursa Cemeteries and Their
Inhabitants” and covers those who spent their final moments in Bursa and are buried in its
cemeteries.

Subject Categories
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KITAP HAKKINDA
Tarihten Bugiine Bursa Insam

Tarihten Bugiine Bursa Insam kitabinin icerigi her irktan, dinden, inangtan, bélgeden
Bursa'ya gelen insanlarin meslekleri, mesrepleri ve yasantilarimn ele alinmastyla olustu.
Birinci Béliim “Islam Diisiincesi Seminerleri” ismine uygun diisecek sekilde islam
diisiincesinde insani tamma ve anlamaya yénelik yazilara yer verildi. insanhigin
gelisiminin temel isaret taslar1 olan peygamberler ve son peygamber Hz. Muhammed
Mustafa (sav) drnek insan tipleri olarak ele alindi. islam’i éncii kusagi/ilk nesli sahabe
drnek topluluk olarak hemen peygamberlerden sonra islendi.

ikinci Boliimde fetihle baglayan Bursa’daki insan tiplerine yer verildi. Osmanli’y1 kuran ve
Bursa’nin yeni sekline kavusmasinda ilk hamleyi yapan Osman Bey ve Bursa'nin manevi
sekillenmesinin etkili isimlerinden olan Emir Sultan ile devam eden seminerler, Bursa’nin
ilk yerlesim yeri ve ilk mahallesi olan Hisar Mahallesi’yle devam etti. Medrese ve
ulemanin yaninda Bursa'nin zihinsel sekillenmesinde énemli vazife géren ilim erbabi ve
dervisler ¢alismada yerlerini aldi. Toplumun en 6nemli yapi tasi olan ve sehrin medeniyet
merkezi haline gelmesinde dnemli islev géren esnaf teskilati gliniimiize 151k tutacak
sekilde tarmtilmaya calisild1.

Bursa'da sadece Misliimanlar degil, gayr-i Miisliimler de yasadig1 icin onlar da
unutulmadi. Bursa’nin niifusunu sekillendiren muhtediler, stirgiinler, kéleler ve cariyeler
ile 6zellikle Rumi 1293 Miladl 1877-1878 yillar1 arasinda gerceklesen Osmanli-Rus
Savagindan -halk arasindaki tabiriyle 93 Harbinden- sonra gerceklesen goclerle birlikte
ortaya ¢ikan gégmen/muhacir niifus géz ardi edemezdi. Bunlar igerisinden de cogunlugu
teskil eden Bulgaristan, Bati Trakya, Batum yoresi gocmenleri ile Arnavut asilh
muhacirler drnek kabilinden ele alindi. Bursa’nin Miisliiman niifusunun temelini teskil
eden ve fetihle birlikte buraya yerlesen Uludag Ydresi Tiirkmenleri de tarihi ve sosyo-
kiiltiirel yonleriyle tarutildi. Kitabin son konusu ise “Bursa Mezarliklar1 ve Sakinleri”
adiyla son nefeslerini Bursa’da verenlerin bulundugu Mezarliklar oldu.
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BURSA ULUDAG UNIVERSITESI REKTORU’NUN TAKDIiMi

Bursa, 1326 yilinda fethedilmesiyle birlikte Osmanli Devleti’'nin ilk baskenti olmus ve
tarihte gordiigii en 6nemli payeye ulagsmistir. Basta Osmanli sultanlar: olmak iizere gesitli
kademe ve nitelikteki devlet ve ilim adamlari tarafindan egitim-6gretim 6ncelikli olmak
tizere sehrin gelismesi noktasinda énemli yatirimlar yapilmis, imar ve iskdn faaliyeti
yiiriitiilmiistiir. Dénemin en dnemli merkezlerinden iznik’le birlikte diisiiniildiigiinde
Osmanli'nin ilk egitim kurumlari bu sehirde kurulmus, egitimin niteligi, yonti ve yol
haritast bu sehirde ¢izilmistir. Zamaninin gozde ilim dallarmin bir¢coguna vakif
miitebahhir ilim adamu Davud-i Kayseri ile baslayan ilim adami gelenegi, Molla Fenari ve
Molla Hiisrev gibi 6nemli isimlerle devam etmistir. Bursa’da olusan bu ilim gelenegi 6nce
Edirne’'ye oradan Osmanli'nin gérkemine yakisir baskenti ve diinya sehri istanbul’a
yansimistir. Ama Bursa egitim ve Ggretimde dnemini ve yerini asla kaybetmemis ve
istanbul’'un yaninda ikinci siradaki ilim merkezi olma 6zelligini her daim korumustur.

Cagdas egitim anlayisimn benimsenmesiyle birlikte basta II. Abdiilhamid Han dénemi
olmak tizere Cumhuriyet déneminde biiyiik imar yatirimlar: gerceklestirilmistir. Yiiksek
egitim ve 8gretimde ise 1970 yilinda Istanbul Universitesi'ne bagli olarak kurulan Bursa
Tip Fakiiltesi, 1971 kurulan Bursa iktisadi ve Sosyal Bilimler Akademisi, 1958 kurulan
Bursa Egitim Enstitiisti, 1975te kurulan Bursa Yiiksek Islam Enstitiisii temel
olusturmustur. 11 Nisan 1975 tarih ve 15205 sayili Resmi Gazetede yayinlanan 1873 Sayih
Kanun ile Bursa’da “Bursa Universitesi” ad1 ile kurulan Universitemiz, 20 Temmuz 1982
tarihinde Yiiksekogretim Kurumlari Teskilati hakkinda 41 sayili Kanun Hiikmiinde
Kararname ile “Uludag Universitesi” adini almistir. Ancak 18 Mayis 2018 tarih ve 30425
Sayili Resmi Gazete’de yaymlanarak yiiriirlige giren 7141 sayili Yitksekogretim Kanunu
ile Bazi Kanun ve Kanun Hilkmiinde Kararnamelerde Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun
ile tiniversitemizin ad1 “Bursa Uludag Universitesi” olmustur.

Bugiin Universitemiz 15 Fakdilte, 2 Yiiksekokul, 15 Meslek Yiiksekokulu, 1
Konservatuar, 4 Enstitii, 27 Uygulama ve Arastirma Merkezi ile 1 Arastirma Merkezi ve
Rektorliige bagli olarak kurulan 5 bolimle egitim o6gretim faaliyetini basariyla
siirdiirmektedir. Ayrica Universitemiz basarisinin ~ bir somut belgesi olarak
Yiiksekogretim Kurulu (YOK) tarafindan 20 devlet ve 3 vakif {iniversitesinden olusan
Arastirma Universiteleri icinde yerini almistir,

Aklin ve bilimin onciilik ettigi cagdas, demokratik, 6zgiir disiinceli ve kisisel
sorumluluk duygulari gelismis, toplumun inang ve degerlerine saygil, kiiltiirel ve tarihi
degerlerini benimsemis, uluslararasi vizyon sahibi gencler yetistirmeyi amag edinen
{iniversitemiz sehrimizde bulunan resmi veya 6zel kurumlarla iliskisini ve iletisimini
tilkenin ve milletin faydasina olacak sekilde gelistirmeye 6zen gostermektedir. Sehirde
bulunan &zel ve tiizel kesimlerle yapilan protokoller hem tiniversitenin hem sehrin
gelismesine 6nemli katkilar saglamaktadir.

Bu gerceveden olmak iizere Bursa'mizin merkez ilcelerinden olan ve Tiirkiye'nin
niifus bakimindan en biiyiik ilgelerinden sayilan Bursa Osmangazi ilce Belediyemiz ile de
bircok alanda basarili is birlikleri ve calismalar siirdiiriilmektedir. Bu is birlikleri arasinda
egitime, kiiltiire, sosyal hayatin gelismesi ile basta genclik olmak tizere bu konularda halki



8 + Bursa insani

bilgilendirmeye yonelik kurulan Sadirvanli Han Egitim Akademisi ¢ok 6nemli bir yer
edinmektedir. Osmangazi Belediyesi ile yapilan is birligi cercevesinde cesitli alanlardan
uzman ve donamiml &gretim elemanlarimiz bu Akademide basarih calismalar
stirdiirmektedir. Bu calismalarin {riinleri gérintiilii olarak sosyal medya aglarinda
kamuoyuna sunulurken kalic1 olmasi bakimindan yazili dokiiman haline getirilmesine de
dzen gosterilmektedir. Nitekim Sadirvanh Han Egitim Merkezinde iki dénem seklinde
diizenlenen “islam Diisiincesi Seminerleri”nin bu sezon konusu “islam Diisiincesinde ve
Bursa’da Insan” olarak belirlenmis, sezon sonunda ise bilim insanlarimizin yazilari
derlenerek TARTHTEN BUGUNE BURSA'DA INSAN adiyla kitap haline getirilmistir. Kitapta
Bursa'da yetismis cok degerli bilim insanlarimizin ilimizi bircok yonden mercek altina
alan yazilari yer almakta ve Bursa’min tanitimma ve gelecek tasarimma biiyiik katki
saylayacagina dair kuvvetli bir izlenim vermektedir.

Hem Universitemiz hem Belediyemiz hem de Bursa’'miz adina bu gelismeyi kutluyor,
konusmalar1 ve yazilariyla katki saglayan ve emegi gegen biitiin bilim insanlarimizi ve
yoneticilerimizi tebrik ediyorum.

Bursa 2022
Prof. Dr. Ahmet Saim KILAVUZ
Bursa Uludag Universitesi Rektorii



KOORDINATORUN TAKDIiMi

Insanlarin ve toplumlarin bu diinya hayatini insanca ve onurlu bir sekilde
yasayabilmeleri, onu dogru anlayip buna gére davranmalarindan ge¢cmektedir. Bu da
oncelikle insamn yasadig1 sehri dogru anlamasiyla gerceklesebilir. Zira bir sehir, onu
olusturan insanlarin eseridir; sehri anlamak ayni zamanda orada yasayan insanlari
anlamaktir. Kisaca insan ve sehir birbirinin aynasi mesabesindedir. Diger yandan Tiirk
insaninin mensup oldugu dini nasil algiladigini bilmek de dnem arz etmektedir. Bir
milletin dini ve kiiltiiri yalnizca onun inandigi kitabin okunmasiyla anlagilamaz. Aym
zamanda onun din ile ilgili diisiince, duygu ve yapip etmelerinin de &grenilmesini, bir
baska ifadeyle tarihlerinin Ggrenilmesini gerektirir. Sehrin incelenmesi bu agidan da
onem arz etmektedir. Nitekim Osmanli Devleti’ni kuran sehir olarak Bursa, belli bir mekén
ve zamanda Islam’in hayata déniismiis bir biciminden baska bir sey degildir. Onu ¢esitli
yénleriyle tamdigimizda yalmz bir sehrin olusumunu degil kendi islam anlayisimzi ve
inang kékenlerimizi de anlamis olacagiz.

Bugiine kadar yerli ve yabanci pek ¢ok yazar Bursa tizerine 6nemli yazilar yazmistir.
Onlara burada temas ederek sozii uzatmak istemiyorum. Fakat onlardan biri olarak
okuyacaginiz bu eser Sadirvanh Han Egitim Akademisi'nde diger konular yaninda Bursa
lizerine verilmis bircok konferanslar metninden olusmakta ve bize Snemli bilgiler
vermektedir. Iste bdyle degerli bir eserin ortaya ¢ikmasini saglayan basta Osmangazi
Belediyesi Belediye baskani Mustafa DUNDAR, Uludag Universitesi rektdrii Prof. Dr. A.
Saim KILAVUZ’a tesekkiir ederim. Ayrica konferanslarin tertip edilmesinde yiiriitiiciilik
glrevini yerine getiren ve bu eserin edit6rligiinii yapan Prof. Dr. Cagfer KARADASa,
yazilar1 yazan alanlarinin ¢ok degerli uzmanlari olan hocalar ve yazarlara da tesekkiirii
bir borg bilirim. Nihayet Osmangazi Belediye Bagkan Yardimcisi Cem Bey’e ve Sadirvanh
Han Egitim Akademisi Miidiirii Ahmet Ozen ve katkist olan diger biitiin dostlara siikran
bor¢luyuz.

Bursa’y tarih icinde farkli yonleriyle tanitan bu eser okundugunda, insan, sehir, din
ve Bursa hakkinda ¢ok sey 6grenilecektir.

Bursa 2022
Sadirvanli Han Egitim Akademisi Projeler Koordinatdrii
Prof. Dr. M. Asim YEDIYILDIZ






ON SOZ VEYA BURSA’YA DAIR BiRKAG SOZ

Bursa Osmanli Devleti'nin ilk ve kadim baskentidir. Osmanli'nin Bursa’y1 baskent
olarak se¢mesi her bakimdan sehrin degerini artirmistir. Fethinden bugiine kadar sehir
bu degeri korumus hatta (istiine yeni degerler eklemistir. Edirne ve daha sonra istanbul
one ¢ikmus olsa da Ozellikle Devlet-i Aliye'nin din, ilim, siyaset ve toplumsal
sekillenmesinde ve gelismesinde Bursa’nin yeri, 6nemini korumus hatta artirmstir.
Kurulus déneminde Bursa'daki her ilmi ve kiiltiirel gelisme istanbul’a nakledildigi gibi
sonraki dénemlerde de istanbul’daki her gelismenin ve yenilesmenin izdiistimii mutlaka
Bursa'ya yansimistir, Cumhuriyet déneminde de Bursa 6nemini yitirmemis; bilimsel
gelismelerin yaninda tarim, ticaret ve sanayi alanlarinda merkezi konum ve &zelligini
slirdiirmiistiir.

Cografi olarak Bursa, Uludag'in kuzey eteklerine dogru kurulmus, zamanla dogu bati
ekseninde ovaya dogru yayilmistir. Sehir bugiin niifus olarak Tiirkiye nin dérdiincii biiyiik
kenti olup sanayi, tarim ve turizm alanlarinda 6nde gelen iller arasinda bulunmaktadir.

Tarihine bakildiginda Bursa'nin ilk ismi Prusa olup kurucusu Bithinya krali Prusias'in
adindan geldigi diisiiniilmektedir. Uzun siire iznik’in gélgesinde ve Bizans hakimiyetinde
kalan sehir, on yillik kusatmanin ardindan 1326 yilinda Osmanlt’ya teslim edilmistir.

Fetihten sonra Osmanl’min baslattigi imar faaliyetleriyle yeni bir gériintim
kazanmaya baslayan Bursa bir¢ok bélgeden yapilan niifus intikalleriyle kent gelisimini,
insan ¢esitliligini ve kiilttirel zenginligini artirmustir. Bursa’nin fathi elinde gergeklesen
Orhan Gazi ilk is olarak kale i¢indeki manastir1 camiye ¢evirtmis, Bey Saray1 adi verilen
bir de saray yaptimistir. Saraymn bulundugu bolge bugiin Tophane olarak bilinmektedir.
Sur ici Osmanhmn ayni zamanda Bursa’daki ilk mahallesidir. Bugiin o mahalleye Hisar ad1
verilmistir. Béylece Bursa Osmanli’'min baskenti konumunu kazanmistir. Nitekim fethi
baslatan ancak hemen &ncesinde vefat eden Osman Gazi’'nin naas1 kendisi tarafindan
Glimiislii Kumbet ad1 verilen Tophanedeki tiirbesine nakledilmistir.

Emir Timur'un (nam-1 diger Timurleng) Yildirim Beyazit’a karsi Ankara savasim
kazanip Bursa’y ele gegirdikten sonrasi baskent Edirne’ye tasinmissa da Sultanlarin bu
sehre ilgisi hi¢ eksik olmamustir. Nitekim Fatih Sultan Mehmet’e kadar 6len sultanlarin
naaslari Bursa'ya defnedilmistir. Bu da Bursa'nin terk edilmediginin aksine déniilecek yer
olarak gorildtigiiniin isaretidir.

Dénemsel olarak Bursa'daki Osmanli yapilarma bakildginda istanbul’'un baskent
olmasindan sonra bile ilim, kiiltiir, ticaret ve sanayide sehrin 6neminin azalmadig1 agikca
goriiliir. 1855 depreminde biiyiik yikima ugrayan sehir Devletin destegiyle yeniden ayaga
kalkmis, batida gelisen yeniliklerin ilk uygulama alanlarindan biri olmustur. S6zgelimi
1874’te tamamlanan ve gecikmeli olarak 1892 yilinda agilan Bursa-Mudanya arasindaki
demir yolu bu destegin gostergesidir. Hiiseyin Vassaf'in (8. 1929) verdigi bilgliye gore
Mudanya’dan Bursa istikametine dogru toplam alt1 istasyon bulunmakta olup isimleri
soyledir: Mudanya istasyonu, Yériikali Istasyonu, Koru istasyonu, Acemler istasyonu,
Yahudiler istasyonu ve son durak Bursa Istasyonu.! Ancak demiryolu zamanla gereksiz ve

! Hiiseyin Vassaf, Bursa Hatirast, haz. Mustafa Kara, Bilal Kemikli, Dursun Giirlek (Bursa: Bursa Arastirmalar
Merkezi, 2022), s. 27-31.
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masrafli gériilerek 1948 yilinda 6nce atil hale getirilip devre disi birakilmis, 1953 yilinda
da raylar1 sokiilmistiir. Bugiin demiryolunun Mudanya istasyon binasi bir otal olarak
hizmet vermekte, Bursa binasi ise cesitli etkinlikler icin kullarulmaktadir. Bursa’da hala
“Demiryolu Alt1” diye semt isimlendirme bile vardir. Ote yandan II. Abdulhamit Han
zamar basta olmak {izere Osmanli’'nin son déneminde Bursa'da medreselerin yaninda
sultant, askerd, sanayi, ziraat ve sanat alanlarinda bir¢ok kiz ve erkek egitim kurumlar:
kurulmustur. Bu okullardan Bursa Hamidiye Sanayi Mektebi ve Bursa Mekteb-i idadi-i
Askeri’sinden 1901 yilinda ¢iktig1 Bursa’ya seyahatini kitaplastiran Haseyin Vassaf
bahsetmektedir.? Hudavendigir Hamidiye Ziraat Ameliyat Mektebi (Hamidiye Mesleki ve
Teknik Anadolu Lisesi), Bursa Mekteb-i Sultan? (Bursa Erkek Lisesi), Mal Hatun inas
Mektebi/Bursa inas Riisdiyesi (Bursa Kiz Lisesi), Bursa Harir Daruttaglimi (ipekgilik
Mektebi) bu egitim kurumlarindan bir kagidir.

idar? durumu olarak 1832’ye kadar bagimsiz mutasarriflik olan sehir bu tarihten
itibaren Karahisar, Kiitahya, Bilecik, Erdek, Biga mutasarrifliklariyla birlikte merkezi
Bursa olmak {izere yeni teskil edilen Hudavendigar Eyaleti’ne baglanmistir. Hiidavendigar
Eyaleti zaman i¢inde kapsam olarak degisiklik arzetmis, son hali 1908’de Bursa, Ertugrul
(Bilecik), Kiitahya, Karahisar ve Karesi sancaklarindan olusmustur.?

Gliniimiizde Bursa’da on yedi ilce bulunmaktadir. Bu ilgelerin i¢cinde niifusu ve sosyo-
kiiltiirel imkanlariyla bir¢ok sehri geride birakan ilgeler bulunmaktadir. Bunlar icinde
Osmangazi Merkez flcesi basi ¢ekmektedir. flgede Belediye Baskani Mustafa Diindar
dnderliginde yapilan kiiltiirel etkinlikler tam da senrin biiyiikliigiine ve tarihine yakisir
diizeyde ve nitelikte olup onlardan biri de Bursa Uludag Universitesi ile 2020-2024 yillar1
arasinda yapilan protokolle yiiriitiilen Sadirvanli Han Egitim Akademisi’dir.

Sadirvanl Han, yakin gecmise kadar Tarihi Kayhan Carsisi icerisinde aktif ticaretin
yapildigi bir alanda, alt kat1 diikkan, {ist kat1 konaklama amach kullanilarak 6nemli bir rol
oynamistir. Bursa’'da ticaret anlayisinin degismesi ile Sadirvanli Han gibi bir¢ok han,
terkedilmis ve atil duruma gelmisti. Sadirvanli Han, Osmangazi Belediye Baskani Mustafa
Diindar tarafindan baslatilan restorasyon ¢alismalar sayesinde sayilar oldukca azalmig
miitevazi ahsap hanlar icerisinde yer alan bu han bilimsel ve kiltiirel etkinlikleriyle
yasayan Bursa'min bir unsuru haline gelmistir. 2018 yilinda baslatilan restorasyon
calismalar1 2019 yilinda tamamlanmustir. Sosyo-kiiltiirel tesis olarak islevlendirilen han
yapist icerisinde ¢esitli etkinliklerin yapilabilecegi derslikler ve toplanti salonlari
bulunmaktadir.*

S6z konusu Sadirvanh Han’da diizenlenen Akademi Faaliyeti cercevesinde “islam
Diistincesi Seminerleri” tarih ile giinceli, yerel ile evrenseli bulusturmay1 hedefleyen ve
bu konularda halk: ve gencligi bilgilendirme gayesi giiden ti¢ sezonluk bir ¢alismadir. Bu
caligmanin 2021-2022 dénemindeki alt basligi “islam Diisiincesinde ve Bursa’da insan”
olarak belirlenmisti. Seminerlerin sonunda ortaya c¢ikan derleme ise baz ilavelerle
TARIHTEN BUGUNE BURSA INSANI adiyla kitap haline gelmistir.

2 bk. Hiiseyin Vassaf, Bursa Hatirast, s. 29, 91, Saddetin Egri (2014).11. Abdiilhamid Déneminde Egitim Sisteminde
Modernlesme Gabalari: Kizlarin Egitimi ve Bursa inas Riisdiye Mektebi. Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 15/26, 127-148.

3 bk. Halil inalcik, “Bursa”, DiA istanbul 1992, V1/445-449.

*  https://mustafadundar.com.tr/kayhan-sadirvanli-han/
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Programin genel bashg: Islam Diisiincesi oldugundan Bursa’nin Miisliimanlarin eline
gecmesi baslangig tarihi olarak diistintilmistir. Ciinkii sehir sosyal, kiiltiirel ve dini olarak
islam imajini bu tarihten itibaren kazanmustir. Miisliimanlarin genel anlaysi fethettikleri
yerlerin din, inan¢ ve hatta genel ahlaka aykiri olmayan yasantisina dokunmamak
oldugundan vatandas kimligiyle saglanan haklar cercevede islam dig1 unsurlar korunmus
ve kollamuslardir. Nitekim Bizans zamamnda bu bolgelere gelme imkini bulamayan
Ermeniler ve Yahudiler gibi gruplar da Osmanl idaresiyle birlikte Bursa igerisine ve
cevresine yerlesmeye baslamislardir. Boylece Osmanli idaresiyle birlikte Bursa, bir diinya
ticaret ve kiiltiir merkezi kimligi kazanmasinin yaninda gesitli inang ve din mensuplarmnin
yasadigi renkli ve cogulcu bir sosyo-kiiltiirel yapiya kavusmustur.

iste bu renkli ve ¢ogulcu yapiya uygun diisecek sekilde, alanlarmin uzmam
hocalarimizin katkilariyla her irktan, dinden, inangtan, bolgeden Bursa’ya gelen
insanlarin meslekleri, mesrepleri ve yasantilar1 ele alindi, masaya yatirildi semirlerde
sozlii olarak, bu kitapta ise yazili olarak sunulmus oldu.

isin basinda seminerlerin mahiyetine uygun diisecek sekilde oncelikle “islam
Diisiincesinde Insani” tanima ve anlamaya yonelik yazilara yer verildi. Burada
varolusundan baslay1p islam diisiincesinde insanin nasil bir anlam gercevesine kavustugu
ortaya konulmaya ¢alisildi. insanligin gelisiminin temel isaret taslari olan peygamberler
ve son peygamber Hz. Muhammed Mustafa (sav) drnek insan tipleri olarak ele alindi.
fslam’in 6ncii kusagi/ilk nesli sahabe 6rnek topluluk olarak hemen peygamberlerden
sonra islendi.

Boylece genel cerceveyi netlestirdikten sonra fetihle baslayan Bursa’daki insan
tiplerine ydneldik. Osmanli’y1 kuran ve Bursa’'mn yeni sekline kavusmasinda ilk hamleyi
yapan Osman Bey ve Bursa'nin manevi sekillenmesinin etkili isimlerinden olan Emir
Sultan ile devam eden seminerler, Bursamin ilk yerlesim yeri ve ilk mahallesi olan Hisar
Mahallesiyle devam etmistir. Medrese ve ulemanin yaninda Bursamin zihinsel
sekillenmesinde dnemli vazife g6ren dervisler de ¢alsimada yerini almistir. Toplumun en
6nemli yapi tast olan ve sehrin medeniyet merkezi haline gelmesinde 6nemli islev géren
esnaf teskilati giintimiize 151k tutacak sekilde tanitilmaya ¢alisilmistir.

Bursa'da sadece Miisliimanlar degil, gayr-i Miislimler de yasadi1 igin onlar1 da
seminerlerdeki yerini almislardir. Bursa’min niifusunu sekillendiren miihtediler,
stirgiinler, kéleler ve cariyeler ile 6zellikle Rumf 1293 Milad? 1877-1878 yillar1 arasinda
gerceklesen Osmanli-Rus Savasindan -halk arasindaki tabiriyle 93 Harbinden- sonra
gerceklesen goclerle birlikte ortaya ¢ikan gégmen/muhacir niifus géz ardi edilemezdi.
Giinkd bu niifus su anda Bursa’nin ¢ogunlugunu olusturmaktadir. Bunlar igerisinden de
cogunlugu teskil eden Bulgaristan, Bat1 Trakya, Batum ydresi gdgmenleri ile Arnavut asilh
mubhacirler drnek kabilinden ele alinmistir. Bursa’nin Miisliiman niifusunun temelini
teskil eden ve fetihle birlikte buraya yerlesen Uludag Yoresi Tiirkmenleri de tarihi ve
sosyo-kiiltiirel yonleriyle tamtilmaya calisilmustir. Kitabin son konusu ise “Bursa
Mezarliklar1 ve Sakinleri” adiyla son nefeslerini Bursa’da verenlerin bulundugu
merkanlar olan Mezarliklar oldu. Kitapta yer alan yazilar 6z, 6zet ve kilavuz niteliginde
olup ge¢misteki akademik calismalara 151k tutan, gelecekteki calismalara yon ve yol
g0steren bir vazife gérmesini temenni ederiz.
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Bu calismalarda bize yer ve imkin saglayan Bursa Osmangazi Belediye Baskanimiz
Mustafa Diindar beyfendiye, Belediye ile protokol imzalayarak bu seminerlerin
gerceklesmesine destek veren Bursa Uludag Universitesi Rektdriimiiz Prof. Dr. Ahmet
Saim Kilavuz beyfendiye 6ncelikle tesekkiirlerimizi sunariz. Ayrica projenin hayata
gecmesinde ve sekillenmesinde fikri ve fiilf katkilar1 olan Mustafa Giirses Bey ile projeler
koordinatdrii Prof. Dr. Mustafa Asim Yediyildiz, miiessese muidiiriimiiz Ahmet OZEN basta
olmak iizere tiim Belediye yetkililerine tesekkiir ederiz. Tesekkiirlerin en biiytigii ise bize
ilimleriyle katki saglayan ve zihinsel emeklerini cémertce paylasan ilim erbabi ile
seminerlerimizi 6zveriyle takip eden, sorulariyla ve begenileriyle moral giiciimiiz olan
dinleyicilerimize ve okuyucularimizadir.

01.08.2022
Yunuseli/Osmangazi/BURSA
Cagfer KARADAS
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EVRENIN VE INSANIN YARATILISI

Cagfer KARADAS
Prof. Dr., BUU ilahiyet Fakiiltesi

Evrenin Yaratihist

Evrenin baslangici konusunda tinli tarih¢i Makdisi’nin belirttigi gibi eskiden beri
temelde iki goriis catisma halinde olmustur. Bunlardan birincisi baslangi¢ diisiincesini
reddeden sebep-sonug iliskisi seklinde her olgu ve olayin sonsuz oldugunu savunanlardir
ki, bunlarin baginda felsefeciler gelmektedir. ikincisi ise Alemin ve i¢inde yer alan her olgu
ve olayin bir baslangicinin bulundugunu kabul ve itiraf eden din miintesipleridir. flahi bir
dine inananlar hem bu kesim icinde yer almakta hem de bu diisiinceyi kabul etme ve
savunmada basat bir rol oynamaktadirlar. Ancak onlar arasinda da baslangicin nasil ve
hangi hiyerarsik onceliklerle gerceklestigi konusunda goriis ayriligi bulunmaktadir.!
Basta kelam alimleri olmak {izere Miisliiman diisiiniirler, baslangicin yoktan yaratmayla
meydana geldigini savunanlar icerisinde yer almislar ve bu gériislerine dayanak olarak
Kur’an naslarim esas kabul edip onlar tizerinden giderek sistematik diisiincelerini
olusturmugslardir. Bu nedenle dncelikle Kur’an’da ilk yaratmanin nasil bir diizen iginde
gergeklestigini gérmek bakimindan yaratilisla ilgili ayetlerin tamamina bir biitiin olarak
bakmakta yarar vardir? Nitekim Islam alimleri ilgili ayetleri g6z éniinde bulundurarak
evrenin yaratilisim soyle izah etmislerdir: Allah yeryiiziinii iki evrede yaratti, sonra
yeryliziinlin diizen ve tertibi ile her varhi§in ihtiyacini karsilayacak imkéan ve sartlari iki
evrede yaratt1 ve bdylece yeryiiziiniin yaratilmasi toplamda dort evrede gerceklesmis
oldu. Gokyliziinii de ayetlerde gectigi gibi iki evrede yaratti, sonugta toplam evre sayisi
altiya ulasmis oldu. Ancak biitiin ayetlerde goklerin yaratilisi yeryiiziinden once
gerceklesmis gibi bir siralamasi séz konusu iken Fussilet Siresindeki ayette sanki
yeryliziiniin, gokyliziinden 6nce yaratilmis oldugu ifade edilmistir. Bunakarsin en-Naziat
Stiresindeki ayette g6giin yerden dnce yaratildig1 belirtilir.

Tefsirlere bakildiginda naslarda geliskili gibi goriinen bu hususta birbirinden farkl
bircok agiklama bulunmaktadir. Kismen netlesen ve daha tutarli gelen yorumlar
noktasindan bakildiginda ibn ishak, Matiiridi, Makdisi, Zemahser? ve Fahreddin er-
Razi’nin yorumlari 6ne ¢ikmaktadir. Unlii tarihgi Makdisi’nin kendisi gibi itarhici olan ibn
ishak’tan naklettigi goriise gore Yiice Allah yeryiiziinden énce gokyiiziinii yaratti,
ardindan da yeryiiziine bi¢im verdi. O'nun yeryiiziine bicim vermesi gékyiiziine bigcim
vermesinden once idi} Kelam disiiniirii imam Matiiridi ayetler arasindaki farkl
anlasilmalar: giderecek sekilde s6yle bir yorum getirir: Allah 6nce yeryiiziiniin cevherini
yaratti, sonra gogl yaratti ardindan da yeryiiziinii diizenledi. Ona gére yaratilistaki bu
hiyerarsi, insanin spermden (nutfe/meni) baglayarak asama asama evreler seklinde

1 Makdisi, el-Bed’ ve't-Tarih, Paris 1899, II, 74.
2 bk. el-A’raf 7/54; Y(inus 10/3; Fussilet 41/9-12; K4f 50/38; en-Naziat 79/27-33.
3 Makdisi, Kitabiil-el-bed ve t-tarih, 11, 5.
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yaratilmasi gibidir.* Unlii miifessir Zemahseri ise, Allah 6nce yeryiiziiniin maddesini ham
olarak yaratti, ardindan gokyiiziinli yarattiktan sonra yeryiiziinii diizenledi, gériisiini
dile getirir.s

Yiice Allah evreni yarattiktan sonra, canl varliginin devamim saglayacak su ve hava
gibi imkanlarla yerytiziinii donatti. Canli tiiriinden 6nce melekleri yaratti, ardindan
cinleri ve en son varlk olarak insani yaratti. Hayvan ve bitkilerin yaratilmasi
muhtemeldir ki cinler ve insanlardan 6ncedir. Nitekim Hz. Adem’i yarattiginda yiice Allah
orada meyve ve sebze tiiriinden bitkileri yaratmist1.® Biitiin bu bilgilerden, evrenin daha
baslangicta belli bir diizen iginde yaratildigi, bu diizenin isleyisinin kanunlari olan
adetullahin ilahi takdirce belirlendigi ve konuldugu anlasilmaktadir.”

insanin Yaratilis1

“Rabbin meleklere, ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’®, “Ben kuru ¢amurdan, suret
verilmis balciktan bir beser yaratacagim, Onu diizenledigim ve ona yarattigim ruhu tifleyip canhlik
verdigim zaman hemen ona secdeye kapanin™, “Allah, insani yaratmaya camurdan basladi. Sonra
onun neslini hakir bir sudan yaratti. Sonra onu diizenledi ve yarattiji ruh vasitastyla canhlik verdi.
Akabinde sizin icin kulak, g6z ve goniiller yaratt.™ “Rabbin Ademogullarmin bellerinden
ziirriyetlerini aldiginda ve onlari nefislerine sahit kildiginda ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ dedi.
Onlar da ‘evet, sahit olduk’ dediler.”

Yiice Allah insami ilk yarattifinda, ayetlerde gectigi gibi, nce bedenini diizenledi,
sonra ona ruh iifledi. Oyleyse insanin yaratilisi siireci, énce bedenin ardindan ruhun
yaratilmasiyla tamamlandi. Kendi tiiriinden {iremeyle devami saglanan insan neslinin
sonraki yaratilii, benzer sekilde yani ana rahminde énce bedenin olugsmasi akabinde bir
melek tarafindan ruhun tiflenmesiyle gerceklesir. Diger bir deyisle her ne kadar ilk insan
topraktan yaratilmis ise de sonraki nesillerin yaratilmasi, tireme yoluyla yani erkegin
sperminin, disinin yumurtasim délleme islemiyledir. Ayetlerde erkegin spermi igin su
ifadesinin kullanilmasi olay: halkin zihnine yaklastirmak i¢indir. Bu ifadenin segilmis
olmasi da sadece uzmanlarina degil biitlin insanlarin zihnine tardik gelmesi igindir.
Nitekim Tiirkiye’de halk arasinda sperm yerine ‘erkeklik suyu’ veya ‘d6l suyu’ deyimleri
kullanilmasi bu kaniy1 desteklemektedir.'?

flk yaratmada ozellikle topragin secilmesi, balgik ifadesinin kullanilmasi ve suyun da bu
islemde bulundugunun belirtilmesi, dncelikle yiice Allah'in kudretinin éne ¢ikarilmas:
anlamini tagir. Nitekim Hz. [sd’nin (as) yaratilmasina itiraz edenler; bunu akla, mantiga ve

4 Matiirid], Te'vilatii Ehli’s-Sunne, 1V, 368; V, 378; KAdi Abdulcebbir, Tenzihul-Kur’dn ani’l-metdin, Beyrut ts. es-
Sirketii’s-Sarkiyye, s. 369-370; Fahreddin er-Razi, Tefsfrul-Kebir (Mefdtihul-gayb), Beyriit ts. Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, X VII, 103.

5 Zemahserd, el-Kessdf, nsr. Muhammed es-Sald Muhammed, Kahire ts. el-Mektebetii't-Tevfikiyye, IV, 204.

¢ Ebiil-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, nsr. Adil Ahmed-Ali Muhammed-Abdulmecid, Beyrut 1427, 1,106.

7 Cagfer Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, Bursa 2011, s. 47-53; Cagfer Karadas, Kaderin Sirrim Anlamak,
Ankara: Otto Yayinlar1 2018, s. 33-36.

8 el-Bakara 2/30.

9 el-Hicr 15/28-29.

10 es-Secde 32/7-9.

1 el-Araf 7/172.

12 fbn Kayyim el-Cevziyye, Tenviru'l-ezhan bi zikri etvan halkil-insan, nsr. Ebu Usame et-Tahavi, yy. ts., s. 15-25;
Cagfer Karadas, [slam Diisiincesinde Ahiret, Bursa 2008, s. 62-63.



Evrenin ve insanin Yaratilisi ¢ 19

ahsilmis biyolojik tiremeye aykiri bulanlara Yiice Allah Hz. Adem'’in (as) yaratihsim 6rnek
gosterir.’3 Bu 6rnekten de anlasilacag gibi, Kur’an’da anlatilmak istenen Hz. Adem’in fizik,
biyolojik veya psikolojik taraflarinin anlatilmasi ve ilk yaratilisinin maddesi hakkinda
bilgi vermek degil, basit bir topraktan veya idrar yolundan gelmesi sebebiyle insanin basit
gordiigii bel suyundan yani spermden ve yumurtadan, insanin nasil yaratildigidir. Ote
yandan verilmek istenen esas mesajin bu olmasi, verilen bilginin icerigini 6nemsiz veya
gecersiz kilmaz. Verilen bilgiler dogrudur, 6nemlidir ve hala gegerliligini korumaktadir.

13 “[sa’min durumu gercekte Adem'in durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratti sonra ona ol dedi o da
oluverdi.” Al-i imrén 3/59.
14 Cagfer Karada§, Kelam Diistincesinde Evren ve insan, s. 108-109.






iSLAM DUSUNCESINDE INSANIN DEGERI VE HALIFE KILINMASI

Cagfer KARADAS
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi

islam diisiincesinde insan, ‘ben’ diye isaret edilen, bes duyu ile kavranabilen ve ruh ile
desteklenmis bulunan bedendir, diye tarif edilir.* Nitekim kisi “Ben; yemek yedim, su ictim,
hasta oldum, disar1 ¢iktim, iceri girdim” derken ruhla birlikte bulunan ve duyularla
kavranabilen bedenine isaret etmekte veya bedenini kastetmektedir. Ancak burada
temel sorun, ruhla desteklenmis bu bedenin goriinen tarafi mi yoksa onun gerisinde
bulunan soyut ya da somut baska bir gerceklik midir? Bazi dlimler bedeni dne ¢ikarirken
bazilari bedenin gerisine dikkat gekmekte ve insanlik (42ls3¥) diye bir olgu veya olayin
varligindan s6z etmektedirler. Bu durumda ‘ben’ diyen kisi, bedenini mi, yoksa bedenin
gerisindeki insanligini mi kastetmektedir? Clinkii belli bir sekli ve hacmi bulunan
beden, an be an yenilendiginden/degisime ugradifindan zaman iginde farklihk
gostermektedir, buna karsilik bedenin gerisindeki sahsiyeti temsil eden insanlik, zaman
ve mekéna gore asla degisim kabul etmemekte, dmriin baslangicindan sonuna kadar
varligini “neyse o” seklinde siirdiirmektedir. Oyle gériiniiyor ki insanlik dedikleri ruh ve
bedenin birlikteliginden dogan insanin sahsiyeti ve aym zamanda hakikatidir. Bu
durumda insanin hakikati, ruh ile desteklenmis goriinen bedeni tarafindan temsil
edilen ve dmriin baslangicindan sonuna kadar degismeksizin baki kalan degeridir.
Nitekim Ytice Allah “Siiphesiz biz, senden 6nce de vahyettigimiz insanlar: peygamber olarak
gonderdik; eger bilmiyorsaniz, bilgi sahiplerine sorabilirsiniz. Onlart biz sadece yemez icmez bir
beden kilmadik, iistelik oliimsiiz de degillerdi” mealindeki ayetler miisriklerin
peygamberleri beser diye kiiciimsemelerine cevap mahiyetinde olup insanin tam da
insanhgina isaret edilmektedir. Burada verilmek istenen mesaj peygamberler yemeyen-
icmeyen melek cinsinden varliklar olmadiklar: gibi, goriintiiden ibaret cansiz bir ceset
de degildirler; bilakis onlar ruh-beden butiinliigii icinde bir insanlik timsali olup
olumsiizliikleri de s6z konusu degildir.? Ciinkii Yiice Yaratici, engin kudretiyle insanlik
denilen bu yapiy1 degisimden ve bozulmadan korumakta; her ne kadar 6liim aninda,
insan1 insan yapan bedenin parcalar1 birbirinden kopup dagilsa bile; canli, kavrayan,
akleden ve anlayan insani 6zellikleri kalmaya devam etmektedir. Nitekim Sliimden
sonraki kabir hayatinda bir sekilde ruh-beden irtibati saglanarak diinyadaki hallerine
ve yasantilarina gore insanlara ya nimet ya azap seklinde bir muamele olacaktir.
Kiyametin kopmasi ve yeniden dirilisle birlikte Yiice Allah tipki diinya hayatinda ilk
olarak yarattig1 gibi, asli unsurlar1 birlestirerek insanin bedenini ahiret hayatinda
tekrar yaratacak ve aym ruhu iade edecektir. Béylece yeniden dirilisle birlikte ruh-

1 Ebirl-Bek, el-Kiilliyat, Beyrut 1412/1992,'s. 198.

2 el-Enbiya 21/7-8.

3 Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-Sunne, nsr. Fatima Yusuf el-Hiyemi, Beyrut: Miiessetii'r-Risale 1425/2004, III, 319;
Ebit'l-Leys, Tefsiru’s-Semerkandf, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye 1427/2006, 11, 363; Zemahserd, el-Kessdf, nsr.
Muhammed Said Muhammed, Kahire: Daru’t-Tevfikiyye, ts., IlI, 118; Beydavi, Envariit-tenzil ve esrarii’t-te vil,
nsr. Nasuriiddin Ebu Said, Beyrut: Daru Sadir 2001, 11, 661.
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beden biitiinliigii icinde tekrar diriltilen insanlar, diinya hayatindaki iyi ve kétii (taat ve
isyan) amellerine gre ya cennetle diillendirilmeye nail olacaklar veya cehennemle
cezalandirilmaya maruz kalacaklardir.*

insanin Temel Unsurlari: Ruh ve Beden

insanin yaratihgi 6nce bedeninin sekil verilmesiyle ardindan ruhunun yaratilip
bedenine tiflenmesiyle gerceklesmistir.’> Bedenin yapisi goriilen biyolojik unsurlardan
olusurken ruhun yapisi hakkinda gériinmemesi dolayisiyla diger diisiincelerde oldugu
gibi Islam diisiincesinde de birgok farkli tartismalar meydana gelmistir.

insan bedeni goriiniis itibariyle duyulur nesnelerden yaratilmis, diger canlilara
benzeyen biyolojik bir yapiya sahiptir. Ancak su kesindir ki Yiice Yaratici her varlik cinsini
kendine 6zel yarattig1 gibi, insan cinsini de kendine 6zel yaratmistir. Hz. Peygamber’den
nakledilen “Allah insar kendi 6zel sureti tizere yarattr™ sdzii bunu teyit etmektedir. Yani
insan herhangi bir canli tiirliniin evrimlesmesiyle/degisime ugratilmasiyla degil, Yiice
Allah’in bedenini topraktan yarattiktan sonra yarattigi ruh ile destekleyerek/canhlik
kazandirarak varlik alanina c¢ikardigi bir tiirdiir. Beden yoniiyle insanoglu, hareket
edebilen canli grubuna benzemekle birlikte Yiice Allah tarafindan ahsen-i takvim yani en
glizel bicimde yaratilmistir.” Ancak bu giizellik beden giizelligi mi, yoksa ahlaki ve ruhi
giizellik mi; eskilerin deyimi ile sliret glizelligi mi, siret giizelligi midir? Her iki goriistin
de taraftarlari olmakla birlikte ilk d6nem alimleri daha ¢ok dis goriiniis giizelligini tercih
etmisler ve hatta insanin edebiyatta giizellik sembolii olarak kullanilan giinesten ve aydan
daha giizel oldugunu dile getirmislerdir. Buna gére Yiice Allah, biitiin canhlarin aksine
insan, dik durabilen, dik hareket edebilen, yemegini eliyle agzina gétiirerek yiyen, azalar
ve goriiniisii itibariyle dengeli ve diizgiin, organlari vasitasiyla gesitli aletler yapmaya ve
bunlari islevsel olarak kullanmaya yatkin bir varlik olarak yaratmistir. Hatta Sadi-i $iraz,
“biitiin canhlar agizlarin yiyecege gétiiriirken, insan yiyecegi agzina gétiiriir” diyerek bu farki
vurgular.?

insanin ruhuna gelince islam alimleri ruhun aleme ait bir varlik oldugu noktasinda
hemfikir olmakla birlikte kimisi onu cisim kimisi ise araz (ilinek) olarak diisiinmektedir.?

4 Ebll-Bekj, el-Kiilliydt, s. 198-199.

5 bk. el-Hicr 15/28.

¢ Miislim “Birr” 115; Ahmed b. Hanbel, Miisned 11, 323; yorumlar i¢in bk. Eb(i Sekir es-Salimi, et-Temhid fi
beyani't-tevhid, ngr. Omiir Tiirkmen, istanbul: isam 1428/2017, s. 106-107; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tabstratiil-
edille, nsr. Hiiseyin Atay, Ankara: DiB Yayinlar1 1993, s. 175; Ebu Bekir ibnii’l-Arabi, el-Avdsim minel-kavdsim,
nsr. Ammar Talibi, Eb Bekir Ibnii’l-Arabi el-Keldmiyye, Cezair: es-Sirketiil-Vataniyye, s. 304.

7 et-Tin 95/4.

8 Taberd, Cdmiul-Beydn, nsr. Abdullah et-Tiirki, Kahire 1422/2001, XXIV, s. 510-513; Matiirldi, Te'vildtii Ehli’s-
Sunne, V, 486; ibn Atiyye el-Endel{isi, el-Muharrarul-Veciz, nsr. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Buyrut
1422/2001, V, 499-500; Fahreddin er-R4zi, et-Tefsiru’l-kebir, Beyrut: thyau’t-Turasi’l-Arabi, ts., XX XII, 10; Sadj,
Bostan, trc. Hitmet ilaydin, istanbul 1985, s. 289-290; genis bilgi iin bk. Cagfer Karadas, Kelam Diisiincesinde
Evren ve Insan, Bursa: Emin Yaymlarl 2011, s.112.

9 bk. Makdisi, Kitabii'l- bed’, 11, 120-129.
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Cogunluk, ruhun cisim oldugu yo6niinde goriis belirtmisler ve goriinmeme yoéniini
dikkate alarak ona cism-i latif yani gériinmeyen cisim ismini vermislerdir.1®

insanin Degeri

Kelam ilmi ve fikih usulii dlimlerinin cogunlugu insan: cins kategorisinde, insamn alt
cinsiyetleri olan erkek ve kadini ise tiir kategorisinde kabul ederler. Bu diisiincede birinci
ve en genis kategori insandir, erkek ve kadin tiir olarak onun alt cinsiyetlerini
olusturmaktadir. Dolayisiyla islam alimleri felsefeciler gibi insan iistiinde canli cinsi
Ongdrmemekte ve tasnif siralamasini insan ile baslatmaktadirlar.® Bu goriisiin arka
plaminda insanin diger hayvanlardan bagimsiz olarak yaratilmis olmasi diisiincesinin
yattigi aciktir. Ciinkii felsefecilerin varligin meydana gelisini kat1 bir determinizm
prensibi cergevesinde illet-ma’ll (zorunlu sebep-sonug) iliskisi icinde diisiinmeleri,
insani varlik kategorisinde canli varliklar icine yerlestirmeye ve bagimsiz iist varlik olma
ihtimalini g6z ardi etmeye gotiirmiistiir. Nitekim Felsefecilerin diisiincesine gore
Tanrr'dan dnce akillarin sudur etmesi ve son akil olan Faal Aki'dan da cismani dlemin
meydana gelmesi diistincesi, bu zorunlu sebep-sonug iliskisi icerinde gerceklesmistir.
Hatta baz felsefeciler, sebep-sonug iliskisi cercevesinde insan dahil biitiin canlilarin 6nce
suda meydana geldigi, s6z konusu insanin derisinin iizerinde balik pullarina benzer
seylerin oldugu, zamanla bu pullarin kuruma sonucu dokiildiigii seklinde bir tekidmiil
nazariyesini Darwin’den neredeyse bin yil ncesinde dile getirmislerdir.™

Kelam ilmi ve fikih usulii ¢ercevesinden meseleye baktigimizda, insanin diger
varliklar icinde nasil bir deger tasidiginin cevabini Hanefl usiil alimi Debisi’de (8.
430/1039) bulmaktayiz. Ona gore diinya ve ahiret hayati melekler, seytanlar, cinler ve
insanlardan olusan dort varlik cinsi i¢in yaratilmistir. Bu varliklar igerisinde insan, eger
hak ve sorumluluklarini gézetir ve dogruluk iizere yasarsa en iistiiniidiir. Bu durumda
sunu sdylemek miimkiin olur; Biitiin bir 4lem aslinda insan igin yaratilmistir.s
Varliklarin yaratilislar: birbirinden bagimsiz olmakla birlikte, benzerlik ve farkliliklar:
dikkate alinarak bir gruplandirma yapmak miimkiindiir. Buna gére insanin, canli olmak
sifatiyla bitkiler ve hayvanlara, disiinme sifatiyla meleklere, iradesini kullanarak
eylemde bulunan ve bundan dolay1 da dogru ya da yanlis yapabilme 6zelligiyle cinlere
benzerligi s6z konusudur. “Biz insanlar ve cinleri ancak bize kulluk etsinler diye yarattik™
ayeti bu gercegi bildirmektedir. Bununla birlikte insan, topraktan yaratilma 6zelligiyle
atesten yaratilmis olan cinlerden ayrilir. Oyleyse yaratilis sekli ve maddesi itibariyle her
cinsin birbirinden bagimsiz olduklar1 gercegi s6z konusudur. Diger bir deyisle
yaratilmislari insan, cin, melek ve cansiz varliklar seklinde dért gruba ayirdigimizda,

1 bn Sina, el-ilmii-lediinnf, Hasan Asf, et-Tefstrul-Kur'anf vel-lugatii’s-siifiyye fi felsefeti [bn Sind i¢inde, Beyrut
1403/1983, s. 188; Fahreddin er-Razi, Kitabiil-erbain f usiilid-din, nsr. Ahmed HicAzi es-Sekka, 1424/2004, s.
257; Kemal b. Ebi Serdf, Kitabiil-Miisimera bi serhi'l-Miisdyera li’bni Hiimdm, Istanbul 1400/1979, s. 223.

1 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Kesfurl-esrdr, Kahire ts.’den ofset istanbul 1986, s. 19; a.mlf. Serhu’l-muntahab li usilil-
mezheb li Muhammed el-Ahsiket, nsr. Salim Ogiit, ts. yy., s. 40; Abdulaziz el-Buhard, Kesful-esrdr, el-Mektebii’s-
Sanayi’ 1307, 1, 32; Molla Hiisrev, Mir'atiiT-usil, istanbul 1307, s. 46; Molla Ciy{in, Nirul-envdr, Ebir'l-Berekat
en-Nesefl, Kegfiil-esrar ile birlikte, s. 19-20; Ebii’l-Bek4, el-Kiilliyat, nsr. Adnan Dervis-Muhammed Masri, Beyrut
1412/1992, 5. 199; Tehanevi, Kessafu istilahadtil-fiiniin, istanbul 1404/1984, 1, 224.

12 Makdisl, Kitabiil-Bed’, Paris 1899, 11, 74-80.

13 Deblisi, el-Emediil-aksd, (nsr. M. Abdukadir At4), Beyrut 1405/1985, s. 286.

1 ez-ZAriyAt 51/56.
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bunlar i¢inde diisiinme 6zelligini tasiyanlarin insan, melek ve cin oldugu asikardir. Bu
i¢ grup icinden de insan ve cin, irade ve bu irade dogrultusunda eylem o&zellikleri
bulundugundan Kur’an’da miikellef/sorumlu varliklar sinifinda yer alirlar. Bu durumda
insan ve cin, akillar1 ve iradeleri bulundugundan diisiinebilen ve tercihte bulunan
akabinde de s6z konusu diisiince ve tercihlerini eyleme déniistiiren ve sonuglarindan
sorumlu tutulan varliklardir. Melek ve cansiz varliklar ise bu tiir 6zelliklerden yoksun
olduklar1 gibi sorumlu kategorisine girmekten de azadedirler. Bu sorumlulugun
agirh@in Yiice Allah Kur’an’da soyle dile getirir: “Eger bu Kur’dn’ bir daga indirseydik,
Allah korkusundan onun bogun egdigini ve parga parca oldugunu gériirdiiniiz. Biz insanlara
diistinstinler diye bu 6rnekleri veriyoruz.”s

Yeme-i¢me, giyinme ve barinma seklindeki {i¢ temel ve zorunlu ihtiya¢ bakimindan
da insan ayricihkll bir yere sahiptir. Goriinen sahit alemde her canli yeme-igme ve
barinma ihtiyacina sahipken insan onlardan farkli olarak yine zorunluluk arz eden
giyinme ihtiyacina tabidir. Insan diisiinme yéniiyle diger canlilardan ne kadar ayriliyorsa
giyinme yoniiyle de ayr sekilde diger canlilardan ayrilmaktadir.

Belki insani en {ist noktaya cikaran 6zelligi, Allah'in keldmini dillendiren varlik
olmasidir. Bunun anlami, Allah’in kelam sifatinin kendisinde tezahiir etmesi ve o sifatin
mazhar1 olmasidir. Diger bir ifadeyle insan keldm-1 il4hi ile mecazen sifatlanmaktadir.'s
Insanin  sorumlulugu biiyiik olmakla birlikte bu sorumlulugu kaldirabilecek ve
tastyabilecek bir giic ve kuvvette yaratilmistir. Zaten yukarida gecen ayette, insanin
tahammiil bakimindan, dagdan daha kuvvetli ve saglam oldugu gercegi dile getirilir.
Nitekim “ahsen-i takvim” ifadesinin bir yorumunun da “en muhkem bicimde yaratilmis
varlik” seklinde olmasi, bu yargiy1 desteklemektedir.

insan diisiinebilen ve iradesiyle bu diisiincesini hayata gegirebilen bir varliktir, ancak
bu eylemini yerine getirebilmesi i¢in bazi donanimlara sahip olmasi gerekir. Bu donanimi
Yiice Allah ilk yarattiginda insana kazandirmustir. “Allah Adem’e isimlerin tiimiinii 5gretti™
Burada sézii edilen sadece ilk insan Hz. Adem degil, onun sahsinda biitiin insanlardir. Yani
Hz. Adem demek aslinda insan cinsi demektir. Zaten ilk kadin olan Hz. Havva da ayni
cinsten yaratilmstir.”® Nitekim biz Tiirkce’de bile Adem’den bozma adam kelimesini hem
kadin hem erkegi ifade edecek sekilde kullanmaktayiz. Bu demektir ki, her bir insana
yaratilis esnasinda Hz. Adem’e yapildig1 sekilde bir muamele yapilmaktadir. Nitekim Hz.
Muhammed’e (sav) “Seni yaratan rabbinin adiyla oku”? buyrulduktan sonra “Oku! O sana
kalemle yazmayi 6gretti”* buyrugu da buna isaret etmektedir.

Fahreddin er-Ra7, “Biz insar, imtihan etmek icin, karisik bir nutfeden (sperm veya déllenmis
yumurtadan) yarattik. Ardisira onu isiten ve goren kildik.”? Ayetlerinde insana isitme ve gérme
duyularinin akildan 6nce verildigine isaret edildigini ileri siirer. Buna gore Yiice Allah

5 el-Hagr 59/21.

16 Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabf ve Diisiince Diinyasi, Ankara: Otto Yayinlar1 2018, s. 175-176.
7 Matiirldi, Te vildtii Ehli’s-Sunne, V, 486.

18 e]-Bakara 2/31.

19 en-Nisd 4/1.

20 e]-Alak 96/1.

2 el-Alak 96/4.

2 el-insan 76/2.
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once insanda duyular yaratti, ardindan iyi ile kotiiyti ayirt edecek akli yaratti; zira akil,
duyulardan gelen verilere dayanarak hiikiim ortaya koydugundan, islevini yerine
getirebilmesi icin duyulara ihtiyaci vardir. Burada sadece gérme ve isitme duyularinin
zikredilmesi, arkasinda aklin da bulundugunu gésterir. Bu demektir ki Yiice Allah, daha
baslangicta insana duyular, duygular ve akil gibi melekeler/imkanlar vererek, beden ve
ruh bitinligi kazandirdigi bir varlik olarak onu yaratmis ve imtihan etmek {izere
diinyaya géndermistir.” Bu disiinceler cercevesinde her ne kadar insan, evren i¢inde bir
varlik olarak degerlendirilse de Allah’in ona 6zel muamelesi asla g6z ardi edilemez.

Buna karsin eski felsefeciler, insan ayiistii alem yani ruhlar alemiyle irtibatli kilmak
suretiyle sanki onu yar1 tanri konumuna yiikseltmislerdir. Glintimiiz felsefecileri ise bazen
giiclii insan tammu ile eski felsefecilerin yolundan giderek adeta bir “tanri insan” yaratma
cabasina girismisler, bunun tam tersi distince ise “dogal insan” adi altinda onu evren
icinde herhangi bir varlik diizeyine diisiirme hevesidir. Biitiin bunlara karsi islam
diistincesinde insan, Allah’'in yarattig1 bir kul olmak 8zelligiyle evrenin bir parcasi olmakla
birlikte ahsen-i takvim muamelesine layik kilinmis, akilli ve iradeli yaratilmak suretiyle
de 6zel bir konum kazandirilmis varliktir. Bu konumunun getirisi kadar gotiiriisti de
bulunmaktadir. Giinkii “insan yaratilmis ve basibos birakilmis degildir”.** Her verilen
imkdnin dogurdugu bir sorumluluk ve 3denmesi gereken bir bedeli vardir. Verilen
imkanlarin sorumlulugunu tastyan ve yerine getiren insan “yaratilmislarin en hayirlisi”
ovgiistiyle ilahi takdiri kazanacakken, bunlari tamimayan veya aldirmayan insan
“yaratilmislarin en serlisi” tanimlamasiyla ilahi adalete muhatap olacaktir.”

insanin Halife Kilinmasi

ilk insan Hz. Adem el-Bakara Suresi 30. ayetinde halife olarak nitelenirken el-Hicr
Suresi 28. ayetinde beser olarak nitelenmis, el-En'dm 165. ayetinde ise biitiin insanlar
icine alacak sekilde halife nitelemesi kullanilmigtir. Ayetler {izerinde birkag farkh
yorum/vecih ihtimali bulunmakla birlikte halife’nin “birbiri pesine gelen ardil” anlami bir
ortak payda olusturmakta ve bu anlam tizerinde bir ittifak gériintiisii ortaya ¢ikmaktadir.
Halife kavramina yonelik farkli yorumlar1 genel itibariyle ti¢ baslik altinda toplamak
miimkiindr.

Birinci yoruma gdre hem Bakara 30. ayetinde hem de el-En’am 165. ayetinde gecen
halife nitelemesi, insan cinsini ifade etmekte olup biitiin insanlar1 igine alacak genislikte
bir anlama sahiptir. Ciinkii insanlar topluca degil, pes pese gelen nesiller seklinde
yaratilmislardir. Zaten halife kelimesi de ardillig1 yani bir seyin bir baska seyin pesine
gelmesini, birbirini takip etmesini ifade etmektedir. Hz. Adem ve Hz. Havva ilk insanlar
olmakla birlikte cocuklari ve torunlar seklinde pes pese gelen ardil nesilleri s6z konudur.
Bu yoniiyle hem kendisi hem esi Hz. Havva halife kavram icine girmektedir. Zaten Hz.
Adem’in Hicr 15/28. ayette Yiice Allah tarafindan ayni zamanda beser diye nitelenmesi de
halife kavraminin aslinda insan cinsini ifade ettigini géstermektedir. Oyleyse Hz. Adem
halife niteligi tasiyan beser cinsinin ilkidir.

#  Fahreddin er-Raz, et-Tefsiru’l- Kebir, XXX, 237; XXXII, 10-11, genis bilgi i¢in bk. Cagfer Karadas, Kaderin Sirrint
Anlamak, Ankara: Otto Yaynlari 2018, s. 53-55.

% el-Kiyame 75/36.

% el-Beyyine 98/6-7.
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ikinci yorumuna gére el-En’am 165. dyetinde halife olarak nitelenenler aslinda Hz.
Peygamber’in ashabidir, zaten ifadenin halifeler (C@j&) seklinde ¢ogul gelmesi de bu
yorumu gii¢lendirmektedir. Ciinkii onlar kendilerinden 6nceki {immetlerden sonra
gelmis ve bu yoniiyle onlarin ardillari olmuslardir. Béylece éncekilerin dinlerinin hitkmii
kaldirilmis son peygamber Hz. Muhammed Mustafa (sav) eliyle gelen islam’in hiikmii
kiyamete kadar gecerli kilinmistir. Ayrica bu ayette sahabeye kendilerine yiiklenen
sifatimin geregini yapma ve gdrevlerinin bilincinde olmalarirn hatirlatan bir ikaz sz
konusudur. Ciinkii diinyada verilen her imkin ayni zamanda bir imtihandir. Hz.
Peygamber’in sohbetinde bulunmak ve ilk agizdan O’ndan istifade eden konumu
kazanmis olmak sahabeye bazi sorumluluklar: da yiiklemistir. Dolayisiyla onlar igin daha
zorlu bir imtihan s6z konusu olmustur. Bu imtihanda basarili olmak ancak Allah’in ipine
sarilmakla ve Hz. Peygamber’in talimatlarina uymakla miimkiin olur ki, onlara ayette tam
da bu gergek hatirlatilmaktadir. Aslinda bu yorum her ne kadar sahabe gibi 6zel bir nesli
ifade etse de insan cinsinin pes pese gelen nesillerden olustugu anlamim
gliclendirmektedir.

Ugiincii yoruma gére ise ayetteki halifeden maksat, insanin Allah’in halifesi kiinmasidir.
Bunun anlami Allah’in yarattigi imkanlar ve olusturdugu sartlar cercevesinde, koydugu
hiikiimlerin ve bildirdigi dininin geregini yerine getirmeleri igin onlara tasarruf yetkisi
vermesidir. Nitekim bir¢ok ayette ifade edildigi sekilde yeryiiziinde ve gokyiiziinde bulunan
her seyin insann istifadesine sunuldugu agikca ifade edilmistir.” istifadesine sunulmasi
demek, insamn giicii yettigince ve sartlar elverdigince ulasabildigi seyleri kullanmasi ve
onlardan yararlanmasidir. Ancak insan, bu kullanimin Allah’in izni ve imkdn vermesiyle
gergeklestiginin ve istifadesine sunulan seylerin de bir emanet oldugunun bilincinde olmasi
gerekir. Ote yandan tanman her imkan ve olusturulmus bulunan her sartin bir smama
oldugu da asla unutulmamalidir. Giinkii insan, Yiice Allah gibi mutlak tasarruf sahibi
degildir. Buyiizden de insana ancak mecazi anlamda tasarruf sahibi denilebilir. Her ne kadar
gliciiniin yettigi ve sartlarin elverdigi kadar bir tasarruf yetkisine sahip ise de insanin tabiata
konulan kanunlar ifade eden adetullah ve bireye ve topluma yonelik ilahi muamele
yasalarinin adi olan siinnetullah geregi diinya hayatinda sinirinin ve sorumlugunun oldugu,
ahiret hayatinda da bir hesabinin olacagi kesindir. Zaten el-En'dm 165. Ayette halife
nitelemesinin ardindan Yiice Allah'n hem “hizli hesap goriiciiligiiniin” hem de
“bagislayiciligiin” zikredilmesi bundan dolayidir. Yani insan, “basibos yaratildigin”?
diistinmemelidir.

Ayrica ayette gecen imtihan kavraminin nasil anlagilmasi gerektigi de snemlidir. imtihan
iki maksatla yapilir. Birincisinde bir kisinin giiciinii, bilgisini ve gorgsiinii gérmek ve
bilmek; ikicisinde ise bizzat kisinin kendisinin gérmesini saglamak, yaptiginin sonucunu
gostermek ve hesaba ¢cekmek amaci vardir. Birinci anlamda imtihan Allah i¢in s6z konusu
olamaz, ¢linkii Yiice Allah gizli ve acik her seyi bilendir, O’'nun bu sekilde imtihan ettigini
diistinmek muhaldir. Oyleyse Yiice Allah'm kullarini imtihani, onlarin yaptiklarimin
sonucunu kendilerine gostermek ve hesaba ¢ekmektir. Eger iyi seyler yaparlarsa sonugta
Allah’in rahmeti ve bagislamasina erisirler, ama kotl seyler yaparlarsa Allah'in hesaba
cekmesine ve adaletine maruzkalirlar. Yiice Allah, insanlara akil ve irade verdigi igin onlarin

% bk, el-Bakara 2/29; ibrahim 14/32-34.
77 el-Kiyame 75/36.
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aldiklar1 cezanin adil oldugunu bizzat akillariyla kavramalarim saglamak igin yazici
meleklerin yazdiklariyla ve fiilleri gerceklestiren el ve ayak gibi organlarini konusturmak
suretiyle hesaplarinm goriir. insanin bu sekilde yargilamasi, Rabbinin her seyi bildigine ve
adil bir sekilde muamelede bulunduguna bizzat kisinin kendisinin tanik olmasi ve ikna
olmasi i¢indir.”

% Matiiridi, Te'vildtii Ehli’'s-Sunne, 1, 33, 11, 202; Ebii’l-Leys, Tefsiru’s-Semerkandy, 1, 529; Zemahserd, el-Kessdf, 11, 94;
Farheddin er-Razi, et-Tefsirul-Kebir, XIV, 86-93; Beydavi, Envariit-tenzil ve esrarii’t-tevil, 1, 331; Safed, Kesfiil-
esrdr ve hetkiil-estdr, ngr. Bahattin Dartma, Istanbul 2019, 11, 168-169; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Tersfrii n-Nesefi,
Istanbul 1984, 11, 43; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul ts. Eser Nesriyat, 111, 20116-20117.






INSANLIGIN ONDERLERI PEYGAMBERLER

Cagfer KARADAS
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi

insanlik Tarihi ve Peygamberler

islam inancina gore evrenin tarihi, Yiice Allah’in onu belli evrelerle yoktan
yaratmasiyla ve bunun sonucunda olgu ve olaylarin varlik sahnesine ¢ikmasiyla baslar.
Zaman, esyaya gore ortaya ¢ikan géreceli yani izafi bir varlik oldugundan, ilk yaratma
sonucu seylerin olusmasiyla birlikte tarih baglamigtir; dolayisiyla zamanin yani
tarihlendirmenin ilk baslangici, evrenin yaratilmasidir. insanlik tarihi ise Hz. Adem’in
topraktan yaratilmasi ve ayni cinsten esi Havva'nin yaratilmasiyla baslamistir. Buna
gore insanlik tarihinin baslangici Hz. Adem’in yaratilip varlik sahnesinde yerini
almastyladir. ilk insan Hz. Adem ayni zamanda peygamber olduguna gére, insanlik
tarihi, aslinda peygamberler tarihidir.

ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem (as) ile baslayan insanlik tarihi, onun pesi sira
gelen diger peygamberlerle devam etmistir. Peygamberler, Allah’m hikmeti, adaleti,
rahmeti ve bereketinin geregi olarak insanliga hidayet rehberleri ve diinya hayatinda yol
kilavuzlar olarak génderilmislerdir. Ciinkii Allah, cinleri ve insanlar1 kendisine kulluk
etsinler veya kulluk vazifelerini yerine getirsinler diye yaratmis; onlari baski altina
almamus, Ustelik onlara verdigi akil ve irade nimetini 6zgiirce kullanma imkan
saglamustir. Yiice Allah akil ve iradenin yaninda insani goz ve kulak gibi dis duyular; sezgi
ve feraset gibi i¢ duygularla donatmistir. Bu nimet ve imkanlarin yani sira peygamber
gondererek ve kitaplar indirerek insami disaridan ayrica desteklemistir. “Allah insana
kétiiliikleri ve kétiiliiklerden korunma yollarini ilham etti ve 6gretti”™ “Biz insana yolu gésteririz,
dilerse siikreden dilerse inkdr edenlerden olur™ .2

Bilinmelidir ki, peygamberler birer tarihi gercek sahsiyetlerdir ve anlatilan
peygamber kissalar1 da tamamiyla bu gercegin vakiaya uygun hikayesidir. Nitekim Yiice
Allah “Yemin olsun ki, Kur'an'da gegen peygamber kissalarinda akil sahipleri icin nice ibretler
vardir. Kur'an, uydurulmus bir s6z degildir; fakat o, kendinden énceki peygamberleri ve ilahi
kitaplar: tasdik eden, her sey hakkinda yeterli aciklama yapan, iman eden topluluklar icin hidayet
ve rahmet vesilesidir.” ayetinde bunu acik¢a bildirmistir.

Peygamberlerin sayisina gelince, tamaminin bize bildirilmedigi Kur’an'da agikga dile
getirilmektedir.* Zaten peygamberlerden bize bildirilenlere baktigimizda tamaminin
neden bildirilmedigini bir &lgtide anlayabiliriz. Genellikle peygamberlerden bize
bildirilenler, Hz. Peygamber (sav) zamaninda ve giiniimiizde sozlii ve yazili olarak insanlik
hafizasinda yer edinmis, bir sekilde bilinen ve tarunan peygamberlerdir. Yiice Allah
Kur’an’da zikredilen peygamberler iizerinden mesaj vermeyi dilediginden, bilinenler
izerinden bu mesaji vermeyi yeterli gormiis olsa gerektir. Kur’an’da zikredilen

es-Sems 91/8.
el-insan 76/3.
Yusuf 12/111.
en-Nisa 4/164; el-Mii'min 40/78.
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peygamberlerin ¢cogunun Yahudilere génderilen elgiler olmasinin gerekgesi de milletler
igerisinde tarihi en iyi bilenen kavmin onlar olmasi dolayisiyladir.

Demek ki Yiice Allah bize kolaylik saglamus, sectigi baz1 peygamberlerin ibret ve 5giit
alinacak yonlerini bildirmis, tevhid miicadelesine dair hayat hikdyelerinden bize rneklik
teskil edecek tecriibelerini aktarmistir. Zaten Kur’an'da zikredilen peygamberlerin
sayllarini, nerede ve ne zaman yasadiklarimi bilmek gibi bir yikimliligiimiz
bulunmamaktadir. Nitekim ilahi kitaplar disinda bunlari tespit edecek bir imkin da
bulunmamaktadir. Oyleyse ilahi kitaplarin verdigi bilgilerle yetinmek, kissalari o
cercevede anlamaya calismak en saglikli olandir.

Peygamberlerin Gorevleri

Kur’an’daki kissalar dikkatli bir sekilde incelendiginde peygamberler, en ¢ok tevhid
lizerinde durmuslar ve sirasiyla zorbalik, zuliim, bozgunculuk ve ahlaksizhik hususlarinda
kavimlerini uyarnuslar; onlari siirekli dogru yola, hak ve hakikate ¢agirmislardir. Aslinda
o glinden bugiine insanda degisen bir sey yoktur. Bugiiniin insaninin da temel sorunu,
irade-kudret dengesini kuramamasi, bir diger degisle hayal ile hakikat arasim ayirt
edememesidir. Bu yiizden insanoglu ya haddi asarak hayalperest bir hayat yasamaya
calismakta ya da Allah'in kendisine verdigi kudreti geregince kullanmayip tembel ve ezik
bir yasantiya mahk{im olmaktadir.

Peygamberler vasitasiyla 6grendigimiz tevhid inancinin bastan beri insana vermeye
calistig1 sey, orta yolun tutulmasi ve gézetilmesi, eskilerin tabiriyle iktisath ve itidalli bir
toplum hayatinin benimsenmesidir. Bu aslinda Kur’an’da gegen sirat-1 miistakim tizere
yasamaktir, Baska bir ifadeyle tevhid inanci, insanin dengesini korumasinin ve
agiriliklardan uzak tutmasinin yarunda ona hem diinyada hem de ahirette huzurlu ve
vakarli bir hayat teklif etmekte ve bunu yerine getirmesi karsiliginda da diinya ve ahiret
kurtulusunu garanti etmektedir.

Ayrica peygamberlerin kissalarda insanlarin yasantilarini kolaylastiracak, onlara
kalici kiilttirel ortam olusturacak ve medeni bir hayat tarzi benimsetecek tecriibe
drnekleri bulunmaktadir. Nitekim her peygamberin farkli bir meslekle gelmis olmasi
bunun ¢arpici gdstergesidir. imam Matiiridi bu noktaya dikkat ceker ve peygamberlerin
medeni bir ortama geldiklerini veya geldikleri ortamu medeni bir yapiya
kavusturduklarini dile getirir. Nitekim Kur’an’da peygamberlerin gonderildigi yerler
karye olarak isimlendirilir. Karye; ¢ol ortami, vaha, bozkir veya tasra anlamina gelen
badiyenin zitt1 bir anlami ihtiva etmektedir. Matiiridi karye kelimesinin yerlesikligi ve
medeniligi biinyesinde barindiran yerlesim yerleri oldugunun altini ¢izer. Giinkii bu
dzelliklere sahip olan yerler hem her tiirden insam barindirir hem de bilgi ve gérgi
yiiksekligini gerektirir, ayrica tasrali insanlarin burayla olan irtibati dolayisiyla oralarla
iletisime gecilmesinde kolaylik saglar. Nitekim ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem
disindaki peygamberlerin karye denilen medeni ve yerlesik beldelere gonderilmesinin
altinda yatan hikmet de bu olsa gerektir. Hz. Adem ve Hz. Havva'nin ilk anda mitkemmel
bir bahgeye/cennete konulmasi da ashinda insanin bu medeni durumuna isaret
etmektedir. Hz. Muhammed Mustafa’nin (sav) bir sehir olan Mekke’den yine sehir
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hiikmiinde olan Yesrib’e hicrete izin verilmesi ve orasinin da tam bir medeniyet merkezi
konumuna getirilerek isminin Medine olmasi da bu gergege uygun diismektedir.>

Peygamberler ve Tarihin Doniim Noktalar:

Anlayistan anlayisa, tarihciden tarihgiye degismeler olsa da genellikle tarihin déniim
noktalar1 ya savaslar ya afetler sonucu biiyiik gécler veya biiyiik buluslara gére tespit ve
tayin edilir. Bunlar icerisinde savaslar her zaman basat belirleyici rol oynamistir.
iskender’in biiyiik istilasi, Roman’in yayilmaci anlayisi, Atilla'in Avrupa iizerinde estirdigi
riizglr, Cengiz'in her seyi yok ederek hizla yayilmasi, Birinci ve Tkinci Diinya Harpleri;
Hitlerin, Stalin’in ve Mussolini’nin acimasizligi, Amerika’nin atom bombasiyla iki sehri yok
etmesi bunlara 6rnek gésterilebilir. Bu savaslar aym zamanda kithig: ve salgin hastaliklar
tetikledikleri, gliven ortamini yok ettikleri, toplumsal ve psikolojik yikima ve alt iist olma
haline yol actiklar i¢in biiyiik niifus dalgalanmalarina ve kitlesel gé¢lere neden olmuslardir.

Peygamberler tarihine bakildiginda onlarin da tarihte ciddi déniim noktalar:
olusturduklari, Kudiis ve Mekke gibi kurduklari ve bulunduklari mekinlarin hala
insanlhigin mihver noktalar1 oldugu bir gercektir. Ancak peygamberler hep hakkin ve
haklinin yaninda yer almslar, zalimlere ve haksizlara kars1 agik miicadele vermislerdir.
Ne gizli faaliyeti ylrttmiisler ne de biiyiik kiyimlara yol acacak silahli miicadeleye
girismislerdir. Ozellikle zalimlere karsi yiiriitiilen miicadelede Hz. ibrahim’in Nemrut’a,
Hz. Musa’nin Firavuna, Hz. Nuh'un ve Hz. Lut’'un sehir magandalarina kars: yiiriittigi
miicadele kayda degerdir. Diger peygamberler ise daha c¢ok haksizliklara,
hukuksuzluklara ve alt simfa yonelik zuliimlere karsi miicadele etmislerdir.
incelendiginde bu miicadelelerinde yeralti/gizli bir faaliyet yiiriitmedikleri gibi hemen
orgiitlii bir silahli eyleme de gecmemislerdir. Isin insani ve tabii mecrada ¢éziimlenmesi
icin var giicleriyle calismislar ve muhataplarim iknaya ugrasmslardir. Ama muhataplar
yikma ve yok etme pesinde olduklari ve kendilerinden baska otorite ve hak sahibi
tanimadiklar icin ilahi gazaba ugramislar ve helak olmuslardir. Misir'in yiikselisi Hz.
Yusuf dénemi firavununun akillica davranarak ilahi bilgiye kulak vermesiyle
gerceklesirken, diisiisii Hz. Musa dénemi firavununun Isailogullarina zuliimlerinin pesi
sira gelmistir.

Hz. Talut, Hz. Davud ve Hz. Sileyman etrafinda kenetlenen Yahudiler, onlar
déneminde yiikselis, adalet ve hakkin yaninda olma dénemlerini yasarken Hz. Zekeriya,
Hz. Yahya ve Hz. isa’ya yaptiklari suikastlar ve zuliimlerle ilahi gazaba ugramislar ve bir
daha rahat ve huzur yiizii gsrmemislerdir. Giiniimiizde kurduklar: israil devletiyle adeta
Hitlerin kendilerine uyguladigi zulmii Filistinlilere uygulayarak hem kendilerinin hem de
diinyarin huzur iklimine zarar vermeye devam etmektedirler. Nitekim tarihte Hz.
ibrahim’i atese atmak, Nemut ve yandaslarina yaramadigi gibi; Hz. Lut’u, inananlari ve
ailesini yok etme veya siirgiine génderme ¢abasi Sodom ve Gomore cinsel sapkinlarina
pahaliya mal olmustur. Zaten onlar bu egilimleriyle insanhgin dogal tiremesine zarar
verdiklerini dahi anlayamamuslar ve adeta insamun kokiinii kaziyacak bir sapkinlik i¢inde
olduklarini gérememislerdir. Bu drneklerden anlasildig gibi peygamberler tarihi insanlik

5 Matiiridi, Te'vildt Ehli’s-Sunne, 11, 610; Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Istanbul:
Ensar Negriyat 2016, s. 72-82.
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tarihi icinde iyinin hatirlatilmast ve kotiintin sonucunun nelere mal olacagimin
gosterilmesi tecriibelerinin toplanudir.

Sonug

insanlik tarihi ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem ile basladigindan peygamberlerin
tarih lizerinde etkisinin biiyiik olmasi da kaginilmazdir. insanlari yaratan Yiice Allah
gonderdigi peygamberler ve indirdigi ilahi kitaplarla her daim onlara yol gostermis,
haktan ve dogrudan sapmamalar1 hususunda ihtarda bulunmustur. Ancak insan
kendisine tarunan 6zgiirlitk diinyasinda hak ve dogrunun yaninda almakla birlikte kimi
zaman hatta cogu zaman hak cizgiden sapmis; davrarshyla yaptiklariyla tarihte biiyiik
doniim noktalar olusturan bir basat figiir olmay1 basarmstir. Bu basarilar onu iyinin en
yiiksegine ¢ikardigi gibi kétiintin de en dibine indirmis, kazanmamn ve kaybetmenin
tecriibesini bizzat kendi sahsinda yasamis ve mensubu oldugu insanlik tarihinde kimi
zaman iyi kimi zaman kétii izler birakmstir. Peygamberler, bu iyi ve kotii miicadelesinin
sahnelendigi diinya ortaminda bir yéniiyle insanlara hak, iyi ve giizel hedefi géstermisler,
diger yoniiyle onlar1 kétii ve yanlistan dondiirme noktasinda ikaz etmislerdir.
Peygamberler halkasinin son hedef gostericisi ve ikaz edicisi ise rahmet elgisi Hz.
Muhammed Mustafa'dir (sav). Bundan sonraki tarih 0’nun hedeflerine ydnelen, davasina
goniil veren ve kelimesini yiiceltenlerle; yanlis ve sapkin yolda yiiriiyenler, hakikati dogru
yolun disinda arayanlar, zuliim ve haksizhig1 meslek edinenlerle olacaktir ve zaten
olmaktadir.



HZ.PEYGAMBER VE INSAN OLARAK ORNEKLIGi
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Peygamberler ilahi tebligin insanlara ulastirilmasi icin Allah tarafindan secilmis
mistesna sahsiyetlerdir. Bu sebeple kendilerine diger insanlarda bulunmayan mucizeler,
ismet (glinahtan korunma) sifati gibi beser iistii hususiyetler bahsedilmistir. Bununla
birlikte peygamberlerin birer beser olduklar1 hususuna da dikkat ¢ekilmistir. Nitekim
kelime-i sehddetin muhtevasi bu hakikate isaret eder. Kur'dn'da da ifadesini buldugu
lizere insanlara génderilecek bir el¢inin yine insan nitelikleri haiz olmasinin liizumu vardir.*

insanlar i¢in, kendileri gibi dogan, biiyiiyen, yiyip-icen, uyuyan, hasta olan, aile kurup
cocuk sahibi olan, hayatin her tiirlii sikintilariyla karsilasip bunlara gégiis geren,
tabiatiyla acilar ¢eken, yoksullugu da bollugu da yasayan, hastalanan ve nihayet Slen
beser bir peygamber 6rnek olabilir. Zira insanlar ancak boyle bir beserle hayatlarin
6zdeslestirebilir, 6rnek alabilir ve onun gibi yasamay1 hedefleyebilirler.

Kendilerine verilen olaganiistii hiller, siiphesiz segilen peygamberlerin Allah indinde
ne kadar degerli ve isteklerinin ne kadar gecerli oldugunu gosterir; ama ortalama insanlar
icin onlarda asil dikkate alinmasi gereken yonleri onlarin birer insan olarak Allah’in
emirlerini gerceklestiren sz ve uygulamalari, hal ve tavirlari, davranis ve ahlaklaridir.
Buradan, gliniimiiz insanina Hz. Peygamber’in (sav) insani yoniinii belirginlestirir bir
sekilde takdim edilmesinin, baska bir ifadeyle Allah Rasilii'niin (sav) peygamberlik
sifatinin 6ne ¢ikarilmasiyla birlikte, bir beser olarak tanitilmasinin geregi ortaya ¢ikar.
Halbuki islam tarihi kaynaklarinin énemli bir kisminda Hz. Peygamber’in (sav) hayatinin
olaganiistii boyutta aktarildigi, biitiiniiyle mucize merkezli bir peygamber takdimimin
yapildig1 gerek siyer kitaplarinda gerekse edebiyat eserlerinde Hz. Peygamber’in (sav)
asir1 abartma ve yiiceltmelerle kusatildigi gériiliir. Ornek vermek gerekirse, onun
dogumundan itibaren hayatiyla ilgili olaganiistii hadiseler pek ¢ok kitapta yer bulmustur.
Bilhassa dogumu esnasinda meydana geldigi rivayet edilen olaylar, cocuklugu sirasinda
yasadig1 bildirilen olaganiistii hadiseler zaman zaman efsane boyutunda kaynaklarda
teferruath bir sekilde yer almistir. Bu bilgilerin pek ¢ogu esas itibariyle daha sonraki
dénemlerde baska inang mensuplariyla yasanan etkilenme ve dini rekabet sebebiyle ihdas
edilmis malumat kabilinden olup neredeyse Kur’n-1 Kerim'in bize takdim ettigi Hz.
Peygamber’i (sav) golgede birakir mahiyet arz eder. O kadar ki zamanla Miisliimanlardan
bir kismi, onun beser 6zelliklerini gz ardi ederek Hiristiyanlarin Hz. isa’y1, Yahidilerin
de Hz. Uzeyri yiiceltmedeki agiriliklarini andiran anlayislara yénelmislerdir.
Halbuki: “Yahidiler, Uzeyir Allah’in ogludur, dediler; Hiristiyanlar Mesih Allah'm ogludur, dediler.
Bu daha 6nce inkdr edenlerin sézlerine benzeterek agizlarinda geveledikleri sozdiir. Allah onlar yok
etsin! Nasil da uyduruyorlar.”” dyetinde onlarin anlayislarinin yanlishigi acik¢a vurgulanmus,
Misliimanlar da ayni hataya diismemeleri konusunda da uyarilmstir.

1 el-isra, 95; En’am, 6/9.
2 et-Tevbe, 9/30.
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Hayatin her yoniinde oldugu gibi inan¢ konusunda insanlarin birbirlerinden
etkilendikleri gerceginin farkinda olan Allah Rastlii (sav) de benzer uyariy1 tekrarlama
ihtiyaci duymus ve “Sizden oncekilerin yollarini karis karis, adim adim izleyeceksiniz.”
buyurmus, “Yah(idi ve Hiristiyanlar1 da mu ey Allah'm Ras(ilii?” diye soruldugunda da
“Baska kimler” cevabim vermistir.* Hz. Peygamber (sav) yine bu bahiste “Hiristiyanlarin
Meryem oglu {sa’y1 abartarak vdiikleri gibi beni vmeyin, ben ancak Allah’in bir kuluyum,
bana Allah’in kulu ve Rasilii deyiniz.” ifadeleriyle ashabini kendisinin beser hususiyetini
ihmal etmemeleri hususunda defaatle ikaz etmistir.* Oliim ddseginde iken de
“Peygamberlerinin kabirlerini mescid edinen Yah{idi ve Nasiri’ya Allah lanet etsin!”
sozleriyle ashabini kendisinden sonra ayni yanlis davranisa diismeme konusunda son kez
uyarmustir.’ Ne var ki gerek Kur'an-1 Kerim, gerekse Allah Ras{llii’niin (sav) agik ikazlarina
ragmen Miisliimanlar, muhtemelen farkli din mensuplariyla girdikleri tartigmalarda
dinlerini kendilerince savunma ve muhataplarini -onlardan sik¢a duyduklari- olaganiistii
hadiselerle ikna gayreti neticesinde Hz. Peygamber (sav) ile ilgili olarak onun beser olma
hususiyetini ihmal eder mahiyette asir1 6vgii ve yliceltme yolunu terk etmemislerdir. Oysa
benzer hatali tutumlara karsi, Kur’dn’da Hz. Peygamber’in (sav) beseri yoniine defaatle
dikkat cekilmistir:

“Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan dénce de peygamberler gecmistir. Oliir veya
oldiiriiliirse geriye mi doneceksiniz? Geriye donen, kendisi icin dénmiis olur, bu tavir Allah’a hicbir
zarar vermez. Allah siikredenlerin miikdfatini verecektir™; "De ki, namazim, ibadetlerim, hayatim
ve 6liimiim, dlemlerin Rabbi olan Allah i¢indir.””;” Siiphesiz sen de dleceksin, onlar da dlecekler. Ey
insanlar, sonra siz, kiyamet giinii Rabbinizin huzurunda durusmaya ¢ikarilacaksiniz”?

islami tebligin baslangic dénemlerinde Mekke miisrikleri de kendilerine génderilen
el¢inin bir beser olmasini anlayamamuslar; onun aslinda beser {istii adeta bir melek
seklinde olmasi yahut melekler esliginde gelmesi gerektigini sdylemislerdir. Miisriklerin
bu goriisleri Furkin Suresi 7-8. ayetlerinde zikredilir: "Séyle dediler: Bu nasil peygamber ki,
yemek yer, sokaklarda gezer. Ona, beraberinde bulunup uyarak bir melek indirilseydi ya. Yahut
kendisine bir hazine verilseydi veya faydalanabilecegi bir bahgesi olsaydi.” Onlarin bu goriisiine
yine flahi Kitap’ta “Zaten, kendilerine hidayet rehberi geldiginde, insanlarin (buna) inanmalarim
sirf, “Allah, peygamber olarak bir beseri mi génderdi?” demeleri engellemistir. Sunu sGyle: Eger
yeryiiziinde yerlesmis gezip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gokten, peygamber olarak bir
melek génderirdik’; “Eger peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak ki onu insan siiretine sokar
onlar1 yine diismekte olduklar: kuskuya diistirtirdiik " ayetleriyle cevap verilmistir.

Unutulmamalidir ki, Hz. Muhammed’i (sav) beser iistii konuma ¢ikararak rol-model
alinmasini zorlastiran, hatta imkansizlastiran anlatimlar ve abartmalar, yiiceltmek
veya saygl gostermek bir tarafa, islevi ve 6rnek alinmasi bakimindan onu devre disi
birakmaktan baska bir sonug getirmez. Aksine bu tiir anlayislar Hz. Peygamber’i (sav)

Buhard, “Ehadisii’l-Enbiy4”, 50, “I'tisim”, 14, 16; Miislim, “{lim”, 6.
Buhari, “Ehadisii’l-Enbiya”, 48.

Buhard, “Ehadisiil-Enbiya”, 50.

Buhari, “Ehadisii’l-Enbiy4”, 48.

el-En’am, 6/162.

ez-Ziimer, 39/30-31.

el-isra, 17/94-95.

0 el-En’am, 6/9.
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yol gostericiligi ve evrenselligi anlaminda onun misyonunu biitlintiyle ortadan
kaldirmaya sebebiyet verebilir. Ciinkii insanlar i¢in 6rnek alinamayan bir peygamberin
varhigi ile yoklugu arasinda bir fark yoktur. Halbuki Hz. Peygamber (sav) kiyamete kadar
sadece miminler i¢in degil, biitlin insanlar icin rahmet kaynagi, hidayet rehberi ve
Ornek alinacak ahldk sahibi olarak gonderilmistir.® Allah’in ¢agrisini insanliga
aktarmakla gdrevli olan Allah Ras(li (sav) beser dzelliklerini haiz bir insan olmasi
hasebiyle kendisi bir estir, bir babadir, bir komsudur, bir komutandir, bir liderdir; 6zetle
ortalama bir insaninin hayatin pek ¢ok sathasinda kendisiyle paralellik kurabilecegi
6zellikleri tastyan bir beserdir. Dolayisiyla insanligin, bilhassa da Miisliimanlarin, ancak
insani 6zellikleri sahsinda barindiran bir peygamberi beser olarak érnek almalar: ve
onun gibi davranmalar1 pekald miimkiin, hatta gereklidir. Onun insan olarak ortalama
insanlara drnek olmasinin en agik drneklerini aile hayatinda gérmek miimkiindiir. Zira
Allah Ras(lii’ (sav) her seyden once bir aile reisidir. Kendisinden evlilik ve aile
kurumuna tesvik edici pek ¢ok rivayet aktarilmistir: “Dort sey Peygamber’in
stinnetindendir: Haya, giizel koku stirlinmek, misvak kullanmak ve evlenmek.” “Kimin
evlenme kiilfetine giicii yeterse, evlensin. Zira (evlenme), gézii haramdan son derece
meneder. iffeti de o nispette muhafaza eyler.”?

Hz. Peygamber (sav)’e gdre erkegin hammu {izerindeki en Snemli gdérevi onun
nafakasim temindir. “Erkegin, hanimina harcadigi her sey sadakadir.” “Erkek harumina
su bile igirse onun ecri vardir.” “Kiyamet giinii kisinin mizanina konacak ilk sey, ailesinin
nafakasi i¢in harcadiklaridir”.® Allah Rastlii'ne (sav) gore erkeklerin en hayirlilari eslerini
memnun etmeye c¢alisan, onlari razi edenlerdir: “En hayirlimiz, ehline karst hayirh
olandir. Ehline karsi en hayirliniz benim” buyurur. Yine Allah Ras(lii (sav) esleri Allah’in
(c.c.) kocalarina emanet ettigini bildirmistir. Bu sebeple Allah Ras{lii (sav) ashabina
kadinlariyla ilgili ok hassasiyet gostermelerini istemis, onlara “Kadmlarmizi nasil kéle -
veya hayvan- dover gibi doviiyor, sonra da aksam olunca utanmadan, onlarla beraber
oluyorsunuz?” buyurmustur. Ashabdan bazilarimin kadinlarin simarip fesad: artirdikla-
rint soyledikten sonra onlarin dévme izni istemelerine ise su cevabi vermistir: “Bilin ki,
kadmim ancak serlileriniz déver.”™

Aile reisi olan Hz. Peygamber (sav), ayni zamanda bir babadir da. Evliligin asil hedefi
ve meyvesi olan ¢ocuklara karsi derin bir sevgi ve sefkat besleyen Allah Ras{ilii (sav)
seviyelerine inmek suretiyle onlarin problemleriyle yakinen ilgilenmistir. Onun ¢ocuklar1
kucagina alip sevdigi ile ilgili pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Nitekim bir defasinda
torunu Hasan’1 severken yaninda bulunan kabile reislerinden Akra’ b. Hibis onu goriir ve
“Siz ¢ocuklar1 Sper misiniz? Benim on ¢ocugum var, hicbirini épmedim” der. Bunun
lizerine Ras{il-i Ekrem (sav) muhatabina “Merhamet etmeyene merhamet olunmaz”
buyurur. Yine “Siz ¢ocuklar1 Sper misiniz? Biz 6pmeyiz” diyen bir kisiye “Allah senin
kalbinden merhameti alip ¢ikardiysa ben ne yapabilirim” buyurmustur.’® Hz.

11 e]-Ahzab, 33/21.

2 Buhari, “Nikah”, 15; Nesal, “Nikah”, 13.

13 Buhari, “Nefekat”, 14; Miislim, “Zekat”, 47.

14 Tirmizf, “Rada”, 11;ibn MAce, “Nikah”, 50; Eb{i Dav{id, “Siinnet”, 16.

15 Buhard, “Tefsir”, 91; Miislim, “Cennet”, 49; Eb{i David, “Nikah”, 43, ibn Mace, “Nikah” 51.
6 Byharf, “Edeb” 18.
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Peygamber’in (sav) ¢cocuklarina simirsiz sefkat ve sevgisinin bir baska tezahiirii, onlarin
vefatlar sirasinda kendisinde gériilen iiziintii halidir. Nitekim son ¢ocugu ibrahim’in
vefat1 iizerine gbzyast dokerken dilinden su sézciikler dokiilmiistiir: “Goéz aglar, kalp
tiziiliir, fakat biz Allah'in rizasina uymayan sz sarf etmeyiz. Vallahi ey ibrahim, &liimiin
sebebiyle hepimiz tizgiintiz”.”

Allah Raslii (sav) terbiyesinde olan ¢ocuklara karsi davramislarini sevgi ve miisamaha
lizerine bina etmistir. Kendisi cocuklarin vaki hatalarim tashihte de azar, tenkit, tahkir,
surat eksitme gibi yollara bagvurmamuistir. Enes b. Malik’ten bu konuda yapilan muhtelif
rivayetleri sdyle birlestirmek miimkiin: “Hazardave seferde on yil Rastliillah’a (sav)
hizmet ettim. Yaptigim isler, her seferinde onun istedigi sekilde gerceklesmedi. Buna
ragmen bana bir kerecik olsun ne vurdu ne kétii sdyledi, ne azarladi ne surat yapti ne
de ayipladi. Bir kere olsun “of” dahi demedi. Yaptiklarimdan hosuna gitmeyen i¢in “Ne
fena yaptin” demedi. Yaptigim bir sey i¢in: “Bunu niye bdyle yaptin?”, yapmadigim bir
emri i¢in de: “Onu niye yapmadin!” diye hesaba ¢ekmedi. Hanimlarindan biri “Keske soyle
yapsaydin!” diye miidihale edecek olsa: “Birakin ¢ocugu, o Allah'in murad ettigi seyi
yapmustir” derdi.’®

Ornek bir baba olan Hz. Peygamber (sav) ayni zamanda bir dede &rnekligini de
gOstermistir. Onun torunlarim evde bazen sirtina, bazen gégsiiniin iizerine alip
eglendirdigi rivayet edilir. Hatta zaman zaman camide namaz kildirtyorken bile ¢ocuklar
onun omzunda veya sirtinda olurlardi. Nitekim Hz. Zeyneb’den kiz torunu Uméme bu
cocuklardan biridir. Hz. Peygamber (sav) onu namazda omuzuna alir, ritk(ia gittiginde
yere birakir, kalktiginda tekrar omuzuna alirdi.” Bir defasinda Hz. Peygamber (sav)
secdedeyken sirtina Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin binince, ininceye kadar secdeyi
uzatmisti. 2

Rivayete gore Rasliillah (sav) mescidde insanlara hitap ederken torunlari Hasan (ra)
ve Hiiseyin (ra) gdmlekleri icinde diise kalka yiiriiyerek yanlarina geldiler. Ras{il-i Ekrem
(sav) minberden indi, onlari kaldirdi, ardindan da sdyle buyurdu: “Allahu Te4la malinz ve
evlatlarimz birer fitnedir” diyerek hakikati buyurmustur: Su iki ¢ocugun diise kalka
ylirtiytislerine baktim ve vaazimi kesip onlar: yukar: almaktan kendimi alikoyamadim”.2!

Yukarida verilen &rnekler esas olarak Allah RasGli'niin (sav) dogrudan beser
dzelliklerine isaret etmektedir. Burada ayrica hatirlatmak gerekir ki, Hz. Peygamber’in
(sav) giiniimiiz insanina tanitilmasinda, baska bir ifadeyle, zamanimizda Allah Ras@lii'niin
(sav) anlagilmasinda onun insani/beser? yoniiniin n plana ¢ikarilmasi demek, ilahi
misyonunun, onun risilet yoniiniin ikinci derecede degerlendirilmesi anlamina gelmez.
Mislimanlar i¢in Hz. Muhammed (sav), kendisine vahiy gelen, gerceklestirdigi
déniisimiin stratejisini ve icerigini ilahi vahyin belirledigi, basarisinin temelinde de
vahyin bulundugu son peygamberdir. Bunun en agik isareti olan Kur’an-1 Kerim de onun
en biiyiik mucizesidir. Hz. Muhammed’in (sav) genel hayatindan bahsedilirken veya
hayatinin bir béliimiinden bir hadise yazilir veya anlatilirken mutlaka onun nitelikleri ve

7 Buhari, “Cendiz” 32.

18 Miislim, “Fedail”, 51.

19 Buhari, “Salat” 106; Miislim, “MesAcid” 41.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 494; Nesal, “Tatbik”, 82.

2 fbn Mace, “Libas” 20; Tirmizl, “Menakib” 30; Eb{i Davi{id, “Salat” 17; Nesai, “Cuma”, 30.



Hz. Peygamber ve insan Olarak Ornekligi « 37

davraniginda vahye, vahyin roliine isaret edilmelidir. Burada agiklanmaya calisilan husus,
gliniimiiz Muslimanlarina ve biitiin insanliga Hz. Muhammed’in (sav) takdiminde
peygamberlik ile insani yonden hangisinin 6nemli ve dncelikli oldugu meselesi degil,
konunun sunumunda meselenin pratik ve giincel boyutudur.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, asrimiz idrakinin Hz. Peygamber’i (sav) anlamasi
konusunda takip edilmesi gereken en 6nemli adimlardan biri onun insani-beseri ySniiniin
one cikarlarak takdim edilmesidir. Zira teblig vazifesiyle gorevli olmalariyla birlikte
peygamberler birer insandirlar. Ayrica insanlara, Hz. Muhammed’in (sav) Allah’m
yamndaki makaminin yiiceligi veya diger peygamber arasindaki derecesinin
biiytikliigiinden ¢ok, insan peygamber kimligi gerekmektedir. Clinkii onlar igin kendileri
gibi dogan, biiyiiyen, yiyip-igen, uyuyan, hasta olan, evlenip ¢ocuk sahibi olan, yoneten,
sikintilarla karsilasan, acilar ¢eken, yoksullugu da bollugu da yasayan, hastalanan ve
nihayet &len bir peygamber 6rnek olabilir. insan olarak biz ancak bdyle bir beserle
kendimizi 6zdeslestirebilir, bizimle benzer niteliklere sahip bir insani kendimize 6rnek
alabilir ve onun gibi yasamay1 hedefleyebiliriz. Buna mukabil siradan insan olarak bizlerin
peygamberlerin olaganiistii hallerini ve ggsterdikleri mucizeleri 6rnek alip yasamamiz ve
uygulamamiz imkansizdir. Verilen olaganiistii haller, secilen peygamberlerin Allah
indinde ne kadar degerli ve isteklerinin ne kadar gecerli oldugunu gésterir; ama bizler
icin asil dikkate alinmasi gereken yonleri, onlarin birer insan olarak Allah’in emirlerini
gerceklestiren s6z ve uygulamalari, hal ve tavirlari, davrams ve ahlaklaridir.?

22 Bu konuda genis bilgi bk. Ahatli, Erding, Peygamberlik ve Hz. Peygamber'in Peygamberligi, {stanbul 2002.
Apak, Adem, Anahatlartyla islém Tarihi I, Ensar Nesriyat, {stanbul 2006; Bir Siyer Alimi Olarak Muhammed
Hamidullah, Hayat: Kisiligi ve Diisiinceleri ile Muhammed Hamidullah, Istanbul 2005.
Arpagus, Hatice Kelpetin, Osmanlt Halkimin Geleneksel islam Anlayist ve Kaynaklart, istanbul 2001.
Beyhakd, Deldilii n-Niibiivve ve Ma'rifeti Ahvali Sahibi’s-Seria, I-VII, Beyrut 1985.
Bulut, Halil ibrahim, Niibiivvetin Isbat1 A¢isindan Hisst Mucizeler, (Basilmamis Doktora Tezi), istanbul 2001.
Erul, Biinyamin, “Hz. Peygamber’in Risaleti Oncesi Hayatina Farkl Bir Yaklasim”, Diyanet [lmi Dergi-
Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Say1si-, Ankara 2003.
Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, (gev. Salih Tug), I-11, istanbul 1991.
islamoglu, Mustafa, U¢ Muhammed, istanbul 2008.
Karadas, Cagfer, “isbat-1 Niibiivvet ve Peygamberlik ve Hz. Peygamber'in Peygamberligi Adh Eser
Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi, sy. 1, Istanbul 2003.
Sarigam, brahim, “Hz. Muhammed’in Hayatinin Giincel Sunumu Uzerine Bazi Diisiinceler”, [STEM, y1l. 4, sy.
7,Konya 2006.
Sarmus, ibrahim, Hz. Muhammed'i Dogru Anlamak I-11, Konya 2005.
Siddiki, Mazharuddin, Kur'dn’da Tarih Kavram, trc. Siileyman Kalkan, istanbul 1990.
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Arapgada “bir kisiyle birlikte bulunmak, onunla dost ve arkadas olmak” anlamindaki
sohbet kelimesinden tiireyen sahdbe tabiri, sdhib kelimesinin g¢oguludur. islami
literatiirde Sahébe ile birlikte ashib kavrami da sik¢a kullanilmakta olup, kelimenin
miifredi ise sahbidir. Gerek sahabi gerekse sahibe ve ashdb kelimeleri islamiyet’le
birlikte, Allah Ras(lii'nii (s.a.v) goriip ona inanan kimseler i¢cin yaygin olarak kullanilan
bir tabir olmustur.

islam alimleri tarafindan sahabinin cesitli tanimlar1 yapilmistir. Bu terimi ilk tarif
edenlerden Said b. Miiseyyeb‘in, “Hz. Peygamber ile bir veya iki sene arkadashk yapan
yahut onunla bir veya iki gazveye katilan kimse sahabi sayilir” dedigi rivayet edilmistir.!
Ancak bu tanim yetersiz goriilmiis, Ras(il-i Ekrem (s.a.v) ile goriisiip miisliiman oldugu
halde uzun zaman yaninda kalmayan, dolayisiyla kendisiyle birlikte savasa katilmayan
binlerce sahabiyi kapsam disi birakti1 icin benimsenmemistir. Sahabi kabul edilmek igin
buluga ermis olmay sart kosan Vakidi'nin tarifi ise Ras(liillah’ (s.a.v) bul(ig cagindan
Once goren ve ondan rivayette bulunan iki torunu Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile Abdullah
b. Abbas ve Abdullah b. Ziibeyr gibi geng sahabileri tarifin disinda biraktigi?, Hz.
Peygamber’i (s.a.v) gérmek yaninda ondan bir veya iki hadis rivayet etme sarti da, hadis
rivayet etmeyen binlerce sahablyi icine almadigi icin muteber gériilmemistir. Ali b.
Medini, Ahmed b. Hanbel ve Buhari tarafindan yapilan ve iman edip ¢ok kisa bir siire de
olsa Ras(il-i Ekrem’i gérenlerin sahabi sayildigini vurgulayan tanimlar ise, gérmeyi sart
olarak ileri siirmekle dmalar disarida biraktig1, buna karsilik islam iizere élme sartini
zikretmeyerek Rasfliillah (s.a.v) ile goriistiikten sonra irtidad edenleri de igine aldig
gerekgeleriyle yeterli bulunmamistir.

Usil-i fikih limlerinin sahébe tariflerinde, Hz. Peygamber’le (s.a.v) alt1 ay veya daha
fazla birlikte bulunmak, ilim &grenmek maksadiyla yanina ¢okga gidip gelmek ve
kendisinden hadis rivayet etmis olmak gibi sartlar aranmaktadir. Hadis alimlerinin
sahdbe tarifi ise daha siimulliidiir. Nitekim fbn Hacer el-Askalini, sahablyi “Hz.
Peygamber’e miimin olarak erisen ve miisliiman olarak Slen kimse” seklinde tarif eder.?
Daha sonra cumhurun gériisii olarak kabul edilen bu tarif isi§inda, muhaddislerin sahabe
anlayisi su sekilde agiklanabilir: Sah&bi olmak igin Ras(l-i Ekrem’i (s.a.v) uyanik iken bir
an bile gérmek yeterlidir. Kendisiyle uzun zaman beraber olmak, yolculuk etmek veya
gazaya gitmek ya da kendisinden hadis rivayet etmek sahabi sayilmak icin sart degildir.
Buna gére Abdullah b. Ummii Mekt{im gibi 4ma olmasi sebebiyle Allah Ras(ilii'nii (s.a.v)
gbremeyen ancak onunla sohbet imkani bulanlarla, Mekke‘nin fethi ve Veda Hacci’'nda
oldugu gibi onunla dogrudan sohbet etme imkani bulamayan, fakat Rastliillah’in (s.a.v)

1 Hatib el-Bagdadyi, el-Kdfiye, s. 68-69.
2 Hatib el-Bagdady, el-Kdfiye, s. 69.
3 {bn Hacer, el-isdbe, 1, 6.
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kendilerini gordiigii kimseler de sahabidir. Ras{il-i Ekrem (s.a.v) ile gdriistip sohbet eden
bir sahabinin miisliiman olarak dlmesi sart kabul edilmistir. Ancak Miisliiman olmadan
énce Hz. Peygamber’i (s.a.v) gérmekle beraber, onun vefatindan sonra isldmiyet’i kabul
eden kimselerle, Rasfliillah’'m (s.a.v) huzurunda miisliiman olduktan sonra irtidad eden,
nihayet bu hal iizere 6len kimseler kesinlikle sahabi kabul edilmez. Sahabi sayilmak i¢in
bul(ig cagina erismek sart olmayip, sadece temyiz kudretine sahip bulunmak yeterlidir.

Kur’an-1 Kerim‘in “insanlik icin ortaya ¢ikarilmis en hayirli immet” diye tanittig:*
sahabiler, IslAm {immeti i¢cinde en faziletli nesil kabul edilir; onlar bu degeri tasidiklar:
giiclii iman ile sergiledikleri 6rnek davramslari sayesinde elde etmislerdir. Hakikaten
onlar, islam’a girdikleri andan itibaren giiclii bir imanla birlikte, kabul ettikleri yeni dinin
gereklerini tam bir teslimiyetle yerine getirmislerdir. Sahibe’nin miithim bir kism
dmriinii Allah RasQliv'niin (s.a.v) yaninda tamamlamis, onunla savaslara katilmis, dinin
yayilmast icin biiyiik gayret gdstermistir. Bu dénemde Ashéb icinde islam kargitlar:
tarafindan tehdit ve iskencelere muhatap olan hatta hayatini kaybeden, dinleri ugruna
yurtlarini, mallarini, es ve ¢ocuklarini terk edip baska beldelere hicret etmek zorunda
kalanlar olmus; ancak onlar inanglarindan, Allah’a ve elgisine bagliliklarindan higbir
surette ayrilmamiglardir. Mezkiir hususiyetleri sebebiyledir ki, Cenab-1 Hak, Kur’an’da
Ashabi 6vmiis, onlarin Allah ve Ras{ilii'ne (s.a.v) iman edip tam teslimiyet gdsterdiklerini,
bu sebeple biiyiik ecir kazandiklari®, Allah’in kendilerinden, kendilerinin de Allah’tan razi
oldugu ve ebedi kalacaklar1 cennetin onlar igin hazirlandig1 bildirmistir.¢ Ayrica onlarin
Allah’a ve Rasilii’tine (s.a.v) yardim eden sidik miiminler olduklart’, gercek miiminler
sifatiyla bagislanacaklar: ve hirette comertce riziklandirilacaklari® da haber verilmistir.
Hz. Peygamber (s.a.v) de ashibindan bahsederken, onlar1 “insanlik tarihinin en hayirh
nesli” olarak nitelemistir.’

Hadis alimleri sahabi olmadiklar halde béyle bir iddiada bulunanlar: belirlemek ve
sahabiligin suistimal edilmesini Onlemek igin sahibeyi tanima konusu {izerinde
hassasiyetle durmuslar, bu hususta belirledikleri yollardan herhangi biriyle sahabi oldugu
anlagilanlar1 sahabeden kabul etmislerdir.

1. Tevatiir yolu: Hulefa-i Rasidin ile Asere-i miibesserenin sahabi oldugu bu yolla
bilinmektedir. 2. SShret yolu: Tevatiir derecesine ulasmamakla birlikte Eb(i Hiireyre,
Abdullah b. Omer ve Eb{i Said el-Hudri bu yolla taninan sahabilerdendir. 3. Sehadet yolu:
Bir sahabi veya giivenilir bir TAbiinin bir kimsenin sahabiligi hakkinda sahitlik etmesidir.
Bu sekilde taninan sahabilere 6rnek Humeme ed-Devsi'dir. Humeme, Hz. Omer devrinde
isfahan fethedilirken vefat etmis, vefat: sirasinda orada bulunan Eb(i M{is el-Es’arf onun
sehid olarak dlecegine dair Hz. Peygamber’den (s.a.v) duydugu bir hadisi nakletmis,
boylece kendisinin sahabi oldugu ortaya ¢ikmustir. 4. Tkrar yolu: Adaletiyle taninan bir
kimsenin sahabi oldugunu ikrar etmesi ve o sahsin en ge¢ Hicretin 110 (M.728) yilinda
vefat etmis olmasidir, Zira (H.11/M.632) yilinda vefat eden Ras(l-i Ekrem (s.a.v),

Al-i imran 3/110.

Al-iimran 3/172,173.

et-Tevbe 9/100.

el-Hasr,59/8.

el-Enfal 8/74.

Buhari, “Feza'ilii Asabi'n-Nebi”,1; Miislim, “Feziilii’s-Sahabe”, 211,212.
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vefatindan kisa bir siire 6nce Ashab hakkinda “Yiiz y1l sonra bugiin hayatta olanlardan hig
kimse sag kalmayacak” demistir.® Dolayisiyla bu tarihten sonra sahabi oldugunu iddia
eden Serbatek el-Hindi, Ca’'fer b. Nest{ir ve Reten b. Nasr gibi kisilerin iddialar1 kabul
gormemistir.

Islamiyet’in baslangic dénemlerinden itibaren hadis alimleri Sahabileri biitiin
olarak farkli bir nesil olarak degerlendirmekle birlikte, onlar kendi aralarinda fazilet
ydniinden ayni derecede gériilmemislerdir. Zira sahabenin bir kismi islamiyet’in ilk
gilinlerinde iman etmis ve hayatini Rasdliillah (s.a.v) ile ge¢irmis, buna karsilik énemli
bir boliimii ise onunla ¢ok daha az gériisme imkani bulmustur. Aralarinda inanci ugruna
iskence goren, Islim Peygamberi (s.a.v) ile savaslara katilan, din yolunda malini
harcayan, yurdunu terk etmek zorunda kalan, hatta sehid edilenler de mevcuttur.
Biitiin bu hususlar1 g6z 6niine alan hadis alimleri, Sahabeyi kendi aralarinda tabakalara
ayirmislardir. Genellikle islim’a giris énceligi esas alinmak suretiyle olusturulan bu
ayirimlar arasinda Hakim en-Nisab{irl’nin on ikili tasnifi daha ¢ok kabul gérmiistiir: 1.
Mekke‘de erken dénemde miisliman olanlar. 2. Diriinnedve mensuplari. 3.
Habesistan‘a hicret edenler. 4. Birinci Akabe Biati'na katilanlar. 5. ikinci Akabe Biati1‘na
katilanlar. 6. Mekke’den Medine‘ye hicret eden ilk MuhAcirler. 7. Bedir Gazvesi'ne
katilanlar. 8. Bedir Gazvesi ile Hudeybiye Antlasmasi arasinda hicret edenler. 9.
Bey’atiirridvan’a katilanlar. 10. Hudeybiye Antlasmas: ile Mekke'nin fethi arasinda
hicret edenler. 11. Mekke nin fethi giinii miisliiman olanlar. 12. Mekke nin fethi ve Veda
hacci sirasinda Hz. Peygamber’i (s.a.v) géren ¢ocuklar.!

Sahbe arasinda fikihta derinlesip miictehid seviyesine ulasan, fetva vermekle
taninan pek ¢ok sahis bulunmaktadir. Bunlar, sahip olduklar1 bilgiler ve fetvalarinin sayisi
bakimindan ayni seviyede olmadiklari gibi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) yaninda bulunma
stirelerine, ilme 6nem verme durumlarina ve dini kavrayis yeteneklerine gore farklilik
gosterirler. Tbn Hazm, fetva verdikleri bilinen ve fetvalari kaynaklarda yer alan erkek ve
kadin Sahabe sayisini 162 olarak tespit etmis, bunlardan 142’sinin erkek, yirmisinin kadin
oldugunu belirtmistir. Bunlar arasinda Hz. Omer, Abdullah b. Mes'Gd, Hz. Ali, Zeyd b.
Sabit, Hz. Aise, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Omer en ¢ok fetva veren yedi sahabi kabul
edilir.’?

Biitiin sahabiler Hz. Peygamber’den (s.a.v) hadis rivayet etmemis, rivayet edenler de
farkli sayida hadis nakletmislerdir. Bu durum, sahbinin hafizasinin kuvvetli veya zayif
olmasi, Allah Rastli’niin (s.a.v) yaninda az veya ¢ok kalmasi, ilim yerine cihada 6nem
vermesi, kendini idarl islere ve ibadete hasretmesi, hata etme endisesiyle hadis
rivayetinden kaginmasi ve dmriiniin kisa olmasi gibi sebeplerle agiklanabilir. Rivayet
ettikleri hadis sayisina gore sahabiler “miiksirtin” ve “mukilliin” seklinde temelde ikiye
ayrilir. Bunagore 1000’den ¢ok hadis rivayet edenlere miiksir(in denilmistir. Yedi kisi olan
miiksir(indan Eb{i Hiireyre, miikerrerleriyle birlikte 5374, Abdullah b. Omer 2630, Enes b.
Malik 2286, Hz. Aise 2210, Abdullah b. Abbas 1660, Cabir b. Abdullah 1540, Eb{i Said el-
Hudri 1170 hadis rivayet etmistir.”*

o Miislim, “Fezailii’-Sahabe”, 217.

1t Hakim, en-Nisabiiri, Ma'rifetii Ulimi'l-Hads, s. 22-23.

12 Tbn Hazm, Ashabiil-Fiityd, s. 323.

13 Fkrem Ziya Omerd, Baki b. Mahled el-Kurtubi ve Mukaddimetii Miisnedih, s. 23-24.
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Sahabenin sayis1 hakkinda da kaynaklarda kesin bilgi bulunmamaktadir. imam $Safi,
Hz. Peygamber’i (s.a.v) géren ve ondan rivayette bulunan Sahabe’nin 60.000 civarinda
oldugunu, Eb{l Ziir'a er-Razi, Ras{il-i Ekrem’le (s.a.v) birlikte Tebiik Gazvesi'ne 70.000,
Veda Haccr'na 114.000 kisinin katildigini, Ebli MGsé el-Medini ise Hz. Peygamber (s.a.v)
vefat ettiginde onu géren ve kendisinden hadis rivayet eden Sahabe sayisinin 100.000’den
¢ok oldugunu belirtmektedir. Bu konuda daha gercekci bilgilere ulasabilmek igin
sahabilerin biyografilerine dair yazilan kaynaklardaki rakamlar: esas almak gerekir. Bu
alanda telif edilmis eserlerin en kapsamlisi ibn Hacer el-Askalani’nin el-isdbe’si olup, bir
sayima gore eserde 12.304 isim yer almaktadir. Ancak kitapta gecen miikerrerler ve
yanlislikla sahabi olarak zikredilenler ¢ikarildigi takdirde adi bilinen Sahbe sayis1 10.000’i
asmaz.!

4 Bukonuda daha genis bilgi icin bk. Efendioglu, Mehmet, “Sahabe”, DIA, XXXV, 491-500.



iSLAM’DA iLiM VE iLMi HAYAT

Stileyman ULUDAG
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogr. Uyesi

Giris

islam’da ilim ve ilmi hayat deyince iki sey anlagilir: Birincisi Kur’an-1 Kerim'de ve
hadis-i seriflerdeki ilim ve ilmi hayat, diger bir deyimle Hz. Peygamber ve sahabesi
zamaninda Hicaz'daki ilim ve ilmi hayat. Bu dénemde ilim ve ilmi hayat denilince
miiminler ne anlarlardi? Bu sorunun cevabi 6nemlidir.

ikincisi ise Hz. Peygamber, ilk dért halifesi ve sahabesi zamani da dahil olmak iizere
on dort asirlik bir zamanda islam {ilkelerindeki ilim ve ilm{ hayat. ilk dénemle, ondan
sonraki ikinci dénem ilim ve ilm{ hayat anlayis1 ayni midir, yoksa farkli midir? Diger bir
deyimle ilim, fikir ve ilmi hayatta bir degisim ve gelisim siireci yasanms midir yoksa
yasanmamis mudir? Eger boyle bir siireg yasannus ise -ki yasanmstir- ilk dénem ilim
anlayisiyla ikinci donem ilim anlayis arasindaki fark nedir?

Bu mesele tizerinde diisiiniirken nakli-akli, dini-diinyevi ilimler ayrimina daima
dikkat etmek gerekir. Zira dini ve fer’? ilimler itibariyle birinci dénemdeki ilim ve fikir
hayatu ile ikinci dénemdeki ilim ve fikir hayati arasinda ortak noktalar oldugu gibi farkli
noktalar da vardir ve ¢oktur. Bu farkliligin sebebi bu dénemde dini ilimlerle diinyevi
ilimler arasindaki etkilesim ve ilmin gelisme stirecidir.

Asr-1Saadette ilim ve ilmi Hayat

ilk dénemdeki ilim anlayisini dogru olarak anlamak icin islam’dan 6nce cahiliye
dénemindeki Hicaz Araplarinin ilim ve fikir anlayisina, hatta din ve inang anlayisina
kisaca bakmak lazim.

Bu doénemde Mekke ve Medine’deki Araplar yerlesik hayat yasiyorlardir.
Mekke’'dekiler daha ziyade ticaretle, Medine’dekiler ise ziraatla gecimlerini
sagliyorlardi. Collerde ve gadirlarda yasayan Araplar ise bedevi idiler, develere bakarak
ve avcilikla gecimlerini temin ediyorlardi. Genel olarak Araplar immi idiler, okuma
yazma bilmezlerdi, okullar1 yoktu, yazilari da yazi malzemeleri de ilkeldi. i¢lerinde tek
tiik okuma yazma bilen vardi. Okur yazar olmamak Araplarda kusur da sayilmazdi. Hz.
Muhammed (sav) iste boyle bir kavme peygamber olarak génderilmisti ve kendisi de
immiydi, okur yazar degildi. Kur’an’da soyle buyrulur: “Allah onlara iglerinden timmi
bir resul génderdi.™

islam’dan 6nceki déneme cahiliye denmesi o dénemdeki Araplarin cahil (bilgisiz),
inanglarmimn batil, islerinin diizensiz ve rastgele olmalarindandir.? Cahiliye Araplari
cehaletleri sebebiyle inanilmamasi lazim gelen seylere inaniyor, yapilmamasi icap eden
isleri yapiyorlardi, hayatlar1 diizensizdi. Bu donemdeki putperest Araplarin
yerilmelerinin sebebi okur yazar olmamalar: degil, inanglarindaki bozukluk, islerindeki

haksizliklardand.

1 Ankebiit, 29/48. Cuma, 62/2. A’raf, 7/157-158. Bakara, 2/78. Ali imran, 3/20. 75. Sura, 42/42.
2 Régib, Miifreddt, 102.
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Kur’an’da ve Siinnette Oviilen ilim

flim Allah Teala’min sifatidir, bu niteligi sebebiyle ilim éviilen serefli bir seydir. Allah
Teala Kur’an’da bilgi sahiplerini verken bilgisizleri yiiziinden hak ve hakikatten
uzaklasan, batila saplanan ve yolunu sasiran bedbahtlar1 yermektedir. Nitekim soyle
buyurulur: “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” “Allah iman edenlerin ve
kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yiikseltir.”* Kur’an’da ve sahih hadislerde
bahsedilen ve &viilen ilim; imanin, ibadetin, itaatin ve ahlakin ayrilmaz bir pargasi ve
niteligi olan ilimdir. “Allah’tan, ancak Allah’t bilen alim kullar1 korkar™ buyrulurken
kalbinde Allah korkusu bulunan ulemaya vurgu yapilmaktadir. Eger bir kimsede Allah
korkusu yoksa sahip oldugu ilmin ona hicbir faydas: yoktur. flmi serefli ve degerli kilan
iman, ibadet, taat ve ahlaktir. Ayette “Biz insanlara misaller getiriyoruz; bunu, ancak
alimler aklederler” buyrulur. Demek ki, verilen misallerden ders ¢ikaranlar ancak
alimlerdir.

Kur’an-1 Hakim, Furkin-1 Miibin bastan sona kadar ilmi, ulemay1 ve fikir ehlini
Gvmekte, miiminleri bilgilenmeye tesvik etmekte, diger taraftan cehaleti ve cahilleri
yermekte ve miiminlere cehaletten ve cahillerden uzak kalma konusunda uyarilarda
bulunmaktadir.”

ilmin Kaynag1 ve Degeri

Kur’an’daki ilim Anlayist konusunda ilim kelimesi ve bundan iiretilen isim, sifat ve
fiiller gibi ilmin tiirevleri cok dnemlidir. Ama islam’daki ilim anlayisin1 daha derin ve daha
ihatah olarak anlamak i¢in Kur’an’da ve hadislerde gecen su kelimelere de bakmak lazim:

Hikmet: Hikmet amelle birlikte bulunan ilimdir. Hikmet hakka uygun s6zdiir. Hikmet
helal ve haramlar hakkindaki bilgidir. Hikmet nesneleri ve olaylar: sebep ve sonuglariyla
birlikte bilmektir.? Kendisine hikmet verilen bir kimseye pek ¢ok hayir da verilmistir.’
Allah Teala hakimdir yani hikmet sahibidir. 0’'nun kelamu ve fiilleri hakiménedir. Allah
Resulii de hakimdir, miiminlere hikmeti 6gretmistir.’® Ummet iginde pek ¢cok ehl-i hikmet
(hakim) mevcuttur.

Fikir ve Tefekkiir: fikir diisiince, tefekkiir ise diisinmek demektir. “Allah ayetlerini
acikliyor, umulur ki tefekkiir edersiniz.”!

Fikih: Anlamak ve kavramak, fehmetmek anlamina gelir. “Onlarin kalpleri vardir ama
anlamazlar.”? Miinafiklik anlamaya manidir. Allah, bir kimse i¢in hayir murad ederse onu
dinde fakih kilar. Fakih fikih sahibi, onu bilen ve uygulayan kisidir. Hasan Basri: “Fakih,

3 Ziimer, 39/9.

¢ Miicadele, 58/11.
5 Fatir, 35/28.

¢ Ankebut, 29/13.
7 A’raf,7/199: Bakara, 2/67.

8 Clircani, 81.

o Bakara, 2/269. Tehanevi, Kessaf-1Istilahati’l-Funiin 1/38,41,405.

10 Bakara, 2/231.

1 Bakara, 2/266. Al-i imran, 3/191. Yunus, 10/24. Hasir, 59/21. Rum, 30/8.
2 Miinafikun, 63/3,7. Tevbe, 9/122
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diinyaya karsi zahid, ahirete hevesli, din hususunda basiretli olan kimsedir™* demistir.
Kalp fikhi kalp ilmidir.

itibar: Esyadan ve olaylardan ders gikarmak ve ibret almaktir.* Alemde, tabiatta ve
toplumlardaki olaylara bakip bunlardan bilgi ¢ikarmak ilimdir. Kur’an’daki kissalar
boyledir.'s

ithAm: Anlama, anlatma, fehmetme. “Biz Siileyman’a ithAm (anlattik ve kavrattik)
ettik.1® Allah Teala diledigi kuluna baz seyleri anlatir. O’'nun bu anlatimi da ilahi bir
ilimdir.

Nazar; Bakmak ve bakis anlamina gelir. Aleme ve tabiata bakip ve buradaki varliklari,
aralarindaki diizeni ve ahengi gozlemleyerek bilgi edinmek ve ibret almak Kur’an’da
1srarla tavsiye edilir.”” Bu yolla hasil olan bilgilere nazari ilim denir, ama aslinda bu ilmin
kaynag da kalptir.

Kur'an'da ve hadislerde marifet ve irfan kelimeleri ge¢mez ama tiirevleri gecer.®
Biitiin bunlara bakildiginda islam’da ilme ne kadar ¢ok 6nem verildigi goriiliir.

Bilgi edinme yollar1 (esbab-1 ilim) tigtiir; a) Bes duyu organi, b) akil, ¢) vahiy (haber-i
res(l). Duyu organlarinin ve aklin bilgi kaynagi oldugu miisliiman ve miisliiman olmayan
herkes tarafindan kabul edilmektedir. Epistemoloji denilen ilim felsefesi bu konuyla
ilgilenmektedir. Vahiy yoluyla edinilen ilim ise dinidir ve bu ilim miiminlere mahsustur.
Diger din mensuplarinin da kendilerine 6zgli bir din ilmi anlayislar1 (teolojileri)
mevcuttur.

Vahiy ve haber-i Resl dedigimiz ilim dogrudan veya Cebrail aracihigiyla®
Muhammed’e (sav) gelen haberlerin, bilgilerin ve hiikiimlerin toplamidir. Buna Kur’an
denir ve mushaflarda yazli, hafizalarda ezber olarak mevcuttur. Buna gére bu bilgiler
kazanilan bilgiler degil, Allah Teala tarafindan indirilen ve verilen bilgilerdir. Bu bilginin
kaynag her seyi tam olarak bilen Allah Tealadir. Bu sebeple bu ilimler ilahidir, kutsidir,
semavidir, dogrudur, kesindir. Bunda sek ve siiphe yoktur. Vahiy Hz. Peygamber’in
kalbine geldiginden® bu ilim kalp kaynakl bir ilimdir. Allah Teala Resuliine ilham, basiret
ve riiya yoluyla da bilgi verir. Buna vahyi gayr-i metluv denir. “Peygamber bos
konusmaz.”*' Kur'an'da rastil ve miirsel olarak gecen peygamberler elcilerdir. Aynen bir
elci ve bir postact gibi Allah Teala’dan aldiklar1 vahyi, yani bilgileri, haberleri ve
hiikiimleri harfiyen timmetlerine aktarirlar. Teblig gérevini tam olarak yerine getirirler.?

Teblig peygamberlerin bir sifat1 ve asli bir vazifesi oldugu gibi fetanet (fatin), zeki ve
akilli olmalari onlarin temel vasiflarindandir. Bu sifatin yaninda ayrica gézlemlerine ve
tecriibelerine dayanarak ayetlerle ilgili agiklamalar ve yorumlar yaparlar. Buna “tebyin”
denilir. Ayrica gerektiginde baskalariyla da istisare eder, onlarn fikir, deneyim ve

13 Serrac,Luma, 5. 36,194.

4 Hagr 59/2. Yusuf 12/111.

15 Hagr 59/2. Nur 24/44. Yusuf 12/111.
16 Enbiya 21/79.

17 Kaf 50/6. Gasiye 88/17.

8 Miiminun 23/69. En’am 6/20.

19 Bkz. Sura 42/51.

2 Bakara 2/97. Suara 26/194.

2 Bkz.Necm 53/1-10.

2 Al-iimran 3/187.
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kanaatlerinden de yararlanirlar. Bu yoniiyle miisavere siinnettir, istisare bilginin
kaynaklarindan bir kaynaktir. Hz. Peygamber hicret esnasinda Abdullah b. Ureybit
ismindeki bir gayr-i miislimin yol tecriibesinden yararlanmistir. Fakat bu tiir bilgiler
diinya isleriyle ilgili bilgilerdir. iman ve ibadetle ilgili bilgilerin tek kaynagi da Allah’in
kitabi ve Allah Resuliiniin siinneti ve beyanlaridir (hadisler). Din bir akil ve ilim meselesi
olmaktan ¢ok bir iman ve itikad meselesidir, bu hususta akil ve ilim imana ve dine tabidir.

Fatin (Fetanet sahabi/zeki) peygamberlerin sifatidir. Peygamberler zeki, hakim ve
fikir ehli insanlardir. Akil ve tecriibelerine dayanarak istisarelerde bulunurlar.?? Onlarin
da kendilerine 6zgii ictihatlar: ve kanaatleri vardir. Hz. Peygamberin sozleri, isleri, halleri
ve beyanlari da dinf ilmin kaynagidir. O, hem Allah’tan aldig1 vahyi insanlara teblig eder
hem de tebyin (beyan) eder.?*

islami anlamda ilim Allah ve Resuliiniin verdigi bilgileri 6grenmek ve bu bilgilere gére
amel etmekten ibarettir. Allah’in kitabinda ve Resuliiniin sézlerinde dviilen, fazilet ve
serefinden bahsedilen ilim budur. Bu ilimlerin kaynagi ne insan aklidir ne de duyularidir.
Unutmamak gerekir ki Kur’an’da ve siinnette iman, ibadet, taat, ahiretle ve ahlakla ilgili
bilgiler verildigi gibi diinya isleriyle ilgili bilgiler de verilmektedir.

Kaynag kitap ve siinnet olan ilimlerin degeri yiiksektir. Bu ilimlerde kesinlik vardir.
Buna tkan ve yakin denilir. Bu ilimler de sek, siiphe, tereddiit, zan ve ihtimal de yoktur.?
Tkan ve yakin yiizde yiiz iman, ayrica imana ve ilme eslik eden, bu ikisiyle birlikte bulunan
amel, ibadet ve taatler imanin pargasidir. Kur’an ve hadis dilinde amelden soyutlanan
yani amelsiz bilgiye ilim denmez. Makbul ve muteber olan ilim amelle olan ilimdir.

ilk sureden son sureye kadar Kur’an Allah Teala'nin kelamidir ve bu husus kesindir,
verdigi haberler de béyledir, ancak Ali Imran suresinin 7. Ayetinde ifade edildigi gibi
Kur’an’daki ayetlerin bir kismu muhkem, diger bir kismi miitesabihtir ve miitesabih
ayetler, muhkem ayetler cercevesinde yoruma agiktir.

Kur’an ve hadis dilinde ilim; Yiice Allah, isimleri, fiilleri ve sifatlar1, ayrica gayb alemi,
melekler, kitaplar, nebiler, ahiret hakkindaki bilgilerdir. Bu anlamdaki ilim ibadetleri,
taatleri, emirleri, yasaklari ve ahlaki da kapsar, amel ve taat ilmin ayrilmaz bir parcasidir.

Hz. Peygamber zamaninda Allah’a ve Resuliine samimi surette bagl olan, bildikleriyle
ihlash bir sekilde amel eden ama iimmi olan, okuma yazma bilmeyen miiminler vardi,
bunlar iginde ¢élde, cadirlarda yasayan bedeviler de mevcuttu. Tkan derecesindeki iman
ve ihlasli kulluklar: dikkate alinarak bunlara alim deniliyordu. Onlar 4lim olma vasfini ve
serefini hak ediyorlardi. Kur’an’da Allah’in evliyasi denilen zevatta bunlardi. Bu durum
dini ve Islam ilmin niteligidir.

Diger taraftan Araplar arasinda umur gérmiis, tecriibeli kisiler, sairler ve hatipler de
vardi. Bundan iglerinde okuma yazma bilenler de vardi ama bunlar islam’a kars: idiler.
Kafir ve putperest idiler. iste Kur’an ve hadis dilinde bunlara 4lim degil, cahil deniliyor.
Ciinkti hak ve hakikat tizere degillerdi, batil iizerindeydiler. Kur’an, en biiyiik zuliim
sirktir diyor.”® Bunlar cahil idiler zira hakk: bilmiyorlar, zalim idiler ¢iinkii haksizlik

% Sura 42/38. Al-i imran 3/159.

2 Nahl 16/44,64.

% Bakara 2/2,4. Maide, 5/50. Secde 32/24. Casiye 45/4.
% okman 31/13.
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yapiyorlardi. Kur’an’da bilgisi olup da ameli olmayanlar kopege benzetilir.” Bel'am b.
Baglrd bunlardandi, bilgisi cok ama ameli yoktu. Baska bir ayette bilgisi olup ameli
olmayanlar sirtinda kitaplar tasiyan eseklere benzetilir.?

Dinf ilimlerin Dogusu

Dint ilimler veya islami ilimler denilen tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvufun ana
meseleleri ve temel konular: Kur’an ve hadislerde mevcuttur. Fakat bunlarla ilgili ayetler
ve hiikiimler Kur’an’daki surelere serpistirilmis bir haldedir. Hadislerdeki meseleler ise
ilk dénem hafizalardaydi ve heniiz yazih degildi. Kur’an ve hadislerdeki bu tiir bilgi,
hiikiim ve haberlere, bunlarla amel edilmesi kaydi ve sartiyla “islam? ilimler” deniyordu.
Sahabe zamaninda s6z konusu ilimlerle ilgili elde mevcut bir kitap yoktu, ama ilimler
vardi. Yazili olan sadece Kur’an-1 Kerim'di.

Yeteri kadar yazi malzemesi bulunmadigindan, Hz. Peygamber, Kur’an’la
karistirilmasim 6nlemek igin hadislerin yazilmasim yasaklamsti.? Hz. Osman zamamnda
Kur’anin niishalar1 ¢ogaltilmis ve belli bash sehirlere gonderildiginden artik hadislerin
Kur'an’la karistirilmalart bahis konusu degildi ve hadis yazma yasagi son buldu.
Miisliimanlarin hakimiyeti altindaki topraklar genislediginden yazili metinlere ve belgelere
olan ihtiyag artt1.

flk defa Muhammed b. Miislim ez-Ziihri (3. 124/742) derledigi hadisleri resmen yazdi
ve kitap haline getirdi. Ebu Hanife (8. 150/767) aynu seyi fikih sahasinda yapti. Tefsir,
kelam (akaid) ve tasavvuf sahasindaki calismalar kitaplar halinde ortaya ¢ikt1. Daha evvel
varolan bilgilerin kitap haline gelmesine “tedvin” denildi. Tedvinin &zelligi yazili
olmayan bilgilerin belli bir tertip dahilinde yaziya gecirilmesi ve kitaplastirilmasidir.
Buna tasnif ve telif dendigi gibi tesis etme ve kurma vaz’ da denilir. Vaz? ilimler (ulim-i
mevzua/olusturulan ilimler) Alimler tarafindan olusturulan ve kurulan ilimlerdir. Her
ilmin bir kurucusu (vazr’) vardir.

islam kiiltiiriinde ilkler (evail) adi verilen bir kavram vardir. islam medeniyetindeki
ilklerden bahseder. Hicri birinci asrin ikinci yarisinda baslayan islam ilimleriyle ilgili
kitaplarin sayilar1 hizhi bir sekilde artti. Bu suretle sahabe dénemindeki bilgiler kayit
altina alinmis oldu. Islam ilimler, bahsedilen tarzda tedvin edildi, yazili hale getirildi,
kitaplast1 ve béylece ilimler dogmus oldu, aym zamanda belli bir tertibe konuldu. Bunlar
yapilirken miitefekkir, alim, hakim ve fakfhler yeri geldikce kendi fikir ve kanaatlerini
(rey-ictihad) yazdiklar kitaplara koydular. Boylece tefsir, hadis, fikih, keldm (akaid) ve
tasavvuf (ahlak) ile ilgili ilimler (malumét, bilgiler) hem sekil hem de icerik yéniinden
sahabe zamanindaki ilimlerden farkli bir hale geldi. Buna “Islami ilimlerin dogusu”
diyoruz. Dogan bu ilimlere, iceriklerini ve amaglarim géz éniinde bulundurarak isim
koymak gerekti. Kur’an’in yorumu ve okunusuyla ilgili olan kitaplara kiraat ve tefsir, Hz.
Peygamberin sdz, fiil ve halleriyle ilgili olan kitaplara hadis (talebii’l-hadis, siinnet),
akaidle ilgili olan kitaplara keldm (usul-i din), hukukla ilgili olan kitaplara fikih, ziihd ve
takva ile ilgili olan kitaplara tasavvuf (ahlak, terbiye) adlar1 verildi. Sonraki dénemlerde
sahabe zamanindaki ilim anlayis1 unutuldu, yerini kitaplasan ve yaziya gegen tertipli ilim

27 A’raf 7/175.
2% Cuma 62/5.
2 Miislim, Ziihd, 72.
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anlayigina birakti. islamf ilimler (ulim-i Islamiye) denilince kitaplardaki bilgiler akla gelir
oldu. Medreselerde ve mekteplerde de sozii edilen kitaplar okutuldu. Béylece islami
ilimler sudtirdan sutfira (kalplerden satirlara), hafizadan kitaplara ge¢mis oldu. Fakat dini
acidan aslolan sudtrdaki ilimlerdir.

Ebu hanife fikh1 “Kisinin lehinde ve aleyhinde olan hususlar1 bilmesidir” diye tarif
etmis (lale Loy L Lo bl 48 y2a), yani miiminin haklarini ve vazifelerini bilmesi fikih
ilmidir, demistir. Bu tarife gore tasavvuf, keldm ve hukuk fikih ilminin kapsamina girer.
Kelam ve akaid fikh-1 ekberdir, tasavvuf fikh-1 kalptir (Fikh-1 vicdani, ahlak). Fikh-1 ameli
ise Islam hukukudur. ik dsnemde fikih genel olarak ziihd ve takva anlamina geliyordu.
Takva sahibi ve zahid olmayan kisiye fikih bilse dahi fakih denmiyordu.

Miisliiman miiellifler ve musannifler islam ilimleri ve bunlara bagh ilim dallar
hakkinda pek ¢ok kitap, serh, ta’lik, hasiye ve hamis tiiriinden eserler yazdilar, zengin bir
literatlir viicuda getirdiler, bunlar1 daha sonraki nesillere miras olarak biraktilar
(radiyallahu anhhum).

AKli ve Diinyevi ilimler

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer déneminde Irak, iran, Horasan, Suriye ve Misir gibi kadim
medeniyetlerin besigi olan topraklar Misliimanlar tarafindan fethedildi. Buralarda
yasayan eski medeniyetlerin varisleri yavas yavas misliman olmaya basladilar ve
miisliiman olurken de ¢ok eski tarihlere dayanan kendi kdltiirlerini, ilim, fen ve
teknolojilerini, sanat anlayislarini beraberinde getirdiler. Emeviler déneminde, Arap
Miisliimanlar, dis kaynaklardan gelen akli, tecriibi, diinyevi ilimler, fenler ve sanatlarla
tanismaya basladilar. Miisliiman toplumlara daha evvelki dis kaynaklardan gelen ilimlere
ulum-i dahile, ulum-i evéil ve ulum-i akliye gibi isimler verildi ve bunlar tarih boyunca
olusmus olup tiim insanligin ortak mirasi ve kazanimlari sayildi. Bunlarin bir kisminda
dnceki peygamberlerin de katkilari vardi.*

Selef dedigimiz ilk Miisliimanlar baslangicta akli ve tecriibl ilimleri, 6zellikle
metafizigi yadirgadilar, hatta reddettiler. Daha sonra ma ba'de’t-tabia denilen metafizik
digindaki ilim dallarina olan muhalefetlerini yumusattilar. Dis kaynaklardan islam
mubhitine giren aklf ilimlerin ¢ogu Antik Gag Yunan Felsefesinden ve Helenistik felsefeden
geliyordu. Halife Me’'m{in zamaninda akli ilimleri ithal etme bir devlet isi olarak ele alindi
ve terciime isine hiz verildi.

Genel kabule gore akli ilimler sdyle siuflandirilir; 1-Mantik, 2-Metafizik, 3-Fizik
(Tabiat), 4-Geometri, 5-Aritmetik (hesap), 6-Astronomi, 7-Musiki. Bu yedi ilimden her
birine bagh pek ¢ok ilim dallar1 vardir. Ozellikle biitiin doga ilimleri tabiatin ve fizigin
cesitli sekilleridir.

Felsefeye hikmet, filozofa hakim denilir. Filozof muhibb-i hikmettir, yani hikmeti
sevendir. Yukaridaki yedi ilim nazari hikmettir. Ameli hikmet tigtiir; 1-Siyaset-i medine
(Politika, devlet yonetimi), 2-Ahlak (etik), 3-Aile (ilm-i tedbir-i menzil yani aile yapisi ve
yOnetimi).

Eski medeniyetlerde tarih ve cografya da 6nemlidir. Gerek kaynagi Allah’in kitabi olan
bes ilim gerekse 6nceki medeniyetlerden alinan ve miisliiman ilim ve fikir adamlari
tarafindan gelistirilen akli ilimler icin Tbn Nedim’in el-Fihrist'ine, Farabi'nin thsau’l-

% Gazili, thya, 1/23, 38.
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Uliim’una, Harizmi'nin Miftdhu’l-Ulim’una, TaskGprizide nin Mevzudtu’l-Uliim’una, Katip
Celebi'nin Kesfuz-zuniin'una ve Fuat Sezgin’in GAS'ina bakilabilir.

Burada su soruyu sormak lazim: islam’da &viilen, fazilet ve faydalarindan bahsedilen
ilim Kur’an ve sahih hadislerde zikredilen; insam cehennemden koruyan, cennetin
kapisimi acan ve Hak Teala’nin rizasim kazandiran ilimdir. Peki tefsir, kiraat, hadis,
(talibii'l-ilm) fikih, keldm, tasavvuf ve ahlak ilimleri de acaba bu kapsama girer mi? Bir
sahsa cehennemin kapilarim kapatmasi, cennetin kapilarim agmast i¢in onun bu ilimleri
bilmesi yetmez, s6z konusu ilimlere kuvvetli bir imanin, ihlash bir ibadetin ve giizel
ahlakin da eslik etmesi sarttir. Farz edelim ki bir kimse orugla ilgili fikhin bitiin
meselelerini tam anlamiyla biliyor ama orucu mazeretsiz tutmuyor. Orugla ilgili fikhi
hususlari incelikleriyle ve dogru olarak bilmesinin ona hi¢bir faydasi olmaz. Burada fikih
ilmi arag, fiilen orug tutmak amagtir. Amaca ulastirmayan, ilim sahibine vebaldir, yiiktiir.
Cehennemin kapilarini kilitleyen, cennetin kapilarini agan ziihd, takva, ithsan ve ihlastir.

Peki akli ve tecriibi ilimler Kur’an’da ve hadiste 6viilen ilim kismina girer mi? Bu
ilimlerin diger bir adi diinya ilimleridir. Diinyarun 6viilen tarafi da yerilen tarafi da var.
Giftcilik, hayvan bakicihgi, ticaret ve sanatlar rzik i¢in insanlarin mesru ve miibah
yollaridir. AKIT ve tecriibl ilimlerin dini hilkkmii de boyledir. Bu ilimleri 6grenen ve
gecimlerini bunlardan saglayan miiminler takva sahibi zahid ve salih miiminler olurlarsa
bu ilimlerin dinf hiikiimleri aynen tefsir, hadis, fikih, akaid ve tasavvuf gibidir.

Akli ve misbet ilimler ayrica iimmetin giivenligi ve sagligi acisindan da ¢ok
lizumludur. Bu sebeple bu ilimlerin her kisminda ve her subesinde yeteri kadar uzman,
akademisyen ve teknisyen yetistirmek iimmet tizerine farz-1 kifayedir.

Ogrenilmesi her miimine farz olan ilimler (bilgiler) amelin ayrilmaz pargasi olan
ilimlerdir. islim’da ilim-amel iliskisi parmak-tirnak iliskisine benzer. Tirnagi olmayan
parmak ne kadar ise yararsa ameli (takvas, taati ve ihlasi) olmayan ilim de ancak o kadar
ise yarar. Gazzall, Eyyiihe'l- Veled isimli eserinde der ki: Bir kimse hasta olsa ve hastaliginin
ne oldugunu ve ilaci da bilse ama bu ilac1 usuliine gére kullanmasa tip ile ilgili bilgisinin
ona hicbir faydasi olmaz. Uygulanmayan dini bilgiler de aynen boyledir.

Bugiin ilimler rasyonel (akli) ilimler, pozitif (miisbet) ilimler, doga (fizik, tabiat)
ilimleri, normatif ilimler (mantik gibi), beserd ilimler (sosyal ilimler; sosyoloji, antropoloji,
psikoloji, tarih) gibi kisimlara ayrilmaktadir. Diger bir siruflandirma ise mineraloji (ilm-i
meAdin), botanik (ilm-i nebatat), zooloji (ilm-i hayavanat). Bunlardan her birinin bir¢ok
dali var.

ilmi ve fikri hayat, buna bagh olarak teknoloji gelistike yeni yeni ilimler, fenler,
disiplinler ve sanatlar ortaya ¢ikmaktadir. Bir hastaneye girdiginiz zaman tip ilminin ve
hekimligin bircok subeleri ve bolimlerini gérmeniz mimkindiir. Mislimanlar
Hipokrat'mn ve Calinus’un tibbiru aldilar, onu gelistirdiler, yeni ilaglar kesfettiler, yeni
tedavi usulleri buldular. Ebu Bekir R4z ve ibn Sina gibi hekimler yetistirdiler.

islam’da ilim ve ilmi hayat tabiri hem asr-1 saadetteki ilim anlayisini, hem kaynag
kitap ve slinnet olan tefsir, hadis, fikih, keldm, tasavvuf ve bunlarin alt dallarii hem de
eski medeniyet mensuplarindan alinan ve Misliimanlar tarafindan gelistirilen akli,
tecriibi ve miisbet ilimlerin hepsini kapsar.

Son bir hatirlatma olarak duyular:1 ve akli olan her kisinin zihninde pek ¢ok bilgi
vardir. Bunlar, aralarindaki baglanti bulunmayan tek tek bilgiler ve malumattir. Bu tiir
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siradan bilgilere malumat veya bilgi ad1 verilir. Arapgadaki ilmin ve marifetin bu anlamda
kullanildig1 ¢oktur ve siktir.

Bir de ilmi bilgi veya bilimsel bilgi vardir. Tecriibi ve miisbet (pozitif) ilimlerdeki bilgi
bilimsel bilgidir, tabiat kanunlariyla ilgili tiimel bilgidir, tikel bilgi degildir. Bilimsel bilgi
objektiftir, yansizdir, on yargisizdir, kesinlik derecesi yiizde yiize yakindir.

islam’in ilk dénemlerinde ve kitaplarin yazildig1 ikinci dénemdeki ilim, imana dayali
bir ilimdir, kesindir ve kesinligini imandan alir ya da iman gibidir.>*

Bilimsel bilgi kesinligini akildan, deneyden ve gozlemden alir, seyrekte olsa
degisebilir. Nice bilgiler vardir ki eskiden kesin ilim olarak kabul edilirdi. Sonradan Gyle
olmadig1 anlasildi. inanca dayali ilim ise asla degismez.

“Insanlarin ¢ogu ancak zanna tabi olur, zan ise hak kargisinda bir anlam ifade
etmez.”® Bilgi (malumat/knowledge) ile bilimsel bilgiyi (miisbet ilmi/science), bilgi
sahibi ile bilim adamni ayirt etmek ve aradaki farka dikkat etmek lazimdur.

31 Bakara 2/2.
32 Yunus 10/36.



BURSA INSANI



BURSA’YI YAZMAK VE INSANINI ANLAMAK

Bilal KEMIKLI
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi

Giris

Soze, Bursa’da Zaman’dan birkag misra ile baslamak isterim.
“Bursa’da eski bir cami avlusu,
Kiigtik sadirvanda sakirdayan su.
Orhan zamamndan kalma bir duvar...
Onunla bir yasta ihtiyar ¢inar
Eliyor dért yana sakin bir giinii.
Bir rityadan arta kalmanin hiiznii
I¢inde giiliiyor bana derinden.
Yiizlerce cesmenin serinliginden
Ovamn yesili gogiin mavisi
Ve mimarilerin en ilahisi.”

Son yillarda artan sehir ¢calismalari, urbanism denilen bir alani dogurdu. Sehir hayati,
sehirlilik, sehir kiiltiirii gibi konular dikkat ¢ekiyor. Urbanism genis bir alam igeriyor; bir
yaniyla sehir felsefi agidan ele alindigi gibi, yani bir sehir felsefesi yapildig1 gibi, Ste
yaniyla tarihi yapilariyla sanat tarihinin, sosyal ve giindelik hayat itibariyle tarihin, sehrin
yetistirdigi degerli ilim ve sanat adamlar tizerindeki ¢alismalarla biyografinin, sézlii ve
maddi kiltiirii -deyimleri, fikralari, atasézleri, destanlari, efsaneleri, mitleri, musikisi,
giyim kusam, yemek, adet ve 6rfu- kiltiirii halkiyatin (folklorun) ve hatta dilbilimin
konusu olabilir.

Keza mimari yaklasim, sehir planlamasi, belediyecilik, yonetim, tiretim ve tiiketim gibi
acilardan da konuya bakmak iktiza eder.

Sehir, cesitlilik demektir... Farkli insanlar, farkl diller, farkli dinler, farkli meslekler,
farkli okullar ve farkli anlayislarin cem oldugu yer. Farkililiklarin zenginlik, benzerliklerin
birliktelik sembolii oldugu mekan.

Bu bakimdan sehri yazmak, farkli pencerelerden sehre bakmak demektir. Belik ki de
sehri yazmaktan 6nce, sehri ve insarurm okumak icabeder... Okumadan yazilmaz ¢iinkii.

Sehri Okumak

Sehir, okumasini bilen i¢in derinlikli bir kitaptir.

Kitap okurken, Schopenhouer’den esinlenerek soyleyeyim, bir baska kimse bizim i¢in
disliniir... Bu yazardir. Biz sadece onun zihin siirecini takip ederiz. Okurken zihnin bir
baskasinin oyun alani oluyor. Okumak budur...

Sehri okumak, bizzat diisiinceye dokunmaktir, Orada diisiinme, okuma ve hareket bir
aradadir. $ehir senin oyun alanin, sen orada oynuyorsun.

Sehirde dylesine dolasmak degildir, sehri okumak. Bilingli bir oyuncu olacaksin... O
vakit sokaklar sana konusur.
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Bendenizin “Bursa siir sehirdir” sozii buradan neset eder... Ben, meseleye siir
acisindan bakiyorum ve sehri yazilnus bir siir gibi okuyorum. Biiyiik Sairin yazdig: siir...
Sen bagska bir pencereden bak, mimariden bak, estetikten bak yahut mezar taslarindan
bak.

Sehri okursaniz, sehirle sdylesirseniz sehir size sirlarini faseder. Birden bir diistince
geliverir, sanki sevdigimiz birisi tesrif etmis gibi... O diisiinceyle yatar kalkarsiniz ve bir
de bakarsiniz, o diisiince bir kitaba déniismiis.

Sehri dinlemek

Sehrin bilgeleri vardir; onlart dinlemek lazim. Bazi seyler kitaplarda bulunmaz.
Hikayeyi metinden degil, bizzat kahramanindan dinlemeli.

Bazilar1 ser verir sir vermez. Onlar cantacidir.

Gantact... Dogu kiiltiirii, s6zlii kiiltiirdiir. Yazidan ¢ok s6z var. Bazi kimseler, malumat
sahibidir, bilir ve bu bildiklerini paylasir. Bazilari ise, bildiklerini saklar. O bilgi, onlarla
mezara gider. Bunlara, cantaci denir. Gantact, eserler cantada ama kimseyle paylasmadigi
icin unutulup gider. Bu bilgi cimriligidir...

Sehri dinlemek, bir de tiirkiistinii dinlemek ve sarkisina tark olmaktir.

Sehirle dost olmak

Bir de tabi sehirle dost olmak var. Ne demek? Ulfet peyda etmek, dertlesmek. iste
orada bir eski yapi, yikilmak {izere; onu gériip bir dertles... Belki bir el atarsin, bir firsat
olur, ona hayat verirsin.

Bu konuda 1800°lii yillarda yasamis bir sehir dostu var: Yedekcizide Ali Efendi. Yunus
Emre Tiirbesini onariyor, Bursevi tiirbesine ve daha nice tiirbeye el atiyor ve yikilmaktan
kurtaryor.

Bazilar1 seyircidir, dert yakiir durur; ama bazilar1 da dosttur... Kalkar yapar.
Safiyiiddin Beyi burada, cagimizin Yedekcizadesi olarak anmak isterim.

Fakir bunlara hayrandir. Lamii Celebi tiirbesi, nakkas Ali Mescidi boyle bir askla viicut
buldu...

Bursali Asik Yunus tiirbesi perisan idi. Siikiirler olsun, artik tiirbe, giizel bir gevre
diizenlemesiyle ziyaretgilere acildi.

Ama sehre dost olurken, binlerce diisman kazanirsiniz bazen.

Topcu merhumun benim igin adeta hayat diisturu olan bir sézii var: “Adem ol, isterse
hasim olsun biitiin 4lem sana.”

Diisman kazanma niyetinde degilizz ama bir miinevver olarak sosyal
sorumlulugumuzun farkinda olmaliy1z... Riyakarca tavirla 6zgiin diisiince olusturulamaz.
Ama sunu biliyorum: “Mutlu olmak, kendi kendine yeterli olmaktir.” (Aristo)

Evet, belki kar olup sehrin sokaklarina yagmak lazim...

“Kar olmus yagryorum

Kimse farkinda degil

Daglara, ovalara, sehirlere” (Cahit Sitki)

Sehir bir giizeldir... Bakilacak, seyredilecek, okunacak, dost olunacak ve dinlenilecek
giizel. Bunu yaparsan, sehir kendini agar. Sehir kendini actikca, esasen sen kendini
okursun ve kendini yazarsin. Hani Esrefoglu Hazretleri diyor ya:
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“Kendi halim sdylerem, gayn hikdyet itmezem” (Esrefoglu)

Sehri yazmak

Demek ki sehir hemen 6yle yazilmaz... Sicillerden hareketle yazdigin sehir, tarihte
kalan sehirdir. Sen ani yazacaksan, biraz daha ¢abalaman gerekecek. Verilerini dyle
toplayacaksin.

Simdi moda oldu, herkes sehir yazisi yaziyor. Hayir, biraz demlen.

“Gor zdhidi kim sahib-i irsad olayim der

Diin mektebe vard: bugiin iistad olayim der”

Biraz demlen... Sehirle yoldas ol, haldas ol.

Neden sehri yazmaliyiz? Ben kendi agimdan séyleyeyim; Bursa’y1 bir gelin gibi
diistinmiisiimdiir... Onunla hallesmek istedim, o yiizden yazmak istedim. Neden? Ciinkii
gelin sirlarini hemencecik agmaz. Ona ylizgoriimliigii vermeniz lazim ki, 6rtiileri kaldirsin
da yliziinii gostersin. Bursa gelinine yiliz goriimliigii sadedinde, o projeleri hayata
gecirdim, Lakin bana gosterdigi yliz sadece siir tarafi oldu... Siir sehir béylece kaldu.

Sehri yazmak, topragindan, tasindan, agaclarindan, bahgesinden, ¢esmelerinden,
sebillerinden, evlerinden, sokagindan, denizinden, irmagindan, dagindan, ¢inarlarindan,
tekkelerinden, medreselerinden, mekteplerinden, mezarliklarindan ve kitabelerinden vs.
s6z etmektir...

Bursa’y1 yazmak

Bursa, bana biraz Seki (Sehriyar’in sehri), biraz Uskiip (Yahya Kemal'in sehri), biraz
Maras (Erdem bayazit'in sehri) ve biraz Tire (ibn-i Melek’in sehri) gibidir...

Bursa’yr yazmak, sehrengizleri, seyahatnameleri, hatiralari, biyografi kitaplarin,
vefeyatnameleri, sehir yazilarim ve siirleri hatirlamak anlamina gelir... Bunlari teker
teker burada zikretmek miimkiin degil. Ama sunu sGyleyebiliriz: Bursa ¢ok¢a yazilmus...
Hemen her dénemde yazilmus.

Mesela Lami’yi burada anmak lazim.. Kanuni’nin Bursayi ziyareti dolayisiyla
sehrengizini yaziyor. Bu eser iki defa Almancaya cevrilip yayimlandi, Hammar terciimesi
1837'de yayinlandi. Bu eser Hiidavendigar Matbasinda 1288 (1871)'de yayimlaniyor...
Hammer’in nesrinden 34 yil sonra... Daha da vahim olam sudur: Giiniimiizde {izerinde
akademik calismalar olsa da boyle dikkat cekecek nitelikte onu gectigimiz yilda ancak
yayimlayabildik. Mustafa isen ve merhum Hamit Bilen Burmaoglu imzasiyla BB Kiiltiir AS
tarafindan yayimlandi...

Daha baska sehrengizler de var; ishak Gelebi ve Belig gibi sairler tarafindan yazilan
sehrengizler, ilgili arkadaslar Metin Akkus’un Bursa Sehrengizleri konulu ¢alismalarim
takip edebilirler.

Lami Celebi, adeta modern bir gezi rehberi gibi eserini diisiinmiis... Bir yanda tarihi ve
kiiltiirel bilgiler, 6te yanda mimari... Sehrin sular1 vs. Ama orada Uludag'in golgesini
gorursiniz.

Simdi sehirler neden daglarin etegine kurulur? Gegtigimiz giinlerde bu soru etrafinda
Siileymen Uludag hocamizla sohbet ediyoruz, konumuz bu: Dag ve sehir... Sunlar sdyledi
hocam: Evet, daglarin etegine kurulmas: giivenlik icindir; ama sadece o da degil? Su
ihtiyaci, yakacak ihtiyaci, kiigiikbas hayvancilik ve en 6nemlisi de havasi i¢in dedi...
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Bursa'y1 diger sehirlerden farkl kilan bir tiir var; Miyahiyeler... Bursa sularini esas
alan ve anlatan metinler. Bursa'nin kaplcalari, igme sulari, cesmeler, bunlar i¢in kurulan
vakiflar, hayir sahipleri vs. Sudan yola ¢ikilarak ortaya ¢ikan bir edebiyat. Hasib Efendj,
Miyahiye yazmus: “Sehr-i Bursa’da olan sular1 ta’dad edeyim” diye séze baslamis ve biitiin
o sukilltiiriind siir diliyle kayda almistir.

Simdi biz, bu Miyahiye'yi okuyup, en azindan Bursa’nin kayiplarim yazabiliriz...
Nerede o sular? O cesmeler? Bize feryad etmek diisiiyor: Kayip Bursa!

Mesela Bursa siirgiinler sehridir... Esasen siirgiin demeyeyim de “devletliilerin menfa
yeri.” Bir de Safranbolu bdyledir... Sultanlar gézden diisen eski gdzdelerini buralara
stirmiis. Bu siirgiinlerin gayretiytle imar gelismis.

Bu konuda Ali thsan Karatas'in Osmanli Dénemi Bursa Siirgiinleri (Bursa, 2009) isimli
kitabi 6nemli bir boslugu doldurdu.

Birkag siirgiin zikredeyim: Ahmet Pasa, Karagelibezade Abdiilaziz Efendi ve Siileyman
Nazif...

Bunlardan Siileyman Nazif, malum Abdiilhamit déneminin siirgiinlerinden. Sultan’in
aleyhine yazdig1 yazilar sebebiyle, dnce Paris’e kagiyor... Sonra iilkeye doniince de
mektupgu olarak Bursa’ya gonderiliyor. Mektupgu, vilayet yaz isleri midiiriidiir. Bu
kelime bugiin Izmir’de bir semt ad1 olmus Mektupcu Konag1 dolayisiyla.

Sonra malum, Istanbul’'un isgalinden sonraki dénemde, ingilizler Siileyman Nazif
Malta’ya siiriiyor. Malta’da Bursa'nin isgali haberi tizerine Cal Coban Cal’1 yaziyor.

Esasen Gal Coban Cal'in hikayesiyle bizi cok eskiye gétiiriiyor... Cok eskidir. $éyle ki:

“Yildirim Bayezid Han'in en sevdigi oglu Ertugrul, Sivas'ta vali olarak bulunuyordu.

Timur Han biitiin fran’1 ele gecirip bir kasirga gibi Dogu Anadolu’ya girdi. Osmanh
Devleti'nin o zamanki en uzak noktasi Sivas idi.

Timur, hizla Sivast kusatti ve teslim olmasiri istedi. Fakat sehrin kumandani olan
Ertugrul bunu reddedince siddetli bir kusatma basladi. iceriden elde ettigi adamlar,
sehrin kapilarir gizlice Timur askerine aginca, Sivas Timur’un eline gegti. Ertugrul ise bir
avug askeriyle carpisa carpisa sehit oldu.

Bu haber Yildirim’a ulasinca acilar i¢inde kald1. Bir yandan Ertugrul gibi bir ogul, diger
yandan Sivas gibi bir kalenin kaybi onu ¢ok sarst1. Bu yiizden efkar dagitmak icin ara sira
Uludag sirtlarina dogru gezintiye ¢ikiyordu.

Yine bir giin yamnda veziri oldugu halde dag eteklerine ¢ikmusti. Biraz sonra,
koyunlarini otlaga salmis, sirtini bir agaca yaslamis bir ¢obanin, kavaliyla icli havalar
caldigini duydular ve oraya yoneldiler. Bir miiddet gozyaslari icinde onu dinledikten
sonra Yildirim Bayezid Han:

“Cal goban cal... Keyif de senin, rahat da senin. Kaybettigin neyin var ki. Sivas gibi
kalen mi gitti, Ertugrul gibi oglun mu 61dii? Cal ¢oban ¢al...”

Simdi de Bursa diismiistiir... Eski Bursa mektupgusu Siileyman Nazif bunu yeniden
yaziyor.

Sehrin trajik tarihi, kendini yazdiriyor. Mehmet Akif'in Bursa'nin diisman isgaline
diismesinin ardindan yazdig: Biilbiil Siirini de burada hatirlayahm.

“Esin var, dsiyamin var, bahdrin var, ki beklerdin;
Kiydmetler koparmak neydi, ey biilbiil nedir derdin?
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0 ziimriid tahta kondun, bir semavi saltanat kurdun;
Cihdmin yurdu hep ¢ignense, ¢ignenmez senin yurdun.”

“Ne zillettir ki: Ndkiis inlesin beyni’nde Osman'in;
Ezan sussun, fezdlardan silinsin yadi Mevla'nin!”

“cokiik bir kubbe kalsin ma’bedinden Yildirim Han'in;
Send atleri ¢ignensin muazzam kabri Orhan'in!

Ne haybettir ki: Vahdet-gahi dinin devrilip, tas tas,
Stiriinstin simdi milyonlarca me’vasiz kalan dindas!”

Taht-1 kadim

Bursa, eskilerin ifadesiyle taht-1 kadimdir. 1855’teki depremde Fuat Pasa, “Osmanli
tarihinin dibacesi zayi oldu...” demistir.

Bursa Osmanli’nin kurdugu ve Osmanliy1 kuran sehir...

O ylizden Bursa’y1 yazmak Osmanli’y1 yazmaktir...

Sehir-dag=Uludag

Bu konuya deginmistik, ama sunu da séylemek icabeder: Dag gibi insanlar yetismis
Bursa’da. Emir Sultan, Uftade, Bursevi...

Burada yeri gelmisken bir yaziy1 da hatirlatmak isterim... Bunu bana Besir Ayvazoglu
hatirlatti. Besir Bey, Sefer Goltekin’in Bursa’da Yasamak: Sehir Yiizlii Yazilar (Bursa, 2011)
adli kitaba bir takriz yazmus.

Bu takrizde Ismail Hami Danismend’in 1940’ta yayimlanan “Bursalilarin Bursalihg”
adli yazisina atifta bulunuyor...

ismail Hami, Paris’te dolasirken, Tiirk¢e konusan yash bir hanim ile onun geng kiziyla
karsilasir. Kiz, siirekli olarak “Bursal Bursa!” demektedir... Yash kadinsa onu teselli
etmektedir.

Hikaye soyle: Bursa’dan ayrilah bir yil olmustur... Kiz nostalji (datissila/yurt acisi)
hastaligina tutulmustur. Bursa sehir olmaktan ¢ikmus, dag gibi bir delikanliya
dénilismiistiir. Kiz Bursa adli bu delikanliya hasrettir... Hastaligi budur.

ismail Hami diyor ki: “Paris’te Bursa'y1 dag gibi bir delikanli olarak teshis eden hasta
kiz, eminim ki, o muhayyel gencin ihtisamim Uludag’in azametinden alr....”

Evet, Bursa dag gibi bir delikanlidir o kizin nazarinda... Benim igin ise nazli, vakur ve
asil bir gelin. Ona yiiz goriimliigii sadedinde birkag hediye vermek istedim.

Oyleyse

Sehir, yazmak niyetiyle yola ¢ikan i¢in iyi bir laboratuvardir. Sehrin kahveleri, hirpani
isciler, carsida telash giden bir ¢ocuk, gezinen 4siklar, okunan ezanlar, tiirbeler, hanlar...
hasili sehrin insanlari ve eserleri. Sait Faik kalkip gelse, nice hikayeler yazar.

S6ze Tanpinar’la baglamistik, onunla bitirelim:

“Orhan zamamndan kalma bir duvar

Onunla ayni yasta ihtiyar ¢inar”

Haydin, ¢ikip evvela Baba Sultan’a gidelim, orada Cinarlarin Efendisi Geyikli Baba’dan
el alip, yedi ¢inar fidamyla sehre yeniden gelelim.
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Gelelim de... Ama onlar1 simdi nereye dikelim? Kim g6rsiin? Kime goriinsiin?
Kesin olan bir sey varsa, sehir insanla kaim, insan da sehirle...



OSMANLI’YI KURAN LIDER OSMAN GAZi

Osman GETIN
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogr. Uyesi

Osmanli Kay1 boyunun bu topraklara ne zaman geldigi konusunda kaynaklarda farkl
rivayetler yer almaktadir, Tarihi gelenege gore hiikiimdar ¢ikaran bes Oguz boyundan biri
olan Kayilardan olan Ertugrul Gazi'nin atalari, Anadolu’nun fethi sirasinda Sultan Tugrul
Bey ve Alparslan’in komutanlarimin emri altinda énce Ahlat bdlgesine gelerek fetih
hareketlerine katildilar. Daha sonra Ahlat emirlerine baglanip onlarla birlikte Giirciilere
ve Trabzon Rum Imparatorlugu'na karsi savastilar. Ahlat'in, XIII. yiizyill baslarinda
Eyytibilerin eline gegmesi ve ardindan Mogollarin Ahlat bélgesini istilasi tizerine Mardin’e
gelerek kendileri gibi Kay1 boyundan olan Artukogullarina baglandilar.

Osmanli Kay1 boyunun, 1220 sonrasi Cengiz’in Horasan’a gelmesi ve bdlge halkinin
kalabalik gruplar halinde batiya ¢ekilmesi sirasinda diger Oguz boylariyla Anadolu’ya go¢
ettikleri de bir goriis olarak ileri siiriilmektedir. Bu durumda Kayilarin, Celaleddin
Harezmsah'in askerleriyle birlikte Ermenistan’a geldikleri, burada da giivende
olmadiklarini anlayinca oradan ayrilip Dogu Anadolu’ya ve Ahlat taraflarina goctiikleri
diisiiniilebilir. Mogol isgali ve sonrasinda Tiirkistan ve Horasan bélgesinde yasananlar
dikkate alinirsa gociin bu isgal yillarinda yasanms olabilecegini diistinmek de
miimkiinddir.

Ertugrul Bey

Osman GAzi'nin dedesi ve babasi hakkindaki bilgiler ilk Osmanli kroniklerinde yer alir.
XV. ylizyil ve sonrasinda yazilan bu kroniklerde Osman Gazi’nin babasinin Oguzlarin Kay1
boyundan Ertugrul Gazi oldugu belirtilmektedir. Ancak dedesinin adi bazi kaynaklarda
Siileyman Sah, bir kisminda da Giindiiz Alp olarak verilmistir.

Asikpasazade, Nesri ve Orug Bey gibi tarihgiler Siileyman Sah’1 Osman Gazi'nin dedesi
olarak kaydetmislerdir. Ancak ilk Osmanli tarihgilerinden Ahmedi, Enveri ve Karamani
Mehmed Pasa Osman Gazi'nin dedesinin Giindiiz Alp oldugunu yazarlar. Ele gegirilen
Osman Bey’e ait bir sikkede “Osman b. Ertugrul b. Giindiiz Alp / Giindiiz Alp oglu Ertugrul oglu
Osman” yazisinin bulunmasi bu ikinci tercihi kesinlestirmis gibidir. Sikkede “IYI”
seklindeki Kay1 damgasinin da yer almasi Osmanlilarin Kayilardan olduklarim agikga
gostermektedir. Geleneksel anlatimlarda Giindiiz Alp’in yerini Silleyman $ah’in almasi
Anadolu Selguklu Devleti’nin kurucusu olan ve 1086 yilinda Halep yakinlarinda, Tutus’la
yaptig1 savasta vefat eden Silleyman Sah’la karistirilmis olmasindan kaynaklanmig
olabilir.

Yine aymn rivayetlere gére Glindiiz Alp’in esi, yani Ertugrul Bey’in annesi Hayme
Ana’dir. Hayme Ana’nin mezari Domani¢’in Carsamba kdyiinde olup 1. Abdiilhamid’in
emriyle 1892’de iizerine tiirbe yapilmustr.

Glindiiz Alp’in dért oglu olmustu: Sungur Tekin, Giindogdu, Ertugrul ve Diindar.
Babalarinin §liimiinden sonra Anadolu’da kalip kalmama konusunda kardesler arasinda
bir ihtilaf yasanms ve Sungur Tekin ile Giindogdu, Horasan’a veya Ahlat’a geri dénmis,
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diger iki kardes Anadolu’da kalmisti. Bu sirada Ertugrul Bey, Kayilarin basina gegti ve
kardesi Diindar’la birlikte Erzurum’dan hareketle asiretini Sivas yakinlarina kadar getirdi.
Rivayete gbre asiret 400 ¢adir halkindan, yani kadinh-erkekli en ¢ok 4.000 kisiden
olusuyordu.

Tarihirivayetler burada Ertugrul ve asiretinin bir savasa katildiklarini anlatir. Savasin
taraflarindan biri Selguklu Sultan:i I. Aldaddin Keykubad’dir. Ertugrul ve adamlarinin
savasta Keykubad'in safinda yer almalary; Sultan’in ona hil’at giydirmesi, yakinlarina ve
adamlarina ihsanda bulunmasi, Kayilari Ankara civarindaki Karacadag ve cevresine
yerlestirmesi (1230) ve sonunda kendilerine S&giit’ii kislak, Domanic’i de yaylak olarak
vermesiyle sonuglanmistir.

Aldaddin Keykubad, 1231 yilinda, Eskisehir (Sultandyiigii/Sultandnii)’e gelmis ve
Ertugrul Bey'in asiret kuvvetleriyle birlikte Karacahisart kusatmisti. Mogollarin
Anadolu’ya girdikleri haberini alan Sultan Karacahisar kusatmasini Ertugrul’a birakarak
ordusuyla Sivas’a hareket edince Ertugrul kusatmay siirdiirdi ve 1232’de Karacahisar’t
ele gecirdi.

Ertugrul’un, I. Aldaddin Keykubad'1 sultan ve koruyucusu olarak tanimas: Ankara -
Eskisehir uc bolgesi beyi olarak bolgenin sorumlulugunu istlenmesine ve Bizans
sinirindaki S6gt’t yurtluk, Domanic’i yaylak edinmesine imkan verdi. Bu gelismelerden
sonra Kayilar Sogiit ve ¢evresindeki kdylere yerlesmeye basladilar.

Kayilar, S6giit’ten Domanig’e gitmek icin Bilecik Tekfuru'nun topraklarindan gegmek
zorundaydilar. Bu da yerine gdre Rumlarla iyi gecinmeyi gerekli kiliyordu. Zaten
baslangictan beri uc beylerinin fetih politikasina iki prensip yon vermisti: Gaza ve istimalet.
Ertugrul GAzi biitiin bunlar diistinerek Sogiit’e yerlestikten sonra Bizans sinirlarinda
bulunan diger uc beyleriyle birlikte miicadeleyi stirdiirdiigii gibi komsu Rum beyleriyle
(tekfurlar) dostluk kurmaya da calisti. Ozellikle Bilecik ve Lefke/Osmaneli tekfurlari
Ertugrul Bey ile gayet iyi geciniyorlardi.

Ertugrul Bey, yarim yiizyilldan fazla bir siire boyunun basinda kaldiktan sonra,
kahramanliklarla dolu hayatina Ségiit'te veda etti. Oliim tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte pek ¢ok tarihgi 1281 yilinda vefat ettigini kabul eder. Tiirbesi de S&giit tedir.

Osman Gazi

Ertugrul Gazi'nin {i¢ oglu olmustu; Osman, Giindiiz ve Saru Yati/Savci Bey. Osman
kardeslerin en kiigtigiiydii. Nasil Ertugrul Bey’in dogum tarihi kesin olarak bilinmiyorsa
cocuklarinin dogum tarihleri de kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Osmanl
tarihgilerinin verdikleri bilgilerden yola ¢ikarak bazi tahminlerde bulunmak miimkiin
olmaktadir, Tarihgilerin coguna gére Osman Bey hicri 656/ miladi 1258°de Sagiitte dogdu.
Osman Bey'in lakab1 “Fahreddin” idi. Baz1 kaynaklarda ondan, “Kara Osman Bey” veya
“Osman Sah Bey” seklinde de sz edilir.

Ertugrul Bey vefat edince Osman Bey Kay asiretinin bagina gecti. Amcasi Diindar Bey,
yapilan toplantida kendi asireti halkimn yegenini tercih ettigini anlayinca beylik
iddiasindan vazgecmis ve yegeninin asiret beyligini kabul etmisti. Kayilarin Osman Bey’i
tercih etmelerinin sebebi onu, amcasina gore daha isabeti kararlar verebilen, kabiliyetli,
cesur ve atak bir lider olarak gérmeleriydi. Seyh Edebali’nin kiz1 ile evlenmis olmast ise ona
ayr1 bir avantaj sagliyordu, ¢iinkii alplerle beraber ahiler de Osman’i desteklemeye
baglamiglard.
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ilk savaslar

Osman Bey, Kayilarin basina gegtikten sonra babasinin yolunu izledi. Cevresindeki
Tiirk beyleri ve Rum tekfurlariyla iyi gecinmeye calist1. Her firsatta Selguklu sultanlarina
bagliligim bildirerek onlarla olan iliskilerini sicak tutmaya gayret etti. Bu politikasinin
yararini da gordi. Ne var ki Osman Bey yonetimindeki Kayilarin gittikce giiclenmeleri
Rum tekfurlarinin huzurunu kagirmisti. Bu durum ister istemez gatigmalara sebep oldu.
ilk catisma Inegél tekfurunun Ermenibeli’nde Kayilar1 pusuya diisiirmesiyle yasandi ve bu
catismada Osman G&zi'nin kardesi Saru Yati'min oglu Bay Hoca sehit oldu. Osmanl
rivayetine gore Ermenibeli ¢catismasindan sonra Osman Bey, Seyh Edebali eliyle gaza
kilicini kusandi ve bolge tekfurlarina karst miicadele baslatti. Once inegél yakinlarindaki
Kulacahisar't ele gegirdi (1285). Ardindan Karacahisar ve Inegdl tekfurlarina karsi
savasarak fkizce yakinlarinda onlar1 yendi (1286). Ancak kardesi Saru Yati burada sehit
oldu.

Karacahisar’in fethi

Osman Gazi, 1285 - 1291 déneminde Anadolu’da Mogollara karsi baslatilan isyanlar:
firsat bilerek Karacahisar kusatti ve sehri ele gecirdi (1288). Fetihten sonra yegeni
Akdemir’i hediyelerle birlikte Konya'ya, Selcuklu sultanina génderdi ve fethi miijdeledi.
Rivayete gére bu giizel haberi alan sultan ¢ok sevindi. Akdemir’e ihsanlarda bulundu.
Osman Gazi'ye sancak, ¢adir, atlar ve silahlar gonderdi. Akdemir, sancagi getirdigi vakit
ikindi zamariydi. Nobet vuruldu, Osman GAzi nobet vurulurken ayaga kalkti ve bu
Osmanlilarda bir gelenek héline geldi. Osman Gz, artik bat1 ucunda bir sancak beyi idi.

Karacahisar'in fethi Osmanlilar bakimindan ¢ok énemliydi. Giinkii Anadolu’dan iznik
ve [stanbul’a giden ana yollarin kesistigi bir noktada, stratejik konumu son derece nemli
bir yerde bulunuyordu. Osman Bey, Karacahisar fethiyle biitiin b6lgeye hakim olmustu.
Bu fetih, onun Eskisehir tizerindeki egemenligini artirdl. Rivayete gére Osman Bey,
Karacahisar'da kendi adina hutbe de okutmustu.

Sakarya havzasinda yeni fetihler

Osmanli kaynaklarina gdre Osman GAzi sancak beyi olunca Sakarya nehrinin
dogusunda kalan bolgeyi ele gecirmeye karar verdi. Bu diistincesini énce silah arkadas
Kdse Mihal’e agti. Birlikte Mudurnu, Goyniik ve Tarakh Yenicesi'ni ele gecdiler (1292). Bu
akila Osman Gazi, S6giit’tin kuzeyinde kalan topraklarda egemenligini pekistirdi, bir uc
beyi ve Karacahisar’in yeni hakimi olarak bolge halki ve tekfurlarina otoritesini hatirlatti,
bol ganimetle geri déndii ve asil énemlisi Mudurnu’dan iznik’e giden ticaret yolunun
kontroliini eline gegirdi.

Bilecik, Yarhisar ve inegdl’iin fethi

1288-1299 déneminde, Bati Anadolu topraklarini Bizansin elinden alan bazi Tiirk
beyleri vardi. Osman Gazi de Selguklu sinirlari i¢inde kalan ve Selguklulara yillik vergi
ddeyen tekfurlarin elindeki topraklari ele gecirmeye baslamisti. Sonunda bir diigiinii
firsat bilerek Bilecik, Yarhisar ve Inegél'ii fethetti (1299). Klasik tarihgiler, 1299 yilin1 Osmanlt
Devleti’'nin kurulus tarihi olarak kabul ettiler.
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Tyice giiclenen Osman Bey kendisine yeni hedefler belirledi. Dogrudan dogruya Bizans
imparatorluk topraklarina karsi gaza faaliyetine baslatti. iznik ve Bursa en ¢ok
Onemsedigi iki sehirdi. Yeni gaza ve cihad alanina yaklagsmak icin bassehrini
Karacahisar’dan Bilecik’e tasidi. Uc merkezini iznik’e yakin bir yer olan Yenisehir'e
kaydirmasi bundan sonraki hedefini géstermekteydi. Dogrudan Bizans sinirlar Stesinde
Bitinya topraklarina akina baslayan Osman Gazi, Yenisehir'den zaman zaman iznik’e
kadar iniyordu. 1301'de Yenisehir ve Yund Hisar1, Bizanslilardan ald1. Yenisehir’i, iznik’i ele
gecirmek icin diizenlenecek askeri operasyonlar igin ¢ok elverisli sayarak baskent yapt1.
Ayrica Iznik’i iyice sikistirmak ve teslime zorlamak icin yakin gevresindeki daha kiigiik
kaleleri almaya basladi. Koyunhisar ele gecirildi. Ardindan Bilecik’ten ve Yenisehir'den
iznik’e giden ana yollarin kavsak noktasi olan Képriihisar fethedildi. Bu durum Rumlar
telaglandirdi. Tekfurlar hemen harekete gectiler ve Bizans imparatorundan yardim
istediler. Osman GAzi imparatorun bu istege olumlu cevap verdigini 6grenince Yenisehir
tarafinda, dag yamacinda bir havale kulesi yaptirds, icine Taz (Diraz) Ali komutasinda
kiiciik bir asker? kuvvet yerlestirdi ve Rumlar1 karsilamaya gitti. iki ordu Yalova
yakinlarinda, Hersek dilinde Bapheus (Koyunhisar) denilen yerde karsilasti. Osman GAzi,
Bizans askerlerini denize dékerek yeni bir zafer kazandi (1302). Bapheus bozgunu Rumlar
arasinda biiyiik bir panige sebep olmus, halk kalabalik kitleler halinde Istanbul’a dogru
kagmaya baslamisti.

Halil Inalcik, bu savasin, Osman Gazi'ye hanedan kurucusu bir bey tinii kazandirdigin,
kendisinden sonra oglu Orhan’in rakipsiz olarak beylik tahtina gectigini ve boylece 27
Temmuz 1302 tarihinin, Osmanli hanedaninin, dolayisiyla Osmanli Devleti’nin kurulus
tarihi olarak kabul edilebilecegini séyler.

Bizanslilarin akrabalik bag kurarak ilhanlilarla yakinlasmak ve bu yolla Osmanli
ilerlemesini durdurmak istermeleri de fetihlere engel olamadi. Son bir hamle olarak
Bursa, Adranos, Bidnos, Kestel ve Kite tekfurlari Osman Gazi aleyhine bir gii¢ olusturdular
ve Yenisehir ovasindaki Koyunhisar’da bulustular. Osmanlilarla Rumlar arasinda burada
baslayan savasta Tiirk askerinin baskisina dayanamayan Rumlar Dinboz Bogazi'na
cekildiler. Pek ¢ok kisinin hayatir kaybettigi ve kaynaklarda Dinboz Gazasi (1303) adiyla yer
alan savagi Osman GAzi kazandi. Savasta kardesi Giindiiz Bey’in oglu Aydogdu Bey de sehit
oldu ve Koyunhisar’daki tiirbesine defnedildi.

Dinboz zaferi, sonuglar1 bakimindan ¢ok 6nemli bir olaydir. Osman G4z, bu savagin
ardindan Kestel, Kite ve Ulubat kalelerini ele gecirdi ve Bursa kusatildi. Ulubat’a kadar
Bursa ovasi ve Uludag etekleri, Tiirkmen yerlesmesine acildi. Muhtemelen Bursa’daki
Kizik kdyleri o giinlerin bir hatirasi olarak giiniimiize kadar geldi.

Dinboz zaferi ve Bursa kusatmasimn baslamasindan sonra 1304 - 1305 yillarinda
Leblebici, Lefke, Mekece, Akhisar ve Geyve fethedilerek Sakarya havzasindaki hakimiyet
giliclendirildi. Bunlari Karagepiis, Karategin, Absu, Akhisar, Akyazi, Mudurnu ve Bolunun fethi
izledi. Boylece 1305te iznik’e gelen biitiin yollar Osmanlilarin kontrolii altina girmis
oluyordu. Bu son gelismeler iznik ve Bursa fetihlerini kolaylastirdu.

Bursa’nin fethi
Osman GAazi, Kestel, Kite ve Ulubat kalelerini ele gecirdikten sonra Bursa’ya gelmisti.
Amaci Bursa tekfurunu cezalandirmak ve sehri ele gegirmekti. Ancak Bursa kalesi, okla,
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kiligla alinacak bir kale degildi. Bunu anlayan Osman Gazi “Balabancik” ve “Akdemir”
kalelerini yaptirarak Bursa’yi kusatma altina aldi. Uzun bir kusatmadan sonra fetih
zamaninin geldigini anlayan Osman Gazi, oglu Orhan’1 sehri kesin olarak fethetmek tizere
Bursa'ya gonderdi. Kendisi i¢in kurtulus yolu kalmadigimi anlayan tekfur, baz sartlarla
teslim olabilecegini bildirdi. Tekfur, halkin carina dokunulmamasini, kendisine ve
yakinlarina Bursa’dan ayrilmak icin izin verilmesini ve herhangi bir zarara ugramadan
Gemlik yoluyla Istanbul’a gitmelerinin saglanmasim istiyordu. Buna karsilik 30.000 flori
altin 3deyecekti. Orhan Gazi bu sartlari kabul ederek tekfurun istanbul’a gitmesini saglad.
Yillarca devam eden Bursa kusatmasi bdylece zaferle sonuglanmis oldu. Osmanli
askerlerinin 6niinde artik hicbir engel kalmarmusti. Tarihgi Nesri, bu kutlu glinde Bursa’ya
girisi sGyle anlatiyor: “Tekfur kaleden ¢ikt. Hemen Miisliimanlar tekbir getirip kaleye girdiler.
‘Miicizat Muhammed'indir’ diye giir giir salavat getirdiler. Once kaleye Ahi Hasan ¢ikti, burg
lizerinde saglam bir sekilde durdu. Ondan sonra diger Miisliimanlar kaleye girdiler.” Bdylece 2
Cemaziyelevvel 726 / 6 Nisan 1326 tarihinde gézilerin Pinarbasi'na agilan kapidan Bursa’ya
girmeleri ve Ahi Hasan’in surlara Ttrk bayragim dikmesiyle fetih gerceklesmis oldu.

Osman Gazi’'nin vefati

Osman GAzi'nin Bursa fethinde bulunmadigi kesin olarak biliniyor. Ancak fetih tarihi
olan 6 Nisan 1326’da hayatta olup olmadig1 hususu 6teden beri tartigma konusu olmustur.

Osman Gizi'nin gdmiilmek istedigi yer Bursa'daki “Giimiislii Kiimbed/Kubbe” idi.
Glimiislii Kubbe, Osmanlilarin Saint Elie Manastiri’'na verdikleri isimdir. Vefat ettiginde
once gegici olarak Sogiit'teki mezarina gomiildii. Techiz ve tekfini Candarli Kara Halil ve
imami Yahsi Fakih tarafindan yapilmusti. Bursa fethedilince vasiyetine uyularak nasi
Bursa’ya getirildi ve Saint Elie Manastiri’nda yapilan tiirbesine defnedildi.

Osmanli tarihleri, Osman Gazi'nin vefatindan sonra mirasimin taksimi ve oglu Orhan
Bey’in tahta gecisi meselesi basta olmak tizere, degisik sebeplerle onun ¢cocuklarindan sz
ederler ve sadece Orhan Bey ile Aldaddin Bey’in adini verirler. Ancak onun Melik, Fatma,
Hamid, Orhan, Aldaddin, Coban, Pazarlu adinda yedi ¢cocugu oldugu bilinmektedir.

Osman Gazi’nin kisiligi

Kaynaklarda belirtildigine gére Osman GAzi, uzuna yakin orta boylu, kara yagiz,
yuvarlak cehreli ve belinden asagis1 yukarisindan uzun ve ayakta durdugu zaman kollari
dizlerine kadar uzanan bir viicut yapisina sahipti. Bu viicut yapisi, ata binmeye ¢ok
elverisliydi.

Kaynaklar Osman GAzi'yi, silih, dindar, kahraman, cesur ve merhametli bir kimse
olarak tamtirlar, Nesri, onun ahlaki tisttinliiklerini anlatirken, “Osman Gazi gayet Miisliiman,
dindar ve salih (iyi ahlakli) bir kisiydi. U¢ giinde bir yemek hazirlatip fakirleri ve salih kisileri
toplamak ve onlara ikram etmek, diiskiin kisileri giydirip donatmak, dul kadinlara her daim sadaka
vermek onun ddetiydi” der.

Osman Gazi'nin ¢ocuklugu géziler, alpler, erenler, ahiler arasinda ge¢mistir. Ayrica
Osman Gazi, daha babasinin saghginda hem cevresindeki Selcuklu devlet adamlar1 hem
yerli Rum tekfurlariyla dostluk kurmustu. Bu dostluklar daha sonra da siirdiirtildii. Nesrd;
“0 zaman Sultan Aldaddin’in Eskisehir’de ve Inénii’de ndibleri vardi. Osman Gdzi bunlarn yamna
gidip gelir dostluk ederdi. Ayrica inonii Beyi ile birlik ve beraberlik icindeydi” diyerek bu durumu
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belirtir. Yast ilerledikce edindigi cevre, katildig1 sohbetler, yakin arkadas ve dostlarinin
diisiince ve davranuslari, icinde bulundugu sosyal ve kiiltiirel hayatin ona kazandirdiklar:
stiphesiz Osman GAzi’nin kisiliginin olusmasina katki sagladi. Babasinin yiiksek ideallerini
paylasmasi ona ayri bir Ustlnlik verdi. Osman GAazi'nin en ¢ok hoslandig sey, ilim
adamlarimin ve goniil ehli seyh ve dervislerin sohbetlerine katilmakt1. Gengliginde sik stk
Seyh Edebali’nin zaviyesine ugramasinin sebebi buydu.

Osman Gaz, ileri gorislii bir liderdi. Kendini bilen bir insandi. Kararli, adil ve
hosgoriilii bir devlet adamu, dindar ve dil bir hitkkiimdardi. Sade yasayan cémert bir insan,
soziinde duran ve giiven veren bir yoneticiydi.

Osman Gazi ve haleflerinin bu tutumu hem Miisliimanlara hem gayr-i miislimlere
gliven vermis, huzur i¢inde yurtlarinda yasamalarini saglamist1.!

1

Osmangazi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Osman Cetin, Osman Gazi -Hayat1, Sahsiyeti ve Etkileri-, Kln: Plural
Publications 2017.



BURSA’DA iLMI VE KULTUREL HAYAT: ALIMLER VE GONUL ADAMLARI

Osman GETIN
Prof.Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogr. Uyesi

Tirkiye'nin ilim ve kiiltiir hayati arastirilirken Konya, Kayseri, Sivas, Tokat, Amasya,
Erzurum, Nigde, Aksaray, Malatya, Mardin, Edirne, Manisa, Istanbul gibi sehirlerin
mutlaka ele alinmasi gerekir. Bu anlamda yani ilim ve kiiltiir hayatimiz bakimindan
Bursa’nin da ¢ok 6zel ve ayricalikli bir yere ve 6neme sahip oldugu gériiliir. Bilindigi gibi
Bursa, Osmanh Devleti'nin ilk baskentidir. Devletin temelleri burada atilmis, gercek
anlamda devlet yapilanmasi burada gerceklesmistir. ilk siyasi, idar? ve askeri kurumlar
burada ortaya ¢ikmis, hukuki diizenlemeler burada uygulanmus, ticari gelisme burada
baslamus, ilmi faaliyetler burada yogunluk kazanmus, ilim miiesseseleri burada kurulmus,
sanat faaliyetlerine burasi merkez olmus ve nihayet Osmanl toplum yapisi bu giizel
sehirde sekillenmistir. Bu bakimdan Bursa’mn Osmanl tarihinde diger sehirlere gére
Onemi biyiiktiir. Bu éneminden dolay1 {inlii Osmanli Sadrazami Fuat Pasa, Bursa’y1
“Osmanlt tarihinin dibacesi” olarak niteler. Bursa, hi¢ kuskusuz biitiin bu sayilanlarin
etkisiyle kendisine c¢ektigi alimler, mutasavviflar, sairler, askerler, devlet adamlari,
tacirler ve hatta Bati’dan gelen yabancilar dolayisiyla XIV. yiizyildan itibaren
Anadolu'nun en hareketli ilim, kiiltiir, sanat ve ticaret merkezi haline gelmistir. Dogal
olarak bu yiikseliste heniiz istanbul'un fethedilmemis, Edirne’nin de yeteri kadar
gelismemis olmasinin pay1 vardir.

Fetihler Rumeli'ye tasindiktan sonra Edirne &nce askeri ve siyasi, sonra ilmi ve
kiiltiirel faaliyetler icin miihim bir sehir haline gelmisti. istanbul ise fetihten sonra her
bakimdan Osmanli Devleti’nin merkezi oldu. Ancak Bursa, Osmanli sultanlar1 ve halkinin
gonliinde ayricalikli bir yere sahipti. Fatih’e kadar biitiin padisahlarin, nerede vefat
ederlerse etsinler, Bursa’da defnedilmeleri, XVI. ylizy1l sonlarina kadar hala baz
sehzadelerin Bursa’da dedelerinin yani basina gémiilmeleri, hanedanin, bu sehre, “ata
yurdu, baba ocagr” anlayis1 ve duygusuyla bagh kaldigini gosteriyor. Diger taraftan hemen
biitiin Osmanl asirlarinda, devrin ilim ve irfaninin, sanat ve edebiyatinin hatta siyaset ve
biirokrasisinin en miimtaz temsilcilerinden 6nemli bir kismi, gérevli veya siirgiin olarak
veyahut emekliliklerini gecirmek icin hayatlarinin bir dsnemini Bursa’da gegirmislerdir.

Kiltiir tarihi i¢inde Bursamin yeri ve Onemini arastirirken géz Oniine alinmasi
gereken hususlardan biri de bu sehrin, Buhara, Semerkant, iran, Misir, Suriye ve Bagdat
gibi merkezlerle kurdugu siyasi, ilmi ve kiiltiirel iliskilerdir. Bu iliskileri ¢c6zmeden, bu
konuda yeterli bilgiye sahip olmadan ilim ve kiiltir diinyasi bakimindan Bursa’da olup
bitenleri anlamak zordur. Mesela, Emir Sultan Buhara’dan hacca giderken Seyyid Usfl,
Seyyid Nasir, Seyyid Nimetullah, Ali Dede, Baba Zakir gibi mutasavviflar da onunla birlikte
hacca gitmislerdi. Hac doniisii Bagdat’a ugrayinca Seyyid Muhammed en-Natti’nin
misafiri oldu. Anadolu’ya gegip 1394 yili dolaylarinda Bursa’ya gelince bu mutasavviflar
onunla birlikteydiler. Emir Sultan gibi her biri Bursa’nin bir semtine yerlesti. Bunlardan
Seyyid Nasir Pinarbasi'nda, Ali Dede incirli Hamami civarinda, Seyyid Us{il Kurugesme
mahallesinde, Seyyid Nattd da Eb( Ishak Kizer(ini zaviyesinde irsad faaliyetini
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stirdiirmiislerdi'. Bursa’da her biri ayr1 bir yerde mekan tutmus olan Abdal Murad, Abdal
Mehmed, Abdal Musa, Geyikli Baba gibi isimler daima zihinlerde “Horasan Erenleri’ni
¢agristirmakta ve Bursa'nin o uzak diyarlarla iligkisini hatirlatmaktadr.

Ayni Srnegi ilim ve ilim adamlari bakimindan da vermek miimkiindiir. Mogol
istildsindan sonra Islam diinyasinda, ézellikle Tiirkistan, iran ve Anadolu’da ilmi hayatin
biiyiik bir darbe aldig1 bilinmektedir. Ustelik bu sarsint1 Timurlular devrine kadar az ¢ok
devam etmisti. Ancak Timur, ele gegirdigi sehirlerdeki alimleri Semerkand’a gétiirmiis ve
onlar1 himayesine almisti. Bu sebeple Timur ile oglu Sahruh zamaninda ve sonrasinda bu
bolgede ilmi faaliyetler gelisme gosterdi. Ayrica XIV. ve XV. yiizyilda Misir, Suriye, iran ve
Tiirkistan'daki ilmi hayat Anadolu’dan daha tstliindii. Bundan dolayr Anadolu’daki ilim
adamlari mesleklerinde ihtisas yapmak icin iran, Tiirkistan, Misir ve Suriye'ye gidiyorlard.
Mesela Seyh Edebali ve Muhsin-i Kayseri Sam’da; Daviid-1 Kayseri, Molla Fenari, Seyh
Bedreddin ve Germiyanli Ahmed{ Misir'da; Aladdin Esved, Aldaddin-i Rumi ve Kadizide-i
Rumi fran ve Semerkand’'da ihtisas yapmuslardi. Yalmiz bu iistiinliik XV. yiizyihn son
yarisindan itibaren yavas yavas azaldi. Clinkii gerek disarida ihtisas yaparak gelenler gerek
cok farkl sebeplerle Osmanh sehirlerine gé¢ eden limler Anadolu’daki ilmf hayata canlihk
kazandirmaya baslamislardi. Seyh Muhammed-i Cezeri ile Seyh Ahmed-i Cezerd, Tbn-i
Arabsah, astronomi bilgini Abdiilvacid, Fahreddin-i Acemf, Haydar-1 Herevi, Aldaddin-i Tusi,
Seyyid Ali Acemf, matematikgi Fethullah XV. yiizyilin ilk yarisi i¢cinde Anadolu’ya gelenler
arasinda idiler. Bu bilginler akint XV. yiizyilin son yarisinda daha da artti. Ali Kuscu,
Musannifek Al4addin, Tebrizli tabip Kemaleddin, tabip Hekimsah-1 Kazvini, tabip Sirvanl
Siikrullah, tabip ve matematik¢i Abdullah, hekim LArd, astronomi ve matematik bilgin Sirazli
Muzaffertiddin Ali, Idris-i Bitlisi bunlar arasinda yer aliyorlardi. Ayrica Safevi Devleti'nin
kurulusundan sonra iran’dan bircok alim ve sanatkdr Osmanli sehirlerine go¢ etti.
Gorildtigi gibi Osmanli devletinin kuruldugu ve gelismeye basladigi dénemde hem
Anadolu’da hem Anadolu diginda biiytik bir fikri ve ilmi hareketlilik yasanmis ve bu
hareketlenme Osmanh topraklarinda 6zellikle Bursa’da giderek daha giiclii bir hale
gelmisti?.

Orhan Gazi, Kése Mihal, Turgut Alp, Seyh Mahmud ve Ahi Hasan’la birlikte Bursa
surlarindan igeri girdigi zaman tarihler 6 Nisan 1326’y1 gosteriyordu. Bu tarihte Bursa,
Osman Gazi'nin baslattig1 ve yillarca stiren bir kusatmanin agir tahribatini yastyordu. XIV.
yiizyilda, fetihten hemen sonra, siyasi ve askeri bir merkez olan Bursa’da; Edirne’ye
gecmenin, oradan da biitiin Trakya ve Bulgaristan topraklarini fethedip Sirbistan ilerine
girmenin ayrica Mogol istilasi ile dagilan Anadolu birligini yeniden ihya ve insa etmenin
planlar1 hazirlaniyordu. Once bir “uc beyligi” olarak ortaya ¢ikan bu siyasi organizasyon,
Orhan, I. Murad ve Yildirim'in olaganiistii gayretleriyle kisa zamanda bir diinya devleti
olma yoluna girmisti. Sliphesiz devlete bu imkidm saglayan sey, Selcuklulardan
devraldiklari ilim ve kiiltiir mirasina da dayanarak olusturduklar: sosyal-kiiltiirel yap: ve
bu yapinin igine yerlestirilen temel degerlerdi.

Orhan Gazi Devri

1 Hiiseyin Algiil - Nihat Azamat, “Emir Sultan”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1995, XI, 146-148.
2 [.Hakki Uzungarsili, Osmanl Tarihi, Ankara 1972, I, 520-521.
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Orhan Bey, fetihten sonra Bursa'y1 beyligin merkezi hiline getirdi. Gelenege uyarak
askeri ve miilki erkdm sehre yerlestirdi ve imar faaliyetlerine basladi. Kendisi eski Bizans
sarayina yerlesmisti. Bu saraymn yanina [l-Erioglu ojlu Ahmet Bey bir mescit yaptirdi.
Kardesi Aldaddin Bey, yine Hisar i¢inde adiyla anilan bir cami, hamam ve ¢esme insa
ettirdi. Ancak Hisar'in ici bilyiik capta bir gelismeye uygun degildi. Bu sebeple Orhan Bey,
sehri surlarin digina tasimaya karar verdi. Surlarin disinda cami, han, hamam, imaret,
medrese, zaviye, misafirhane ve mektep gibi pek cok sosyal ve dini tesisi icinde barindiran
bir kiilliye yaptirdi. Béylece, Bursa’da her biri yeni bir semtin olugsmasina yol agacak olan
kiilliyeler zincirinin ilk halkasi olustu. Ashnda fetihler kadar bilgiye ve bilginlere de 6nem
veren Orhan Gazi, uzun siiren saltanat yillarinin baslarinda iznik’te kurdugu medresenin
basina devrin tanimus alimi Mevlana Davud-i Kayser{'yi gegirmisti.?

Anadolu Sel¢uklu Devleti, Malazgirt zaferinden (1071) Miryokefalon Savasi'na (1176)
kadar Bizans ve Hagli taarruzlarini bertaraf etmekle ugrasmusti. Ayrica Tiirk beylikleri ve
Eyy(Gbilerle de miicadele etmek zorunda kalmisti. Bu durum sosyal ve ekonomik alanda
ilerlemeyi geciktirmis, Anadolu Selcuklulari ancak Bizans’1 dize getirdikten (1176) ve
Danismendlileri ortadan kaldirdiktan (1178) sonra rahat nefes alabilmistir. Bu uzun
miicadele dénemi siyasi istikrarin saglanmasir, sosyal ve ekonomik faaliyetlerin, ilmi ve
kiltiirel gelismenin hizlanmasini geciktirmisti. XII. yiizy1l sonlarindan itibaren biitiin bu
konularda énemli degisiklikler ve gelismeler yasandi. Ulkede siyasi istikrar saglands,
ticaret ve ekonomik faaliyetler artti, sosyal refah diizeyi yiikseldi, yeni fetihlerle
Karadeniz ve Akdeniz sahillerine inildi. Ancak Anadolu Selguklularinin en parlak dénemi
kabul edilenI. Aldaddin Keykubad'dan sonra devlet adamlarinin izledikleri siyaset, devleti
ve lilkeyi kargasaya siiriikledi. Ozellikle Horasanli Baba ilyas’in dnciiliigiinde ¢ikan Babal
isyarn (1240) devleti sarsti. Bu sarsmti Mogollarin Anadolu’yu isgalini kolaylastirdi.
Devlet, Késedag Savast (1243) yenilgisinden sonra Mogollarin tahakkiimii altina girdi, bir
siire sonra da yikild1.

Heniiz bu yikim gerceklesmeden 6nce Anadolu’da giiclii bir siyasi, idari, askerd,
iktisadi, ilmi ve kiiltiirel yap1 olusmustu. Ulke, dogu-bati, kuzey- giiney ticaret yollarmin
kavsak noktasiydi. Bu da Anadolu’da sadece ticaretin ve ekonomik hayatin degil ilim ve
kiiltiiriin de gelismesine sebep oluyordu. Biitlin Selguklu sehirleri camiler, medreseler,
hastaneler, hanlar, hamamlar, tekkeler, zaviyeler, cesmeler, kopriiler vs. gibi
miesseselerle dolmustu. Miisliiman halk inancta Matiiridi veya Es’ariligi, amelde Hanefl
veya Safil mezhebini benimsemisti. Gayrimiislimler ise Hiristiyanligin ¢esitli
mezheplerine mensuptu. Vakif kurucular: yaptirdiklar: medreselere kendi mezheplerine
mensup miiderrisler tayin ediyor, iilkeye disaridan da pek ¢ok bilgin ve mutasavvif
gelerek medrese ve zaviyelerde hizmet sunuyorlardi.

XIIL, yiizyil Selguklu Anadolu’sunda tasavvuf yogun bicimde yasaniyordu. Muhyiddin
ibnii’l-Arabi, Mevlana Celaleddin-i Riim1, Sadreddin Konevive Hac1 Bekt4s-1 Veli dsnemin
biiyiik stfileridir. Horasan kokenli tasavvufl cereyanlar Anadolu’ya daha ziyade bu
akimlarm Mogol istildsindan kagan temsilcileri araciligiyla girmisti. Necmeddin-i
Kibrd'nin kurdugu Kiibreviye Anadolu’'ya onun halifeleri tarafindan getirildi.

3 M. Tayyip Gokbilgin, “Bursa’da Kurulus Devrinin {lim Miiesseseleri, Ilim Adamlart ve Bursa Tarihgileri Hakkinda”,
Necati Lugal Armagani, Ankara 1968, s. 261.
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Mevlana'nin babasi Bahdeddin Veled ve halifesi Seyyid Burhaneddin-i Muhakkik-1 Tirmizi
ile Mirsadii'l-ibad yazari Necmeddin-i Daye bunlar arasinda yer alirlar. Bilhassa vahdet-i
viicld hakkindaki griisleriyle islam diisiincesini derinden etkileyen Muhyiddin ibnii’l-
Arabl bu dénemde Sadreddin Konevi'nin babasi Mecdiiddin ishak ile Bagdat’tan
Anadolu’ya gelmis, Malatya ve Konya'da ilim ve irfan meclisleri diizenlemis, talebe
yetistirmis, devrin sultanlarina nasihatlerde bulunmustur. O, Malatya’da bulundugu
sirada Sivas, Kayseri, Erzurum ve Harran gibi sehirleri gezmistir. Nitekim fbn Arabi,
612/1216 yilinin Ramazan ayinda Sivas'ta bulundugu sirada “Sultan Nir b. er-Resid”
diyen niteledigi izzeddin Keykavus'un Antalya’'yt muhasara ettigi haberini almus;
rityasinda kale duvarlarmin mancinik taslari ile yikildigini ve sehrin yoneticisinin de
oldiigiint gormiistil. Fetih yirmi giin sonra riiyasinda gordtigii sekilde o yilin Ramazan
Bayrami'nda gerceklesmisti.* Sadreddin Konevi, Miieyyidiiddin Cendi, Saidiiddin el-
Fergini ve Afifiiddin et-Tilimsani onun ¢izgisini devam ettiren dnemli kisilerdir. Mevlana
Celaleddin-i Riimi, Konya'da muderrislik yaparken Sems-i Tebrizi'nin etkisiyle coskulu bir
tasavvuf anlayisi gelistirdi, yazdig1 eserlerle biitiin halki, aydinlari ve yoneticileri
derinden etkiledi. Bu dénemde Anadolu’da Rifaiye’den Seyyid Ahmed-i Kebir, Seyyid
Ahmed-i K{igek, Evhadiye’den Evhadiiddin-i Kirmani, Vefdiye’den Baba ilyas ve
Kalenderiye’den Ebl Bekr-i Niksiri gibi dnemli isimlere de rastlanir. Ahilik Selguklu
Tirkiyesi'nin 6nemli bir sosyal teskilatidir. Ahiligin Anadolu’da ortaya cikisi, Sultan I.
izzeddin Keykavus'un Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillah'in elgisi Sehabeddin es-Siihreverd?
vasitastyla fiitiivvet teskilatina girdigi déneme rastlar (1214). Ahi Evran unvaniyla anilan
Seyh Nasiriiddin Mahmid el-Ho6y1, I. Aldaddin Keykubad'in destegiyle Ahfesnaf teskilatim
gelistirdi.?

iste bu kiiltiirel miras Selguklu devletinin ¢dkiisiinden sonra Anadolu beyliklerine
intikal etti. Ozellikle bat1 Anadolu’daki siyasi biitiinlesme Osmanl beyligi lehine gelistikce
Bursa bu mirastan daha ¢ok yararlandi. Orhan Gazi tarafindan iznik medresesinin basina
getirilen Davud-i Kayseri boyle bir gelenekten beslenmisti. Onun, bir taraftan medrese
hocalig1 yaparken diger taraftan Muhyiddin fbnii’l-Arabi'nin “Fususu’l-Hikem” adindaki
tasavvufi eserine serh yazmasi dini ilimlerle tasavvufu bagdastiran kisiligini
gostermektedir. Davud-i Kayseri'nin a¢tig1 bu ¢igir, yani medrese ve tekke birlikteligi XV.
yiizyl ortalarina kadar devam etti.

Aslinda Orhan Gazi, Bursa'da 6nce Hisar'da, tiirbesinin kuzeyinde, Manastir
Medresesi’'ni (1335), sonra da simdiki Orhan Camii yaninda Orhan Medresesi’ni (1339-
1340) yaptirmisti. Manastir Medresesi’nde Molla Fenari, Molla Yegan, Kutbeddin Mehmed
b. Kadizide-i Rim{ ve bu ii¢ 6nemli aileden daha pek ¢ok miiderrisin gérev yaptiklari
diisiiniiliirse Sultan Orhan’in Bursa'da ilim ve kiiltiir hayatini nasil saglam temeller
tizerinde yukselttigi daha iyi anlasilir. Bu arada Molla Fenari'nin Davud-i Kayseri gibi
tasavvufl diislinceyi de temsil eden bir miiderris oldugunu bilmemiz gerekiyor. Yine bu
devirde kuruldugunu gordiigiimiiz Beylerbeyi Lala Sahin Pasa’nin Hisar'daki medresesi
ile Ulu Cami civarinda Haci fvaz b. Haci Bekir b. Arslan adinda birinin kurdugu Esediye

4 Muhyiddin ibn Arabi, Muhddaratii1-Ebrdr, Beyrut: Daru Sadir ts., I1, 420-421; Cagfer Karadas, Sivas'tan Bir Arif
Kisi Gegti: Muhyiddin Ibn Arabi, Sultan Sehir Dergisi, Sivas 2007, s. 91.
5 SadiS. Kucur, “Selguklular”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul 2009, XXXVI, 384-385.
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(Musalla) medresesi dénemin énemli ilim ve kiiltiir merkezleri olarak Bursa’da yiizyillar
boyunca hizmet sunmuslard..®

Bu devrin bir baska yoniinii M. Tayyip Gokbilgin su climlelerle dile getiriyor: “XIV.
yiizythn birinci yarisinda, Bursa'da, ilk kiiltiir hareket ve miiesseseleri olmak iizere, bazi
mutasavviflara, baba ve abdallara zaviye ve tekkeler insa edildigi goriilmektedir. Filhakika, Osman
Gazi ve Orhan Bey, biitiin gaza ve cihadlarinda hazir bulunup da dualari ve kendilerine isnad edilen
kerametleri ile muzafferiyet ve basarilar tizerinde miiessir olan Abdal Kumral, Geyikli Baba, Abdal
Murad ve Abdal Musa gibi dervisler icin muhtelif zaviyeler insa ettirmislerdir. Daha sonra, Isldm
diyarinin gesitli yerlerinden ve 6zellikle Anadolunun her tarafindan Bursa’ya tiirlii tarikatlara
mensup seyh ve dervisler gelmis, bunlar sehrin kurulus ve bir Tiirk merkezi halinde inkisafinda
oldugu kadar, manevi tesantidiinii yaratmakta da dmil olmuslardir. Basta padisahlar olmak iizere,
iimerd ve ulemdmin ¢ogu tarikat miintesibi olduklarindan biiytik halk kitlesi de bu tasavvuf
cereyanlarina intisap etmis ve ilk zamanlarda Bursa sehri, Konya ve Kayseri gibi fakihlerin niifuz
ve tesiri altinda kalan bir sehir olmaktan ziyade, mutasavviflarin niifuzu altinda bir merkez
olmustu. Bursa’da tasavvuf vadisinde kiiltiir hareketleri inkisaf ederken, ¢ok gecmeden ve buna
muvazi olarak bir takim ilim miiesseseleri de kurularak faaliyete gegmistir”.”

I. Murad Devri

Bursa’daki ilm{ ve fikri gelisme 1. Murad devrinde de siirdii. Bu dénemde gerek Hisar
icinde gerekse Hisar disinda 6nemli eserler viicuda getirildi. Fakat dénemin asil 6nemli
imar faaliyetleri sehrin batisinda, Cekirge semtinde yasandi. 1. Murad’in burada insa
ettirdigi “Huddvendigar Kiilliyesi” ve bu kiilliye icin tesis ettigi cok zengin vakiflar, kisa
zamanda Gekirge’yi 6nemli bir banliyd hiline getirdi. Hiidavendigr, yaptirdig1 bu camiin
tist katim medrese olarak insa ettirdi. Béylece Bursa biiyiik bir ilim miiessesesine daha
kavustu.

Yildirim Bayezid Devri

Yildirim Bayezid devri, Bursa igin, ilim ve kiiltiir eserlerinin zenginligi bakimindan
daha verimli olmustur. “Savas ganimetlerinin hayir islerine harcanmas yolundaki Islam ve Tiirk
geleneklerine saygi gosteren Yildirim™ Edirne’den baska, Bursa'da da bugiin kendi adiyla
anilan bir kiilliye viicuda getirmis, camiinin yarmnda medrese, imaret ve dariigsifa
yaptirmustir. iginde Molla Giirani, Seyyid Ali Acem, Seyhiilislam Abdiilkadir Seyhi Efendi,
Seyhiilislam Hoca Sadeddin Efendi gibi 6nemli miiderrislerin gorev yaptiklar: bu medrese
ile “flk Osmanl Hastanesi” unvanini kazanan dariissifa, bu kiilliyenin en nemli ilim ve
kiiltiir initeleridir. Yildirim Bayezid, ayrica Ulu Camii ve onun bati kapisi karsisina da
Vaiziye adiyla bilinen bagka bir medrese daha yaptirmisti.

Bu devrin ¢cok 8nemli 4limi olan Molla Feniri (8. 1431), ayni zamanda adiyla amlan bir
medresenin “Molla Fendri Medresesi”’nin kurucusudur. Molla Fenari, XIV. yiizy1l ortalarinda
dogmustu. Babasi iinlii mutasavwif Seyh Sadreddin Konevi halifelerinden Seyh Hamza
Fenar{ idi. Kendisi, 6nce Aldaddin Esved ve Cemaleddin Aksardyi’den tahsil gérmdis, sonra

¢ Mefail Hizli, Osmanli Klasik Déneminde Bursa Medreseleri, istanbul 1998, s, 19-30.
7 Gokbilgin, agm, s, 261.
8 Gokbilgin, agm, s, 262.
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Misir’a giderek zamanin {nlii alimlerinden olan Ekmeleddin Baberti’den ilim ve feyz
almus, sonra Bursa'ya ddnmiistii. Murad Hiidavendigr devrinde, Manastir medresesinde
miiderrislik yapmustir. Ogrencileri arasinda oglu Mehmed Sah Fenari, Sehabeddin ibn
Arabsah, Kadizade-i Rlmf, Kutbiiddinzade-i izniki, Kafiyeci, Emir Sultan, Molla Yegan ve
fbn Hacer el-Askalani gibi alimler bulunmaktadir. Molla Fenarf, Osmanli Devleti’nde
tasavvufa ilgi duyan ilmiye mensuplarimin 6nde gelenlerindendir. Tasavvuf kiiltiiriine
olan yakin ilgisi eserlerinde agikca gériiliir. Tasavvufl diislincesinin sekillenmesinde
Muhyiddin ibnii'l-Arabi’nin tesiri vardir ve ibnii’l-Arabi’ye nisbet edilen Ekberiyye
mektebinin goriislerini Anadolu’da temsil eden limler arasinda yer almaktadir. Devrin
bu tinlii alim ve miitefekkirinin, Seyh Haci Bayram ve Seyh Zeyneddin HAfi ile de
miinasebeti oldugu bilinmektedir.?

Yine bu dénem Bursa’sinin énemli ilim ve kiiltiir miiesseseleri arasinda Ali Pasa
Medresesi, Subasi Eyne Bey Medresesi, Ferhadiye Medresesi ve Molla Yegin Medresesi
yer almaktadir. Molla Yegan (5,1460) Yildirim Bayezid devri ileri gelenlerinden Kara Eyne
Bey’in kurdugu ancak zamanla harap olan medreseyi onartip hizmete agmus, bir siire
burada miiderrislik yapmus, zamanla bu 6gretim kurumu “Molla Yegdn Medresesi” adiyla
anilir olmustu. Molla Yegin XX. ylizyil baslarina kadar faaliyetini stirdiiren bu
medresenin bahgesine bir mescit yaptirmis ve 2900 kitaptan olusan kiitiiphanesini de bu
mescide vakfetmisti.!®

Yildirim devrinde olusmaya baglayan Emir Sultan Kiilliyesi’nin Bursa'nin ilim ve
kiiltiir hayatinda, manevi havasinda ayr1 bir yeri oldugunu biliyoruz. Emir Sultan
Bursa’ya gelince bos ve ¢aliliklarla dolu bir arazi olan bu semte yerlesmis ve zamanla
burada tekke, cami, hamam, imaret ve medresenin yapilmasiyla biiyiik bir kiilliye
meydana gelmistir. Emir Sultan’in tiirbesini de i¢inde barindiran kiilliye, onun hayatta
oldugu giinlerden su ana kadar yiizyillar boyunca siradan Bursalilarla birlikte Emir
Sultan baglilarimin, alimlerin ve ariflerin ugrak yeri olmustur. Emir Sultan’in akla
getirdigi hususlardan biri de “Erguvan Bayrami”dir. Yiizyillar boyu devam eden bu
senliklerin bu mahalleye ve Bursa’ya ayr1 bir canlilik getirdiginde siiphe yoktur. Sirf
Erguvan Senlikleri’'ne katilmak igin Bursa'ya gelen seyh ve dervislerin, sair zamanlarda
da Emir Sultan ziyaretgilerinin ikameti igin konaklarin bile vakfedilmesi bu canlilik
hakkinda fikir verir mahiyettedir'. Kiilliyeye dahil olan medreseyi XV. yiizyil
sonlarinda Cezeri Kasim Pasa yaptirmisti.

Bu devirlerde tekke ve zaviyeler sosyal ve kiiltiirel hayattin énemli bir parcasiydi.
Bursa, XIV. ylizyilda boyunca Anadolu disinda kurulup bu topraklara gelen Kazertniye,
Kadiriye, Rifaiye, Sadiye, Naksibendiye, Halvetiye, Zeyniye gibi tarikatlarin ve bunlarin
kollarinin etkisi altinda kalmis ve XV.-XVL. yiizyillar i¢inde bu tarikatlarin hemen hepsi
kendi tekke ve zaviyelerini kurmuslardir. Bursa’da tasavvuf vadisinde kiiltiir hareketleri
gelisirken, buna paralel olarak bir takim ilim miiesseselerinin kurulup gelismesi de devam

9 [.Hakki Aydin - Tahsin Grgiin, “Molla Fenari”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2005, XXX, 245-248; Gokbilgin,
agm, s.263-264.

10 Abdiilkadir Ozcan, “Molla Yega”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2005, XXX, 265-266; Kamil Kepecioglu, Bursa
Kiitigii, Hazirlayanlar: Hiiseyin Algiil - Osman Getin - Mefail Hizli - Mustafa Kara - M. Asim Yediyildiz, Bursa
2009, IV, 241; Mefail Hizli, Osmanli Klasik Déneminde Bursa Medreseleri, istanbul 1998, s, 49-52.

1 Kepecioglu, age, 1V, 79.
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ediyordu'?, Somuncu Baba Seyh Hamid{iddin-i Aksarayi de bu dénem Bursa’st aydinlatan
miirsitler arasinda yer aliyordu.

Celebi Mehmet Devri

Bilindigi gibi Celebi Mehmet devri birtakim sikintilarin yasandigi bir zaman dilimine
rastlar. “Timur Fitnesi"nden sonra sehzadeler arasinda yasanan miicadeleler neredeyse
devleti yikilmakla yiiz yiize getirmistir. Ayrica “Seyh Bedreddin Isyam” énemli bir dini ve
sosyal hareket olarak aym dénemde ortaya ¢ikmustir. Celebi Mehmed her seye ragmen
Bursa'nin medar-1iftihari olan Yesil Kiilliyesi’ni ve bunun bir pargasi olan Sultaniye/Yesil
Medresesi'ni yaptirmaktan geri durmamustir. Bursa’nin segkin bir ilim, kiltiir ve sanat
abidesi olan Sultaniye, Edirne medreselerinin insasina kadar Osmanl {ilkesinin en st
dereceli medresesi kabul ediliyordu. Unii Orta Asya'ya kadar yayilmisti. En sohretli
Osmanli dlimleri burada ders vermislerdi. Molla Fenari’nin ¢ocuklari Mehmed Sah ve
Yusuf Bali Efendiler, Mehmed $ah Yegini, Hocazade Muslihiddin Mustafa, Sinaneddin
Yusuf Acemt, Seyhiilislam Zembilli Ali Cemal Efendi, Taskdpriilti Muslihiddin Mustafa
Efendi, Seyhulislam Sadullah Efendi, Seyhiilislam Ebussuud Efendi, Seyhiilislam Hoca
Sadeddin Efendi, Karagelebizide Hiisameddin Hasan Efendi bunlar arasinda yer alirlar.
Sultaniye'nin ilk miiderrisi Mehmed $ah Feniri’dir. Mehmed S$Sah'in ilk dersinde
ogrenciler disinda Bursa’nin 6nde gelen ilim adamlar1 da hazir bulunmuslardi. Bu olaydan
sonra Sultaniye miiderrislerinin halka acik ders vermeleri bir gelenek haline gelmistir®.

Bu devrin bir baska ilim ve irfan milessesesi XX. yiizy1l baslarinda hala hizmet veren
Bayezid Pasa Medresesi'dir. Her ne kadar Bayezid Pasa asil kiilliyesini Amasya’da
yaptirdiysa da Bursa’y1 da hayir hizmetlerinden mahrum etmemisti.

XIV. yiizyil kiltiir hayati tizerinde dururken Anadolu beyleri ve Osmanli
hiikiimdarlarinin Tiirk¢eye 6zel bir 6nem verdiklerini de hatirlamak gerekir. Beylikler
doneminin resmi dili artik Tiirkgedir. Ayn1 devirde yasayan bir¢cok edip ve sair de
eserlerini Tiirkge kaleme almislardi. Hatta Tiirkce yazmay1 milli bir ihtiyag olarak géren
alimlerimiz bile vardi™*, Mesela, Kutbeddin izniki (5. 1418), Tiirk Edebiyati’'nda ilk defa
Mukaddime adim verdigi Tiirkge bir ilm-i hal yazmistir. Bu konuda Kutbeddin izniki yalniz
degildir. Yunus Emre ile baslayan bu stire¢ Ahmedi, Seyhi Sinan, Ahmed-i D41, Atayi,
Cemali gibi sair ve ediplerle devam etmistir. Ahmedi, Germiyan hiikiimdarlar1 Siileyman
Sah’'in himayesinde iken daha sonra Yildinm'in oglu Emir Silleyman’in hizmetine
girmisti. Siileyman Sah’a ithaf icin yazdig1 “Iskenderndme” adindaki eserini, sonuna kisa
bir Osmanl tarihi ekleyerek Emir Siileyman’a takdim etti. Ayru d6nemin bir baska énemli
gelismesi Siileyman Celebi’nin Tiirkge “Mevlid” manzumesidir?s.

Bursa'dan s6z ederken siliphesiz “Mevlit” ve miiellifi Siileyman Celebi’yi ayrica ele
almak gerekir. Bazi kaynaklara gore I. Murad devri devlet adamlarindan Ahmet Pasa’nin
oglu olan Siileyman Celebi, Yildirim Bayezid’in imami ve Emir Sultan’in miiritlerinden idi.
XV. yiizy1l dini edebiyat ¢igirmimn en kuvvetli, en sohretli eserlerinden biri Siileyman
Gelebi'nin 1409’da Bursa’da tamamladigi “Vesiletii'n-Necdt” adli “Mevlit” manzimesidir.
S6z konusu eser, yazildigi dsnemden itibaren Osmanli cografyasinin hemen her yerinde

12 Gokbilgin, agm, s, 261; Ayrica bkz., Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa 1990.
B Aydin - Gorgiin, agmd., XXX, 245-248; Hizli, age, s. 81.

4 Uzungarsuli, age, I, 525.

15 Giinay Kut, “Ahmedi”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul 1988, 11, 165-167.
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ozellikle Hz. Peygamber'in dogum giinlerinde okunmus, bestelenmis, cesitli dillere
cevrilmis ve nazireleri yazilmistir. Ayrica basta Balkanlar olmak iizere cesitli Islam
tilkelerinde bir ibadet anlayisi icinde miibarek giin ve geceler yarunda dogum, 6liim,
stinnet, evlenme, askere génderme gibi pek ¢ok vesile ile en ¢ok okunan, dinlenen,
dinleyenleri etkileyen, zihinlere ve goniillere Hz. Muhammed Mustafa sevgisini asilayan
bir eser olarak tarihimizdeki yerini almistir. “Vesiletii'n-Necat, Osmanl medeniyet telakkisinin
ve bu telakkiye istinad eden hayat tarzinin toplum tarafindan benimsenerek yasandigi zamanlarda
ve zeminlerde biiyiik bir aldkaya mazhar olmus ve hayatin act tath biitiin cilveleri karsisinda bazen
bir hiizniin tesellisi bazen de bir siikriin ifadesi olarak okuna gelmistir. Mevlid bu anlamdaki
etkilerini sadece Bursa veya Tiirkiye’de degil biitiin Osmanh cografyasinda hala siirdiirmektedir.
Stileyman Celebi’yi ve “bir medeniyet beyannamesi” olan Mevlid’i yok sayarak Bursa kiiltiiriinden
50z etmek miimkiin degildir's.”

Siileyman Celebi’den sz edince, yapildigi giinden itibaren zamanimiza kadar
Bursa’nin dini ve sosyal hayatinin merkezi, adeta “Bursamin Kalbi” olan Ulucamii de
unutmamak gerekir. Ulucami siradan bir mabet olmanin 6tesinde bir mahiyet arz eder.
Kamil Kepecioglu, bu giizel mabetten sdz ederken soyle der: “ Cami gayet ferah ve goniil
acacak bir sekildedir. Bugiin eski Tiirk yazilarinin bir miizesi gibidir... Bundan biiyiik bircok cami
varsa da bunun kadar sade ve sirin bir cami yok gibidir. Bursa tarihiyle ugrasarak hayatim bu
ugurda feragatle feda eden Semseddin Ulusoy, bu cami hakkinda uzun yazilar yazmistir. Ve tekmil
Bursalilar da her nedense bu camiyi goz bebekleri gibi muhafaza etmekte miittefik idiler”.”

Bursa'da ilmi faaliyetlerin en yogun yasandig1 yer Ulucami ve cevresidir. Yildirim,
Ulucami’nin bat1 kapisi karsisina Vaiziye medresesini yaptirdiktan sonra esi Hundi Hatun
da dogu kapisi karsisina bir medrese yaptirmisti. Giineyinde Esediye medresesi vardi.
Cevresi kisa zamanda daha pek ¢cok mektep ve medrese ile kusatildi. Ulucami’nin ici de
ilmi faaliyetlere sahne oldu. Giiniin belli saatlerinde devrin Bursali limleri gesitli
alanlarda halka agik dersler veriyorlardi. Ozellikle bilgili ve giizel sesli hafizlar burada
egitici ve Ogretici olarak gorev yaptilar. Evliya Celebi’ye bakilirsa Ulucami’nin yam
basinda faaliyet gosteren kahvehaneler birer irfan mektepleriydi. Bdylece Ulucami ve
cevresi her zaman egitim ve kiiltiir faaliyetlerinin merkezi oldu. Ulucami’de gérev yapan
hatip ve milezzinlerin, devrin giizel sesli ve musikiden anlayan kisileri arasindan
secilmeleri, en giizel hat drneklerinin duvar ve piyelerinde yazi veya levha olarak yer
almasi, Ulucami’yi Bursa'nin sanat merkezi haline de getirdi. Bursa'nin en eski carsilari,
han ve bedestenleri Ulucami ¢evresinde bulunuyordu. Boylece bu bdlge sosyal ve iktisadl
iligkilerin en yogun bir bicimde yasandig1 yer oldu. islam mabetlerinin ¢ok yénlii islevleri
arasinda “kiitiiphane” olarak halka hizmet sunmalar1 da ayrica kaydedilmelidir. Bu
anlamda Ulucami’nin Bursa camileri arasindaki yeri farklidir. Her ne kadar ayr islevi
yerine getirmeleri bakimindan Orhan Camii ve Umurbey Camii de kayda deger olsalar da
Ulucami’nin yeri ayridir. Kaynaklar XVI. yiizyildan itibaren Ulucami’de vakif kitaplar

16 A, Necla Pekolcay, “Mevlid”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara 2004, XIX, 485-486; Sadettin Oktem, “Mevlid veya
Bir Medeniyet Beyannamesi”, Bir Kutlu Dojum Saheseri Mevlit ve Siileyman Celebi (Sempozyum Bildirileri),
Ankara 2010, s, 31-32.

7 Kepecioglu, age, IV, 186, 190.
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bulundugunu géstermektedir. Ozellikle XVII. yiizy1l sonlarinda Abdullah Miinzevi’nin
Ulucami’de kurdugu kiitiiphane 6nemlidir?s.

XV. yiizy1l Bursa ilim ve kiiltiir hayatinda iz birakan kisilerden bir de Ahmed-i Dat’dir
(0l. 1421). Aslen Germiyanli olmakla birlikte Germiyan ogullarinin topraklari Osmanlilarin
eline gectikten sonra, Kiitahya’da tanisti§1 Emir Siileyman’in yanina gitmistir. Ulemadan
olan, Germiyan’da iken kadilik gérevinde bulunan Ahmed-i D4i, asil s6hretini sair olarak
yapmustir. Tiirkge, Arapca, Farsca birgok siirleri, Tiirkce ve Farsca divanlari vardir.
“Cengndme” adiyla kaleme aldig1 eserini Emir Siileyman’a ithaf etmisti. II. Murat’a hocahik
da yapan Ahmedi Dai’nin edebi eserlerinin yani sira, astronomi, astroloji ve tipla ilgili
eserleri vardir. Umur Bey adina birkag tip kitabini, Feridiiddin-i Attar'mn “Tezkiretii’l-
Evliya” adli eserini de Celebi Mehmet adina Tiirk¢eye ¢evirmistir.'®

II. Murad Devri

Osmanli ilim ve kiiltlir hayati IT. Murad devrinde biiyiik bir ilerleme gostermistir. Her
seyden dnce bu devirde bircok eser Arapga ve Farscadan Tiirkgeye cevrilmisti ki bu kiiltiir
tarihimiz gelismesi bakimindan son derece 6nemlidir. Yine bu dénemde Bursa ve Edirne
her bakimdan birer c4zibe merkezi olmuslardi. Yukarida sozii edilen 4lim ve sanatkarlarin
Osmanli sehirlerini tercih etme siireci II. Murad déneminde belirgin bir hal almisti.
Gelenlerin ¢ogu Seyyid Serif el-CiircAni’nin ve Sa’deddin et-TeftizAni'nin talebeleri
oldugundan bu iki Islam &limi arasindaki ilmi tartismalar &grencileri araciligiyla
Anadolu’ya tasinmusti, Bursa’da miiderrislik, miiftiiliikk ve kadilik gérevlerini birlikte
yiiriiten Molla Yegan, bilgisi ve kisiligiyle bu déneme hakim olmustur. II. Murad devri
alimlerinden Hatibzdde TAceddin ibrahim, Ayasuluk Celebisi Mehmed, Fatih Sultan
Mehmed dénemi alimlerinden Sekaik miiellifi Task6prizide nin ceddi Hayreddin Efendi,
Hacthasanzade Efendi, Efdalzdde Hamidiiddin Efendi, ilk istanbul kadisi olarak bilinen
Hizir Bey onun yetistirdigi 6grenciler arasinda yer alirlar.

Tasavvufi hayatin biitiin canliligiyla toplumda yasandigi bu devirde Zeyniyye ve
Mevleviyye tarikatlar yiiksek mahfillerde ragbet gérmiistiir. Zeyniiddin Hafi'nin halifesi
olan Abdiillatif-i Kudsi’'nin, 1448’de Bursa'ya gelerek Emir Sultanin yami basina,
Zeyniler’e, deghini kurmasindan sonra bu tarikat Bursa entelektieli arasinda da itibar
gordii. Zeyniyye tarikati, Sithreverdiyye'nin bir kolu idi. Ozellikle Seyh Vefa déneminde
cok etkili oldu. TAceddin ibrahim Karamant, Seyh Vefa/Muslihuddin Mustafa b. Ahmed
ve Asikpasazade, Zeyniye’ye mensup énemli isimlerdir. Abdiillatif-i Kudsi, “miiteserri”
(dini kurallara siki kiya bagl) bir mutasavvifti. Zamanin giiclii Alimlerini kendisine
baglamisti, Bu &zelligiyle Osmanl Devleti'nin dini, fikri yapisinin olusmasina katkida
bulunan manevi mimarlardan biri oldu. Sevenleri ve baglilar1 Zeyniye kiiltiiriiniin
Bursa'da yayilmasina sebep olmuslardi?. Bursa’da “Zeyniler”in mezar taslari bile farkli
sekilleriyle hala dikkat ¢ekiyor. Ashnda Osmanli sanatinin ilk ileri hamleleri de Bursa’da
yasandi. Ozellikle mimaride “Bursa kemeri”, “Bursa tipi camileri”, “Bursa Dénemi Mimarisi”
gibi “Bursa” adin1 tastyan yeni formlar ve tanimlamalar ortaya gikt1.

18 Bedri Mermutlu, “Sehrin Toplumsal Hayatinda Bursa Ulucamii’nin Yeri”, Bursa’mn Kalbi Ulucami, Bursa 2010,
s, 46-53.

19 Giinay Kut, “Ahmed-i D&1”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1988, I1, 56-58.

20 Bkz., Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa 1990, s, 85-113.
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I1. Murad biiyiik eserlerini Edirne’de yaptirmis olmakla birlikte Bursa’'da, Simavlilar
mahallesinde bir kiilliye yaptirmistir. Zaviye ve medresenin 14 Temmuz 1430 tarihli
vakfiyesi gliniimiize ulagnmustir. II. Murad'n ve oglu Aldeddin’in tiirbeleri de buradadir.
Zamanla Bursa’min bu semtinin ad1 “Muradiye” olmustur. Bursa’nin dnemli bir ilim ve
kiiltiir merkezi haline gelen bu kiilliye, imareti, camisi ve medresesiyle hala halka hizmet
sunmaktadir. Medrese uzun yillardir saglk hizmetlerinde kullanilmaktadir?'.

fsa Bey, Hasan Pasa ve Haci Ivaz Pasa medreseleri de bu devrin ilim ve kiiltiir
miiesseseleridir. Celebi Mehmed ve 11. Murad devrinde “ndzim-1 umur-1 devlet” olarak rol
oynayan, aslen Tokatli olan Haci fvaz Pasa, Bursa subasiligi sirasinda sehri
Karamanogluna karsi cesaretle savundugu icin vezirlik payesine yiikseltilmisti.
Vakfiyesinden anlasildigina gore Bursa’da Piring Hani karsisinda bir mescit ve “Imddiye”
ad1 verilen bir dershane, iki ufak sofa ve 14 hiicresi bulunan bir medrese ve yetimlerin
talimi icin bir de mektep yaptirmigtir’2, Camide bes vakit namaz kilinmasi, medresede
sarf, nahiv, liigat, me4nt, beyan okunmasi ve talebelerin medresede oturmalari onun vakif
sartlar1 arasinda yer almaktadir. Miihtedilere yardim amaciyla olusturdugu “fon” da
dikkat cekmektedir?. Onun bu hayirseverligi yaninda sanat adam tarafi da vardir. Sultan
I. Mehmet adina Yesil Cami ile Tiirbesi’nin ingasina nezaret etmistir. Ahfadindan bircok
kisi Bursa ilim ve kiiltiir hayatinda etkili olmuslardir. Soyu giintimiize kadar gelmistir®.

Her ne kadar Fatih Sultan Mehmed’in istanbul’u fethinden sonra ilim, kiiltiir ve sanat
faaliyetlerine istanbul merkez olmussa da Bursa, bir kiiltiir merkezi olarak énemini
yitirmemistir. Mesela Molla Hiisrev Medresesi, Hamza Bey Medresesi, Tursucu Medresesi,
Cendik Medresesi, Fendri Ahmed Pasa Medresesi, Basci ibrahim Medresesi, K&seler
Medresesi, Siileyman Pasa Medresesi ve Lutfullah Celebi Diriilhadisi Fatih devri ilim
miiesseseleri arasinda yer alir.

Sadece Bursa’ya degil Osmanli ilim diinyasina kazandirdiklarindan dolay1 burada
Molla Hiisrev (8. 1480) hakkinda birkag sdz soylemek gerekir. Asil adi Mehmed b.
Ferdmurz b. Hoca Ali olan Molla Hiisrev, Molla Fenéri’nin oglu Bursa Kadist Y{isuf Bali'den
icazet aldi. Sa’deddin TeftazAni'nin &grencilerinden Burhineddin Haydar Herevi, Molla
Yegén ve Seyh Hamza'nin 6grencisi oldu. Hizir Bey’in vefat {izerine istanbul kadiligina
getirildi. Ayrica Galata ve Uskiidar kadiliklar ile Ayasofya Medresesi miiderrisligi de
verildi. Fahreddin-i Acemi’nin vefatindan sonra Seyhiilislam oldu. Fatih’in “Zamammizin
Ebu Hanifesi” dedigi Molla Hiisrev, vefatina kadar bu gérevi stirdtird.”

Molla Hiisrev, Veziriazam Mahmud Pasa ve Ali Kuscu (6. 1474) ile birlikte
medreselerdeki ders programinin hazirlanmasi ¢alismalarina katildi ve Osmanl ilmiye
teskilatinin kurulus ve isleyisinde énemli katkilarda bulundu. Pek ¢ok 6grenci yetistirdi.
Bunlarin en iinliisii Seyhiilislam Zembilli Ali Cemali Efendi’dir (8. 1525). Molla Hiisrev,
Fatih’in huzurunda yapilan ilmi tartismalarda “reisu’l-ulema” sifatiyla hakemlik yapar,
oturumu yonetirdi.

2t Halil inalcik, “I1. Murad”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2006, XXXI, 171.

2 Kepecioglu, Bursa Kiitiigii, I1, 124-126.

2 Bkz., Osman Getin, “Haci ivaz Pasa Vakfiyesi'ndeki ‘Miihtedi Fonu’ Hakkinda”, U. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Bursa 1991, sy. 3, c. 3, s. 167-175.

2 Gokbilgin, agm, s. 265; Ayrica bkz., Salih Pay, Bursa Ivaz Pasa Kiilliyesi, Bursa 1996.

% Ferhat Koca, “Molla Hiisrev”, TDV [slam Ansiklopedisi, stanbul 2005, XXX, 252-254.
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Kaynaklardaki bilgilere gére Molla Hiisrev, bir toplantida kendisine ilmi derecesine
uygun davranilmadigini diisiinerek istanbul’u terk edip Bursa’ya gelmisti. Bursa’da
Zeyniler Camii'nin giineyinde kendi adiyla amlan on hiicreli bir medrese yaptirdi.
Cenazesi [stanbul’dan Bursa’ya getirilerek kendi medresesinin haziresine defnedildi.
Osmanlt hukuk tarihinin en 6nemli simalarindan olan Molla Hiisrev, degisik alanlarda pek
cok eser verdi. islAm hukukuna ait olan “Diirerii’l-hiikkdm ff serhi Gureri’l-ahkdm” bunlarin
en meshurlarindandir®. Molla Fenari’nin torunu Yusuf Bili'nin oglu olan Ahmet Pasa’y1
da bu arada hatirlamak ve Bursa’nin bu devir ilim ve kiiltiir hayatinda etkili olmus bir kisi
olarak kaydetmek gerekir.

Kasim Pasa Medresesi, Pasa Celebi/Gokdere Medresesi, Sarrafiye Medresesi, Miiftii
Ahmed Pasa Medresesi, Leysiye Medresesi, Molla Medresesi II. Bayezid dénemi
Bursa’simun ilim ve irfan yuvalar1 arasinda yer alir. Bursa kiiltiir tarihi bakimindan Bursal
Veliyyliddinzade $air Ahmet Pasa 6nemli bir simadir. Muradiye'de insa ettirdigi
Geyikli/Miiftii Ahmed Pasa Medresesi ve yamindaki tiirbesi hala ayaktadir., Sair Ahmet
Pasa, hayatinin biiyiik bir kismini Bursa’da Orhan Gazi ve Muradiye miitevelliliklerinde
gecirmis daha sonra Bursa sancag1 beyi olmus ardindan pasaliga yiikselmistir.”

Kanuni Sultan Siileyman Devri'nde, Kadiri Efendi Medresesi, Hangeriye Medresesi,
Cafer Celebi Medresesi, Molla Efendi Medresesi, Sofu Mehmed Bey Darulhadisi,
Muallimzide Darulhadisi, Emircan Darulkurrisi, Mahmud Bey Darulkurrasi, Zeyrekzade
Darulkurrasi’min insa edildigini goriiyoruz. Seyyid Hiiseyin Erzincani Darulhadisi,
Pazarbasi Medresesi, Sinan Pasa Medresesi, Selimzade Medresesi ve Serrac Mustafa
Medresesi daha sonra kurulan Bursa medreseleridir.?

XV. yiizyilin Bursa bakimindan en dikkate deger sahsiyeti asil adi “Mahmud” olan
Lamii Celebi’dir. Dedesi Nakkas Ali, Yesil Camii’nin nakislarini yapmus, babasi Osman
Efendi de II. Bayezid'in defterdarligi hizmetinde bulunmustur. 1532 senesinde 60 yasini
gectigi halde Bursa’da vefat etmis ve Nakkas Ali Camii haziresinde, babasi Osman
Gelebi'nin kabri yanina gémiilmiistiir. Lamii, hem Naksibendi hem Giilseni tarikatina
intisap etmistir. Osmanli edebiyat tarihinde biiylik bir yeri olan Lamii, Naksi seyheri
arasinda fazileti ve irfamyla temayiiz etmisti. Mevland Cami’nin “Nefhatiil-lins” ve
“Sevahidii'n-Niibiivve” gibi eserlerini Tiirkgeye ¢evirmesi sebebiyle, hakli olarak, “Cami-
i RGm” diye anilmistir. Pek ¢ok eseri bulunmakla birlikte Bursa tarihi, kiiltiird ve folkloru
bakimimdan 6nemli olan “Sehrengiz-i Bursa” adli eseri ile icinde yine Bursa’ya ait
fikralarin yer aldig1 “Letdifndme”si kayda deger. Meshur “Pinti Hamid” fikrasi ilk defa bu
kitapta yer almigtir®.

Bursa’nin ilim ve kiiltiir hayatina katkida bulunan, y6n veren daha pek ¢ok alim, edip,
sair, mutasavvif, devlet adam, tarih¢i ve sanatkir bulunmaktadir. Seyhiilislam
Karagelebizide Abdiilaziz Efendi hem ilim adamhg1 ve tarihgiligi hem Bursa’ya hizmetleri
bakimindan amlmaya deger bir kisidir. Kepecioglunun; “Bursa’min db-1 rdy-1 irfamdir”
dedigi Uftade Mehmed Muhyiddin Efendi, XVI. yiizyil Bursa’sini insa ve ihya edenler
arasinda yer alir. 1489'da Bursa’da Arablar mahallesinde dogan Uftade, 1580 senesinde

% Koca, agmd, XXX, 252-254;

¥ Hizly, age, s, 131-145, 163-169.

% Hizly, age, s, 163-189.

»  Gokbilgin, agm, s. 68-69; Giinay Kut, “LAmil Celebi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2003, XVII, 96-97.
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yine Bursa'da vefat etmistir. Her ne kadar Celvetiye tarikatinin kurucusu olarak Aziz
Mahmud Hiiday1 gésterilirse de pir olarak Hiid4y1'nin seyhi Uftade’yi kabul etmenin daha
dogru olacagini diisiinenler bulunmaktadir. Uftade’nin seyhi Hizir Dede, Hac1 Bayram-1
Velt'nin miiridi oldugu i¢in Celvetiye’yi, Bayramiye'nin bir kolu olarak kabul edenler de
vardir®, XVIL ylizyilda, uzun yillar Bursa’da yasayan Niyazi-i Misri, bu sehrin irfarina ¢ok
sey katmistir. XVIIL yiizy1l Bursa ufkunu aydinlatanlarin basinda ismail Hakki Bursevi yer
alir. Onu baskalari izler.

Bir ilim ve kiiltiir merkezi olan Bursa’ya hizmet edenler arasina tarihgileri de katmak
gerekir, Osmanli tarihgilerinin pirleri arasinda yer alan “Cihanniima” miiellifi Nesri
Mehmet Efendi, “Ravza-i Evliya” miiellifi Bursali Baldirzide Mehmet Selisi Efendi,
“Giildeste-i Riydz-1 Irfan ve Vefeyat-1 Danisverdn-1 Nadiredan” adh eserin yazar Bursa tarihgisi
Belig ismail Efendi, “Giilizdr-1 Siilehd, Vefeyat-1 Urefd”nin sahibi Bursali Esrefzade Seyh
Ahmet Ziyaeddin Efendi, “Giilizdr-1 frfan” muellifi Seyh Fahreddin Efendi bunlar arasinda
yer almaktadir., Yine baska bir vefeyatndme sahibi Emirsultan Medresesi
miiderrislerinden Sahaf Siilleyman Halis Efendi’yi, “Ravzat iil-Miiflihin” ve “Hiilasat til-
Vefeyat-1 Bursa” yazar1 GazzizAde Abdullatif Efendi’yi, “Ziibdetiil-Vekdyi der Belde-i Celile-i
Bursa” adli Bursa tarihi yazar Rasid Mehmed Efendi’yi de bu isimlere ilave etmek gerekir.
Bursa ile ilgili pek cok esere imza atan Misri zaviyesi seyhi Mehmed Semseddin Efendi,
“Mir’at-1 Bursa” miellifi Hasan Taib Efendi ve “Osmanl Miiellifleri"nin sahibi Bursali
Mehmed Tahir Bey de Bursali tarihgiler kervanina katilmislar, bu sehrin ilim ve irfanim
besleyen kaynaklar arasinda yer almislardir.

Sonug olarak Bursa, fetihten itibaren Osmanli tarihi boyunca ilim ve kiiltiiriin, sanat
ve edebiyatin, tasavvuf ve irfanin merkezi olmay1 basarmistir. Bu giizel sehir her seye
ragmen Cumhuriyet déneminde de yine bir ilim, sanat, kiiltiir, turizm ve ticaret merkezi
olmaya devam etmektedir.

30 Kara, age, s.16; Kepecioglu, age, IV, 201.
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Hiiseyin ALGUL
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogr. Uyesi

Emir Sultan’in Dogumu ve Yetismesi

Seyyid Semseddin Muhammed b. Ali el-Hiiseyn{ el-Buhari-Emir Sultan Hazretleri, on
besinci asir Tiirkiye’sinin halk muhayyilesine en fazla malolmus ¢ehresidir. Emir Sultan,
Osmanli Sultanlarindan Yildirim Bayezid, 1. Mehmed (Celebi Mehmed) ve 1. Murad
devirlerinde Bursa’da yasarms tinlii bir mutasavwviftir,

Seyyid Semseddin Muhammed-Emir Sultan, yaklasik 1368’lerde Buhara'da dogdu.
Kaynaklar Hz. Hliseyin neslinden geldigini belirtirler. Bu ylizden kendisine “el-Hiiseyn, es-
Seyyid” denilmistir Babasi, Buhara’lh tinlii mutasavviflardan Seyyid Ali’dir. Bu zat, Seyyid
oldugu i¢in “Emir”, gecimini karsilamak tizere ¢omlekgilik yaptigindan dolay: “Kiilal” diye
taninir. Emir Sultan Hazretlerinin, ilk egitimini babasi Emir Kiildl ve ¢evresindeki ilim -
irfan sahibi seckin sahsiyetlerden aldigy, iyi bir tahsil gordiigii, tasavvufl terbiyeyi de
kiiciik yaslarda edindigi sOylenebilir. Dolayisiyla o, cocukluk yillarimi Buhdral
mutasavviflarin, erenlerin ve alimlerin sohbetlerini dinlemek suretiyle gecirmistir.!

Babasi Seyyid Ali, Allah ve Res{li'nii seven, Kur'an'im gosterdigi yolda yiiriiyen bir
sahsiyetti; Buharamin seckin din adamlari, alimleri ve mutasavviflariyla sohbet
meclislerini paylagirdi. SShretten, gdsteristen kaginir, halkin hizmetine kosardi. Kit
kanaat da olsa alin teri - el emegi ile gecinmege 5zen gosterir, ¢dmlekgilik yapardi. Oglunu
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet 1s1¢1inda yetistiriyordu. Siirekli, ona, “Hz. Kur’an rehberin olsun!
Hadisler sana yol gostersin, Kur’‘an’in buyrugunu yerine getir, Resiil-i Ekrem’in Siinnet'ini ihya et!”
diye 6giit verirdi.

Emir Sultan Hazretleri tahminen 17 - 18 yaslarinda iken babasi vefat etti. thtimal ki o,
bir siire baba meslegi olan ¢cmlekgiligi siirdiirdii. Daha sonra baba dostlariyla helalleserek
aralarinda diger baz1 4lim ve mutasavviflarin da bulundugu bir kafile ile hac ibadetini ifa
icin Buhara’dan ayrildi. Hicaz’a ulasip hac gérevini yaptiktan sonra birkag yil Medine'de
kaldi. Orada yerlesmeyi diisiindtigti glinlerde manevi bir isaretle kendisine émriiniin geri
kalan kismim gegirecegi hizmet sahasimn baska bir diyar olacagi gosterildi. -
Mendkibndmelere gore- feyizli Medine gecelerinden birinde bu geng insana riiyasinda
Sevgili Peygamberimizin siinnetini ve nurlu yolunu insanlara takva iizere agiklamasi
hatirlatiliyor, hizmet sahasi olarak da yeni bir adres gosteriliyordu.

Bursa’ya Yerlesmesi

Emir Sultan Hazretleri, kendisine yapilan manevi telkin {izerine ¢evresindeki zevatla
Anadolu’ya hareket etti. Uzun siiren yolculuk esnasinda Kudiis'e ugrayip Mescid-i Aksd’da
ve Cami-i Omer'de namaz kildilar, civarindaki peygamber ve silih zatlarin kabirlerini
ziyaret ettiler. Sam’a u@rayip ashib-1 kiramdan orada medfun bulunan Hz. Bildl-i
Habesi'nin, Muhyiddin-i Arabi gibi veli kullarin ve diger sdlih zatlarin kabirlerini ziyaret

! Baldirzdde, Vefeyetndme, yp. 5b. 1
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ettiler, sehrin camilerinde namaz kildilar. Bagdat'ta Seyyid Muhammed en-Natta’nin
misafiri oldular; Humus'ta Halid b. Velid Hazretlerinin, Halep’te Hz. Zekeriyya'nin,
Antakya’da Habib-i Neccar Hazretlerinin, Konya'da Sadreddin Konevi ve Mevlana
Celaleddin-i Ruminin kabirlerini ziyaret ederek Karaman, Hamid ili, Kiitahya
giizergdhindan yol aldilar, nihayet Inegél iizerinden Bursa’ya ulastilar. Kaynaklara gére yol
boyunca kafileye kandil seklinde bir 15tk rehberlik etmis ve Emir Sultan Hazretlerinden
cesitli kerametler gorilmiistiir.

Emir Sultan Hazretleri Bursa’ya gelince ilkénce Gokdere Vadisi'ndeki bir magaraya
yerlesti; -Evliya Gelebi'nin ifadesiyle- kafiledekilere: “Ey ihvdn-1 bdsefd! Bizim &mriimiiz
kandili bu sehirde sonecek, makamimiz bu sehir olacak, isdret-i cedd-i miictebd boyledir” dedi.?
Bunun anlami s6yledir: Ey kardesler! Bizim mriimiiziin kandili bu sehirde sénecek, makamimiz
bu sehir olacak (Allah’in iradesiyle bu sehirde dlecegiz ve kabrimiz bu sehirde olacak)! Cendb-1 Hak
tarafindan secilmis olan ceddimizin (Peygamber Efendimizin) isareti béyledir.”

Orada bir stire gozlerden irak yasadi. Ancak, ilahi muhabbete erismis bir goniil adami
olarak kaldig1 yer halk tarafindan kesfedilince ¢ok biiyiik bir ilgi gérdii. Bu siralarda
tahminen 22-25 yaslarinda bir geng olan Semseddin Muhammed, ¢esitli mesleklerden ¢ok
sayida insan tarafindan ziyaret edildi. iste bugiinkii tiirbesinin oldugu yere intikali ve bir
stire sonra Yildirim’in kiz1 Hundi Hatun’la evlenmesi de bu déneme rastlar. Nikah, Molla
Fenari tarafindan akdolunmusur. Ayrica Yildirim Bayezid seferde olmasi sebebiyle oluru
almamadig igin dogabilecek bir gerginligin 6nlenmesi amaciyla Molla Fenar{ tarafindan
Sultan’a bir de mektup yazilmustir.

Yildirim Han’in Kiziyla Evlenmesi

Emir Sultan Hazretleri, saraya damat olduktan sonra sehrin manevi imari i¢in yogun
calismalar yapti; tedris (egitim - 6gretim) ve sohbet halkasi olusturarak hem halkin
bilgilenmesine hem de ilmi bir ¢cevrenin gelismesine yardimci oldu. Bu ciimleden olarak
Molla Fenar? (6.1431), Hac1 Bayram Veli (6. 1430), Somuncu Baba (Hamidiiddin Aksaray?)
(6.1412) ve sehre zaman zaman misafir gelen ilim ve tasavvuf ehliyle sohbet ve kitap
miizakere ederek bir ¢esit ilmi toplantilarin-seminerlerin 6rnegini verdi. Emir Sultan’in
gergeklestirdigi s6z konusu faaliyetlerin Bursamin ilmi ve sosyo-kiiltiirel hayatina ¢ok
olumlu katkilar1 oldugunda hig siiphe yoktur.

Diger yandan Emir Sultan Hazretleri, dervislere, dgrencilere, kendisini severek
sohbetine katilan halka, din ve devlete sadakat ve baglilik anlayisim kazandirmay1 gaye
bildi. Bu anlayisi ile o, her kesimden halk kitlelerinin sevgisine erisirken, devlet
bityiiklerinin de derin ilgi ve saygisina eristi. Nihayet dualarla Osmanh Padisahlarina kilig
kusatti. “Emir Sultan” diye taninmasinin asil sebebi de budur. Bununla beraber her kesim
tarafindan ¢ok sevilmesi sebebiyle béyle bir unvanla anildigi da séylenir.,

Ulucamii’nin Yapimi
Kaynaklarda yer alan menkibevi anlatima gére Nigbolu Savasi'ndan (25 Eyliil 1396)
dnce Yildirim, sayet diismana karst zafer kazamirsa Allah’a siikiir niyetiyle yirmi adet cami

2 Bk. Baldirzade, Ravza-i Evliyd, yp. 7 b; Evliya Gelebi, Seyahatndme, 11, 48; Mecdi Efendi, Terceme-i Sekdik-i
Numaniyye, s. 76.
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yaptiracagina s6z vermisti, yani bir cesit adak adamusti. Zaferle Bursa’ya dondiigiinde soz
konusu yirmi adet cami meselesini (adagini) damad: Emir Sultan’a iletti. Yapilan istisare
sonunda Emir Sultan Hazretleri, yirmi cami yerine yirmi kubbeli biiyiik bir cami yapilmast
durumunda verilen séziin (adagn) yerine getirilmis olacagim Yildirim’a séyledi. Bunun iizerine
Cami-i Kebir (Ulu Cami)nin yapilmasina karar verildi> Ulu Cami’nin ingaat sahasinin
belirlenmesinden ibadete acilisina kadar cesitli asamalarda Emir Sultan Hazretlerinin
gorlsline basvurulduguna dair Vefeydtname'lerde bilgiler vardir. Hatta Ulu Cami’nin
insaat1 tamamlandiktan sonra bir Cuma giinii acihsinda ilk gérev yapacak fmam-Hatib'in
Somuncu Baba olarak belirlenmesinde de Emir Sultan’in 6nemli rol oynadig1 bilinmektedir.

Emir Sultan Hazretleri, yumusak huylu, miitevaz1 bir kisilige sahipti; bir sekilde
kendisine ulasanlarla son derece samimiyetle, sefkatle, merhametle ilgilenirdi. Bu
baglamda o, kiiltiiriimiizde hallaliilmiiskilat (problemlere ¢dziim iireten, dertlere care
arayan) diye anilan babacan sahsiyet tarzinin kendi désneminde canli bir 6rnegiydi; derdi
olanakapist her zaman agikt1, “Hosgeldiniz babam!.. Buyurun babam!.. C6zeriz babam!.. Bakariz-
ilgileniriz babam!.. Tamamdir babam!..” s6zleri, giindelik hayatta onun sik¢a tekrarladig
hitap tarziydi. Bu durum, insanlarm dertleriyle samimiyetle ilgilendiginin bir
gostergesiydi... Bununla beraber diizeltilmesi gereken bir yanlis goriirse mevkii ve
mertebesi ne olursa olsun karsisindaki insanlar1 usuliince ve dogrulukla uyarir, yapilan
yanlislara seyirci kalmaz, dalkavukluktan asla hoslanmazdi, emr bi’l-ma’rGf nehy ani’l-
miinker (lyiligi ortaya koyma, kétiiliigii engelleme) kuralim hakkiyla uygulardi, daima
dogruluk eder, istikametini siirekli koruma adina hatir géniil dinlemezdi.

Bursa’nin Din{ ve Kiiltiirel Hayatina Etkisi

Emir Sultan Hazretlerinin sagliginda erguvanlarin bahar mevsiminde salkim salkim
cicek actig1 désnemde Osmanh Tiirkiyesi'nin dort bir yanindan dervisler ve kalabalik halk
kitleleri Bursa’ya gelirlerdi. Tasradan gelen bu insanlar, Emir Sultan Hazretlerini ziyaretle
dergdhta topluca zikr icra ederler, sohbet ederler, verilen hikmetli dersleri dinlerler, sehir
cevresine tertiplenen gezilere katilirlar, sehirde bulunan tekkelere, géniillii kuruluslara
ugray1p oralarda diizenlenen sohbetlere de katilirlardi.

Bu faaliyet, Emir Sultan Hazretlerinden sonra da yaklasik bes asir boyunca devam
etmistir. Zamanla daha ¢ok sayida insan katilimiyla ziyadelesen ve cosku seviyesi artan
bu cemiyet, halk tarafindan ilgi ile takip edilirdi; bu fasla istirak edenler, ilerleyen
dénemlerde Uftdde Asitanesiyle, Incirli ve Uckozlar Mevlevihdnesi gibi dergahlarin davetine
icabetle oralardaki programlara katilirlar, icra edilen zikr ve diger etkinliklerde varlik
gosterirlerdi. Bdylece o dénemin sivil kuruluslari olarak cesitli konularda fikir
aligverisinde bulunurlard.

Bir hafta kadar siiren bu fadliyetin, adini, o dénemde her bahar sehrin tepelerini, bag
ve bahgelerini bir gerdanhk gibi kusatan, rengarenk cicekleriyle g6z ve goniilleri adeta
bilyiileyen erguvanlardan aldig1 bilinmektedir. Bu sebeple bir hafta siireyle insanlarin
ortaklasa yiirtittiikleri bu program, zamanla, “Erguvan Cemiyeti, Erguvan Fash” diye anilir
oldu. Evliy4 Celebi bu hususa, “Senede bir defa Emir Sultan Hazretlerinin Erguvan Cemiyeti -
Erguvan Fasli olup her taraftan deniz gibi insanlar toplanir ki, bu kalabalik cemiyeti anlatmakta

> Kazim Baykal, Bursada Ulu Cami, s. 21.
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kalem dcizdir. Béyle bir cemiyet ancak Emir Sultan sevgisiyle olur...” soziiyle tarihe taniklik
etmektedir.? Evliya Celebi’nin de takdirle kaydettigi bu fasil, Bursa halkimin katilimiyla
adetabir senlige doniisiirdii. Bu senlik Bursa’nin ekonomik hayatinda bir canlilik meydana
getirdigi icin halk bu fasla katilimin coklugunu bereket sebebi sayardi.

Emir Sultan Hazretleri 1429’da Allah'in rahmetine kavustu. Cenaze namazini, o
siralarda Bursa'da olan Hac1 Bayram Veli Hazretleri kildirdi ve su andaki tiirbesinin oldugu
yerde topraga verildi.®

Emir Sultan Hazretleri her devirde biiyiikk Osmanli &limlerinin 6vdiigii ve halk
lizerinde miispet tesirinden bahsettigi seckin bir sahsiyettir:

Osmanli dlimleri onun hakkinda sunlar1 soylerler:

“Stinnet-i Seniyye’yi hakkiyla yasiyordu, niibiivvet pmarindan kana kana icmisti, cezbe-i
ildhiyyenin nuruna mazhar kilinnusti, arif-i billah olup tasavvuf yolunda kéklii bir yer tutmustu..
Bursallarin ve Osmanl Tiirkiye’sinin gonliinde sevgi pinart gibi cagildads, velayeti sabittir, sul-
tanlar onu ¢ok sevip saymuslar, sefere ¢ikarken kilici ondan kusanmuslar, duasimi almislardir, bey-
ler-pasalar onu ziyaret edip elini Gpmiislerdir...”

Bursali sair Ahmed Pasa, ¢ok seyhler/mutasavviflar gérdiigiinii, bunlar arasinda sadece Hz.
Emir’i 5vmekte acze diistiigiinii ifade ile s6yle der:

Ne akdi Riim’a bir ulu derya senin gibi

Ne dleme getirdi Buhara senin gibi ©

Su dortliik, eski devirlerde, Emir Sultan tiirbesi civarinin ¢ok renkli bir hayata sahne
oldugunu gosterir:

“Emir Sultan dervisleri

Tesbih-ii sena isleri

Dizilmis hiima kuslart

Emir Sultan tiirbesinde”.

Karadeniz bélgemizde annelerin, ¢ocuklarina ninni olarak soyledigi su dortliik ise
Emir Sultan Hazretleri’nin Anadolu’daki tesiri hakkinda bize yeterli bilgi vermektedir:

“Calkan Karadeniz ¢alkan

Gemilerde olur yelken

Bursa’daki Emir Sultan

Himmet et oglum uyusun!

Himmet et kizim uyusun!””

4 Seyahatndme, 1, 47-50. Ahmet Hamdi Tanpmar bu fasil hakkinda, “Erguvan Bayrami” unvanim kullanmay1
tercih eder. Bk. Bes Sehir, s. 126-128.

5 Emir Sultan’in vefatindan sonra 25 kadar zat sira ile derghta postnisin olarak hizmet vermislerdir. Son
postnisin Ragip Efendi olup -Emir Sultan Hazretlerinin 15. Yiiz yilda vefat ettigi dikkate alinirsa- dergahtaki
hizmetler bu zatla 20. Yiizyila ulagmis oluyordu. 18. Yiiz yildan sonra dergéhtaki usul degisikligi hakkinda bk.
Giildeste, s. 70-95; Yadigdr-1 Sems, s. 8.

¢ Ahmet Pasa Divant, (hzr. Ali Nihat Tarlan, Ankara 1992), s. 38.

7 Buninni metni Mu stafa KARA Hoca’dan alinmistir. Emir Sultan hakkinda genis bilgi icin bk. Hiiseyin Algiil,
Emir Sultan Bursa'da Bir Buharali, Ankara: Diyanet {sleri Baskanli§1 Yayinlari 2016.



BURSA’NIN KADIM SEMTI HiSAR’DA VAKIFLARIYLA YASAYAN INSAN

Saadet MAYDAER
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi

Osmanli sehrinde mahalle, birbirini taniyan, birbirlerinin davranislarindan bir élgiide
sorumluy, sosyal dayanisma icinde olan kisilerin olusturdugu topluluktur. Bu kisilerin
toplanma yeri genellikle mahallenin merkezi sayilan mesciddir. Hatta bu nedenle Osmanli
mahallesinin bir tanimi da “ayni mescidde ibadet eden cemaatin aileleriyle birlikte
yerlestikleri sehir kesimi” seklinde yapilmistir. Bu, ayni zamanda mahallede dinf agidan
homojen bir yapilanma oldugu anlamini tasimaktadir.

Bursa, Orhan Gazinin sehre yeni merkezler kazandirma anlayisimin sonraki
hiikiimdarlarca benimsenmesiyle insa edilen sultani kiilliyelerin etrafinda sekillenmis
olan baglica bes biiyiik semtten miirekkep bir sehre dénitismiistiir. Bu semtler su sekilde
siralanabilir;

1. Surlarin i¢inde kalan ve Bizans’tan alinmis olan eski sehre Osmanh déneminde
yapilan ilavelerle saray ve darphaneyi de kapsayan Hisar semti,

2. Sehrin tam merkezinde yer alan Ulucamii ve Orhan Camii ve etraflarinda
kiimelenmis bulunan carsilar ve hanlar gibi mekanlarda ticar? hayatin kalbi durumunda
olan Hanlar bolgesi,

3. Sehrin dogusundaki Yildirim Kiilliyesi'nin ¢evresinde yerlesmis bulunan Yildirim
semti,

4. Sehrin bat1 kesiminden Gokdere Vadisi'yle ayrilan ve dogal yapisiyla biraz daha
yiiksek konumda kalan Yesil Kiilliyesinin etrafindaki Yesil Semti,

5. Sehrin batisinda bulunan ve Hisar’dan Cilimboz Vadisi'yle ayrilan, II. Murat
tarafindan yaptirilan Muradiye Kiilliyesi'nin etrafinda yer alan Muradiye semti.

Bunlar arasinda Hisar semti ilk ve en eski yerlesim yeri olmasinin yaninda, sehrin
esrafimin hatta padisah ailesinin yerlestigi en gézde yerlesim yeri olmustu. Evliya Celebi
17. Asirda Bursa’y1 ziyaret ettiginde gordiigii Hisar biinyesinde 7 mahalle, 7 mescid, bir
hamam, iginde 20 diikkdmn bulundugu bir ¢arsinin varligindan séz etmistir. Ancak bu
konuda yapilan arastirmalar Hisar'm bundan c¢ok daha fazlasina sahip oldugunu
gostermektedir. Zira Hisar, Osmanl Klasik doneminde 21 mahalle, 29 mescit, 2 kilise, 5
hamam, 2 imaret, 5 zaviye, 7 medrese ve 19 mektebe ev sahipligi yapmustir. Ayrica saray,
darphane ve Osmanl Devleti'nin kuruculari Osman Gazi ve Orhan Gazi'nin tiirbeleri de
Hisar'da yer almaktadir. Saray, Bursa baskent olmaktan ¢iktiktan sonra bile Padisah
ailesinin baz fertlerini agirlamay siirdiirmiis ve ilerleyen zamanda ambar-1 hassasi,
simithanesi ve helvahanesi ile istanbul’daki saray icin cesitli yiyecek maddelerinin
tiretildigi bir mekan olarak hizmet vermistir.

Hisar’daki Miiesseselerin insasina Yonelik Vakiflar

Bir vakif medeniyeti olarak nitelendirilen Osmanli’da vakif kurumunun yerel bazda
kurulus ve isleyis mekanizmasina dair ince ayrintilar dikkatle incelendiginde bu
toplumdaki insanlarin sahip olduklari en kiigiik bir mal varligini bile vakfetmekten biiyiik
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bir mutluluk duyduklar: anlagilmaktadir. Sahip oldugu mal varligini vakfetmek isteyenler
oncelikle bulunduklari gevreyi, cogunlukla da mahallesindeki mescidi veya mektebi
tercih etmektedirler. Vakif, eger maddi giici elveriyorsa ¢ocuklarin okuyacagi bir
mektep, genclerin yiiksek tahsil gorecegi bir medrese veya mahalle sakinlerinin
ibadetlerini yerine getirebilecegi bir mescid insa ettiriyordu.

Hisar'da Klasik donem boyunca insa edilmis vakif destekli yapilarin biiyiik
cogunlugunu mescidler olusturuyordu. (%39,18) Bu mescidlerin, %62.06’lik gibi bilyiik bir
kismu yaptiraninin, %17.24’1i ise yakininda bulunan bir binanin adiyla aniliyordu. Hisar
biinyesinde ilk tesis edilen mescidlerin banilerinin sultan Orhan Gazi ve ailesi oldugu
goriilmektedir. Buna gore Orhan Gazi'nin Bursa'y: fethettikten sonra kale i¢cinde -varhgi
ve nerede oldugu hakkinda bir goriis birligi bulunmamakla birlikte- bir mescid yaptirdig
diisiiniilmektedir. Yine Orhan Gazi’nin agabeyi Alaaddin Bey’in biri Hisar i¢inde, digeri
Kiikiirtlii civarinda olmak tizere iki mescidle bir zaviye yaptirdig1 anlasilmaktadir.

Orhan Gazi’nin esi Niliifer Hatun tarafindan Saltanat Kapi yakininda yaptirilan Niliifer
Hatun mescidi, Darphane binasinin yakininda oldugu i¢in, “Darphane Mescidi” adiyla da
amlmistir. Orhan Gazi'nin ¢ok sevdigi oglu Siileyman Pasa da Hisar ihya edenler
kervanina katilmistir. Katib Celebi Cihanniimi’da Siileyman Celebi'nin insa ettirdigi
eserler arasinda “Bursa Kal'a iginde Kaplica etrafinda bir cAmi’ ....” oldugunu dile
getirmektedir.

Sultanlarin Hisar’a katkilar ilerleyen siirecte de devam etmis, I. Murad ¢ok direkli ve
kubbeli bir Ulucamii 6rnegi olarak kabul edilen Sehadet Camii’ni insa ettirmistir. Semtteki
en biiylk camii olarak kabul edilen bu caminin 767/1365 yilinda yapildigi
diisiiniilmektedir. Sultanlarin yan sira devlet adamlari, ilim adamlari, sanatkérlar ile
sehrin ve dolayisiyla semtin 6nde gelen diger simalar1 da Hisar’daki vakif destekli
kurumlar insa faaliyetlerinde 6ncii rol istlenmislerdir.

Gogunlukla kendileri de Hisar’da ikAmet eden ve yasadiklar: semtin gelisimine katkida
bulunan Sultan, devlet adami, sanatkir, tiiccar vb. farkli kesimlerden gelen tiim bu
kimselerin vakif destekli yapilariyla Hisar gittikce daha da glizellesmistir.

Hisar’daki Mevcut Kurumlarin Siirekliligini Saglamaya Y6nelik Vakiflar

Mahallede bir vakif tarafindan bina edilmis cami, mescid, zaviye ya da medresenin
uzun yillar ayakta kalabilmesinde, daha sonra baska hayirsever vakif kurucularinin
desteklerinin biiyiik katkisi oldugu stiphesizdir. Bunun i¢in bazen fiziksel yapinin varligin
idame ettirmesi saglanmaya calisilmis, bazen de mevcut kurumun fonksiyonelligini
koruyabilmesi hedeflenmistir. Vakif kuruculari tiim bu hususlar1 dikkate alarak kendi
acilarindan eksikligini gérdiikleri bir hususun giderilmesi ya da mevcut kurumlarin
hizmetlerinin aksamasinin 6niine gegilmesine yonelik yeni ve ilave vakiflarda
bulunmuslardir.

Vakif kuruculari, vakifda bulunduklar1 kurumun kendi sakini olduklar1 mahallede
olmasina biiylik 6zen gosteriyordu. Adeta bir gelenek halini alan bu hususun en énemli
nedeni, {sldm dininin “Komsusu acken tok yatan bizden degildir™ prensibi geregince

1 bk. ibn Eb{i Seybe, Musannef, iman ve rii'ya, 6; ayrica benzer hadisler iin bk. Hadislerle islam, DiB Yaynlarr,
111, 105; 1V, 341, 470.
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yardim edecek kisilerin 6ncelikle kendi ¢evrelerinden ise baslamalaridir. Béylece sahip
oldugu maddi giici vakif yoluyla amme hizmetine sunmak isteyen herkes, kendi
mahallesinin gelisimine katkida bulunacak kurumlar kurmus ya da var olan kurumlarin
stirekliligini saglamaya calismustir. Bu durum aym zamanda kolektif bir kalkinma
bilincine sahip olusun da gostergesidir.

Hisar'da insa edilmis kurumlarin siirekliligini saglamaya yo6nelik vakiflar arasinda
cami, mescid, zaviye gibi kurumlarin zaman iginde ugrayacaklar1 yipranma neticesinde
duyacaklar1 tamir ve bakim ihtiyaglarinin giderilmesini bir nebze de olsa
destekleyebilmeyi hedefleyenlerin varhig: dikkati cekmektedir. Bunlardan biri olan Emine
bnt Hasan, Sat1 Fakih Mahallesi’nde bulunan evinin kendisinin 5liimiiniin ardindan kiraya
verilmesini ve elde edilecek gelirin Hisar’daki Uftade Zaviyesi’nin tamiri igin
harcanmasini istemektedir.

Mevcut kurumlarin varligim devam ettirebilmesi icin diizenlenen vakfiyelerde
mahalle halkinin ibadetini yerine getirmek izere bir araya geldigi mescidlerin aydinlatma
ihtiyacinin giderilmesinin énemli bir yer tuttugu gériilmektedir. Bu tiir vakiflara giizel
bir 6rnek, Kal’a-i Umurbey Mahallesi sikinlerinden Serife Hatice Hatun bnt es-Seyyid
Mustafa’nin vakfidir. Hatice Hatun, vakfettigi 4000 dirhem nakit paranin isletilmesiyle
elde edilecek gelirin bilyilk bir kisminin bu amagla kullanilmasini arzu ettigini
vakfiyesinde kaydettirmistir.

Cami, mescid, zaviye ya da medrese gibi kurumlarin devamlihigini saglayan esas unsur
olan gérevliler de Hisar’da skin olanlar tarafindan kurulan vakiflarca cesitli sekillerde
desteklenmislerdir. Bu baglamda Hisar’da mevcut kurumlarda vazifelerini yerine getiren
gdrevlilerin bazen barinacaklar: ev ihtiyaci karsilanms, bazen de “cliz okuma” talebi
karsiliginda kendilerine tahsis edilen ticretlerle maddi refahlarina az da olsa katkida
bulunulmustur.

Hisar’daki Toplumsal Hayata Yonelik Vakaflar

Bir mahalle ya da bolgenin sakinlerinin toplumsal yasamlarim rahatca
stirdiirebilmesine yonelik vakiflar arasinda onlari toplu yemek, kitap okunmasi vb.
faaliyetlerle bir araya getirip kaynastiracak cesitli vakiflar bulunmaktaydi. Mahallede
maddi anlamda sikinti yasayan kimselere yonelik de onlari destekleyici vakiflar
kuruluyordu.

Topluma y6nelik hizmetleriyle 6n plana ¢ikan Hisar’daki vakif kurucularina drnek
olarak Seyyid Hiiseyin Erzincani verilebilir. Erzincani, vakfiyesinde fakirler icin her giin
yemek hazirlanmasiru istemis, yemegin niteligi hakkinda herhangi bir aciklama
getirmemis, ancak bu is i¢in glinliik 10 dirhemin ayrilmasini 6ngérmdistiir. Bu meblagla
hazirlanabilecek yemegin miktar: ¢ok fazla degildir. Ancak bu yénde devamli bir hizmet
saglanmasi agisindan énemlidir.

Seyyid Hiiseyin'in vakfiyesinde yer alan ilging bir toplumsal hizmet arzusu daha
vardir. Buna gére, yil icinde dini agidan Snemli sayilan ii¢ giinde mahallenin farkl
kesimlerine genis katilimli yemek hazirhklar: yapilacaktir. Bu yemeklerin niteligi
konusunda da herhangi bir agiklama getirilmemis, ancak her biri icin sarfedilecek parasal
meblaglar belirtilmistir. Buna goére Receb ayinin 27’sinde yani Mirac Gecesi'nde Giirani
Mahallesi'nde yasayan fakirlere yemek verilecektir. Bunun icin 600 dirhem para
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harcanacaktir. Ramazan ayinin 27’inci gecesi olan Kadir Gecesi’'nde ise ayni yemekten
mahallenin zenginlerine ikram edilecektir. Onlara hazirlanacak yemege sarfedilecek
miktar da 600 dirhemdir. Seyyid Hiiseyin, aym yemekten mahallenin hem fakirlerine hem
de zenginlerine yedirerek onlari esit gérdigiinii ortaya koymaya calismaktadir. Ancak bu
noktada zenginlerle fakirleri ayirip neden farkhi giinlerde davet ettigi sorusu akla
gelmektedir. Seyyid Hiiseyin bu ayirimla ayni toplumsal siniftan olan insanlari bir araya
getirmeyi hedeflemis olmalidir. Bu insanlar yemek daveti sayesinde dini agidan miibarek
sayilan gecelerde bir araya gelecek, dnce karinlarini doyurup, sonra mahallede vakifin
yaptirdig1 mescidde cemaatle namazlarini kilacak ve ardindan da seyhin nasihat, tevhid,
tesbih ve temhidden olusan vaazimi dinleyeceklerdir. Ayni sosyal sinifa mensup insanlarin
sorunlar hatta zaaflar birbirine benzer niteliktedir. Dolayistyla yemek vesilesiyle hem
birbirleriyle fikir aligverisinde bulunmalari kolaylasacak, hem de kendilerine yapilan
vaazin niteligi, konumlarina, sorun ve zaaflarina uygun olacaktir. Bu da onlarin manevi
bir ortamdaki bir araya gelislerinden her acidan daha fazla yararlanmalarim
kolaylastiracaktir.

Seyyid Huseyin Erzincani, yaptig1 vakif hizmetleriyle toplumun tiim kesimlerini
kucaklamay1 hedeflemistir. Bu yiizden de sadece zengin ve fakirlere yemek yedirmekle
yetinmemis, toplumun hayir hizmetlerinde belki de en az hatira gelen kesimini,
hapishanedeki mahk{imlart da bu hizmetten yararlandirmistir. Yilin tgiincii miibarek
gecesinde hapishanedeki mahk(imlara yemek hazirlatilmas istegini vakfiyesinde tescil
ettirmistir. Mahkimlara hazirlatilacak yemek igin ayrilan meblag, diger gruplar icin
harcananmin ii¢ kati olan 1800 dirhemdir. Vakifin mahk(imlara 6zel bir ihtimam
gOstermesinin  nedeni oturdugu ve vakiflarimi gerceklestigi mahallenin sehrin
hapishanesine oldukga yakin bir mekanda yer almasidir. O dénemde hapishane, Bursa
Hisar''nin giiney ucunda, Zindankapisi olarak amlan semtte bulunuyordu. Dolayisiyla
Seyyid Hiiseyin mahk{imlarin durumundan haberdardi. ilerinde bulunduklar: sikintiy:
bir nebze olsun hafifletebilmek, yilda bir giin de olsa onlara géniillerince yiyip icebilmek
firsatini tanimak istiyordu. Bu nedenle de onlarin yemegine digerlerinden ti¢ kat fazla
para ayrilmasini istemisti.

Seyyid Hiiseyin'in genis bir biitce ayirdig1 sosyal igerikli diger bir harcama kalemi ise
mektebde okuyan ¢ocuklarin giydirilmesidir. Bunun igin sarfedilmesini ngdrdiigii
meblag 1800 dirhemdir. Yilda iki kez Ramazan ve Kurban Bayramlarinda ¢ocuklarin
bastan ayaga giydirilmesini arzu etmektedir. Seyyid Hiiseyin isi birilerinin insafina
birakmamak icin de alinacak malzemenin neler olacagimi tek tek vakfiyesine
kaydettirmistir. Bylece ¢ocuklarin bashktan ayakkabiya, paltodan gémlege, pantalona
kadar tiim ihtiyaclarimin karsilanmasi saglanmustir. Giyecek alinan cocuklar mektebde
okuyan 15 ¢ocuktur. Bu ¢ocuklar, mektebe alhimrken zaten mahallenin fakir ve yetim
cocuklari olduklart i¢in secilmislerdir. Dolayisiyla Seyyid Hiiseyin, kendi mahallesindeki
muhtag¢ durumdaki ¢ocuklarin hem egitimini hem de giyim-kusam masraflarini tistlenmis
durumdadir.?

2 Kaynaklar icin bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri (BSS) A 25, A 44, A 81,B 95,A 47,A 63,B 31,B 26,B 42,B 43,A 111,A
153, A 24, A 4; Ergeng, Ozer, “Osmanli Sehrindeki ‘Mahalle’nin islev ve Nitelikleri Uzerine”, Osmanl
Arastirmalan, sy. 4,1984, s. 69-78; Kepecioglu, Kamil. Bursa Kiitiigii 1-4. haz.: H. Algiil, O. Cetin, M. Hizli, M. Kara,
M.A. Yediyildiz, Istanbul: Bursa Biiyiksehir Belediyesi Yayinlari, 2009; Maydaer, Saadet, “Seyyid Hiiseyin



Erzincani Vakfi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/2, 2007, s. 287-308; Maydaer, Saadet, Osmanlt
Klasik Déneminde Bursa'da Bir Semt Hisar, Bursa: Emin Yayinlari, 2009.






ULU CAMI'NIN INSA DONEMINDE BURSA’DA SOSYO-KULTUREL VE iLMi HAYAT

Osman GETIN
Prof. Dr., BUU ilahiyat Emekli Ogretim Uyesi

Bursa ve Ulu Camii’nin Onemi

Bursa Ulu Camii, Osmanli Devleti'nin kurulusundan tam ytiz yil, Bursa'nin fethinden
de yetmis tig y1l sonra yapildi. Bu bir asirlik siire nereden bakilirsa bakilsin Osmanli devlet
ve toplumunun siirekli gelisme gosterdigi bir dénem olarak tarihte yerini aldi. 1394-1399
yillar1 arasinda insa edilmis olan bu giizel mabet, yirmi kubbe ile kapatilan genis ve ferah
ic mekiniyla Selcuklulardan beri siiregelen “Ulu Cami” tipinin en son ve en giizel
orneklerinden biridir. insasinin bitiminden {i¢ yil sonra devletin basina gelecek yikim,
halkin igine siiriiklenecegi sosyal ¢alkantilar, hatta bizzat Ulu Cami’nin ugrayacag saldirt
ve tahribat yine de bu mithim esere kiymetinden bir sey kaybettirmedi ve o eser, nadide
bir miicevher gibi kusaktan kusaga korunarak bu giinlere geldi.

Ulu Cami’'nin insa dénemi, banisi olan Sultan Yildirim Bayezid’in saltanat yillaridir.
Ancak sosyo-kiiltiirel hayatin sekiz on yillik bir zaman diliminde ele alinmasi, incelenmesi
ve degerlendirilmesinin giicliigii; hatta boyle bir sinirlamanin kusatici degerlendirmelere
imkan veremeyecegi diisiincesi, konunun XIV. yiizyil esas alinarak degerlendirilmesini
zaruri kilmaktadir. Birbirini takip eden biiylk kurucu sultanlarm, onlarin silah
arkadaslarimn, destek olan alim ve sanatkarlarin ve yalniz birakmayan biitiin bir milletin
yekviicut oldugu bu dénemde basta Bursa olmak tizere, Osmanli topraklarinda ne olup
bittigini bilmek gerekir.

Bu ylizyilin siyasi ve askeri gelismeleri, bir ciimle ile ifade etmek gerekirse, batida
Sogiit'ten yola cikip Bursa tizerinden Edirne’ye gecmek, oradan da biitiin Trakya ve
Bulgaristan topraklarini fethederek Sirbistan iclerine girmek; doguda da Mogol istilast ile
dagilan Anadolu birligini Sivas’a, Elbistan’a, Malatya'ya kadar yeniden ihya ve insa
etmekten ibarettir. Selguklularin ¢dkiisiinden sonra yeni dogumlarin yasandigi XIV.
ylizyilin parildayan yildizlar1 Osman Bey ve Orhan Gazi, Murad Hudavendigar ve Yildirim
Bayezid'dir. Bu dort Osmanli hiitkiimdar: yle bir organizasyon meydana getirmislerdir ki,
kurduklar1 beylik, kisa zamanda bir diinya devleti olma yoluna girmistir. Stiphesiz devlete
bu imkin saglayan sey, tarihten gelen mirasa da dayanarak olusturulan sosyo-kiiltiirel
yapi ve bu yapinin igine yerlestirilen temel dinamiklerdir.

Osmanli hamuru, “Bursa teknesinde” mayalandi. Orhan Gazi yaminda Kése Mihal,
Turgut Alp, Seyh Mahmud ve Ahi Hasan gibi sahsiyetlerle Bursa surlarindan igeri girdigi
zaman tarihler 6 Nisan 1326’y1 gosteriyordu. Bu tarihte Bursa, Osman Gazi'nin baslattig
ve uzun yillar siiren bir kusatmanin agir tahribatini yasiyordu. Osmanli ordusu
Pinarbasi'ndaki “Fetih Kapisi”ndan Bursa'ya girdiginde bu giizel Anadolu sehrinde Tiirk
devri baslamis oldu.

Orhan Bey, fetihten sonra Bursa’y1 beyligin merkezi hiline getirdi. Gelenege uyarak
askeri ve miilki erkdm sehre yerlestirdi ve imar faaliyetlerine basladi. Kendisi eski Bizans
sarayina yerlesmisti. Yanina fl-Erioglu oglu Ahmet Bey bir mescit yaptirdi. Alaaddin Bey,
yine Hisar i¢inde adiyla amlan bir cami, hamam ve ¢esme insa ettirdi. Ancak Hisar’in ici
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biiyiik capta bir gelismeye uygun degildi. iste bunu diisiinen Orhan Bey, sehri surlarin
disina dogru genisletmeye karar verdi.

Sehir tarihi arastiricilarina gére bir islam sehrinin {i¢ temel unsuru vardir: Cami,
pazaryeri ve hamam. Genellikle Osmanli sehirlerinde, Orta ¢ag Tiirk-islam sehirlerine ait
unsurlar1 birlikte gérmek miimkiindiir'. iste Orhan Bey, bu eski gelenege uyarak
surlarin disinda cami, han, hamam, imaret, ashane, medrese, zaviye, mektep gibi pek
cok sosyal ve dini tesisi de i¢inde barindiran bir kiilliye yaptirdi. Bylece, Bursa’da her
biri yeni bir semtin olusmasina etki edecek olan kiilliyeler zincirinin ilk halkas: olustu.
Nesri'ye gdre, Orhan Gazi'nin, kiilliyesi i¢in sectigi yer sik fundaliklarla kapli, gayr-i
meski{n bir alandi. Bu sebeple Sultan, kiilliyenin etrafini yiiksek bir duvarla cevirdi.
Buraya “Asagi Kale” denildi2.

Bursa’nin gelismesi I. Murad devrinde de siirdii. Bu dénemde gerek Hisar iginde
gerekse Hisar disinda nemli eserler viicuda getirildi. Fakat dénemin asil mithim imar
faaliyetleri sehrin batisinda, Cekirge semtinde yasandi. 1. Murad’in burada insa ettirdigi
“Hudavendigar Kiilliyesi” ve bu kiilliye icin tesis ettigi ¢cok zengin vakiflar, kisa zamanda
Cekirge’yi 6nemli bir banliys haline getirdi.

Yildirim Bayezid, artik islevini tamamlayan “Asagi Hisarin taslarimi kullanarak Ulu
Camii her ne kadar Orhan kiilliyesi iginde insa ettirdi ise de adi ile arlan kiilliyesini sehrin
dogusunda kurarak bu bélgenin imarina calist1. ilk Osmanl Dariissifas: da yine Yildirim
tarafindan kiilliyesinin yakinina yaptirild.

Bursa’daki imar faaliyetleri bu i¢ sultanin yaptiklarindan ibaret degildir. Onlar1 rnek
alan devlet adamlar1 ve zengin hayirseverler camiler, medreseler, mektepler, hanlar,
hamamlar, cesmeler, kdpriiler, tekkeler, imaretler ve benzeri daha bagka dini ve sosyal
tesisler yaptirdilar. Biitiin bunlarin isletilebilmesi ve fonksiyonlarimun siirdiiriilebilmesi
icin de zengin vakiflar kurdular. Bu hayir eserleri vakiflara baglaninca kisa zamanda,
kalabalik bir halk kitlesi Bursa’ya gelip yerlesti. Boylece Bursa'nin fiziki ¢ehresi hizla
degisti. Tiirk niifusu artinca Tiirlesme ve islamlasma saglandi. Bursa, gegmisinde hic
yasamadig1 canli ve hareketli yillar gecirmeye basladi. Biitlin bunlar sehrin kimliginde
degisiklikler meydana getirdi. Anadolu’nun, hatta Misir ve iran’n entelektiiel birikimi bir
siire sonra basta Bursa olmak {izere Osmanli sehirlerine yéneldi. Ulke topraklarinda
saglanan huzur ve giiven, ticaret akslarinda Osmanlilar lehine kaymalara sebep oldu®.

Gd¢ ve iskan Siyaseti

Aslinda Ulu Camii’'nin insa dénemindeki sosyo-kiiltiirel faaliyetleri birka¢ ana konu
etrafinda ele almak gerekir. Bu konulardan ilki gécler ve iskandir. Bursa merkez olmak
lizere biitiin Osmanh topraklarinda, 1354’ten sonra 6zellikle “Rumeli Yakasi"nda vuku
bulduguna sahit oldugumuz niifus hareketleri ele alinmasi gereken konular arasinda yer
alir. Bu hareketliligi siradan halk kitlelerinin bir sehirden digerine, bir bolgeden baska bir
bélgeye gidisi olarak degerlendirmek dogru olmaz. Goniillii géglerle mecburi iskanlari da
birbirinden az ¢ok ayirmakta yarar vardir.

! Dogan Kuban, Tiirk ve sldm Sanat: Uzerine Denemeler (Makaleler), istanbul, 1982, s. 141.
2 Mehmed Nesrd, Nesri Tarihi, haz, M. Altay Kdymen, Ankara, 1983, Nesri, I, 9a.
3 Mustafa Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadf ve Ictimaf Tarihi, istanbul, 1974, 1, 123, 463.
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Orhan Gazi devrinde baslayan Rumeli fetihleri, . Murad ve Yildirnm devirlerinde
Nigbolu ve Uskiib’e kadar yayilmisti. Fethedilen bu genis topraklarin Miisliiman Tiirk
niifusu ile iskAm gerekiyordu. Siyaseten oldugu kadar kiiltiirel hakimiyetin saglanabilmesi
bakimindan da bu iskan ¢ok 6nemli idi. Rumeli fatihleri baslangictan itibaren bu ihtiyaci
hissettiler. Asikpasaoglu Tarihinde Osmanhilarm Rumeli fetihlerinden ve Gazi Siileyman
Pasa’nin Gelibolu ve civarindaki faaliyetlerinden s6z edilirken sdyle bir pasaj yer almaktadir;

“(Stileyman Pasa) babasi Orhan Gazi’ye haber génderdi ki: “Devletlii! Himmetinle Rumeli
fetholunmaya basladi. Kdfirleri gayet dciz oldu. Simdi sdylece biline ki burada fetholunan hisarlara,
memleketlere, mamur olmalari igin Miisliimanlardan ¢ok adam gerek. Bundan dolay: bu fetholunan
hisarlara koymak i¢in yarar gazi yoldaslardan gonderiniz.” Orhan Gazi de bu sozii kabul edip
gayet ferah oldu. Karasi iline gécer Arap evleri gelmisti. Onlan siirdiiler. Rumeli’ye
gecirdiler. Bir nice zaman Gelibolu bélgesinde oturdular. Siileyman Pasa da yiiriidii.
Tekirdag'in kenarma vardi. Buldugu hisarlarin kimini iyilikle kendine tabi etti. Kimini yagma ile
aldi. 0d Gonlek hisarm ug edindi. Hayrabolu iline yiiriidiiler. Karast ilinin halki durmadan gelir
oldu. Gelenler yurt tutup gaza ile ugrasir oldular. Elhdsih Islim askeri desteklendi. Hangi tarafa
gitseler kdfirler karsilarmda duramaz oldu.”

Anadolu, tarih boyunca bir¢ok tehcir ve iskina sahne olmustu. Selguklularin, XI. ve
XIII. yiizyillarda, sistematik bir tarzda bu topraklarda tehcir ve iskdn faaliyetlerini
stirdiirdiiklerini goriirtiz. Ayni politikayr Osmanlilar da uyguladilar ve Rumeli’ye
Anadolu’dan gétiirdikleri kalabalik kitleleri yerlestirdiler.’ Fetih ve iskdndan hemen
sonra imar faaliyetine gegtiler. ilim yuvalar1 agarak, sosyal tesisler insa ederek oralara
Tiirk damgasini vurdular. Bdylece basta din, dil, 6rf ve adetler, mimari uygulamalar olmak
tizere Tiirk kiiltlirti Balkanlara taginmus oldu. Balkan sehirlerinde hal4 yer yer karsimiza
¢ikan ev mimarisi ile mahalle dokusunun Anadolu Tiirk sehirlerine benziyor olmasinin
sebebini iste bu gelismelerde aramak gerekir.5

ilmi Hayat

Devrin sosyo-kiiltiirel yapisindan séz ederken iizerinde durulmasi gereken ikinci
onemli konu ilm{ ve fikri hayattir. Mogol istilasindan sonra islam diinyasinda, 6zellikle
Tiirkistan, iran ve Anadolu’da ilmi hayatin biiyiik bir darbe aldig1 bilinmektedir. Ustelik
bu sarsint1 Timurlular devrine kadar az ¢ok devam etmisti. Ancak Timur, ele gecirdigi
sehirlerdeki alimleri Semerkand’a gétiirmiis ve onlart himayesine almisti. Bu sebeple
Timur ile oglu Sahruh zamanminda ve sonrasinda ilm faaliyetler gelisme gosterdi.

XIV. ve XV. yiizyilda Misir, Suriye, iran ve Tiirkistan’daki ilmf hayat Anadolu’dan daha
listiindii. Bu sebeple Anadolu’daki ilim adamlari mesleklerinde ihtisas yapmak i¢in iran,
Tiirkistan, Misir ve Suriye'ye gidiyorlardi. Mesela Seyh Edebali ve Muhsin-i Kayseri
Sam’da; Dav{id-1 Kayseri, Molla Fenarf, Seyh Bedreddin ve Germiyanli Ahmedi Misir'da;
Alaiiddin Esved, Aldaddin-i Rumi ve Kadizdde-i Rumi fran ve Semerkand’da ihtisas
yapmuslardi. Yalniz bu iistiinlikk XV. yiizyilin son yarisindan itibaren yavas yavas azaldu.
Giinkli gerek disarida ihtisas yaparak gelenler gerek c¢ok farkli sebeplerle Osmanl

¢ Asikpasaoglu Tarihi (Tevarih-i Al-i Osman), Haz. N. Atsiz, Istanbul, 1970, s. 54.

5 Bakinuz; O. L. Barkan, Osmanl Imparatorlugu'nda Bir Iskdn Ve Kolonizasyon Metodu Olarak Siirgiinler, {UIFM, XI,
524-570.

¢ . Hakki Uzuncarsih, Osmanl Tarihi, Ankara, 1972, 1, 522.
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sehirlerine go¢ eden Aalimler Anadolu’daki ilmi hayata canlihk kazandirmaya
baslamiglardi. Seyh Muhammed-i Cezeri ile Seyh Ahmed-i Cezeri, ibn-i Arabsah,
astronomi bilgini Abdiilvacid, Fahreddin-i Acemt, Haydar-1 Herevi, Aldaddin-i Tusi, Seyyid
Ali Acemi, matematik¢i Fethullah XV. yiizyiin ilk yarisi icinde Tiirkiye'ye gelenler
arasinda idiler. Bu bilginler akini XV. ylizyilin son yarisinda daha da artti. Ali Kuscu,
Musannifek Aldaddin, Tebrizli tabip Kemaleddin, tabip Hekimsah-1 Kazvini, tabip Sirvanl
Siikrullah, tabip ve matematik¢i Abdullah, hekim Lari, astronomi ve matematik bilgin
Sirazli Muzafferiiddin Ali, idris-i Bitlisi bunlar arasinda yer aliyorlardi. Ayrica Safevi
Devleti'nin kurulusundan sonra iran’dan bir¢ok alim ve sanatkar Osmanli sehirlerine go¢
etti. Goruldigii gibi Osmanli devletinin kuruldugu ve gelismeye basladigi donemde hem
Anadolu’da hem Anadolu diginda biiytk bir fikri ve ilmi hareketlilik yasanmis ve bu
hareketler Osmanli topraklarinda giderek daha giiclii bir hile gelmisti.”

Bu devirde medreseler, biitiin bu ilmi ve fikri faaliyetlerin yiiriitiildiigi, alimlerin
yetistirildigi yerlerdi. Iste bu sebeple, ilim ve fikir hayatinin gelismesi icin cabalayan
Osmanl hiikiimdarlar: fethettikleri sehirlerde medreseler insa etmeye biiyiik 6nem
verdiler. Bu anlayisin giiclii temsilcilerinden olan Orhan Gazi, bir taraftan idard, askeri ve
adli teskilatini kurarken diger taraftan ilmi ve ictimaf teskilati da ihmal etmedi ve mesela
{znik’in fethinden hemen sonra burada bir cami, imaret ve medrese yaptirdi. Medresesine
yiiksek bir maasla devrinin blytk alim ve miitefekkirlerinden Davi(id-i Kayseri'yi
miiderris tayin etti.

Yine de devrin asil giiclii egitim faaliyeti Bursa’da yasandi. Orhan gazi 1335’te Bursa’da
kiilliyesi biinyesinde bir medrese yaptirdig1 gibi ayrica Bursa Hisari'ndaki bir kiliseyi
medreseye cevirtmisti. I, Murad, Yildirim Bayezid, Celebi Mehmed ve I1. Murad tarafindan
yaptirilan miiesseseler ilmi faaliyetlerin artmasina etkili olmuslardi. Yildirim ayrica Ulu
Cami yamnda Véiziyye adinda ikinci bir medrese daha yaptirmisti. Sultan
medreselerinden baska vezirlerin, diger devlet adamlarinin ve ilme diiskiin hayir
sahiplerinin yaptirdigi medreseler de vardi. LAla Sahin Pasa, Esediye, Ali Pasa, Eb(i ishak,
Glilgicek Hatun, Kara Eyne Bey, Subasi Eyne Bey, Ferhidiye ve Molla Fenari Medreseleri
bunlar arasinda yer aliyordu. Bursa disindaki Osmanli sehir ve kasabalarinda da diger dini
ve sosyal milesseselerle birlikte insa edilmis medreseler vard ki, bunlar sonug olarak
Osmanli iilkesinde ilm1 ve fikrf hayatin gelismesinde rol oynamislarda.?

Padigahlarla vezir ve diger devlet adamlari yalniz Anadolu sehirlerinde medrese
yaptirmadilar. Ayni hizmeti ele gecirdikleri Rumeli sehirlerine de tasidilar. Boylece ¢ok
kisa bir zamanda ¢ogalan medreseler, Tiirk kiiltiiriintin hizla Rumeli’de yayilmasina sebep
oldu. Diger taraftan Osmanh devlet adamlari, Anadolu’da hakimiyetleri altina aldiklar1
Beyliklerin topraklarinda yapilan Selguklu ve Beylikler dsnemi mektep, medrese ve diger
hayir eserlerini de aynen korudular. Bunlarin vakif sartlarinda herhangi bir degisiklik
yapmadan faaliyetlerini siirdiirmelerini sagladilar. Selcuklu ve beylikler devrinin bilgi ve
tecriibe birikiminden yararlanmaya ¢alistilar. Osmanh topraklarinda ilmi, fikri ve edebi
hayatin hizla gelismesinin baska bir sebebi de iste bu anlayist1.

7 1.Hakki Uzungarsili, Osmanl Tarihi, I, 520-521.
8 Genis bilgi icin bakinz; E. Hakki Ayverdi, Osmanli Mimarisinin ilk Devri, istanbul, 1966; Mefail Hizl, istanbul,
1998.
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Edebi Hayat

XIV. yiizyil kiltir hayati {izerinde dururken Anadolu beyleri ve Osmanl
hiikiimdarlariin Tiirkceye 6zel bir 6nem verdiklerini de hatirlamak gerekir. Beylikler
déneminin resmi dili artik Tiirkcedir. Ayni devirde yasayan bircok edip ve sair de
eserlerini Tiirkge kaleme almislardi. Hatta Tiirkce yazmay1 milli bir ihtiyag olarak géren
alimlerimiz bile vardr’. Mesela, Tiirk Edebiyati'nda ilk defa Tiirkge ilm-i hal yazan
Kutbeddin izniki (8. 1418), Mukaddime adim verdigi bu eserinin yazilis sebebini soyle
aciklar:

“Bu fakir gordii kim farz-1 ‘ayn olan ilimlerde kitaplar diizmiisler, latif ve gorklii, amma ol
kitaplarin kimisi Farisice, kimisi Arapgadir. Her kisi anlarda miitalda kilup ma’nisin ¢ikaramaz...
Eger okuyup dgrense dahi tizcek gine unudur... Pes miskin dahi diledi kim farz-1 ‘ayn olan ilimde
Tiirkge bir “Mukaddime” diize, td kim miibtedilere dni okumak ganez ola, dahi kizcagizlara ve
oglanciklara, balij olmaga yakin olicak am dGredeler td kim i’tikadina ve génliine iman ve seriat
emrin dutmak ve Miisliimanlik kaydin bilmek diise ki balig olduktan sonra bunun icindekiyle (amel)
ide insdallahu tedld...”™

Kitaplarini Tiirk¢e yazma konusunda Kutbeddin izniki siiphesiz yalniz degildir. Bu
devirde basta Yunus Emre olmak iizere pek ¢ok yazar Tiirkce manzum ve mensiir
eserler kaleme almiglardi. Ahmedi, Seyhi Sinan, Ahmed-i D41, Atayl, Cemali bunlar
arasinda sayilabilir. Ahmedi, Germiyan hiikiimdarlar: Silleyman $ah’in himayesinde
iken daha sonra Yildirim'in oglu Emir Stileyman’in hizmetine girmisti. Stileyman Sah’a
ithaf icin yazdigi “Iskenderndme” adindaki eserini, sonuna kisa bir Osmanl tarihi
ekleyerek Emir Siileyman’a takdim etti. Ayni dénemin bir baska dnemli gelismesi
Siileyman Celebi'nin Tiirkce “Mevlid” manzumesidir. Bursa Ulu Cami imam olan
Celebinin 1409’da kaleme aldig1 bu eser halkimiz tarafindan hala zevkle okunmakta ve
dinlenmektedir. Sair ve ediplerin sultanlar, vezirler ve diger devlet adamlar: tarafindan
himaye edilmeleri gelenegi XV. yiizyil boyunca devam etmisti. Bu dénemde tasavvufi
negve ile yazan Kemal Ummi, iznikli Esrefoglu Riimi, Yazicioglu Mehmed ve kardesi
Ahmed Bican efendiler ile kiiltiir hayatimizin iki mithim eseri Muhammediye ve
Miizekkin-niifus’u da ayrica hatirlamak gerekir.!!

Ticari Hayat

insan siirekli olarak sosyal faaliyetler icinde olan bir varliktir. Toplumlar arasi iliskiler,
sosyal faaliyetlerin baska bir yontidiir. Bu nedenle, kiiltiirel hayatin gelismesinde milletler
arasi iliski ve etkiler de 6nemli yer tutar. Ticareti de iste bu iliskiler cercevesinde
degerlendirmek gerekir. V.V. Barthold, islim Medeniyeti Tarihi adli dnemli eserinde ayni
konuya temas ederek soyle demektedir:

“Bugtin artik ispat edilmis bir hakikat gibi sGylemek miimkiindiir ki, terakkinin en biiyiik amili,
kavimler arasi miinasebetlerdir... Hiristiyanhgin Islim’a nazaran ne kadar ayniliklart olursa olsun,
diinya ticareti Miisliimanlarin elinde oldugu miiddetce, Islim diinyasinin medeniyeti Hiristiyan

° . Hakki Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, 1,525.

10 Kutbeddin izniki, Mukaddime, Bursa Eski Eserler (Genel) Ktp. nr. 217, vr. 1b, 2a. Eserle ilgili genis bir arastirma
icin bakiniz; Dr. Y. Z. Oksiiz, “Kutbud-Din b. Muhammed [zniki ve Mukaddime-i Kutbu'd-Din”, T. Oki¢ Armagan,
Ankara, 1978.

1 fbrahim Hakki1 Uzuncgarsili, Osmanli Tarihi, I, 526-528.
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diinyasmin medeniyetine tefevvuk etmistir. Avrupa’nin baska kitalara nazaran iklimi, tabiati ve
cografi mevkii ne kadar iyi olursa olsun, bunlarin faydast ancak, Avrupa medeni miinasebetlerde
birinci mevkii isgal etmeye basladiktan sonra gériilmeye basladi.”

Teorik olarak bdyle bir tespitin yapilmis olmasi bir tarafa, ilk ve orta ¢aglar boyunca
ticareti giiclii olan toplumlarin zengin ve giiclii devletler kurduklarini gériiriiz. Bunu ¢ok
iyi bilen Selcuklu sultanlari, iilkede i¢ diizeni sagladiktan sonra ticari faaliyetlerin
diizenlenmesi ve bunun i¢in gerekli olan mekanizmalarin kurulmasina biiyiik ¢aba sarf
etmislerdi.

Anadolu’daki ticari hayatin gelismesinde bu tedbirler yaninda tarihi “Ipek Yolunun
da etkisi bilyiiktii. Cin’den baslayarak biitiin Orta Asya'yi, iran’t gegen, Tebriz'den
Anadolu’ya ulasan ve burada dallanip budaklanan bu yol ag1, gectigi her yere bereket
sagardu. Ciinkii bu yollar, Dogu-Bati, Gliney-Kuzey ticaretinin atardamarlar1 durumunda
idiler. Bu sebeple XII. yiizy1l sonlarindan itibaren, Selguklu sehirlerinde canli bir hayat
ortaya ¢ikt1, Erzurum, Erzincan, Sivas, Tokat, Amasya, Kayseri, Kirsehir, Nigde, Aksehir,
Konya, Antalya, Sinop, Ankara gibi bu yol ag1 tizerinde bulun sehirler uluslararasi
ticaret merkezleri hiline geldiler. Bu devirde Avrupalilar, Sivas’ta ticaret kolonileri bile
kurmuslardi.®

Anadolu’daki bu ticari harekelilik 1. Aldaddin Keykubat devrinde Sinop, Alasehir,
Antalya hattinin dogusunda yogunluk kazanmusti. Yildirim Bayezid zamaninda ise
istiinliik, bu hattin batisina gegmis ve Bursa en énemli ticaret merkezlerinden biri
olmustur. Stiphesiz bu gelismelerde yukarida belirtilen Mogol isgalinin Tiirkleri bati
ucuna atmasi ve eski Anadolu ticaret yollarinda giivenlik problemleri yasanmasi ile
Ahilerin faaliyetlerinin rolii biiyiiktiir.

Bursa’da ekonomik hakimiyetin Tiirklerin eline gecmesinde ve zamanla gelisip
gliclenmesinde Ahiler etkili olmuslardir. Zaten 1335’te Bursa’ya gelen seyyah fbn
Batf{ita'ya bakilirsa bu devirde sehirler bir tarafa, kdylerde bile Ahi zaviyeleri ve is yerleri
vardi. Osmanli sultanlar1 Ahilerle yakinlik kurmuslardi. Ahf reisliginin Seyh Edebali’den
sonra kime intikal ettigi bilmemekle beraber bunun daha sonra Sultan I. Murad’a gectigi
saniliyor. Sultan Murad'in Geliboludaki ahi reislerinden Ahi Musa’ya verdigi 14 Mart 1366
tarihli icazetname ve vakifnamede yer alan; “... ahilerimden kusandugum kusagi Ahi Musa’ya
kendii eliimle kusadup Malkara’da ahi diktim ...” kaydi bunu gdstermektedir'®. Ayrica
mahkeme sicillerinden, Ahi geleneginin Bursa’da X V1. yiizy1l sonuna kadar biitiin canlilhigt
ile yasadig1 anlagilmaktadir.

Zamanla Bursa, Avrupa ile Orta Asya, Hindistan ile Arabistan arasinda ticaret
mallarinin el degistirdigi bir durak ve ipekli sanayiinin son derece gelismis bir merkezi
olmustu. Dogudan baharat ve kahve ithal eden Bursa, karsiliginda ipek, demir esya, deri
ve kereste ihrac ediyordu. Bu faaliyetler de Bursa ticaretinin sahdamar1 durumunda olan
Bezir Hani, Emir Hani, Kapan Hani ve Yildirim’in yaptirdigi Bedesten’de ve bu hanlarin
cevresindeki yer alan Gelincik Carsisi, Sipahi Carsist, Uzun Garsi, Tavuk Pazari, Balik Pazari
gibi belli esnaf gruplarinin toplandig1 carsi, pazar ve arastalarda yogunlasmist. Bu tiir

12 Barthold, V. V., [slim Medeniyeti Tarihi, cev. M.F X8priilii, Ankara, 1963, s.7.
15 Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 120.
4, Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 1, 531.
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ticari yapilar stiphesiz Bursa disindaki sehirlerde ve yollarda da yapildi. Edirne Yildirim
Kervansaray1, Keles Beylik Hani, Siroz Kervansarayi ve Ulubat Issiz Han bunlara drnek
olarak verilebilir. Zamanla ticaret hanlarimn sayilarinin hemen her sehirde arttigini da
goriiyoruz.’s

Ticaret igin yol giivenligi her devirde 6nemli olmustur. Selguklu ve Osmanlilar
devrinde yol boylarinda yaptirilan sayisiz han ve kervansaraylar, bunu saglayan énemli
sosyal kuruluslardi. Yolcular, hangi din ve mezhebe mensup olurlarsa olsunlar ii¢ giin
licretsiz olarak kervansaraylarin hizmetinden yararlarurlardi. Zamanla giivenlik
problemi olan dag gecitlerinde, dar vadilerde, kervanlarin ve yolcularin korunmasi igin
“derbend” teskilat1 kurulmustu. Burada gorev yapan silahli derbendciler, hizmetlerine
karsilik olmak iizere devlet tarafindan vergiden muaf tutulurdu. Bunlar, bir kdy halinde
gdrev yapacaklar1 yerin yakimna iskan edilirlerdi.s

Ticaret, biitiin esnaf gruplar: ve tacirlerin siki sikiya uyduklar1 kurallar cercevesinde
yiirtittiliiyordu. Zamanla tiretimde standardizasyona gidildi. Heniiz Ahiligin giiclii oldugu
ve toplumun her kesimi tarafindan benimsendigi bu devirde esnafin otokontrolii de
saglanmusti. Biitliin bunlar toplumun zenginlesmesi, devletin giliclenmesi ile sonuglandu.
Tarihgi Negri, daha Orhan Gazi devrinde, Bursa’da yasanan refahy; “(Orhan Gazi) ondan sonra
ilim ehlini ve hafizlar1 severdi. Hafizlara ve ilim ehline uliifeyi o tayin etti. Hatta kimseden bir sey
almasmlar diye kadilara da uliife tayin eyledi. Hiilasa, alimler ve fakirler Orhan zamaninda
miireffeh oldular hatta zekat verecek kimse bulunmaz oldu.”" sozii ile ifade eder.

imar Faaliyetleri

Osmanlilarin fetihlerden sonra hakim olduklari topraklarda ozellikle 6nemli sehir
merkezlerinde ilk isleri cami, imaret, hastane, koprii, hamam, cesme, tekke ve zaviyeler
gibi dini ve sosyal miiesseseler kurmak olmustur. Ayrica bu miesseselere bizzat
kuruculari tarafindan zengin vakiflara baglanmstir.

Stiphesiz dini-sosyal miiesseselerin basinda camiler gelir. Tarihimizde bir gelenek
olarak fethedilen sehir ve kasabalara, fethin ve hakimiyetin sembolii, islam’mn bir nisanesi
olarak hemen bir cami yaptirma gelenegi vardu. iste bu anlayis ve Miisliimanlarin cami
yaptirmanmn sevabi hakkindaki inanglar1 ¢ok kisa bir zamanda sehir ve kasabalarin
camilerle dolup tasmasina sebep oludu. Mesela, Bursa’da Orhan Gazi devrinde Ahi Hasan,
Alaaddin Bey, Coban Bey, Gazi Ak Timur, {l-Eri Oglu Ahmed Bey, Lala Sahin Pasa, Niliifer
HAitun, Orhan Gazi, Silleyman Pasa, Darbhéne; 1. Murad zamaninda Haci Evrenuz,
Hayreddin Pasa, Hidirlik, Hud4vendigar, izzeddin Bey, Kavakli, Koca Naib, Sehadet ve Yer
Kapi; Yildirim Bayezid déneminde Ulu Cami, Yildirim Bayezid, Ali Pasa, Demirtas Pasa,
Dogan Bey, Eb{l Ishak, Ertugrul, Gazi Demirtas Pasa, Hoca Efendi, Molla Fenarf, Somuncu
Baba, Yahsi Bey camileri yapilmist1. Daha sonra Celebi Mehmed ve II. Murad devrinde de
pek ¢ok cami yapildi. X1V, yiizyilda Edirne, iznik, Amasya, Bolu, Kiitahya, Siroz, istib ve
diger Anadolu ve Rumeli sehirlerinde de sayisiz camiler insa edildi. E. Hakki Ayverdi,

15 XVIL yiizyilda Bursa'da kirktan fazla ticaret hani vardi.
16 Yusuf Halagoglu, “Derbend”, DIA Islam Ansiklopedisi, IX, 152.
7 Mehmed Nesrd, Nesri Tarihi, haz., M. Altay Kdymen, Ankara, 1983,1, 92.
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Osmanli mimarisi hakkinda yazdig1 eserinde sadece Orhan Gazi, 1. Murad ve Yildirim
devrinde yapilan 155 cami ve mescit hakkinda bilgi vermektedir.s

Sosyal Hayat

Camiler bakimindan hatirlanmasi gereken bir husus da bu mekanlarin namaz disinda
pek cok sosyal aktivitenin gerceklestigi yerler olmasidir. Hz. Peygamber devrinden
baslayarak Misliimanlar, camileri pek c¢ok konuda bir karar merkezi olarak
kullanmuglardi. Halka acik din egitim ve 6gretimi faaliyetleri camilerde yiiritiiliirdii.
Heniiz mahalli idarelerin kurulmadigi o devirlerde cami imamlar1 mahalle ve kdylerde
devletin temsilcisi sifatiyla bazi isleri yiriitiirlerdi. Mahalle ve kdy “avdriz” vakiflarinin
miitevellileri genellikle imamlardi.

Ulu Cami'nin insa dénemi toplumsal gelismeleri arastirilirken cami ve mescitlerle
birlikte baska baz1 dini-sosyal muesseseler de giindeme gelmektedir. Daha dnce oldugu
gibi XIV. yiizyilda da tekke ve zaviyeler sosyal ve kiiltiirel hayattin 6nemli bir pargastydi.
Bursa, XIV. yiizy1l icinde Yesevi ve Sithreverdi tarikatimin degisik kollari ile Ekberi ve Ebu
ishak Kazer(ini tarikatlarinin etkisi altinda kalms ve XV.-XVI. yiizyillar icinde bu
tarikatlarin hemen hepsi kendi tekke ve zaviyelerini kurmuslardir. Basta padisahlar
olmak {izere imerd ve uleminin ¢ogu tarikatlara mensup olduklarindan bunun tabit
sonucu olarak halk tabakalari arasinda da tarikatlar yayilmisti. Boylece Bursa, diger
Anadolu sehirlerinden daha ¢ok, mutasavviflarin etkisinde kaldi.”

Toplumu yakindan ilgilendiren sosyal giivenlik miiesseseleri arasinda imaretler de
yer aliyordu. Orhan Gazi, Murad Hud4vendigar, Yildirim Bayezid, Celebi Mehmed ve
fkinci Murad'in Bursa’da yaptirdiklar kiilliyeleri biinyelerinde imaretler vardi. Genis
ve zengin vakifli bu sultan imaretlerden baska vezir ve beylerle diger hayir sahipleri de
imaret yaptirmislardi?® imaretlerden kiilliye calisanlari, 6grenciler ve fakir halk
yararlanuirdi. Buralarda kimsesiz ve garip kisilere, yolculara da hizmet sunulurdu.
Ayrica bu sosyal yardim kurumlarindan yetimlere para verildigi de oluyordu. 14 Subat
1491-27 Subat 1492 tarihleri arasinda Bursa Yildirim, Yesil/Sultaniye ve Muradiye
imaretlerinden yetimlere toplam 8088 akge verilmisti.! Bu kayitlardan birinde aynen
su ifadeler yer almaktadir:

“Sebeb-i tahrir oldur ki Bursa’da olan Sultan imdretinden ve Yildirim imdretinden ve Muradiye
Imaretinden eytdm iciin tay'in olunan akgeden ba'de’l-har¢ ve't-tasarruf baki kalan 738 akge
kassam emini olan Mevldnd Bedreddin elinden alub kabz itdim deyii Hoca Hiiseyin Sah meclis-i
ser’de ikrdr itdi mezbiir Mevldna Bedreddin dahi vicahen tasdik itdi. 9 Rebiulahir 897772

Tarih boyunca, biitiin islam iilkelerinde vakiflar snemli dini-sosyal miiesseseler olarak
hizmet gérmiislerdir. Bilhassa Selguklular ve Osmanlilar zamaninda artan sosyal refaha
ve halkin zenginlesmesine paralel olarak ¢ok zengin vakif tesisleri kurulmustur. Bu vakif
miiesseselerin vakfiyeleri ile giiniimiize kadar gelebilen binalari, ge¢miste vakiflarin
topluma ne biiyiik hizmetler ifa ettiklerini gstermeleri bakimindan ¢ok 6nemlidir. Vakif

18 Genis bilgi icin bkz., E. Hakk1 Ayverdi, Osmanli Mimarisinin Ilk Devri, istanbul, 1966.

19 Akdag, Tiirkiye'nin iktisadi ve Ictimaf Tarihi, 1, 340, 495.

2 |, Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi, I, 542.

U Bursa Ser‘iye Sicilleri, A 8/8, 16a, 45b, 46a, 49a, 72a, 75b, 108b, 111b, 112a, 131a, 134b, 316a, 322a, 336a.
22 Bursa Ser'iye Sicilleri, A 8/8, 322a.
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miiesseselerden biri de hastaneleridir. Yildirim Bayezid, ilk Osmanli hastanesini Bursa’da
yaptirdi. Her bakimdan Selguklu geleneginin devam ettirildigi bu hastane de bir siiphesiz
bir vakif miiessesesi idi.

Sonug

Sonug olarak Ulu Cami, Osmanli Devleti’'nin kuruldugu ve beylikten devlete gectigi
yillarda yapilmisti. Bu dénemde Osmanli sultanlari bir taraftan eski kiiltiir mirasim
siirdlirmeye cabalamis, diger taraftan askerd, siyasi, iktisadi, ictimal ve ilmi hayatin
gliclenmesi icin calismglardi, Devletin sinirlar1 genisledikce daha kusatici politikalar
izleyerek birlik ve biitiinliigii saglanmus giiclii bir toplum, bu topluma dayanan saglam ve
gliclii bir devlet olusturmaya gayret etmislerdi. Ulu Cami, 1399’da ibadete agildigi zaman,
bir dlgiide siyast birligi saglanmus, sosyo-kiiltiirel hayatinda 6nemli gelismeler ortaya
konulmus Anadolu ile ayni anlayisin ve miisbet gelismelerin cémertge tagindigi Osmanli-
Avrupa topraklari ortasinda nadide bir gerdanlik gibi parildamaya baslamisti.






SULEYMAN CELEBi’NiN MEVLIDi: BURSA INSANININ BiLINC iHYASI

Cagfer KARADAS
Prof.Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi

Stileyman Celebinin Mevlid Mesnevisi
Bir Asigin Dilinden Rahmet Nebisi.

Mevlid’in Mana ve Mahiyeti

Asil ad1 Vesiletii n-Necdt olan Siileyman Celebimin Mevlid'i gerceklerden yola ¢ikan, temsili
yonii bulunan, intak ve teshis sanatini' yogun kullanan, duygu ve heyecan diinyasina hitap eden,
esas olarak toplumsal bilinci ihya etmeyi hedefleyen mesnevi tiirii manzum bir eserdir. O, bir
as1gin hayal hanesi, hisli nefesi, icten bir sesi, egsiz namesidir. Masuk ise kdinatin efendisi,
Rahmanin sevgilisi, miiminlerin bir tanesi, Rahmet Nebisi’dir.

Stileyman Celebi yeni yurt edinilen topraklarda var olma derdi ve davasinda olan bir
toplumun ferdiydi. Ustelik Ankara savagi sonrasi Osmanli’'min Timurlulara yenilgisi
sonucu olusan biiytik karmasanin tam ortasindaydi. Bu karmasanin en yogun yasandig
yerlerin basinda Bursa geliyordu. iste boyle bir karmasa ortaminda bulunan topluma en
glizel drnek sahsiyet olan Hz. Muhammed Mustafa’yr hatirlatmak ¢ok kiymetliydi. Bir o
kadar kiymetli olan da bu hatirlatmanin edebi giizellik sadelik ve duygu yogunlugu icinde
yapilmasiydi. Bu ayni zamanda kiillenmis bilinci ortaya ¢ikarmak diger bir deyisle Bursa
insanina yonelik yeni bir biling ihyas1 hamlesiydi. Nitekim verimli kilmak ve iyi tirtin
almak icin toprag: islemek ve ardindan tohum ekmek ne kadar 6nemliyse, toplumu
olusturan fertlerde biling ihyas, zihniyet agilamasi, duygu diinyasi kurma gabast, birlik ve
beraberlik kiiltiirii olusturma gayreti de bir o kadar énemlidir. Bunun igin inang, sevgi ve
heyecan gerekiyordu. Bunun anlami Yaraticiya inang, yaratilana sevgi ve toplumda birlik-
biitiinlitk heyecan: olusturmadir. Celebi de tam bunu yapmak istemis; Mesnevi’sine
yaraticimiz olan Allah inanciyla baslayip, yaratilanlarin en sereflisi, yegdne 6nderimiz,
Ornegimiz ve peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa sevgini islemis ve bu topraklarda
birlik-biitiinlikk heyecani olusturmay: hedeflemisti. O, ¢caglar boyu terenniim edilen bu
kiymetli eserini Bursa’nin Uu Camii’'nde kaleme almusti.

Siileyman Celebi, Devlet-i Ali'nin bir giines misali dogus ve yiikselisine sahitlik ettigi
gibi, giin ortasinda ortaya ¢ikan kara bulutlarin arkasinda o parlak giinesin kaybolusuna
da sahit olmustu; hem Orhan Gazi, Murat Hiidavendigar ve Yildirim Beyazit'in muhtesem
fetih glinlerinin parlakligim gérmiis hem de Ankara Savasi’nda Emir Timur’a kars: alinan
yenilginin getirdigi toplumsal dagilmishigin ac1 tecriibelerini yasamisti. iste bu ¢alkantih
ve kasvetli dénemde dagilan zihinleri toplamak, pdrsiiyen bilingleri canlandirmak,
yeniden bir heyecan olusturmak da sanki onun omuzlarina yiiklenmis; génliinden kopan,
dilinden dokiilen ve kaleminden gikan Vesiletiin-Necdt'n hem diinyada hem ahirette
kurtulus vesilesi olmasir dilemisti.

! Intak sanati: Konusma kabiliyetine sahip olmayan varliklara insan gibi séz syletme anlaminda bir edebi
sanat. Bunu tamamlayan bir de teshis sanati bulunmaktadir. O da hayvanlara, bitkilere, cansiz ve soyut
varliklara insanlara ait zellikler nisbet etme anlaminda edebiyat terimi. Bk. ismail Durmus, “Teshis”, DIA,
Istanbul 2011, XXXX, 565-566.
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0 adeta bir ¢inar olmus, halk dallar altina girmis, duldasina siginmis, onun duygu
diinyasinda kendi duygularini bulmus; bu vesileyle kendini bilmis, yaratan Rabbini
tanimug, Rahmet Peygamberini anmus; zorluk zamanlarinda kime siginacagim, kimin
sevgisiyle avunacagini, kimi 6rnek alacagini ve dnder edinecegini 6grenmisti.

Mevlid’'in Kiymeti ve Biling thyas:

Siileyman Celebi'nin Vesiletiin-Necat'i, c¢aglari asarak bugiine kadar gelen ve
kiymetinden bir sey kaybetmeden her dénemde goniilleri fetheden halkin Mevlid7,
edebiyatin mesnevisidir. Onun bu yoniini gérmek ve bu cerceveden degerlendirmek
gerekir, Bunun digina ¢ikan degerlendirmeler ya bosa kiirek cekmek ya da metni amacinin
disina gikarmak anlamina gelir. Clinkii Vesiletii'n-Necdt, duygusal bir siir, hayal zenginliginin
iirtinti esiz bir eser, kurgusal bir diinya, isminden de anlasilacagi tizere kurtulusa vesile olma
niyetinde bir metindir.

Ozellikle vesile olma yéniiyle Mevlid, bir biling ihyas: amaci ve iddiasi tasimaktadir.
Celebi, somut bir gerceklik olan Rahmet Peygamberi'nin hayati iizerinden giderek
hayalin olusturdugu atmosfer icinde dilin mecaz imkanlarin1 ve intak sanatinin
esnekligini kullanarak temsili bir anlatimla sahih inang etrafinda sahici bir biling
olusturma ¢abasinda olmustur. Onun bu c¢abasi, lafizlara dokiilmiis, kelimelere
biirlinmiis, derlenmis toparlanmis bir mana bohgasina doniismiistiir. Bir baska
benzetmeyle o, bir hat saheserinin etrafin1 tezyin ve tezhip eden miizeyyin ve
miizehhib gibidir. Nitekim Celebi'nin mesnevide ortaya koydugu dogum sahnesi,
dogum esnasinda goriinen, gériinmeyen, canli ve cansiz biitiin bir diinyanin adeta dile
gelmesi; mirag seriiveni icinde gecen olgular, olaylar ve sdylesiler bunun belgesidir.
Siyer kitaplarinda gegmeyen Amine Hatun’un adeta mucizevilesmis dogum sahnesine
dair anlatisi, Kabe'nin dile gelip konusmasi, Cebrail ile Burak’in karsilikl sGylesisi, sairin
hayal diinyasinin {riinleri ve intak sanatimin O6rnekleridir. Ama bunlar Hz.
Peygamber’in gercek hayatina, Kabe'nin sahih anlamina ve Isrd-Mirac olaymin
gercekligine zarar veren degil; hayalin, mecazin, intakin ve temsilin katkilariyla aslin
etrafinda ilmek ilmek islenen duygusal zenginlik 6rgiileridir. Bu tiir anlatim biling insa
etmede, duygusal bir atmosfer olusturmada ve heyecan meydana getirmede ¢ok etkili
ve ise yarar bir yontemdir. Halkimiz da Mevlid’i bu ydniiyle gérmis, bu amaciyla
begenmis ve duygusal heyecan uyandiran cihetiyle sevmistir.

Celebi'nin Mevlid'ini bir itikad, siyer, tarih ve tasavvuf kaynagi gibi gérmek dogru
degildir. Bu tiir yaklasim Mevlid’i amaci ve islevi disina ¢ikartmak anlamina gelir. Maalesef
biri selefi digeri asinn tutucu iki yaklasim Mevlid’i bu sekilde amag ve islevi disinda
degerlendirmeye tabi tutmakta ve buradan yola cikarak asli ve dayanagi olmayan
yargilamalara gitmektedirler. Selefi yaklasim, sanki halkimiz Mevlid'i bir inang ve siyer
kaynag1 gorilyormus gibi bir kaygiya kapilarak inang noktasindan degerlendirmelere
gitmekte ve buradan biiyiik giinahtan kiifre/sirke giden bir yargilama yapmaktadir.
Tutucu kesim ise asir1 duygusal tepki vererek Mevlid'i bir itikad, siyer ve tarih metni gibi
gorme yanlshgina diismektedir. Umut veren durum ise halkin her iki kesime de kulak
asmadan gercek islevi ve amaci dogrultusunda Mevlid’e sahip ¢ikmasidir.
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Mevlid’in Muhtevasi

Mevlid'in muhtevasi aslinda Islam inang esaslarinin ve siyer olarak nitelendirilen Hz.
Peyamber’in hayatinin bir harmanlamasindan ibarettir. Bir nevi Kitap-siinnet
biitiinliigiinii ifade eder. O sebepten burada Celebi’nin kurgusu esas alinarak muhtevanin
6z ve 6zet bir degerlendirilmesi yapilacaktir.

Allah’1 Anmaktir Her isin Bas1

Bir Miisliimarun olmazsa olmazi, Allah inanci ve Hz. Muhammed Mustafa sevgisidir. Bu,
miiminin dilinde ikrar, kalbinde tasdiktir. Kalbine terctimandir dili, dilinin nazargahidir
kalbi. Kalbindeki inang dilinde zikre, aklinda fikre doniisiir de zikri neyse fikri o olur
Miisliimanin. Hepsi tevhidde bulusur, O’'nun adi dilden dile dolagir. Kula evvela Allah demek
yaragir. Bununla ancak kul kulluga erisir, kardes olur birbirine karigir. O yilizdendir, her
seyden once Allah demenin gorev olmasi, kulun kemalinin bununla tamamlanmasidir.

“Allah adin zikr edelim evveld

Vicip oldur ciimle isde her kula”

Ciinkii Allah diyen kendini bilir, sinirlarim goriir, imk&nlarini tanir, hayra yonelir,
serden kacinir; bir ise karar verdiginde ve kalkistiginda Allah’a dayanir, zorluk ve
sikintida O'na siginir; gazabindan korkar, rahmetine kosar... Allah da onun adeta géren
g6zii, duyan kulag, tutan eli olur; basiret goziint acar hem bu diinyada hem de 6te dlemde
islerini hayra gikartir, sevap defterini kabartir.

“Allah adin her kim ol evvel ana

Her isi 4sdn eder Alldh ana”

Biitiin Alem Yok iken O Var idi

Allah’'in adiyla baslayan Celebi; O'nun varligina, birligine, yaraticiigina alemi delil
kilar. Clinkii 4lem gegici, Allah kalic1. Alem yok iken de Allah vard:. Yerler ve gokler biitiin
kainat; melek, cin ve insan biitiin akil sahipleri; hayvan, bitki ve cansiz biitiin varhklar
O’nun yoktan yaratmasiyla varlik kazanmuslardir. Akil ve irade verilenler imtihana tabi,
verilmeyenlerse lisan-1 hal ile tesbihe memur kilinmslardir. Béylece kéinatin her kiiresi
ve zerresi O’nun hitkmiine boyun egmis. Her sey O'na bagh ama O her seyden miistagnidir;
her sey O'na y6nelmektedir ve O her seyi yonetmektedir.

“Ciimle alem yog iken Ol var idi

Yaradilmisdan Ganf Cebbar idi

Var iken Ol yok idi ins i melek

Ars i fers Gi ay @i giin hem niih-felek

Sun’ ile bunlari Ol var eyledi

Birligine ciimle ikrar eyledi

Kudretin 1zhar ediip hem Ol Celil

Birligine bunlari kildi delil”

ES

Celebi’nin dagarcigindaki bilgiye gére dlem Hz. Muhammed Mustafa vesilesiyle
yaratilmig., Oyle anlagiliyor ki, “Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim™ seklindeki

2 bk. Acluni, Kesfiil-hafa ve miiziliil-ilbds, nsr. Ahmed el-Kallas, Beyrut 1405/2005, 11, 214.



100 * Bursa insani

uydurma hadis onun zihnine sahih olarak yansimis. Belki de kitlelerin duygu diinyasina
bdyle hitap etmek onun zihin diinyasina uygun gelmis.

“Pes Muhammed'dir bu varliga sebeb

Sidk ile amn rzisin kil taleb”

*

Boylece Yiice Yaratic'yr anlatmamn hemen ardindan yaratilanlarin en sereflisini
anlatmaya yol bulmus. Bir diger deyisle Celebi, Rahmet Peygamberi'nin Yiice Allah’in
engin kudretinin essiz eseri oldugunu bu sekilde anlatmak istemis. Bunu pekistirmek i¢in
de ilk yaratilanin Hz. Peygamber’in nuru oldugunu dile getirmis. Bu anlayisin bir¢ok alime
gore hadis kabul edilmeyen bir s6ze dayanmasi, Celebinin boyle diisiinmesine engel teskil
etmemis.’ Celebi'nin sufi zihin diinyasi bunu kolayca kabul etmis. Kim bilir belki de O’'na
olan derin ve engin sevgisi, bu sekil diisiinmeye onu sevk etmis.

“Hak Teil4 ne yaratdi evvela

Ciimle mahliikdan kim ol evvel ola

Mustafa ntirunu evvel kildi var

Sevdi ani ol Kerim i Kird-gér”

Rahmet Nebisi Dogdu Yer Gok Nura Gark Oldu

Hz. Peygamberi anlatmak tabi ki dogumuyla baslamaliydi. Sair Celebi, duygu ve hayal
diinyasinda O’nun dogumunu olaganiistii bir giizellikte kurgulamis: Meleklerin eslik ettigi
hatta yardima kostugu bir dogum sahnesi. Kimisi Amine Hatun’un sirtin1 sivazlamakta
kimisi serbet ikram etmekte. Ama hepsi 0’'nun dogumuna sahitlik etmekte, “Ehlen bik ve
merhaba” demek icin sabirsizlanmaktadir.,

Bu olay1 gergek bir tarihi sahne olarak degil, sairin duygu ve hayal diinyasinin kurgusu
olarak gérmek gerek. Ciinkii ne siyer kitaplarimizda ne de tarih edebiyatimizda Amine
Hatun’dan béyle bir rivayet bulunmaktadir. Oyle gériiniiyor ki, sair mecazi ve temsilf bir
yontem kullanmaktadir. Dogum sancisi ¢eken bir annenin melekler tarafindan sirtinin
sivazlanarak sakinlestirilmesi ve cesaretlendirilmesi, sunulan serbetle gonliiniin
ferahlatilmasi, bu ac1 ve agir sancinin arkasindan gelecek giizelligin ona miijdelenmesidir.

Belki de bu sahneleri biitiin anneler yasiyor da biz fark etmiyoruz. Kolay mu, bir can
diinyaya getirmek, sancisini cekmek, i¢inden bir seyin kopup ayrildigini hissetmek ve ona
can olarak kavugmak ve kucagina almak?

Demek ki Yiice Yaratan annelik bilinci ve duygusu kazanmaya bu sanciy1 sebep kilmus,
bununla duygulari costurmus, ¢ocukla anne arasinda giiglii bir bag kurmus. Bu yiizden
olsa gerek biitiin annelerin igcinden kopup geleni, kendine bunca aci ¢ektireni; sefkatle
kucagina almasi, bagrina basmast...

“Amine ider cii vakt oldu tamam

Kim viictida gele ol hayru’l-endm

Susadim gyet hararetden kati

Sundular bir cAm dolusu serbeti

3 bk. Leknewi, el-Asaru’l-merfu’a fil-ahbaril mevdd’a, Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1, 42-43; Nayif el-Abbas, Tehzibii
hdsiyeti'l-Beyciiri ala1-Cevhere fi't-Tevhid, Beyrut 1407/1987, s. 48. Ayrica Baz1 Sii gruplarin Hz. Adem’den énce
Ehl-i Beyt'in suretlerinin veya isimlerinin varligi anlayis ve sdylemi igin bk. Seyh Miifid, Ecvibetiil-mesailil-
Hacibiyye, nsr. Ali el-Horasani, Beyrut 1435/1392, s. 38-41.
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f¢dim ani oldu cismim niira gark
idemezdim niirdan kendiimi fark
Geldi bir akkus kanadiyla revin
Arkami sigadi kuvvetle heman
Dogdu ol sdatde ol Sultdn-1 din
Niira gark oldu semavét i zemin”

Biitiin Nesneler Dile Geldiler Dediler Merhaba

Hele o merhaba sahnesi var ki, sanki Hz. Adem’in yaratilisina veya Hz. isa’nin mucizevi
dogumuna nazire kilinmis, Hurilerin etrafta dért dsnmesi, yeni dogmus bebegin Kabe’ye
yonelmesi, Kabe'nin secde etmesi, o haldeyken tazarru ve niyazda bulunmasi... Biitiin
bunlar sairin hayal diinyasinda en ince ve zarif cizgilerle ¢izilmis, resmedilmis; séze
gelmis, terenniim olmus, dudaklardan dékiilmiis... Kdinatin her zerresi adeta dile gelip
“hos sefi geldin!” nidasinda bulunmus, her yeri nur kaplams...

“Ciimle zerrat-1 cihin idiip nida

Cagrisuben dediler kim merhabi

Merhab4 ey 4li Sultan merhabi

Merhab4 ey kén-1 irfin merhab4”

*

O Rahmet Nebisi'nin diinyadaki ve ahiretteki halini ve gorevini ayet ve hadislere
gonderme yaparak ne giizel ifade etmis Celebi! Yasayanlara rahmet vesilesi, ahirette
glinahkarlara son umut kapisidir 0. 0O’nun insanliga getirdigi hidayet, rahmet ve bereket
ile ahiretteki sefaat niyazi bu kadar giizel anlatilabilirdi!

“Merhabai ey rahmeten li’l-alemin

Merhabi sensin sefiu’l-miiznibin”

*

Yaratilmislar icindeki yeri, peygamberler arasindaki konumu, ulema ve evliya igin ne
anlam ifade ettigini ayr1 bir giizellikte dile getirmis Celebi beyitlerinde.

“Ey gontiiller derdinin dermarn sen

Ey yaradilmiglarin Sultim sen

Sensin ol Sultan-1 ciimle enbiy4

N{r-1 ¢esm-i evliya vii asfiyd”

*

Niibiivvet mithrii O’nunla vurulacakti, vuruldu. Son nebi, son resul, son peygamber
hésili Yiice Allah’'in insanhga génderdigi son el¢idir 0. O'nun getirdigi din, son haberdir
ve kiyamete kadar biitiin insanliga yetecektir.

“Ey rislet tahtinin sen hatemi

Ey niibiivvet mihrinin sen hatemi”

*

Sairin hayal diinyasinda, sairane kurgusunda ne Mekke ne Kabe ne de O’nun iginde
dogdugu toplum unutulmus. Mekke aydinhiga gark olmus, Kibe secdeye kapanmus,
toplumun her kesimi saskin, biyiik bir olayin oldugu zanmna kapilmis, hayirl ve nurlu
bir dogumun arefesinde, belki de tam iginde, bir seyler oldugunu fark etmisler ama tam
da anlayamamuglar. C6zmeye calismislar, ¢6zememisler. Bir tasi bile yerinden oynamadan
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Kabe'nin nasil secde ettiginin saskinligini yasamislar. Onlarin saskin bakislar1 karsisinda
Kabe dile gelmis neler neler sdylemis, miibarek dogumu miijdelemis, kendisini putlardan
kurtaracak, tevhid bayragimi Mekke semalarinda dalgalandiracak Biiyik Er’in gelisini
haber vermis. Intdk ve teghis sanat1 ancak bu kadar giizel kullarulabilirdi, bu da Celebi’ye
nasip olmus.

“Secde kildi Ka’be gordii has u 4m

Diismedi bir tasi hos kildi kiydm

Riiknii ritkne Ka’be'nin virdi seldm

Dediler kim dogdu ol hayru’l-endm

Ka'be bir savt etdi ol dem nagehan

Dedi dogdu bu gice sems-i cihan

Pak ediip kiifr ile putlardan Resl

Kurtariser beni miisriklerden ol”

*

Rahmet Nebisi'nin peygamberlik gérevini almas, risaletine delil kilinan mucizelerle
anlatilir. Her seyin zamani vard, niibiivvetin de zamani yasimn kirka balig olmasiydi. Yasi
kirka erince Hz. Muhammed Mustafa’nin basina risilet taci kondu, cok mucizeler zahir
oldu. En biiyiik mucizesi Kur’an’ds, ayet ayet indi, biitiin bir alemi nuruyla aydinlatt1.

“Fahr-1 4lem erdi ¢iin kirk yasina

Kondu pes tAc-1 risilet basina

Dem-be-dem aviz geliirdi y4 Emin

Seni kildim rahmeten li’l-4lemin

indi Kur’an dyet dyet beyyinat

Zahir oldu nice tiirlti mu’cizat”

*

Hz. Cebaril oldu onun yol arkadasi hem dindasi hem sirdasiydi. En biiyiik hisst
mucizesi Mekke’de gerceklesti, Yiice Allah’in inayeti ve izniyle, ay ikiye yarilds, iki parca
olup birbirinden ayrildi; inananm inancini artirds, inkarciy1 yerin dibine batirdi.

“Clin isaret kildi ol mahb{ib-1 Hak

Parmagyla ay oldu iki sak”

Cihan Sahinin Mi’rda1 Burakin Agki Cebrail’le Soylesisi

Celebimin en coskulu ve hararetli anlattigi bolim Mirac bahsidir. Sairin hayal
hanesinde kurdugu sahneler, hayal perdemize adeta canliymis ve gercekmis gibi yansir.
Her sey ve herkes dile gelir, bu olaganiistii olay1 ve olayin bilyiik kahramam Rahmet
Nebi’sini anlatir. Enilging sahne de O’na olan askindan yemeden igmeden kesilmis, erimis,
bitap diismiis Burak'in biilbiil misali dile gelip ylireginde yeseren aski ve i¢inde ¢aglayan
duyguyu anlatmasi ve Cebrail ile sdylesmesidir.

“Cebraiil ¢iin cennete vardi revan

Gordi kim bi-had burk otlar heméan

iclerinde bir burak aglar kati

Yimez i¢mez kalmarus hig tikati

Gozlerinden yast ceyhiin eylemis

Cigerini derd ile hiin eylemis
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Dedi Cebriil nedir agladigin

Hiizn ile cin u ciger dagladigin
Baki yoldasin yiylip iclip gezer
Sen inilersin de canin ne sezer

Dedi kirk bin y1l durur kim y4 emin

Askdir bana yemek igmek hemin

Nagehan bir iin isitdi kulagim

Gitdi aklim bilmezem solum sagim

Ya Muhammed deyiiben ¢agirdilar

Bir sad4 birle ki ylirekler deler

0l zaméandan bilmezem ki no’lmusam

Ol adin 1ssina asik olmusam”

*

Boyledir siir; hayal daginin zirvesinden kopunca, kendi etrafinda déner, dondiikge
bilyiir, biiytidiik¢e hacmi ve liz1 artar, kocaman bir kiitleye doniisiir; sanki olur biiyiik bir
kdinat, gercekte icinde tasidig1 ise ziibde-i kéinattir. Bir de sair Celebi gibi Rahmet
Nisanesi'nin agig1 olunca bu hayalin hizimi ve capim matematikle hesap etmek,
istatistiklerle olgmek, icinde sakladiklarimi kuru bakisla fark etmek &yle pek kolay
degildir!

“Dinle gel mi’rdcin ol sAhin ayan

Asik isen ask oduna durma yan”

Bu beyit, tam da bunu anlatir. Asik olmadan bunu anlayamaz ve anlatamaz hi¢ kimse.
Boylesine dile gelemezdi yoksa sairin hayalinde higbir nefs ve nesne, bunlar degildir basit
bir efsane, sairin hayal diinyasindan kopan hisle, askin sicakligini tasiyan nefesle; gokleri
¢inlatan sesle, dile gelen ve dudaklardan dékiilen terenniimlerdir. Anlamak istersen, hele
bir goniilden dinle, icten gelen hevesle, kalbinden yansiyan sezisle...

“Cekdi ol demde buraki Cebrail

Oniine diisdii ana oldu delil

Hos siivar oldu ana sah-1cihin

Acgdi berrini burak ugdu heméan

Tarfetii’l-ayn i¢re Sultin-1 iimem

Geldi Kuds’e irdi vii basdi kadem

Enbiy3 ervahi karsu geldiler

Mustafi'ya ctimle ikrdm kildilar

Hep gok ehli cimle karsu geldiler
Mustafa'ya izzet ikram kildilar
“Merhabén bik” yA Muhammed dediler
Ey sefaat kAni Ahmed dediler

Her biri kutluladi mi’racint

Dediler giydin saAdet tacim

Yiirii kim meydan senindir bu gece”
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Tovbe Edip isyanimiza Amin Diyelim Celebi’nin Duasina

Gelebi, tazarru ve dua ile hitama erdirir mesnevisini, béylece almis griiniir hevesini,
toplayacaktir Stede biitiin bunlarin meyvesini, cennet-i ala da Havz-1 Kevser kiyisinda
giyer insallah cennetlik kisvesini.

“Imdi gel isyAnimiz yad edelim

Néle vii zAr1 vii feryad edelim

Climlemiz isyanimizi bilmisiz
Hazretine rahmet uma gelmisiz
Umariz Senden indyetler ola
Rahmet irise sefiatler ola

Afv idiip isyAnimiz kil rahmeti

Ol habibin yiizii suyu hiirmeti
Sana layik kullar ile hem-dem et
Ehl-i derdin sohbetine mahrem et
Hem Siileyman fakire rahmet et
Yoldasin iman makdmin cennet et
Y4 ilahi kilma bizi dallin

Bu dudya ciimleniz deyin 4min”
Amin, amin, amin...

Sonug Olarak

Siileyman Gelebi'nin her bahrin akabinde “Ger dilersiz bulasiz oddan necdt / Ask ile derd
ile eydin es-Salat” dedigi gibi, her miiminin temel amaci cehennem azabindan kurtulmak
ve ilahi rahmete ulasmaktir. Bu 8yle rastgele degil; dileme, niyetine girme ve azmetmenin
sonucunda goniilden ve kalpten istemeyle, salat1 yerine getirmekle ve Rahmet Nebisi'nin
ahlakiyla ahlaklanmakla miimkiindiir. Salatin dua, istigfar ve namaz seklinde ti¢ anlam
bulunmaktadir. Bir dordiinciisii ise Rahmet Peygamberi Hz. Muhammed Mustafa’ya salat ve
selam getirmektir. Nitekim mevlid merasimlerinde bu beytin okunmasinin ard: sira salat
ve selam getirilir. Ashnda namazin her rekatinda okunan Fatiha Suresinde bu dort
anlamin hepsi bulunmaktadir. Fatiha'y: okurken bizler Rabbimize hamd ile stikiirde
bulunuruz, diinya ve ahiretin yegane yaraticisi ve yoneticisinin Yiice Allah oldugunu ifade
ve itiraf ederiz, sadece O’na ibadet edecegimize ve O’ndan yardim isteyecegimize stz
veririz, ardindan da basta Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa olmak tizere
bizleri iyilerin ve nimete ermislerin yaninda kilmasini, isyankarlardan ve ilahi gazaba
ugramislardan uzak tutmasini isteyerek niyazda bulunuruz. En sonunda i¢imizden dmin
deriz.*

4 Mevlit Metni igin bk. Bilal Kemikli, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ketebe Yaynlari, istanbul 2018, s. 23-67; Mehmet
Akkus, “Vesiletii'n-Necat”, Mevlid Kiilliyat, edit: Bilal Kemikli, Diyanet isleri Bagkanhg1 Yayinlari, s. 79-103,
https://diniyayinlar.diyanet.gov.tr/Documents/MevlidKulliyatil.pdf, 17.03.2021, 22:37;.
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BURSA’NIN DERVISLERI

Mustafa KARA
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogr. Uyesi

Dervislik dedikleri hirka ile tdc degil
Gonliin dervis eyleyen hirkaya muhtag degil
Yunus Emre

Giris

Mimarlar: dervis olan Tasavvuf tarihine bir biitiin olarak bakildig1 zaman iki temel
kurumla kargilagihir: Tekke ve Tarikat.

Hicri ikinci asirla birlikte kurulmaya baslanan tekkeler, tasavvufi hayatin siifiler
tarafindan insa edilen 6zel miiesseseleridir. Bu milesseseler, stfileri yetistirmis, stifiler de
tekkeler kurarak bu diisiincenin yayginlik kazanmasini temin etmislerdir. Mutasavviflar
bu merkezlerde dervislerin tasavvufi hayatlarina yon vermis, sohbet ve eserleriyle bu
diisiinme ve yasama tarzini insanlara sunmugslardir,

Tarikat ise, daha sonraki asirlarin gergegidir. Her ne kadar, Hucviri’nin Kesfu'-
Mahciib’da belirttigi gibi, ilk dénem sifilerine nisbet edilen, Ciineydiyye, Sehliyye,
Tayfuriyye, Muhasibiyye, Harraziyye... gibi tasavvufl mektepler varsa da bunlarin bugiin
anlasilan manida tarikat olmadigini sGylemek gerekir. Bu mektepler daha ¢ok o siifilerin
gorisleri etrafinda olusan fikirlerdir. Tarikat deyince akla gelen Kadiriyye,
Naksibendiyye, Rifdiyye, Bektasiyye... gibi tasavvufi yollarin tarih sahnesine ¢ikis1 XIL
yiizyildan sonradir. Bir baska ifadeyle s6z konusu tarikatlarin kurucu pirleri bu asir ve
daha sonraki yiizyillarda yasamislardir.

Yani ilk alt1 asirda tasavvufi hayat vardir, tekke vardir, sGifi, dervis ve seyh vardir; fakat
bu diisiince, tarikat adi altinda heniiz bagimsiz bir miiessese haline gelememistir. Bu
durum mezhepler olusmadan 6nceki fikhin veya keldmin durumuna benzemektedir.

Bursa

Bursa'daki tasavvufi hayat bu sehirde yasayan dervisler, kurulan tekkeler, olusan
tarikatlar ve bu tarikatlara mensup tekkelerde yapilan faaliyetler, yazilan eserler seklinde
degisik tasniflerle incelenecektir.

Bursa’nin tasavvuf tarihi agisindan énemli bir 6zelligi, burada yetisen birgok stfinin,
Osmanli Devleti'nin ve dolayisiyla Islam {ilkelerinin muhtelif yerlerinde hizmet vermis
veya eserleriyle genis bir cografi alana hitap etmis olmalaridir. Abdiillatif Kudsi’nin
miiridi Seyh Vef4, Uftdde nin miirldi Aziz Mahmud Hiid4y1 ve Salih Dede nin miiridi Gavst
Ahmed Dede, Mehmed Emin Efendi'nin miiridi Ali Behcet Efendi Bursa'da yetisip
istanbul’da genis bir muhitin miirsidi olan siifilerdendir.

Esrefoglu, Niyazi-i Misri gibi sOfi sairlerin divanlarinin yayginhg bir tarafa, ismail
Hakki Bursevi’nin Rithu'l-Beydn adli tasavvufi tefsiri sadece Osmanli iilkesinde degil, biitiin
islam diinyasinda taninan eserlerden biridir.
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En kidemli tarikatlardan biri olan Kazeruniyye Yildirim Beyazit zamaninda bu sehre
ulasmus, Celvetiyye, Zeyniyye gibi iki mithim tarikatin dogusuna zemin hazirlamus;
KAdiriyye’nin Esrefiyye, Celvetiyyenin Hakkiyye, Halvetiyye'nin Misriyye kolunun da ilk
merkezi olmustur. Zeyniyye ile bu sehir arasinda o kadar yakin bir bag vardir ki, bu tartkat
bazi eserlerde “Zeyniyye’nin Bursa kolu” olarak nitelendirilmistir.

Mimari Manzara

flk dénem tekkelerine mimarf agidan bakildiginda tas veya ahsaptan yapilan basit bir
mekanla karsilastyoruz. Asirlar icinde ihtiyag, imkan ve zaruretler dogrultusunda bu
mekanda degisme ve gelismeler olmustur. Bir odadan meydana gelen tekkeler oldugu gibi
mescidinden ahirina kadar ¢ok degisik birimleri ihtiva eden tekkeler de vardir. Bu
miiesseselerde su iki boliim hemen her zaman olagelmistir:

Harem: Seyhin ailesiyle birlikte oturdugu kisim,

Selamlik: Seyh ve miiridlerin bir arada bulundugu kisim.

Bazan iki katli binanin alt kat1 harem dairesi, tist kat1 mescid olarak kullanilmus,
selamlik icin ayr1 bir bina yapilmistir. Numaniyye Dergdhi bunun iyi bir 6rnegidir. Zikir
meclisleri genellikle mescidde icra edildigi icin bu mekanlar sem&héne, tevhidhine gibi
isimlerle de anilirlar.

Stiphesiz ihtiva ettigi boliimler itibariyle mevlevihaneler en gelismis tekkelerdir. Tam
tesekkiillii bir mevlevihinede su béliimler bulunur: Semahéne, tiirbe, ¢ilehane, dervis
odalari, seldmlik, harem, mutfak-kiler, kahvehine ocagy, kafes, matrab.!

Hizmet Sunan Dervisler

Vakfin imkinlarina gore bazi tekkeler, ¢ok degisik alanlarda biiyiik kalabaliklara
hizmet verdikleri i¢in dervislerin bir bslimii bu hizmetleri de yiiriitmislerdir. Vakfiye
metinlerinden ve mahkeme tutanaklarindan hareketle sdyle bir gorevliler listesi
verilebilir: Seyh, imam, Miiezzin, Kayyim, Zakirbasi, Mesnevihan, Muhammediyyehan,
Devirhan, Ciizhan, Hafiz-1 Sanduka (Tekkelerdeki, tiirbelerin tiirbedar1), Nakib (Tekkede
semi ve mukabelede seyhe yardim ve vekilet eden kidemli dervis), Vaiz, Miisebbih
(tespih eden “siibhanallah” diyen kimse), Hafiz-1 Kiitiib (KiitiiphAne memuru), Tiirbedar,
Cabi (vakif kiralarini toplayan kisi), Nazir, Nazir-1 Cerag veya Ceragci (yag kandilleriyle
yakmakla goérevli), Katip, Vekil-i har¢ (Biiyiik daire ve konaklarda harcamalara bakan
kimse), Ferras, Kilerci, Tabbah, Cesmeci, Miitevelli.

Ruhi Boyut

Sahis olarak Bursa velileri, miiessese olarak tekke ve ziviyeleri asirlar icinde
milyonlarca insanin goéniil dertlerine deva olmus, onlarin istithamlarini itmi’nana,
Uimitsizliklerini istiyaka, caresizliklerini inbisata cevirmis, dagiukliklarini intizama
ulastirmustir. Bu insanlar, “imanin tadi” denen gergekle bu catilarda tamsmuislar; Allaht
sevmenin, Resfilullah’a 4sik olmarin doyumsuz zevkini bu miiesseselerde tatmuslar,

1 Genis bilgi icin bk. Barihuda Tanrikorur, Tiirkiye Mevlevihdnelerinin Mimari Ozellikleri, SU SBE, Konya 2000;
Dervislerin kiyafetleri ve tekkelerde kullarulan esya i¢in bkz. Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi, Ankara 2000.
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yasamislar; 1lik, tath ve feyizli bir selalenin altinda ruhlarini temizlemisler, goniillerini
aydinlatmislardir.

Sabahlara kadar siiren zikir ve tevhid geceleri dini hayata baska bir canlilik getirmis,
zikir meclislerinin kucaklayic1 ve yetistirici atmosferi sosyal hayatin ¢ok farkli
alanlarindaki insanlari ayni duygularla costurmus ve gézyasi doktiirmiistiir.

Dervislerin ilahilerine diger meslektaslarinin ney ve mazhar-1 serifi de ilave edilince
siirle musikinin doyumsuz sentezi dogmus ve insanlara “elest bezminin tiillerle driilmis
sahneleri seyrettirilmistir. Bu yoniiyle tekke ve ziviyeler dint, fikri ve bedii hayatin; hisst,
kalbi ve hikem1 sahanin vazgecilmez miiesseseleri haline gelmislerdir.

Anadolu ve Rumeli’de gelisen tasavvufi hayatin bereketli ocaklarindan biri olan Bursa,
alt1 yiizyildan beri bu mesaleyi elinde tasimaktadir. Mekke, Medine, Bagdat, Buhara,
Semerkant, Tebriz, Konya ve Kirsehir’den sonra bu mesale, XIV. yiizyilin baginda Bursa’ya
ulagmus; bu sayede insanlar goniil medeniyeti denen iksir ile tarigsmislardir. Bu mesale,
Abdal Musa'min dilinde bir ilahi, Emir Sultan’da miinicit, Somuncu Baba'da gurbet,
Niyazi-i Misri’de hasret, Uftade’de celvet, Ciinfin'de hikmet, ismail Hakki’da mahabbet,
Ahmed Hiisameddin’de meveddet, Bahri Dede’de melamet, Miinzevi Abdullah’da uzlet
halinde tecelli etmistir.

Kitap ve Bursa Dervisleri

Bursa’da kurulan ve gelisen tasavvufl hayat ile daha 6nceki yedi asrin kiiltiir birikimi
arasinda yakin bir iliski vardir. Bir diger ifadeyle Bursa’daki tekkelerin ve tarikat
mensuplarinin islam diinyasinin muhtelif yerlerinde kurulan tekkeler, yasayan stfiler ve
kaleme alinan eserler arasinda ciddi bir miinasebetin oldugu inkar edilemez bir gercektir.

Tasavvufl diisiincenin yayginlik kazanmasinda sohbet ve kitaplara, siifilerle ilgili
kaleme alinan menakibnimeleri de ilive etmek gerekir. Boylece tasavvufi kiltiir,
sohbetlerle sifahi yoldan, eserlerle de yazili olarak nesilden nesile aktarilmistir.

Tekkelerin kitapla olan bir baska miinasebeti, bu c¢atilar altinda kurulan
kiittiphanelerdir. 1925 sonrasinin biitiin ilgisizli§ine ragmen bugiin ismail Hakki, Emir
Sultan, Ali Riza Atinali, Esrefzade, Eminiyye, Mevlevihane, Baba Efendi, Hiisameddin ve
Ahmed Gazzi dergihlarindan intikal eden iki binden fazla eser, Bursa Yazma Eserler
Kiitiiph4nesi’'nde insanliga 1sik tutmaktadir. Kiitiiphdnenin Ulucami (Cami-i Kebir)
Kitaphg1 ise kendi adiyla amilan tekkenin seyhi Miinzevi Abdullah Efendi (5. 1211/1796)
tarafindan kurulmustur.?

Kitap yazma agisindan Bursa mutasavviflarina bakildigi zaman ilk sirada, ismail Hakk:
Bursevi goriilmektedir. En meshur tasavvufi tefsirlerden Rithu’l-Beydn adli eserle taninan
ismail Hakki Bursevi, Muhammediyye, Mesnevi, Usiilii'l-Asere, Pend-i Attar gibi miihim
eserleri terciime ve serh ederken yeni eserler de kaleme almistir. Eser verme konusunda
ikinci olabilecek olan Seyh Gazzizide Abdiillatif Efendi’dir. Ravzatul-Muflihiin ve
Huldsatii'l-Vefeydt gibi dogrudan konumuzla ilgili olan eserlerin diginda da telifat1 vardir.?

2 Goniil Giilsen Tiirk, Bursa Tekke Kiitiiphdneleri, UU SBE, yiiksek lisans tezi, Bursa 1995; Sule Dilken Demir,
Abdullah Miinzevi ve Ulucami Kiitiiphanesi, UU SBE, yiiksek lisans tezi, Bursa 1999; M. Kara, Bursa'da Din Kiil- tiir,
s. 271 vd.

3 Genis bilgi i¢in bkz. Kadir Atlansoy, Bursa Sairleri, 103-110. Ayrica bkz. bu eser, Misriyye ve Ahmed-i Gazzl
Dergahi bolimii
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Bursa kiiltirii ile ilgili eser kaleme alma konusunda “altin madalya” ise Mehmed
Semseddin Misri’ye (8. 1936) aittir. Zeyniyye Dergahi seyhi Tacuddin Ibrahim’in halifesi
olan Abdiilmecid b. Seyh Nasuh da Osmanli déneminin en velid stfilerinden biridir.
Elliden fazla eserin sahibi Fusiis sarihi Abdullah Bosnevinin seyr-i siilkunu Bursa’da
Bayrami Melamilerinden Hasan Kabad(iz’'un yanminda tamamladigini da ilave edelim.*

Tasavvufi diistince ile ilgili kaleme alinan bu eserlerden baska dogrudan Bursali
stfileri, postnisinleri konu alan eserler de yazilmistir. Cogu yazma halinde bulunan bu
eserlerin en meshurlari sunlardir:

1. Ravza-i Evliyd: Vefeydtndme, Vefeyat-1 Baldirzade diye de bilinen bu eser 1059/1649
yilinda Baldirzide Selist Seyh Mehmed (6. 1060/1650) tarafindan yazilmistir, Bursa’da
medfun olan 217 seyhin hayat hikayeleri ve menkibelerini ihtiva eder.> Esrefoglu, Karaca
Ahmed, Eb{l ishak Kazer(ini gibi dolayh olarak Bursa ile ilgili olan siifilere de temas
edilmistir.

2. Giildeste: ismail Belig’in (5. 1142/1729) Ravza-i Evliyd’ya zeyl olarak yazdigi ve
Bursa'da yasayan seyh ve miirsidlerin yaninda sair lim, y6netici ve sanatkarlari konu
alan bir eserdir. Tam adi sdyledir: Giildeste- i Riydz-1 Irfdn ve Vefayat-1 Danisverdn-1 Nadiredan.
Bursa’da 1302 de basilmis daha sonra Abdulkerim Abdulkadiroglu tarafindan yeni harflere
aktarilarak 1998 yilinda yaymlanmustir.

3. Giilzar-1 Sulehd Vefeyat-1 Urefa: Esrefl Dergahi Seyhi Ahmed Ziyauddin Efendi’nin (8.
1311/1893) bu eseri Giildestenin zeylidir.¢

4. Giilzdr-1 Irfan: Narli Dergahi seyhi M. Fahreddin Efendi’nin (6. 1272/1855) bu eserinde
de tasavvuf ehlinin disinda yoneticiler, dlimler, vaizler, dedeler konu edilmistir.”

5. Ravzatul-Muflihiin: Gazzizdde Dergdhi seyhi Abdiillatif Efendi (6. 1247/1831)
sozkonusu eserden baska pek ¢ok eserin miellifidir.® Bu eseri Huldsdtu'l-Vefeydt adiyla
kendisi 6zetlemistir.’

6. Ziibdetii'l-Vekayi der Belde-i Celile-i Bursa: Naksibendiyye’ye mensup Mehmed Résid’in
(6. 1232/1816) bu eserinde Bursa ile ilgili alim, seyh ve sanatkarlarin hayat hikayeleri
kaydedilmistir.1°

7. Bursa'da Medfun Bazi Mesdyihin Mendkibi: XVIIL yiizyilda yasayan Dervis Hasan'in bu
eseri Bursali siifilerle ilgilidir.!!

8. Osmanlt Miiellifleri: Melamiyye-i Naksibendiyye’ye mensup olan Bursali Mehmed
Tahir’in bu meshur eseri, seleflerinin us@liinii takip eder. Ancak eser sadece Bursa’y1 degil
belli tasniflerle biitiin Osmanl diinyasini icine alir. (istanbul 1333)2,

+  Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i Viictid Risdlesi, MU SBE, yiiksek lisans tezi, istanbul 1996.
5 BEEK, Orhan Kit. nu: 1018/1. Nsr: Murat Yurtsever-Mefail Hizli, Bursa 2000.

¢ BEEK, Orhan Kit. nu: 1018/2.

7 Atif Efendi, Ktp. nu: 1923; Millet Ktp. Ali Emird, Kit. nu: 1098.

8  BEEK, Orhan Kit. nu: 1041.

°  BEEK, Genel Kit. nu: 2162, Nsr. Mustafa Demirel, Bursa 2014.

1o Millet Ktp. Ali Emird, Kit. nu: 89.

1 Millet Ktp. Ali Emird, Kit. nu: 1064.

12 Ngr. Yekta Sarag, Ankara, 2016.
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9. Vefeyat-1 Bursa: Mehmed b. Sa’di’nin (8. 1040/1630) yazdig1 bu eser’® daha ¢ok
Bursa'daki Zeyniyye Dergdhi’'nin postnisinlerini konu aldig1 igin Mendkib-1 Zeyniyye"
olarak da bilinmektedir.

10. Yddigar-1 Semsi: Bursa Misri Dergdhi'min son postnisini Mehmed Semsuddin
Efendi’nin bu eseri Bursa tekkelerini alfabetik olarak tamtmaktadir. Bursa’nin camilerini,
medreselerini, mezarlarir tiirbelerini ayr1 ayr1 kaleme alan Semsuddin Efendi'nin bazi
eserlerini sekiz cilt olarak Osmangazi Belediyesi yaymnlanmustir.

11. Bu listeye K&mil Kepecioglu'nun Bursa Kiitiigii —yazar s(fi degilse de- ilave
edilebilir. Dért cilt olan eserde Bursa dervisleri ile ilgili bilgiler vardir,’s

12. Bursa’da yasayan sair dervislerden Divdn sahibi olanlarin varlig1 da bilinmektedir.

Dervisler Arasi Miinasebetler

Tekke mensuplarinin birbirleriyle olan miinasebetlerinin genel ¢izgileriyle miispet
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Konuya Islam ahlki agisindan bakildi§inda da béyle olmasi
gerekir. Birtakim sosyal iliskiler de bu yakinhig pekistirmis, tarikat mensuplar: arasindaki
lizumsuz tartismalar1 asgariye indirmistir. Bu iliskilerin basinda, farkli tarikatlara
mensup kisilerin birbirlerinden feyiz aligverisinde bulunmalar gelir. Bu aligveris
neticesinde birden fazla tarikattan “el alan” kisiler ¢ogaldikca taassuba ve hasede
dayanan sogukluk da ortadan kalkmustir. Meseld Ahmed Gazzl dergdhi seyhi Abdiillatif
Efendi (6. 1247/1831), dergdhinda Halvet! zikrinin yamnda Hatm-i Hicegén; ibrahim
Haydar Dede (3. 1329/1911) ise zAviyesinde Kadiri ve Sa’df Ayinini beraberce icra ederdi.
Eminiyye Dergahi seyhi Kerkikkli Mehmed Emin Efendi (6. 1257/1841) Kiibreviyye-i
Naksibendiyye usiliinii icra ederken, Ahmed Baba Efendi Dergéhi’'nin seyhi de Yasin
Dagistani’den Kadiriyye, Sithreverdiyye ve Cestiyye tizere seyr i stiliikunu tamamlamusti.

Eminiyye nin kurucu seyhi, désneminin en bilyiik miirsidlerinden biridir. Miiridlerinin
yaninda, GazzizAde Abduillatif Efendi, Emir Sultan dergihi seyhi Ahmed Efendi, Esrefzade
dergihi seyhi Necmeddin Efendi ve Miinzevi Abdullah dergihi seyhi Emin Efendi de
kendisinden istifade etmislerdir.'¢ Bursali Mehmed Tahir’in verdigi bilgiye gére, Kaygulu
Halil Efendi tarikat cihetinden Celvet, usill cihetinden Kadiri, mesrep cihetinden Uveyst
idi.

Tekkesi yanan Enarli seyhi Serafeddin Efendi’nin bir miiddet Hisar'daki Nasuhi
Dergahi’nda gérevini siirdiirmesi, Uckozlar seyhi Serafeddin Efendi’nin pazartesi geceleri
kendi dergdhinda, carsamba geceleri ise Carsamba Dergahi’'nda dyin-i tarikat icra etmeleri
de konu ile ilgilidir. Buna, gesitli sebeplerle tekkelere farkli tarikat mensubu seyhlerin
gdrevlendirilmesini de ildve etmek gerekir.

Tarfkatlar arasi miinasebetin miispet olmasinin bir sebebi de ortak kiiltiir meselesidir.
Gerek okuduklar: kitaplar gerekse yasadiklari haller sGfileri birbirlerine daha da
yaklastirmistir. Tbn Arabi, Mevlan3, Esrefoglu, Bursevi gibi sifilerin eserlerinde ortaya

3 Edirne, Selimiye Kit. nu: 2126.

4 Ankara, Adnan Otiiken Ktp. nu: 43/2; Kadir Atlansoy, “Edebiyat Tarihi Kaynagi Olarak Bursa Vefeyatnameleri
I, Mehmed b. Sa’di’'nin Bursa Vefeyati”, Osmanl Arastirmalari XVIII The Journal of Ottoman Studies X VIII, istanbul
1998, 47-67.

15 Kamil Kepecioglu, Bursa Kiitiigii, Hazirlayanlar: M. Kara, O. Getin, M. Hizls, H. Algiil, M.A. Yediyildiz, Bursa 2009.

16 Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlari, s. 221 vd.
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koyduklar1 meseleler hemen hemen biitiin tarikatlarin sayg ile baglandiklar1 esaslar
halini almustir. Naksibendiyye’ye mensup Mesnevihan siifilerin durumu ise daha dikkat
cekicidir. Eminiyye Dergahi’nin kurucusu Kerkiiklii Emin Efendi (6. 1228/ 1813) bunlardan
biridir.””

Miispet iliskilerin diger bir sebebi de evliliklerdir. Bir misal vermek gerekirse, Ahmed-
i Gazzl Dergdh seyhi Liitfullah Efendi'nin kiz1 Zehra Hanim incirli Dergahi seyhi Nafiz
Efendi ile diger kizi Hiisniye Harum, Enarli Dergdhi seyhi Fahreddin Efendi ile
evlenmislerdir.'®

Erguvan Bayram

Dervisler arasi giizel bir miinasebet de sudur: Her sene bir defa Hiid4vendigar®
vilayetinin muhtelif yerlerinden gelen dervisler Emir Sultan ziyaretle sabahlara kadar
zikr u tevhid ettikten sonra birer gece de Uftade, incirli, Uckozlar ve Mevlevihane’de
agirlanirlardi. Bu asrin baslarinda ise soyle bir gelenek olusmustu: Dervisler, Ramazan ve
Kurban Bayraminin ikinci giinii Numaniye Dergahi'nda bulusup zikir ve tevhid okuyarak
beraberce 6nce Abdal Mehmed’e, sonra da Emir Sultan’a giderlerdi.

Bu noktada Erguvan Bayrami’'na da temas etmek gerekiyor. Emir Sultan'in saghginda
baslayan ve Erguvan ciceklerinin actig1 bahar gilinlerinde yapilan bu senlik sadece Bursa'dan
degil, civar sehirlerden de gelen dervislerle birlikte icra edilirdi. Evliya Celebi’yi dinleyelim:
“Senede bir defa Emir Sultan Hazretleri'nin Erguvan Cemiyeti fasl olup her deryadan derya-
misal 4dem cem olur ki bu cemiyet-i Kiibranin tarif ve tavsifinden kalem 4cizdir. Boyle bir
cemiyet ancak Emir Sultan sevkiyle olur.”*® Bursa'y1 anlatirken bu konuya temas eden
Tanpinar ise sdziinii sdyle bagliyor: “Ben Emir Sultan’in bu roliinii ¢ok seviyorum. Giinkii
bizim iklimde giilden sonra bayramu yapilacak bir ¢icek varsa o da erguvandir. O
sehirlerimizin ufkunda her bahar bir Diyonizos riiyas: gibi sarhos ve renkli dogar.”?

Tasavvufl diisiincenin terbiye ettigi géniillerin, ayrilig1 degil, birligi ve beraberligi,
kabalig1 degil edep ve nezaketi, taassubu degil merhamet ve miisamahay, kargasayi degil
huzur ve siik(inu aradig bir gercektir. insanlarin biitiiniine kars: bu duygulari besleyen
stfilerin kendi aralarindaki iliskilerinin de genel izgileriyle miispet olmasi tabif olan bir
durumdur. Ancak adi seyh veya dervis olan herkesin bdyle oldugunu diisiinmek de
yanlistir. Kendi adiyla anilan dergdhin kurucusu Hiisameddin Efendi (8. 1042/1632)
asirlarin Gtesinden soyle sesleniyor:

Zaman-1 uzlet erdi itimat eyydm gitmistir

Haldyk ciimle gafil itikat eyydmi gitmistir

Sosyal Miinasebetler
Tekke mensuplarinin toplumun dini ve ruhi ihtiyaglarina cevap vermeleri sosyal
miinasebetlerinin de genislemesine sebep olmustur. Toplumun her kesimi siifilerin dua

7 Kerkiiklii M. Emin Efendi ve aile seceresi icin bkz. Banu Demirag, Manolya Agacimn Kékleri, Istanbul 2000.

8 age,s.172.

Osmanli idari teskilatinda merkezi Bursa olan sancagin adi Hiidavendigr vilayetidir.

9 Evliya Gelebi, Seyahatndme, istanbul 1314, 1, 12.

20 Bes Sehir, 126; Bursa Dergdhlar, s. 40; M. Semseddin, Dilddr-1 Semsf - Niydzi-i Misri'nin Izinde Bir Omiir Seyahat,
Istanbul 2011. Ayrica bkz. Hiiseyin Algiil, “Erguvan Bayrami” UU IFD, Bursa 1991, 111, 89-97.
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ve himmetlerini celbetmeye 6nem vermis, onlari kirmamaya, incitmemeye dikkat
etmistir. Devlet yoneticileriyle olan miisbet iliskileri halka da uzanmus, iktisadi hayatin
moral kaynagi olmuslardir. Ahmed Pasa-y1 Fenarl Dergdhi seyhi Mustafa Efendi (6.
1085/1674) debbag esnafinin 4dab ve erkinina dair bir Fiitiivvetndme kaleme alirken Eyiip
Efendi Dergihi seyhi Mehmed Serafeddin Efendi (8. 1138/1725) seyhu’l-esnéf olmustur.

Bilindigi kadariyla, Numaniyye Dergéhi seyhi Safiyyiiddin Efendi Bursa’nin ilk Meclis-
i Mesdyih reisidir. Rifaiyye’den Abdulgani Efendi ile Kadiriyye’'den Said Efendi kendisine
yardimc1 olmuslardir. Daha sonra, Emir Sultan seyhi Tahir Efendi (3. 1297/1880) bu gérevi
iistlenmistir.”*

Vakif Meselesi ve Post Kavgasi

Tasavvufi hayatin i¢inde olan herkesi kamil olarak kabul etmek yanhstir. Ozellikle
vakiflarin da zorunlu hale getirdigi “evladiyye” yoluyla, cok yetersiz kisiler dahi tekkelere
seyh olabilmistir. Bu sahislarin sergiledigi bazi olumsuz davranislar mevcuttur. Kadin ve
sarapla basilan, vakif evini kafirlere kiraya veren seyhten, “beni maneviyat mahvetti”
diyerek intihar eden seyhe kadar hepsi bu cercevededir.’? Bunlar tasavvufi hayatin
biitiiniine tesmil etmek ne derece hatal ise yok saymak da o derece yanhstir. Stifilerin bazi
goriis ve kanaatleri Steden beri tenkit edilmistir. Sesli zikir, ayakta zikir bunlardan
bazilaridir.

Tekkeler, cami ve mescitler gibi ilim ve ibadet i¢in kurulmus degildir. Bunlar ibadetin
yaninda yeme, icme, barinma gibi sosyal hizmetleri de topluma sunan miiesseselerdir.
Dolayisiyla her tekke bir gelir kaynagina muhtagtir. Bu kaynak genellikle vakiflardir.
Vakfi olmayan tekke hemen hemen yoktur. Varsa bile hizmet alam ¢ok sinirli demektir.
Tekke'nin icra ettigi bu ¢ok 6nemli dini-sosyal hizmetlerin itici giicli olan vakif, zaman
zaman da uzun tartismalara sebep olmustur. Vakfiye sartlarina bagh kalmak bir yerde
vakfin siirekliligini ve ciddiyetini muhafaza ederken bazan da giiliing gelecek tarzda
uygulamalara zemin hazirlamistir. Besik seyhligini bunlarin basinda saymak gerekir.
Bazan da vékifin sartlarina bagh kalmak adina vakfin yénetimi heniiz ¢ocukluk ¢agim
yasayan seyhin ogluna, tekkenin seyhligi ise vekaleten yetkili bir sahsa verilmistir.

Toplumun énemli birtakim ihtiyaclar1 tekke vakiflar1 yoluyla giderilirken, tekkeler
devlet tarafindan da destek gormiislerdir. Bazan da Bursa Valisinin, Ahmed-i Gazzl
Tekkesi seyhine karsi sdyledigi su ciimlelerle karsi karsiya gelmislerdir: “Birtakim
tembelleri tekkelere doldurmakta ve doyurmakta ne fayda var?”?

Vakif gelirlerinin yetersizligi sebebiyle bizzat ¢alisarak hem kendisinin hem de
tekkenin giderlerini karsilayan Uckozlar Dergahi seyhi Safiyyiiddin Efendi, ismail RGmt
Dergihi seyhi Said Efendi gibi dervisler oldugu gibi; elbiselerini satarak bu masraflari
karsilayan Eyiip Efendi Dergdhi seyhi Avnullah Efendi gibi siifiler de vardur.

Tanzimattan sonra vakiflar disinda devlet de imkénlar Olciisiinde sahis ve
miesseselere maddi imkin sunma yoluna gitmistir. Meseld, Sultan Abdiilmecid
doéneminde, 1276/1859 yilinda baz tekke ve tekke mensuplarina vezaif adiyla maas

2 Meclis-i Mesdyih icin bkz. Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 298 vd.
% Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlart, s. 260; Kdmil Kepecioglu, Bursa Kiitiigii, 111/229, s. 294, 359.
»  Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlari, s. 238.
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verilmistir, Devletin, dervislere gosterdigi diger bir kolaylik da Ceride-i Resmiyye’nin 7
Mart 1337 tarihli niishasinda yayinlanan kanunun 5. maddesinde mevcuttur: “Tekkesi
mevcut olup da eyyam-1 mahsusasinda mukabele ile mesgul ve Ser’iyye Vekaleti'nce
musaddak miiraselesi bulunan mesayihin hizmet-i askeriyyeleri tecil olunur.”

Tekkeye seyh olanlar arasinda miiderris kisiler oldugu gibi immiler de vardir. Tekke
seyhligi, manevi niifuzu yaninda zengin vakiflara hitkmetme gibi maddi bir cazibeye de
sahip bulundugundan zaman zaman tasvip edilmeyen ve tekke mensuplarina yakismayan
olaylara sebebiyet vermistir.

Seyhin iki oglu varsa genellikle bunlar seyhligi “miinasefeten” iistlenmekte ve
sirastyla “miinavebe ile icra-y1 us@l-i tarikat” etmekteydiler. Anlasamayip birbirini
mahkemeye veren seyhzadeler de vardir. Seyhzidelerin bir kismi bu konuda ¢ok haris
davranirken bazisi da Esrefiyye Dergdhi’na seyh olmasi gereken Celaleddin Efendi gibi,
“Bu makam benim harcim degildir” diyebilmistir. Bir kismi, miiridlerini ¢ogaltmanin
gesitli yollarimi ararken, bir kismu da Ahmed Baba Efendi Dergdhi seyhi Mehmed
Bahfeddin Efendi gibi kendisine intisap etmek isteyenlere sdyle demistir: “Ben heniiz
dervis olamadim. Makam-1 irsad nerededir ki seni irsid edeyim. Fakat evkat-1 hamseye
(bes vakit namaza) devamla kimsenin aleyhinde bulunma, ahlak-1 hamide ile ittisaf et, iste
dervislik budur.” Baz1 seyhler ise muayyen bir ticretle tekke seyhligi yapmay1r mahzurlu
gormiislerdir. Esrefiyye Dergdhi’nin 8. postnisini Esref Mehmed Efendi, Celvetiyye'ye
bagli dergihin seyhligini de tistlenince babasi Lutfullah Efendi’den su anlamli mektubu
almustt. “EyUp Efendi Zaviyesi ba-berat sana tevcih olunmus, yle mesm@um oldu. Bu 4na
gelinceye kadar ecdid- 11zimimdan berat ile vazife kabul etmis kimse yoktur. Tarikirmizda
bid’at vaz’ etmeyesin. Rizki muayyen olan kimsenin kalbine ilham-1 Hak gelmez. Baki
dua.””

Tekke mensuplar1 arasinda cereyan eden post kavgalarini gordikkge Osman Fazli
Efendi’nin, miiridi ismail Hakki Bursevi’ye génderdigi mektubun son ciimlesini anlamak
kolaylagsmaktadir: “thvana selamlar olunur, mehma emken teblig oluna, birbirinize birr u
takva tizere muin olasimz vesselam.”

Tarikat Taassubu ve Tartismalar

Taassub ve miisamaha, bagnazlik ve hosgorii insanlik tarihinde stirekli var olan iki
tavirdir. Dervisler genel cizgileri itibariyle hosgoriiyli temsil etmislerse de zaman zaman
kars: tavrin kétii orneklerini de sergilemislerdir.

Bursanin incirli Mahallesi'nde bir cami ve bir zAviye yaptiran Seyh Hasan Efendi (6.
1016/1607) olay1 konumuz acisindan ok tipiktir. Bir sohbet esnasinda Kadiri-Esrefi Hatip
Abdullah Halife “Ma'rifet-i hakiki, hassu’l-hasda bulunur” deyince adi gegen seyh
“Ma’rifet-i hakik{ taife-i Naksibendiyye’de bulunur ki silsileleri Eb{ibekir’e miintehi olur”
diye karsilik vermisti. Abdullah Halife “Ciharyirin ciimlesi kdmillerdir ama tarik-1
mesdyihin ekseri Hazret-i Ali'ye miintehi oldugu, sifiyye kitaplarinda yazihidir; ma'rifet-i
hakiki onlarda da bulunur” dediginde ise Seyh Hasan su sert ifadeyi kullanmstir: “Sen
Hazret-i Ali’yi Hazret-i Siddik {izerine tafdil eyledin, kafir oldun.”

Bu gibi tartismalar dervislerin kendi aralarinda oldugu gibi halk ve yoneticilerle de
zaman zaman tartismaya girmislerdir. 20.9.1629 tarihinde Bursa kadisina génderilen

% Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlart, s. 131.
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fermandan da anlasilacag iizere, tartismalar XVIIL. yiizyilin baslarinda Bursa’da biitiin
canlibgiyla siirmekteydi. Halvet? seyhlerinden Manisali Seyh Osman Efendi’nin oglu
Muhyiddin Efendi, padisaha miiracaat ederek konu ile ilgili sikayetlerini siraladiktan
sonra bunlara ¢are bulunmasini istemektedir. Tabir yerindeyse bu dilekcede sifilere su
hususlarda tenkitler yoneltilmektedir: Sesli ve ayakta zikretmek, tac ve hirka giymek,
orug tutmak ve inzivaya ¢ekilmek, nafile namaz kilmak, riiya tabir etmek, 4dab ve erkin
vs.

Bu dilekceye verilen cevapta ise seyh ve dervislerin basindan beri din ve devletin
iyiligini istediklerine temas edildikten sonra harigten miidahale edilmemesi, dervislerin
incitilmemesi hatirlatilmakta “bahusus benim adaletli giinlerimde asla bir kimseye zuliim
ve teaddi ve incitme ve hatirlarinin kirilmasina riza-y1 serifim yoktur” denilmektedir.
Sonunda ise Bursa Kadisi'ndan gerekli islemin yapilmasi istenmektedir.?

Taassup ehli ile ilgili bir olay da 1114/1702 Ramazan'inda Bursa Ulucami’de cereyan
etmistir. Kadir gecesi namazini cemaatine kildirmakta olan caminin imami ve Gazze'li
Ahmed Efendi’nin damadi Abdiirrahim Efendi’ye, “bid’attir” gerekgesiyle birisi hiicum
eder. imami &liimden kurtaran Niyazi-i Misri'nin miiridi Dervis Siileyman, aracilik
yaparken orada vefat eder.

Ote yandan Bursa’dan siirgiin edilen seyhler oldugu gibi, Bursa’ya siirgiine génderilen
dervisler de vardir. Ornegin istanbul Eyiip’te Seyh Colak Hasan Efendi Tekkesi’nde
yasayan Dervis Osman Efendi, seyhinin 8liimiinden sonra hanimiyla evlenmek istemis;
istegi reddedilince tekkeyi yakmuisti. Bunun tizerine Bursa’ya siiriilmiistii.?

Yunus ile basladik, onun ile bitirelim:

Dervislik olayd: tdc ile hirka

Bizde alir idik otuza kirka

»  Kamil Kepecioglu, Bursa Kiitiigi, 1/201.
% KAmil Kepecioglu, Bursa Kiitiigii, IV /44.






BURSA OSMANLI ESNAFI

Mustafa Asim YEDIYILDIZ
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi

Bursa Esnafinmin Genel Yapisi

Osmanli toplum yapisi tizerinde yapilan tarihi arastirmalar, bu toplumun temelde iki
ana kesimden meydana geldigini ortaya koymaktadir. Bunlardan birincisi yonetici sirufi
teskil eden askeri kesim, digeri ise yonetilenlerden olusan reaya kesimidir. Burada
yonetici kesimi teskil eden askeri sinif tizerinde durulmayacak sadece reayarun genellikle
sehirlerde yasayan, ticaret ve imalat ile gecimini saglayan vergiye tabi esnaf ziimresi ele
almacaktir.

Genel anlamda esnaf, sanayi toplumlarina nazaran daha basit isbsliimiiniin oldugu
tarim toplumlarinin ihtiyaclari icin sehirlerde gerekli tiriinleri tireten ve ticaretini yapan
orgiitlenmis siniftir, Osmanh toplumunda bu simif, baslangicta dhiyan-1 rim denilen
ziimreyle i¢ ice bir yapiya sahipti ve bu yapi biiyiik dlgtide diger beyliklerden tevariis
edilmisti. Toplumun en 6nemli dinamigini olusturan Osmanli esnafi, Ahilik kurallari
temelinde ahlaki-dini egitim icin ahi zaviyeleri; imalat ve ticaret icin de diikkanlar,
carsilar ve hanlar cercevesinde sekillenmeye baslamis, kisa zamanda biiyiik bir gelisme
kaydederek i¢ ve dis pazarin ihtiyag duydugu mallar kaliteli bir sekilde iiretir hale
gelmisti. Bir taraftan niifus artisina paralel sekilde sayisal olarak biiyilirken diger yandan
farkl sektorlerde uzmanlasmak suretiyle cesitli alanlarda kaliteli ve bilyiik oranlarda
tiriinler iretmeyi basarmisti. Bundan dolay: merkezi y6netimin izledigi reel politikalar
sayesinde Osmanlinin ilk bagkenti olan Bursa’nin adi1 tiim diinyada duyulmustu. Yapilan
carsilar ve yollar Bursa’y1 Hindistan’dan italya’ya kadar uzanan bir dizi iilkeyle ekonomik
iliskiler kuracak konuma getirmisti. Bursa Acem’den aldig1 ipegi ve kumaslar1 Avrupa
pazarlarina aktaran en 6nemli ticari merkezlerden biri olmustu. Devasa ¢arsilar ve yollar
boyunca inga edilen kervansaraylar, imalat yapilan diikkdnlar ve ikamet edilen evler
sehirlerin gelismesinde 6nemli rol oynamisti. Mesela daha baslangic déneminde Bursa
bilhassa XVI. ylizyilda diinya pazarlarina kaliteli kumag ihrag eden bir sehir olmus ve
Avrupa’nin antreposu (giimriik ardiyesi) haline gelmisti. Avrupa’dan Aceme uzanan hat
Bursa’dan gegiyordu; Sam, Misir, Tebriz ve Moskova’yla ticaret yapiliyordu.

Bursa Esnafi istatistigi ve Mali Yapisi

iste sehirlerin gelisip biiyiimesinde nemli bir yere sahip olan Osmanli esnafi
genellikle diikkan ve hanlarda faaliyet gésteriyordu. Bursa’da toplam 28 han mevcuttu.
Bir sabit mekana sahip olmayan gezginci denilen esnaf da vardi. XVI. asirdan XIX. asra
kadar sehirlerdeki esnaf sayisinda 6nemli bir degisim goriilmemistir. Mesela XVI. asirda
Bursa’da 589 gezginci olmak {izere 4,192 diikkén sahibi esnaf vardi. Bu tarihte Bursa'nin
niifusu asag1 yukari 60.000 civarindaydi. Zikredilen ditkkanlarin %8,57’si gida sektériinde,
%61,15"1 imalat-ticaret alaninda, %8,57 insaat, %8,57 boya, %10 ticaret, %61,15’li hizmet
alninda ve nihayet %2’33’ti komisyoncu olarak faaliyet gosteriyordu.

Esnaf savas zamanlarinda ordunun ihtiyaclarim kargilamak {izere belli sayida esnafi
ordu hizmetine géndermek zorundaydi. Bunlara orducu esnafi denilirdi. Orducu esnafinin
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say1si zamanla degisebiliyordu. Ozellikle kriz zamanlarinda orducu esnafi ¢ikarmak esnafa
i¢in biiyiik bir giicliik olusturuyordu. XVI. Asirda Bursa’da yirmi dort esnaf kolu vardi ve
bunlardan her biri belli sayida orducu esnafi ¢ikarmasi gerekiyordu.

Esnaf kazanglarindan veya faaliyetlerinden devlete vergi vermek zorundaydi ve
vergiler genellikle mallarmm dagitimmimn yapildigi hanlar ve pazarlarda alinirdi. Bac
vergisi bir tiir ayakbasti vergisiydi. ipegin satimindan resm-i mizan aliniyordu. Kumaslar
icin damga-i akmise adiyla bir vergi 6deniyordu. Ordu-yi hiimayun, siirsat, kantar, ihtisap,
yasakiyye ve kassabiye gibi vergiler s6z konusuydu. Ordu-yi hiimayun ve siirsat vergileri
savas sirasinda ordunun finansman ihtiyaci i¢in tahsil edilen gecici vergilerdi.

iller ve iilkeler arasi ticaretten resm-i giimriik adiyla bir vergi alintyordu. Yerli tiiccarlar
yabanc tiiccarlarla ayni vergiyi 6demiyordu. Osmanl topraklarinda uzun siire ikamet
ederek ticaret yapan ve haraggiizdr ad1 verilen gayr-i Miisliim tacirler, Avrupa’dan gelen
harbi ad1 verilen tiiccarlar farkli oranlarda giimriik vergisi 6derlerdi. Mesela harbiler % 5
giimriik resmi 6derlerken, Osmanli tebasi olan Miisliiman tacirler %2, zimmiler %4
glimriik vergisi 6demek zorundaydi. Glimriik resim oranlar1 zamanla degisiklik gosterse
de mesela harbiler %’5’den fazla giimriik resmi 6dememislerdir.

Bursa'da 1676 yilinda 11 handa faaliyet gosteren esnaf yillik 31.610 akge siirsat vergisi
vermisti, Bursah tacirler, getirdigi kumagin her 1000 akgelik kismi i¢in 25 akge dellaliye
resmi dderdi. 1583 yilinda Bursa’da Setbasi ve Balik pazarinda satilan ickilerden devletin
aldig1 bac vergisi 200.000 akgeydi. ickilerin bir kismi disaridan getirilerek Mudanya
iskelesinde bac resmi olarak fig1 bagina 25 akge aliniyordu. Devlet 1624 yilinda sehirdeki
27 bozahaneden toplam 43.620 akce vergi tahsil etmisti. Thtisap vergisi diikkkan bagina
tahsil edilirdi. Bursa’da XVII. asrin sonlarinda giinlik 8.087 akce ihtisap vergisi tahsil
edilmis, bunun 6.030 akgesi devlete geriye kalani muhtesibe yardimci olan kol oglanlarina
licret olarak verilmisti.

XVl ve zellikle de XVII. asirda diger yerlerde oldugu gibi Bursa’da da devlet, s6z konusu
vergileri iltizam yoluyla tahsil ediyordu. Belli bir noktada alinan veya belli bir maldan tahsil
edilen resimler birer mukataa déniistiiriilerek miiltezimlere ihale ediliyordu. Ornegin
ihtisap vergisinden olusan mukataadan devlet 1542 yilinda toplam 660.000 akge gelir elde
etmisti. Bu sadece devletin aldig1 kisimdi, muhtesibin ne kadar kazandigim bilemiyoruz.

XVIL asrin baglarinda Bursa’daki 24 esnaf kolunun devlete 6dedigi ordu akgesi olduk¢a
ytiiksekti. Her esnaf kolu dorder nefer orducu yaninda kisi basina 2’ser akge de ¢adir igin
ordu akgesi vermisti., Habbazlarin (ekmekgilerin) toplam 6dedigi ordu akgesi 30.000
akgeydi. Buna mukabil bezzazlar (kumas saticilart) 18.000 akge 6demislerdi. 1651 yilinda
cars1 esnafinin 6dedigi ordu bedeli 240.000 akge olarak gerceklesmisti. Esnaf bazen ordu
akcesi 6demekte zorlaniyor, talep edilen miktarinin azaltilmasi yoniinde merkezi
hiikiimetten indirim istemek zorunda kaliyordu. Esnafin hakli oldugu anlasilinca ordu
akgesinin bir kismi affedilebiliyordu. Bursa’ya getirilen kahveden alinan vergileri tahsil
icin devlet bu vergiyi bir mukataa haline getirilerek iltizama vermisti.

Vergiler belli noktalarda tahsil edilmek zorundaydi. Mesela Bursa’da disaridan gelen
zahire, yas sebze ve meyveler ve dier gida maddeleri 6nce kapan hanina indiriliyor,
burada kapan resmi ddeniyordu. Bugday ve arpa gibi satilan hububatin vergisi, galle
pazarinda tahsil ediliyordu. Bac-1 bazar resmi alinan hububat daha sonra ilgili diikkkan
sahiplerine dagitiliyor veya ihtiyaci olanlara satiliyordu.
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Olaganiistii donemlerde savasi finanse etmekte zorlanan devlet ilave vergiler
koyabiliyordu. Bu tiir vergilere avdriz vergisi deniyordu. Savaslarin uzamasina paralel
avariz vergileri siireklilik kazanabiliyor, bu durum esnafi maddi olarak etkileyebiliyordu.
Bilhassa XVII. asirdan itibaren bu vergilerin daimi hale getirildigi miisahede
olunmaktadr.

Esnaf Sahsiyeti ve Ahlaki

Osmanli toplumsal anlayisina gére, mesleklerini icra edecek olanlar yaptiklar1 imalat
ve ticaret faaliyetlerinde fiitiivvet ilkeleri baglaminda her seyden énce dogruluk tizerine
hareket etmekle yiikiimliiydt. Yaptiklar: islerde mesleklerini hakkiyla 6grenip tirettikleri
mali en kaliteli sekilde belirlenen standartlar (ihtisap kanunnamesi) cercevesinde
tiretmek zorundaydi. Gegimini sagladiktan sonra esnafin kazandigi paray1 genellikle
toplumsal ihtiyaglar icin harcamas fiitiivvet ahlakimin bir geregiydi. Zira bir ahi her
seyden dnce comert olmaliydi. Séziinde durmak, dostlar1 ihmal etmemek, bir esnafta
bulunmasi gereken niteliklerdi. Her agidan birbirleriyle dayanismalari, faaliyetlerinde
miisterileri zor durumda birakmamalar1 ve onlarin zayifigindan istifade etmemeleri
esast1. Her esnaf gerek iiretimde, gererekse alim-satiminda fiitiivvet kurallar yamnda
ihtisap ~ kanunnamelerinde  belirlenen  {iretim  standartlanm  gdzetmek
mecburiyetindeydi. Ayrica esnaf biitiin toplum igin konulmus 6rfi-ser’i kanunlara tabi idi.

Osmanli toplumunda Gzellikle klasik dénemde esnaf, zikredilen hasletlere biiyiik
olgtide sahipti. Mahkemelere intikal eden ahlak ve yasadisi hadiseler ¢ok fazla degildi.
Zaten gelenek ve kanunlara uymayanlar, yasalar cercevesinde denetlenip yargilaniyordu.
Denetimi 8zel bir kurum yapiyordu. fhtisap miiessesesi denilen bu kurumun basinda
mubhtesip ya da ihtisap agas1 buluyordu. Bu kisi kadiya bagli olarak ¢alistyordu. Muhtesibe
islerinde kol oglani ad1 verilen gérevliler yardimc1 oluyordu. Bir sehirdeki is yerleri sehrin
konumuna gore kollara ayrilir, her koldan bir kol oglaru sorumlu olurdu. Muhtesip
kendine bagh goérevlilerle esnafi denetleyerek tabi olduklar: kanun ve kurallara aykiri
davrananlar: tespit ederek kadi huzuruna ¢ikarir, kadi da kanunnamelerde 6ngoriilen
cezalari uygulardi. En 6nemli kontrol sistemi ise siiphesiz esnafin oto kontrol sistemi idi.
Meslege aykir1 davrananlar o esnafkolunun kethiidasi ve yigitbasisi tarafindan uyariliyor,
eger diizelmezse diglaniyordu.

Biitiin esnaf kollar1 debbaglarin (dericilerin) kethiidasi veya seyhine bagliydi. Bu zat
baslangicta ahi seyhi olarak da adlandiriliyordu. Ancak bu teskilat yapisimin diistiniildiigii
kadariyla kati kurallar1 yoktu. Devlet veya esnaf kethiidasi gerektiginde birbirleriyle
dogrudan iliskiler kurabilirdi. Esnaf kethiidasiin is yiiriitmesinde kendisine yigitbast
denilen meslekte belli bir tecriibe edinmis bir gérevli yardime1 oluyordu.

Sehirler ve tilkeler arasinda mallarin nakliyati kervanlarla yapiliyordu. Kervanlar 6zel
bir yapilanma i¢inde gerceklestiriliyordu. Her kervanin basinda bir kervanci bast vardi.
Devlet ile esnaf arasindaki iliskiler bu esnaf seyhi vasitasiyla kuruluyordu. Yilin belli
vakitlerinde sehirde veya sehirlerin ortak noktalarinda pazarlar kuruluyordu. Pazarlarda
genellikle koylillerin getirdigi gida iriinleri ve hayvanlar pazarlaniyordu. Pazarlar
adlarmi daha ¢ok satilan mallardan aliyordu. Pazarin kontroliinden pazarbast
sorumluydu. Kiymetli bazi mallar hanlarda ve bedestende halka arz ediyordu. Bu tiir



118 + Bursa insani

mallar dellal adi verilen komisyoncular vasitasiyla satisa sunulurdu. Komisyoncular da bu
alim-satimdan komisyon ticreti alird.

Her esnaf kolunun icra ettigi meslekte uzmanlagms kisilerden olusan bir uzmanlar
heyeti, yani ehl-i hibre vardi. Bunlar meslegine en inceliklerine kadar vakif emektar
ustalardan olusmaktaydi. Uretilen mal veya hizmetle ilgili bir kusur sebebiyle sikayet
edilen esnafin davasi goriiliirken bu ehl-i hibrenin goriisiine ve verdikleri bilgiye itibar
edilirdi. Bunlar bir tiir bilirkisi konumundaydi.

Esnafin Ticaret Kurallar:

Her esnaf kolu aym isi yapan farkl diikkk4n ve imalat atélyelerinden olusuyordu. Bir
isyerinin asil sahibi oranin ustasiydi. Ustaya bagh c¢iraklar ve onlardan daha fazla is
yapmus, usta olmaya aday kalfalar bulunuyordu. Bu derecelendirme esnafligin kariyer
basamaklarini olusturuyordu. Cirak ustanin evladi gibiydi. Usta ¢iragin hem meslek hem
de ahlaki olarak egitiminden sorumluydu.

Cirak kalfaliktan ustalhiga geciste kusak kusaniyordu. Bunun igin bir tdren
diizenlenmekteydi. Usta olan kisi mistakil diikkdn agma hakkini kazaniyordu, ama her
ustaya bu imkan verilmezdi. Zira bu devletin iznine tabiiydi. Eger o alanda bir ihtiyag
yoksa usta olan zata yeni ditkkdn agtirilmazdi. O diger ustalarin yaninda ¢alisabilirdi. Bu
usul daha sonra gedik sistemine doniisecekti. Bu sitemden burada bahsedilmeyecektir.

Osmanli siteminde esnaf sattig1 veya imal ettigi mallar konusunda halki magdur
edemezdi. Ozellikle temel ihtiyaglar icin mal {iretenler, 6rnegin kasaplar diikkanlarim
kesinlikle agik tutmalar1 gerekiyordu. Eger mesru bir nedenle ditkkdnini agamayacak
olursa mutlaka nlem almak zorundaydi. Mesela hacca giden bir esnaf birine emegini
ortaya koymas: sartiyla ortaklik teklif edebiliyor, boylece diikkan agik kalabiliyordu.

Esnaf tirettigi mali istedigi fiyata satamazdi. Devletin dnceden maliyeti hesap ederek
belirledigi bir kar oraniyla satmak zorundaydi. Fiyatlarin belirlendigi bu sisteme narh
usulii deniyordu. Esnaf stokculuk yapamaz, pazar ve diikkin disinda mal alip satmazdu.
Mallar mutlaka ya hanlara ya Pazar ya da diikkkdna getirilmek zorundaydi. Hatta bazi
mallar dogrudan diikkanlara dahi verilemezdi. Halkin ihtiyaglari bakimindan kritik
mallar belli hanlarda biitiin esnafin istirak edecegi bir miizayede ve paylasim tizerine
satis1 ve dagitimm gergeklestirilirdi.

Miibadeleye konu olan mallar tiiriine gére belli 5l¢ii birimleriyle yapilirdi. Bazen dl¢ii
birimleri ilden ile degisebiliyordu. Ornegin Bursa miiddii; istanbul miiddii farkl agirliklar:
gosteriyordu. Genellikle agirlik birimleri olarak dirhem, kile, miid ve batman
kullaniyordu. Vukiyye (okka=ukiyye) denilen bir agirlik birimi daha vardi. Bir agirlik
birimi olarak dirhem 1.282 gr. denk idi. ipek kiymetli bir maldi. Bu malin alim-atiminda
daha ¢ok lidre ad1 verilen bir agirlik birimi kullanilird. Yiik de bir agirlik birimiydi. Mesela
Bursa'da ipek igin bir yiik 20 batman olarak kabul ediliyordu. Bu birim aym zamanda
100.000 akgceyi ifade etmek icin de kullanilirdi. Bir vukiyye ipek ise 1.200 dirhemdi.
Tiirkiye'de bu konuda Avrupa 6lgii sistemi getirilinceye kadar bu agirlik birimleri
kullanilmist1, Uzunluk Slgtileri olarak da zir'a ve arsun kullaniyordu.

Devlet halkin aldatilmamas icin her sehirde Slgme aletlerini ayarlayan (ayyarun)
gorevliler bulundurulurdu. Arsun ile uzunluk Slgen gérevlinin adi arsuncu idi. Ayari
yapilan aletler damgalanirdi. Bunu da damgaci adi verilen gérevlilerce yerine getirilirdi.
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Uretimin bagl oldugu kurallar oldugu gibi, ticaretin de kurallar1 vardi. Her satis bicimi
yasal degildi. Finans sikintis1 oldugunda faiz yasagindan dolay1 esnaf genellikle esnaf bey
bi'l-vefa ve bey-i bi'l-istiglal denilen satis sekilleriyle veya muamele-i ser’iye denilen bir
usul ile avariz veya para vakiflarina bor¢lanarak para (finans) sorununu ¢dzmeye
calisiyordu. Bazen de zengin olan diger esnafa borglaniyordu (karz-1 hasen). Ancak yasa
disi yollara bagvuran esnafa da rastlamyordu. Bunlar faiz 6deyerek murabahacilardan
para temin ediyordu.

Cesitli nedenlerle esnaf krizler yasayabiliyor, paraya sikisabiliyor veya mal sikintisi
cekebiliyor, hatta iflas edebiliyordu. Bu sikintilarin gerisinde daha c¢ok asayis
hadiselerinin yol agtig1 istikrarsizlik, savaslar ve agir vergiler, yanginlar, yerel
yoneticilerin baskilar1 ve suiistimaller, uluslararasi ticaretteki dengesizlikler vb.
yatiyordu. Nitekim XVII. asirda ortaligi kasip kavuran Celali Isyanlarindan esnaf ¢ok
cekmisti.

Esnafin yasadisi hareketlerin tamami dis nedenlerden kaynaklanmiyordu; agiri
kazanma hirsi, rekabet duygusu da bunda 6nemli bir etkiye sahipti. Vergi kagirmak,
fiyatlarla oynamak, stokculuk yapmak, eksik tartmak ve malzemeden ¢almak bu tiir
esnafin en ¢cok bagvurdugu yollardi. Devlet aldigi tiim nlemlere ragmen her zaman bunda
basarili olamiyor, bu da halka olumsuz yansiyordu.

Sonug olarak Osmanli esnafi donemin sartlarinda uzun bir siire toplumun ihtiyaclarini
rasyonel sekilde c¢oziimleyecek bir yapilanma ve faaliyet gostermis, ancak son
donemlerde diinyada ve iilkedeki degisimlere ayak uyduramayarak iilkenin iktisadi
y6nden gerileyip ¢6kmesinde de 6nemli bir rol oynamistir.!

1

Genis bilgi icin bk. M. Asim Yediyildiz, Ser’iye Sicillerine Gére XVI. Yiizyl ikinci Yarisinda Bursa Esnafi ve
Ekonomik Hayat, Bursa: Arasta Yayinlar1 2003.






BURSA’DA [HTiDA VE MUHTEDILER

Osman GETIN
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi

Fetihten 6nce Bursa

“Bursa” adi Bitinya krali Prusiastan gelmektedir. ilk¢aglarda Anadolu’ya gelen
kavimlerden biri olan Bitinyahlar, kuzeyden gelerek Bursa gevresi ile Sakarya havzasina
yerlesmislerdi. M. 0. 377°den 74’e kadar 303 yil varligini siirdiiren Bitinya kralliginin en
dnemli sehirleri Izmit, iznik ve Bursa’dir. Unlii Kartacali komutan Anibal, Romalilara
yenilince Bitinya kralligina siginmis ve rivayete gore Kral Prusias’in emriyle Bursa
hisarim yapmisti.

Bursa surlar1 Bitinyalilar tarafindan yapilmakla birlikte Bizanshlar devrinde tamir ve
ilaveler gdrmiistiir. Evliya Celebi'nin, cevresinin on bin adimdan ibaret oldugunu
bildirdigi bu orta halli Bizans kasabast iki bin ev, yedi mahalle, yedi kilise veya manastir,
bir hamam, bir ¢ars1 ve yirmi ditkkdndan olusuyordu. Dini yapilarin en bilyiigii Tiirklerin
Giimiislii Kiimbet dedikleri Osman ve Orhan Gazi tiirbelerinin bulundugu yerdeki Saint Elie
Manastirt’ydu.

Orhan Gazi'nin fethettigi Bizans devri Bursa’st surlarla cevrili bulunan kisimdan
ibarettir. Bir zamanlar bu surlar Hisarkapi, Kaplicakapi, Zindankapi ve Yerkapt (Bab-1 Zemin)
ile disariya aciliyordu. Pinarbasi’nda Sukapi ad ile bilinen baska bir kapi daha vardi. Yakin
zamana kadar yikik veya harap olan bu kapilar ve sur duvarlari yeniden yapilmis veya
tamir edilmistir.

Fetihten sonra Bursa

Fiziki Gelisme

Orhan Bey, fetihle beraber Bursa’y1 beyliginin baskenti yapti. Bu karar ister istemez
Bursa’yt Osmanli biirokrasisinin merkezi hiline getirdi. Bursa, bir anda, devlet ve din
adamlarimn, alimlerin, askerlerin, tiiccar ve her simf esnaf gruplarinin ve kendilerine
daha iyi yasama sartlar1 arayanlarin toplandig1 yer haline geldi. Bu hizli niifus artisi,
sehrin fiziki yapisini da degistirdi. Bu degisme, tabiatiyla 6nce eski Bursa’da, Hisar igindeki
Bitinya, Roma ve Bizans devri Bursa’sinda yasandu.

Orhan Gazi, Bursa'ya girince eski Bizans sarayma yerlesmisti. Bey Saray: denilen ve
XVIIL yiizy1l baslarina kadar kullanilmis olan bu binanin yanina il-eri oglu Ahmed beyin
yaptigi mescit Bursa’nin ilk mescidi oldu. Alaaddin Bey de yine Hisar iginde bir cami,
hamam ve ¢esme yaptirdi. Ancak Hisar'm ici biiyik capta bir gelismeye uygun
olmadigindan Orhan Bey, sehri surlarin disina tasimaya karar verdi.

Orhan Gazi, surlarin diginda cami, han, hamam, imaret, ashane, medrese, zaviye,
mektep gibi pek ¢ok sosyal ve din tesisi de igcinde bulunduran bir kiilliye yaptirdi. Orhan
Gazi'nin, kiilliyesi i¢in sectigi yer sik fundaliklarla kapli, gayr-i mesk@in bir alandi. Bu
sebeple Sultan, kiilliyenin etrafirn yiiksek bir duvarla ¢evirdi. Buraya Asagi Kale denildi. Bu
kalenin bir kapisi Nalbantoglu’'na (Taskapt) digeri Bedesten’e (Demirkapt) agiliyordu. Orhan
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Gazi'yi diger hayirseverler izledi. Asagi sehir kisa zamanda Tahtakale’den Setbasi’nakadar
yayildi

Daha sonra I. Murad, Hisar’da bir cami, Cekirge’de Hiiddvendigdr Kiilliyesi'ni, Yildirm
Bayezid, Ulu Cami, Yildirim Kiilliyesi ve Dartissifa’y1, Celebi Mehmed Yesil Kiilliyesi'ni, oglu I1.
Murad da Muradiye Kiilliyesi'ni yaptirarak Bursa’yl imar etmeye ve biiyiitmeye devam
etiler. Ancak Bursa’y1 bu sultan kiilliyelerinden ibaret gérmek son derece yanlis olur.
Hayirsever devlet adamlari, alimler, sairler, zenginler de bu hizmet kervanina
katilmislardh.

Biitiin bu gelismeler bir siire sonra Bursa'y1 Anadolu'nun 6nemli bir ticaret merkezi
haline getirdi. XVI. ve XVIL ylizyillarda Bursa, Avrupa ile Orta Asya, Hindistan ve
Arabistan arasinda ticareti yapilan mallarin el degistirdigi bir durak ve ipekli sanayiin son
derece gelismis bir merkezi durumundaydi. Bu faaliyetler Bursa ticaretinin sahdamari
konumundaki bedesten ve ¢evresindeki han ve ¢arsilarda yogunlagmisti. Bu durum sehrin
refahini artirdi, Nesri, daha Orhan Gazi devrinde bu gelismeyi; “.. ve bi'l-ciimle Orhan
zamaninda miireffehu’l-hdl oldular. Zekat virecek kimesne bulunmaz oldu” diyerek anlatir.

Boylece Bursa biiyiidii, yeni semtler, mahalleler ortaya ¢ikt1. Evliya Celebi’ye bakilirsa
kendi devrinde, Bursa’da 176 Miisliiman, 9 Rum, 7 Ermeni, 6 Yahudji, 1 kibt ve 1 miskinler
mahallesi olmak tizere toplam 200 mahalle vardi. Neset Késeoglu ise yaptig1 arastirmada
XV. ve XVL. ylizyila ait 274 mahallenin adim vermektedir. Bu hizli gelisme, fetihten 6nce
10 bin civarinda tahmin edilen niifusun XVIL yiizyil ortalarinda yaklasik 125 bine
ulasmasina sebep olmustur.

Dini ve Etnik Yap1

Bursa fethedildigi zaman sehrin niifusu Hiristiyan Rumlardan ibaretti. Rumlar,
kusatma ve fetih sirasinda 6nemli dlgiide kayip verdiler. Orhan Gazi sehre girince bos
kalan evlere Tiirkleri yerlestirmesine bakilirsa bu azalma oldukg¢a ciddi boyutlara
ulasmusti. Ortodoks Rumlar niifusun ana karakterini olusturuyordu. Fethin etnik yapida
ortaya ¢ikardig1 en belirgin gelisme ise sehre yeni bir unsurun, Tiirklerin gelmesiyle
yasandi. Siiphesiz Tiirkler beraberlerinde islamiyeti de getirdiler. Bdylece Bursa,
Tiirklerle Rumlarin, Miisliimanlarla Hiristiyanlarin ve zaman i¢inde Yahudilerin birlikte
yasadiklar1 bir sehir haline geldi.

a. Miisliimanlar: Osmanli idaresinde Bursa niifusunun ¢ogunlugu Miisliimanlardan
meydana geliyordu. Tiirkler, Miisliiman gruplar arasinda hakim ztimre durumundaydi.

Bursa fethedilmeden 6nce cevrede yasayan Tiirkler oldugunu biliyoruz. Ashnda Rum
Abdallari'min ve Horasan Erenleri'nin fetihten 6nce bu topraklarda faaliyette bulunduklar:
diistiniiliirse bunun tabii bir sey oldugu rahatlikla sdylenebilir. Osmanli kronikleri, fethe
¢ikan Osman Gazi'yi Sakarya suyu kenarinda Bestas Tekkesi'nde bir seyhin misafir ettigini
ve bu seyhin y6re hakkinda sultana bilgi verdigini yaziyorlar. Bursa kdyleri arasinda Kabul
Baba, Erenler, Dedeler, Isiklar, Tekke, Baba Sultan gibi seyh ve dervislerin isimlerini
tasiyan, onlarin hatiralarini yasatan kdyler vardir. Biiyiik bir ihtimalle bu kéylerin
kurulmasina sebep olan sahislar Bursa fethedilmeden 6nce veya hemen sonra bu ydreye
yerlesen seyh ve dervislerdi.

ilk Osmanl sultanlar1 zamanina ait resmi vesikalarin ele gecmemesi yiiziinden
Bursa'nin ne suretle iskin edildigini, iskdn edilen ahalinin Anadolu'nun hangi
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bolgelerinden getirilmis olduklarini veya hangi Tiirk boylarina mensup bulunduklarim
tayin etmek oldukga zordur. Bursa kéyleri arasinda rastladigimiz baz isimler, bize bu
konuda da ipucu vermektedir. Danismend, Yeni Danismend, Hoban Danismend adindaki
kdyler biiyiik bir ihtimalle buralara iskan edilenlerin “Danismend-ili”"nden (Amasya,
Tokat, Sivas civari), Keles ile Hotanli ve Sincan Sarnik kéylerine yerlesenlerin
Tirkistan’dan, Karaman koyii sakinlerinin Konya-Karaman civarindan, Sivasiler ve
Simaviler mahalleri sakinlerinin Sivas ve Simav'dan geldiklerini; Kizik, igdir, Uregil,
Alayurt (Alayunt ?), Bayindir, Alpagut isimleri de bélgeye gelenlerin Oguz boylarina
mensup Tirkmenler olduklarim gosteriyor. Asikpasazide, Rumeli fetihlerinde bol
doyumluk (ganimet) elde edildigini géren genglerden pek ¢ogunun Anadolu vilayetinden
Bursa’ya, oradan da Rumeli’ye gecerek orduya katildigini haber veriyor.

Bursa’ya Anadolu, iran hatta Tiirkistan’dan gelen gécebe veya sehirli Oguz kitleleri
disinda baska Miisliiman kisi ve gruplarda gelmis olmalidir. Zira siciller, dzellikle Tebriz
ile Bursa arasinda ¢ok siki ticari ve kiiltiirel temasin bulundugunu gésteriyor. Bu durum,
Bursa’da Turkler disinda baska Miisliman unsurlarin da yasadigi anlamina gelir. Zira
fran’la miinasebetler, az da olsa iranlilarin Bursa'ya gelerek yerlesmelerine sebep
olmustu. Asikpasazade’ye gore bunlar, sultanlarin yakinlarma dahi niifuz edebiliyorlard.
Bursa’da hala mevcut olan Acemreis Camii ve mahallesi, Acemler semti, iranli unsurun
hatirasin yasatiyor. Araplar, Arap Mehmed ve Arap Muhyiddin mahalleleri ise bir bagka
Miisliiman etnik gruba isaret ediyor.

b. Hiristiyanlar

1. Rumlar

Rumlar, yukarida da kismen isaret edildigi gibi Bursa’nin eski sakinleridir. Fetihten
sonra bunlarin Hisar'm disina ¢ikarildiklarini gériiyoruz. Evliya Celebi’nin soziinii ettigi
dokuz Rum mahallesinden bir kismi1 Hisar'in arkasinda, bazilar1 da Cakirhamam ile
Altiparmak semtleri arasinda bulunuyordu. Altiparmak da bir Hiristiyan mahallesiydi.
Umurbey, Kayabasi, Kirkmerdiven, Balikpazari, Kayhan, Demirkapi, Kocanaip mahallelerinde de
Rumlar oturuyorlardi. Miisliimanlarin ¢ogunlukta olduklar1 mahalle ve semtlerde de
Hiristiyan aileler bulunuyordu. Bunun istisnasi Emirsultan mahallesiydi.

Kaynaklar bize, Bursa ve ¢evresinde bulunan Rumlarin tehcirine dair herhangi bir
bilgi vermiyor. Aksine 6zellikle Mudanya ve Gemlik gibi baz1 kazalarda son zamanlara
kadar Rum niifusun ¢ogunlukta oldugunu biliyoruz. Kdyler arasinda ise Karaman,
Hamitler gibi Miisliimanlarin, Apolyont, Zeytinbagt, Kursunlu gibi Rumlarin yasadig1 yerler
vardi. Tirklerle Rumlarin karigtk oldugu koylerin sayisi da az degildi. Buralarda
yasayanlar muhtemelen zamanla Bursa'nin kenar semtlerinde toplanarak yeni Rum
mabhalleleri olusturmuslardi.

2. Ermeniler

Bursa’da Hiristiyanlar arasinda yogunluk bakimindan ikinci siray1 Ermeniler aliyordu.
Bursa kadi sicilleri bize, onlarin da Rumlar gibi biitiin Bursa mahallelerine dagildigin
gdsteriyor. Yalniz Setbasi, Mollaarap, Cobanbey, Namazgdh Ermeni niifusun giderek
yogunlastigi mahallelerdi. Evliya Celebi’nin, Bursa’da yedi Ermeni mahallesi
bulundugunu bildirmesi, XVII. ylizyildaki niifuslar1 hakkinda fikir verir mahiyettedir.
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Fetih sirasinda sehirde sadece Rumlar olduguna gére Ermeniler Bursa’ya sonradan
gelmis olmalilar. Muhtemelen bunlar Anadolu’'nun muhtelif yerlerinden batiya, Osmanl
topraklarina gé¢ eden kimselerdi. Anadolu’nun Osmanh hikimiyetine gegmesinden sonra
da bu gé¢iin devam ettigini diistinmek zorundayiz.

Ermeniler yalniz Bursa’nin iginde degil kdylerinde de oturuyorlardi. inegdl’iin Yenice-
i Miislim, Kurtbey, Cerrah, Orhangazi’nin Karsak, Giirle, Dutluca, S6l6z-i gayrimiislim, Cedid,
Yenisehir'in Marmaracik kdylerinden Ermeni miihtedilere rastlanmasi, bu kdylerde belli
sayida Ermenilerin yasadigini ifade etmektedir.

3. Diger Huristiyan Gruplar

Bursa’nin Hiristiyan niifusunun Rum ve Ermenilerden ibaret oldugunu séylemek
dogru olmaz. Sehirde Venedik ve Napoli basta olmak iizere Avrupali tacirler, Yunan, Rus,
Alman teb’ali Hiristiyanlar da yasiyordu. Bursa'’ya esir ve kéle olarak gelen ve dinlerini
koruyarak burada yasamaya devam eden pek ¢ok ve degisik millete mensup gayrimiislim
de vardu.

4. Yahudiler

Rum ve Ermenilerden sonra Bursa'daki {igiincii en yogun gayrimiislim kitleyi
Yahudiler olusturuyordu. Bunlar daha ¢ok kendi mahallelerinde oturuyorlardi. Evliya
Celebi'nin sozlini ettigi alti Yahudi mahallesinin Altiparmak semtinde oldugunu
soylemek gerekiyor. Burada ii¢ havranin bulunmasi Yahudilerin daha ¢ok bu semtte
yasadiklarinin acik bir gostergesidir. Kurugesme ise tam bir Yahudi mahallesiydi.

Bursa’daki Yahudi varligimi M. 0.79 yilina kadar ¢ikaran KAzim Baykal, fetih sirasinda
Bursa’y1 terk edenler arasinda Yahudilerin de bulundugunu séyler. Kaynaklarda Orhan
Gazi'nin, Bursa'y1 alinca sehri senlendirmek icin komsu iilkelerden halki celb etmeye
basladig1 ve bu sirada Bizans hakimiyetinde ezilen Yahudilerin Osmanlilarin davetine
uyarak Bursa'ya geldikleri yer almaktadir. Tahrir defterlerindeki bazi kayitlar, 1492’de
Ispanya’dan ayrilan baz1 Yahudilerin Bursa'ya geldiklerine isaret etmektedir.

Fetihten sonra, basta Orhan Gazi olmak tizere Osmanlh padisahlarinin gayrimiislimlere
karsi son derece adil davrandiklari biliniyor. Bunlar, cizye ile ilgili yikimliliklerini
yerine getirmek sartiyla devletin himayesinden yararlaniyor, islerini rahathkla
yliriitiiyor, ibadetlerini serbestce yapabiliyorlardi, Bu tutum onlarin Osmanli idaresinden
memnun olmalarina ve baglilik gostermelerine sebep oldu. Mecbur olmadiklar: halde pek
¢ogunun davalarimi Osmanli ser’l mahkemelerine getirmeleri de bu memnuniyetin ve
glivenin isaretiydi.

Fakat her seye ragmen gayrimiislimlerin bazi kisitlamalara tabi tutulduklar:
anlasiliyor. Mesela, Miisliimanlarin kavuk ve ayakkabilar: sar: iken, Ermenilerin sapka ve
ayakkabilarinin kirmizi, Rumlarin siyah, Yahudilerin mavi olmasi emredilmisti, Sarik
sarmalar1 yasakti.

5. Miihtediler

Bursa’nin Misliiman kimliginin olusmasinda 6nemli katkilar1 olan miihtedilerin
ayrica ele alinmasi gerekir. Bursa’daki Miisliiman kitle arasinda Tiirklerden sonra ikinci
bityiik grubu degisik milletlere mensup miihtediler olusturuyordu. Sayilarini tam olarak
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bilemedigimiz mihtedilerin bir kismu Bursali Rum, Ermeni ve Yahudiler arasindan
cikiyordu. Ancak 6zellikle XV. ve XVI. yiizyillara ait sicil kayitlarindan bu dénemde
binlerce kéle ve cariyenin azad edildiklerini ve bunlarin Rum, Frenk, Macar, Arnavut,
Bosnak, Cerkez, Rus, Leh, Habesli, Rumen, Hirvat gibi ¢ok degisik irklara mensup
olduklarimi 6greniyoruz. Stiphesiz Miisliiman olduktan kisa bir siire sonra bunlar Tiirk
niifusu iginde eriyor ve Tiirklesiyorlardi.

Bursa mahkeme sicillerindeki bazi kayitlar ihtidalar konusunda bize 151k tutmaktadir.
Mesela 22 Safer 981/22 Haziran 1573 tarihli bir belgede, mahkemeye basvuran Haci ivaz
Pasa Vakfi miitevellisi Osman b. Ece’nin, adi gecen vakfin, vakifin sart1 geregi miihtedilere
verilmek iizere her giin iki akge tahsis ettigini, fakat son zamanlarda ayda 4-5 kisinin
Miisliman oldugunu ve bu meblagin artik yetmedigini soyledigi ve tahsisatin
artirllmasini istedigi yer almaktadir.

Ozellikle XV. ve XVL. yiizyillara ait sicillerde dogrudan veya dolayli ihtida kayitlarina
rastlanir, Ser’iye sicillerinin, siradan davalar disinda ¢ok degisik konularda kayitlar ihtiva
ettigini biliyoruz. Iste bu kayitlar arasinda ihtida i’lamlari da bulunuyor. ihtida olaylar:
sicillerde dogrudan veya dolayli bir sekilde yer almaktadir. Zaman zaman miras, alis-veris,
kefélet, vesdyet, itk/kdle azadi gibi ¢ok degisik konularla ilgili sicil kayitlarinda
miihtedilerin adina rasthyoruz. Mesel4 889/1484 tarihli bir vekalet kaydinda “.. Ali b.
Abdullah el-miihteds vekil oldu...” denilmesi Ali'nin bir miihtedi oldugunu gostermektedir.
897/1492 tarihli bir kayitta sila icin Selanik’e gitmek isteyen Mustafa b. Abdullah’in
mihtedi oldugunun belirtilmesi de dolayli bir ihtida kaydidir.

XVIL yiizyildan itibaren giderek artan bir sekilde dogrudan ihtida kayitlar: ile
karsilasiyoruz. Mesel3, 29 Zilkade 1085/24 Subat 1675 tarihli bir sicil kaydinda; “Isbu sehr-
i Ramdzani’l-miibdrekin dokuzuncu Carsamba giinii Bardros nam miihtedi seref-i Isldm ile
miiserref olub ismi Mehmed tesmiye olundu” denilmesi; Muharrem 1316/ Temmuz 1898 tarihli
baska bir kayitta, Bursa Mollaarap Mahallesi'nde oturan Ermeni Ohannes kizi
Ludmire’nin, “Meclis-i [dare-i Vilayet”e bir dilekce ile basvurarak Miisliiman oldugunu ve Fatma
Hiisniye adini aldigini” belirtmesi dogrudan ihtida kaydina 6rnek olarak gosterilebilir.

Ozellikle XV. ve XVI. yiizyillara ait siciller incelendiginde, Miisliiman erkek ve
kadinlarin pek ¢cogunun baba adimin Abdullah olarak kaydedildigi dikkat ¢eker. Bunun
sebebi bir gelenek olarak miihtedilerin baba adinin séylenmemesi ve babalarindan
Abdullah diye s6z edilmesidir. Baba adlar1 Abdullah olan bu kisiler biiyiik bir cogunlukla
kole ve cariyelikten gelen, zamanla azat edilerek Bursa’ya yerlesen Miisliimanlardi.
Arastirmalar, azat edilen kole ve esirlerin %90 gibi biiyik cogunlukla Miisliiman
olduklarini géstermektedir. Oyle anlasiliyor ki, bu yeni Miisliiman unsurdan eski
statiilerini anlatmak icin atik ve attka diye s6z ediliyordu. Bir siire sonra da bir zamanlar
kole ve cariye olduklarini hatirlatma ihtiyact duyulmuyor ve sadece fiilan b. Abdullah
denilmekle yetiniliyordu. Fakat biitiin bunlara ragmen hiir Miislimanlar arasinda da
Abdullah adimi tagiyanlar vardi. iste bu durumu belirtilmek i¢in bunlarin isimlerinin
oniine hiir veya hiirre tabiri eklenirdi.

Tanzimat'tan sonra ser’i ve nizami mahkemelerde yeni diizenlemelere gidilmesi ve sicil
geleneginin yeniden ele alinarak belli esaslara baglanmas: sirasinda ihtida i'limlarinda da
bazi degisiklikler gériilmektedir. Bu dénemde;
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a) Miihtediler Miisliiman olduklarini veya bdyle bir istekleri bulundugunu bir dilekce
ile Meclis-i Idare-i Vildyete bildiriyorlardi.

b) Meclis'te miihtedinin kimligi tesbit ediliyor, hiir, dkil ve bdlij olup olmadigi
arastiriliyor, tabiiyyeti belirleniyordu. thtidaya dis etkilerin sebep olup olmadigina, (cebr,
igfal ve tergib gibi) bakiyorlardi. Miihtediye kelime-i sehadet teklif ediliyordu. Sorgulama
bizzat valinin huzurunda bir heyet tarafindan yapiliyordu.

c) Vilayet idare Meclisi’nde sorgulamasi tamamlanan miihtedi meclis-i ser-i serife (ser’t
mahkemeye) gonderiliyor ve ayni islemler burada da tekrarlaniyordu.

Bu uygulamada dikkatimizi ¢eken en énemli husus, miihtedinin “istintak™ sirasinda,
gayrimiislim teb’a yahut yabanci devlet temsilcilerinin miisahit sifatiyla hazir bulunmalaridir.

thtidinm sebep ve sonuglar

ihtida, sozliikte “dogru yolu bulmak; yol gostermek” anlamina gelen hiida (hedy, hidayet)
kokiinden tiiremis olup “gercege ulasmak, dogru yolu bulmak” demektir. Terim olarak
inangsiz iken veya baska bir dine mensupken islam dinini benimsemeyi ifade eder. ihtida
eden kimseye miihted! adi verilir. Din degistirme olay1 Bati dillerinde “conversion”
kelimesiyle kargilanir, din degistiren kimseye de “convert” denir.

islamiyet evrensel bir din olup kendi degerlerinden biitiin insanlarin faydalanmasini,
dolayisiyla Miisliiman olmayanlarin ihtida etmesini ister. Miiminlere de bu noktada
gorevler yiikler. “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel giitle ¢agir, onlarla en giizel sekilde tartis”
(en-Nahl 16/125) mealindeki ayet bu gérevi acikca ifade eder. Hz. Peygamber (sav) bir
hadisinde, “Bir kisinin ihtida etmesine vasita olmak biiyiik bir servete kavusmaktan daha
hayirlidir” (Buhdri, “Cihdd”, 102; Miislim, “Fezailii’é-sahabe”, 34) buyurarak konunun nemine
dikkat ceker.

thtidanin tek sarti, kelime-i sehadet getirerek Allah'in birligini ve Hz. Muhammed'in
peygamberligini kabul etmektir. Bunun herhangi bir tdrenle veya dini bir kurumun
huzurunda gerceklestirilmesi gerekmez. Fakat en az iki kisinin yaninda sehadet getirmek
gelenek olmustur. Ancak zamanla miihtedinin islam devleti ve toplumuyla iliskilerinin
daha saglikli yiiriitiilmesini saglamak icin mahkemede tescili uygulamasi baglatilmistir.

thtidaya pek ¢ok sey sebep olmakla birlikte kiiltiirel etkilesim, iktisadi ve psikolojik
sebepler, ferdi calismalara (teblig ve irsat gibi) muhatap olma, hukukf imkanlardan yararlanma
istegji vs. gibi baz1 basliklar 6n plana gikmaktadir.

Thtida, insan kisiliginin tamamen degismesi ve yeni bir ruhi hayata gecis manasina
gelir. Bu siireci yasayan her miihtedi bir &lciide eski kiiltiir mirasini reddetmek
durumundadir. O yalniz inanglarn bakimindan ge¢misle ilgisini kesmez, ayn1 zamanda
inancina bagl olarak gelistirdigi kiltiirtinii ve kiltiir ¢evresini de degistirir. BSylece
yillardir i¢inde yasayip durdugu topluma yabancilasir, hatta bu ret olay1 karsilikl yasanir.
Hemen her miihtediye anne, baba ve cocuklari, yakin akrabalari yiiz cevirirler.

Boyle bir durumda ferdin, yani ihtida eden ve yakin gevresinden ayrilan sahsin maddi-
manevi pek ¢ok sikintiya diisecegi agiktir. Miisliimanlarin ihtida olaylarini islam adina
mithim bir mesele olarak telakki etmeleri ve miihtedileri bagirlarina basmalars,
gerekiyorsa maddi ve manevi destek saglamalari ve onlar1 her tirli olumsuzluga karsi
korumalar1 bu bakimdan biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Bu sebeple miihtedilerden s6z
ederken onlarin ihtida sonrasi yasadiklar1 problemleri, miihtedi-Miisliiman, miihtedi-
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gayrimiislim, miihtedi-devlet miinasebetlerinin aldigi sekli ve daha pek ¢ok seyi ele almak
gerekir. Miihtedilerin dini hayati, devletin miihtedilere yonelik uygulamalari, halkin ve
vakiflarin miihtedilere yaklagimi da bunlar arasinda yer alir.!

Ek.

A 145/173 numarali Bursa Ser’iye Sicilinden baz ihtida kaydi 6rnekleri:

“Bursa’da bazi kalldb Yahudiler olub .. siidde-i sa’ddetime gonderesin, anun gibi havflarmdan
Islam arz ederlerse islam icrd-y1 ahkdm-1 ser’iyyeye mani’ degildiir... BSS, A 145/173, 287b.

Cellad isa b. Abdullah ve Ali b. Muhyiddin, Hizir b. Bali adindaki zimmiyi mahkemeye
getirmis ve “Hizir bir Miisliiman kadim tutup Sperken bazi Miisliimanlar gormiisler. Tutup
getirdiler, yeniceri dolamast ve sipahi pabucu giyiyor. Basinda da 6rfiye var. ‘Nigin bunlar giydin?’
dediklerinde ‘ben Miisliimamim’ demis” iddiasinda bulunmuslardi. Hizir sorgulaninca iddiay:
reddetmis ve “ben kadmi dpmedim, Miislimarim da demedim. Ayrica bu dolamayr bir
yenigeriden satin aldim, sipahi pabucunu kendim giydim” cevabini vermisti. Ancak kadimn
getirdigi sahitlerden biri “ben Miisliimarmim dedi ve avreti Gperken gordiim”, Hact Nasuh ve
Mehmed de “adi gecen Hizir bu konuda pek ¢ok kere uyarilmist” demislerdi.

“Sicill-i balada mezkiir olan Hizir, meclis-i ser’de Miisliiman olub imdna geldikde Mehmed ndm
viriliib ma veka'a bi’t-taleb kayd olundu.” BSS, A 145/173, 134b. (14 Sevval 995/17 Eyliil 1587)

Yeniceri Abdi b. Mehmed, Murad veled-i Serkis adindaki zimmiyi Tahtakale’de
Talimhane i¢inde Misliiman iislibunda basinda beyaz tiilbent sarmis olarak bulmus.
Kendisine “sen Miisliiman misin” diye sordugunda “elhamdiilillah Miisliimanim” cevabim
almis. Bu durum Miisliimanlar: rencide ettiginden, Abdi de Murad’1 tutup mahkemeye
getirmisti. Murad, hakimin huzurunda “ben bu makile kelam sdylemedim” diyerek inkar
etmisti. Sahitler Yeniceri Abdi’yi dogrulayinca Murad hapsedilmis, ancak ertesi giin kendi
rizastyla Miisliiman oldugunu ikrar etmisti. BSS, A 145/173, 83b.

12 Ramazan 995/16 Agustos 1587 tarihli baska bir sicil kaydinda Veled-i Harrat
mahallesinden Hact Yusufun Ermeni Murad1 mahkemeye getirerek, “Bu giin Murad
Kayaganoglu mahallesinde yanima geldi. Ona ‘gel Miisliiman ol’ dedim ve iman teklif ettim. O da
‘bismillah, eshedii en la ildhe illallah ve eshedii enne Muhammeden abdiihii ve rasiiliihii, batil
dinden ¢iktim hak dine girdim’ dedi” iddiasinda bulundu. Murad, mahkemede bu iddiay
reddetmis ve “ben Miisliiman olmadim, seni aldattim” diye cevap vermisti. Olayin sahitleri,
“Murad bizim yammizda imana gelip kelime-i sehddeteyni getirip batil dinden hak dine girdim
dedi” deyince kadi, Murad'in Miisliiman olduguna hitkkmetmisti. BSS, A 145/173, 105a.

Bu devirde baz1 gayrimiislimler, ceza almamak veya bir yiikiimliiliikten kagmak igin
Miisliiman oluyorlardi, bunlara “yasak Miisliiman” deniliyordu.

A 145 numaral1 Bursa mahkeme sicilinde gercek ihtida olaylarina da rastliyoruz:

“Muharrem Celebi b. Haci Bekir ndm kimesne, mahfel-i kazdya, kdfir iken ismi Yani olub ve hala
ismi Sefer olan sagir emredi ihzdr idiib s6yle takrir-i merdm eyledi ki mezkiir Sefer’i ben din-i Islim’a
da'vet ediib indyet-i ildhi ile Miisliiman olmusdur, sudl olunub yine bana teslim olunub hizmet
etmek isterim, didikde mezkiir Sefer fi'l-vaki’ ben merkiim Muharrem Celebi ddveti ile Islam’a
geldim ve merkim Muharrem Celebi ile cirak olurum, dimegin yine merkim Muharrem Celebi’ye

! Genis bilgi i¢in bk. Osman Getin, Sicillere gére Bursa Ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuglari, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu 1994.
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teslim olunub ma vaka’a ald vuki’ihi bi’t-taleb ketb olundu. BSS, A 145/173, A 145/173, 179a.
(Safer 996/0cak 1588)

Mahmiye-i Bursa sdkinlerinden Hatun Pagsa bt. Aspatan ndm zimmiye mahfel-i ser™i serif-i
Nebevi ve divan-1 Mustafevi’ye hazir olub Miislime olmaga tdlibe ve rdgibe olmagin bi-tevakkuf
Islam arz olunub Aynf ismiyle miisemma oldugun kayd-i sicil olundu. BSS, A 145/173, 244a.
(Saban 996/ Temmuz 1588)

Garabet ndm Erment, meclis-i serifde, ii¢ giin vardir Miisliiman oldum, Mudurnu kddist olan
Mevland Abdiillatif Efendi ve miibdsir Musa b. Abdullah sipahi ogullar: iki yil vardir Miisliiman ol
derler (....). BSS, A 145/173, 261b.

Is bu sene 995 mah-1 Recebii’l-miireccebin dérdiincii giinii vakt-i astrda Osman ndm miihtedi
kiifrii terk edip Isldmt kabil etmegin md vaka’a el-Hic Sinan talebiyle kayd olundu. BSS, A
145/173, 295b. (10 Haziran 1587) .



BURSA’DA GAYRIMUSLIMLER

Ali thsan KARATAS
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi

Bursa, Osmanli tarihi boyunca cesitli etnik ve farkli dine mensup topluluklarin
yasadig1 bir sehirdir. Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren Bursa’da Miisliimanlarla
birlikte Rumlar, Yahudiler, Emeniler ve daha pek ¢ok irk ve dine mensup gayrimiislimler
de sehrin sakinleri olmaya devam ettiler. Fetih dncesinde Bursa’nin sakinleri biiyik
6l¢tide Rumlardan olusmaktaydi. Fetihten sonra Rumlardan bir kismi ayrilsa da diger bir
kismi sehirde kaldilar.

Fetih 6ncesinde Bursa’da az miktarda Yahudinin oldugu da sdylenmektedir. Bursa’nin
kusatildig1 sirada sehri terk ettikleri ifade edilen Yahudilerin fetihten sonra Orhan
Gazi'nin daveti lizerine tekrar Bursa’ya geldikleri, hatta bir miiddet sonra cevre illerdeki
dindaslarini da davet ederek bir kismimnin buraya yerlesmelerini sagladiklar: belirtilir.

Ermenilerin ise Celebi Mehmed zamaninda sehre getirildigi bilinmektedir. Kamil
Kepecioglu, Celebi Sultan Mehmed'in Yesil Camii'ni yaptirdig1 sirada degisik hizmetlerde
istthdam edilmek iizere Kiitahya'dan on hanelik bir Ermeni grubunu getirttigini ve
kendilerine Yesil imareti'nden yiyecek tahsis ederek mescidin civarina iskan ettigini ifade
etmektedir.

Bursa’da Rum, Yahudi ve Ermenilerden baska farkli etnik ve dinf gruplara mensup
insanlar da yasamaktaydi. Ozellikle kéle ve cariye olarak sehre gelen yabancilarin sayisi
az degildi. Arsiv kayitlarindan hiir veya kdlelerden bir kismi kendi dinlerini yasayan bir
kismi da ihtida eden pek ¢ok kisinin Macar, Arnavut, Cerkez, Rus, Habes, Leh, Romen gibi
farkl etnik kimliklerden oldugu anlagilmaktadir. Buna, ticaret ve seyahat gibi vesilelerle
Bursa’ya gelen ve gegici olarak burada kalan ya da sehre yerlesen gayrimiislimleri de
eklemek miimkiindiir. Ozellikle 19. ytizyil sonlarina dogru yabanci okullarin agilmasi ve
misyonerlik faaliyetlerinin artmasi sebebiyle bu sayida artis olmustur.

Bursa'daki gayrimislimler sehrin hemen her mahallesinde ikamet ediyorlardi.
Bununla birlikte yogunlastiklari bazi mahalleler de vardi. Rumlar, ¢ogunlukla Hisar’in
batisinda, Hisar’'dan Muradiye’ye kadar olan kisim ile Cakirhamam’dan Altiparmak’a
kadar olan bolgede yer alan Demirkapi, Kayabasi, Balikpazari ve Kirkmerdiven
mahallelerinde; Ermeniler Setbasi, Mollaarap, Cobanbey, Namazgih, Karaaa¢ ve
Kurdoglu mahallelerinde; Yahudiler ise Kurugesme mahallesinde yogunlasmislard.

Bursa’nin bir ticaret merkezi hline gelmesi ve giivenliginin daha iyi saglanmis olmasi
sebebiyle degisik sehirlerde yasayan Rum, Ermeni ve Yahudiler sehre goc ettiler.
istanbul’un fethinden sonra sehri terk eden Rumlardan bir kismi da Bursa’ya geldi. Bunun
yaninda 1492 yilinda ispanya’dan siirgiin edilen ve Osmanli topraklarina kabul edilen
Yahudilerin bir béliimii Bursa'da iskidn edildi. Bu sebeple sehirde niifuslari artan
gayrimislimler i¢in yeni mahalleler olusturuldu. Evliya Celebi 17. yiizyilda Bursa’'da 7
Ermeni, 9 Rum, 6 Yahudi olmak {izere toplam 22 gayrimiislim ve 1 de Kipti mahallesi
oldugunu belirtmektedir.
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Bursa'daki gayrimiislimlerin kendilerine ait mabetleri vardi. Fetihle birlikte Hisar
icindeki kiliseler camiye cevrilirken Hisar disinda iskdn edilen gayrimiislimlere yeni
mabet yapmalarina imkin tanindi. Giimiislii Kiimbet olarak bilinen St. Eli Manastiri,
babasirun vasiyeti lizerine Orhan Gazi tarafindan tiirbe héline getirilerek icerisine Osman
Gazi’nin nasi defnedildi.

Bursa’da Yahudilerin bir Sinegogu, Rumlarin ii¢, Ermenilerin bir kilisesi vardi.
Rumlarin kiliseleri Kirkmerdiven, Demirkap: ve Kayabasi, Ermenilerin kilisesi ise Setbast
mahallelerinde idi. Sonraki dénemlerde bu sayilarda artis oldu. 1831 yilinda Osmanl
Devleti'ndeki Katoliklerin bir millet olarak kabul edilmesinden sonra Katolik mezhebine
gecen Ermenilerin bazi mekanlari mabet olarak kullanmalarina izin verildi. Ayrica 19.
asrin sonlarina dogru millet olarak kabul edilen Protestanlarin da miistakil mabetleri
olustu.

Fetihten sonraki yillarda Yahudiler ait bir sinagog vardi. Ancak ilerleyen zamanlarda
bu say1 dérde ¢ikmustir. Sinagoglarin ¢ogalmasinin nedeni Ispanya’dan siirgiin edilen ve
Osmanli Devleti'nce kabul edilen Yahudilerin farkli cemaatlerden olmalaridir. Kurugesme
Mabhallesi’'ndeki Yahudiler dort cemaat halinde yasiyorlardi. Bu nedenle her bir cemaatin
kendi yinlerini yapabilecekleri miistakil sinagoglar1 vardi. Yahudilerin sinagoglarinin
adlar1 Etz-ha Haim, Mayor, Gerus ve Salom’dur.

Zimmiler kendilerine ait mabetlerinde ibadetlerini rahatca ifa edebiliyorlar,
cocuklarini kendi inanglarina gore egitebiliyorlar, cenazelerini kendilerine ait
mezarliklara defnedebiliyorlardi. Bu hususlarda Miisliimanlarin  herhangi bir
engellemesiyle karsilasmiyorlardi. Zaman zaman bazi bireysel engellemeler oldugunda
da devlet yetkilileri hemen midahale ediyor ve onlarin magduriyetlerini
gideriyorlardi. Ornegin XVIII. asrin sonlarinda, eskiyen ve bazi yerleri yikilan
kiliselerini tamir etmeye calisan Hiristiyanlara, bazi insanlarin tahrikiyle bir grup
miisliimanin miidahale ettigi ve tamir isini engelledikleri sikdyeti Divan-1 Hiimayun’a
ulaginca konu arastirilmis ve sorumlular cezalandirilmisti.

Bursa’da Hiristiyanlarin en biiyiik dinf yetkilisi metropolit, Yahudilerin dinf lideri de
hahambagsi idi. Metropolit ve hahambagilarin haklar1 olduk¢a genisti. Metropolitler
cemaatleriyle ilgili dini konularin yaninda piskopos, kesis ve papaz gibi sorumlulugu
altindaki din adamlarini tayin ve azletme, emirlere uymamalari ve sug islemeleri halinde
cezalandirma yetkisine sahiptiler. Cemaat mensuplarinin evlenme, bosanma ve miras gibi
aile hukukuyla ilgili meselelerine ya bizzat kendileri veya gorevlendirecegi sahislar
bakarlardi. Cemaatin 6demesi gereken vergiler de metropolit adina vekilleri tarafindan
toplamirdi. Bu ve benzeri haklar Osmanli Sultanlari tarafindan metropolitlere verilen
beratlarda ayrintili olarak yer almaktaydi.

Osmanli sehirlerinde hac ibadetini yapmak isteyen gayrimiislimler bulunmaktaydi.
Her ¢ din i¢in de kutsal kabul edilen Kudiis, gayrimislimler icin hac merkezleri
arasindadir. Devlet, Kudiis'e hacca gitmek isteyen zimmi vatandaslarina herhangi bir
kisitlama getirmemistir. 1760 yilinda Anadolu’daki sehirlerde gérev yapan biitiin kadilara
gonderilen bir fermanda hac ibadeti i¢cin Kudiis’e gitmek isteyen zimmilere gidis ve
gelislerinde zorluk ¢ikarilmamasi ve gerekli izinlerin verilmesi talimati verilmistir.

Bursa’da Miisliimanlar arasinda olduk¢a yaygin olan vakif kurma isinden etkilenen
zimmiler kilise fukarasi adi altinda sehirdeki yoksullar ve fakir rahiplerin ihtiyaglarini
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karsilamak amaciyla ¢ok sayida vakif tesis etmislerdir. Ornegin, 1788 yilinda
Hocamehmedkaramani Mahallesi sakinlerinden olan Sefer Oglu Manas Veled-i Filboz adli
zimm{ farkli mahallelerde bulunan miilklerini Ermeni fukarasi i¢in vakfetmistir.

19. asra kadar gayrimislimlerin egitim-6gretimi ¢ogunlukla mabetlerinde veya
mabetlerine bagl olarak kurulan mekteplerinde yapilmaktaydi. Her cemaatin kendilerine
ait havra, kilise ve benzeri mabetlerinin yaninda bunlara bagl mektepleri vardi. Bu
mektepler din adamlar tarafindan idare edilmekteydi. 19. yiizyildan itibaren miistakil
okullar agilmaya basladi. 1886 tarihli salnamede Bursa’da 4 Rum ve 1 Ermeni okulunun
oldugu; Rum mekteplerinde 598, Ermeni mektebinde ise 400 6§rencinin egitim gérdiigi
kaydedilmistir. Misyonerlerin ¢alismalar1 sebebiyle bu sayilar sonraki yillarda bir hayli
artmistir.

Bursa’'daki gayrimiislimler hayatin her alaruyla ilgili meslekleri ifa ediyorlardi. Mesela
1827 tarihi itibariyla ihtisap vergisi demekle yiikiimlii olan toplam 4.567 esnaftan 3.829’si
(9%83,84) Miisliimanlar, 78’i Yahudi ve 660’si de Ermeni ve Rum olmak tizere toplam 738’
de (%16.15) gayrimiislimlerden olusmaktadir. Bu rakamlar dikkate alindiginda, Bursa’nin
iktisad? hayatinda Misliimanlarin, gayrimiislimlere gére ¢ok belirgin bir tistiinliige sahip
olduklar1 gértilmektedir. S8z konusu vergi listesine gore gayrimiislimler icinde
Yahudilerin yer aldiklart meslekler ve esnaf sayisi sdyledir: Attar (6), bicakgi (7), elvan
boyacisi (4), hiyaketci (19) ve kazzaz (42). Ermeni ve Rumlardan olusan Hiristiyanlarin yer
aldiklar1 meslekler ve esnaf sayisi ise soyledir: Bakirci (24), berber (23), bezzaz (86), Biiyiik
Batpazari esnafi (48), dikici (57), dogramaci (39), duhanci (10), Eski Batpazari dellallari (2),
Eski Batpazari esnafi (32), hamamlar (18), hanlarda kalan tiiccarlar (34), hiyaketci (155),
[zmir tiiccari (5), keresteci (16), kumasci (ditkkansiz-13, ditkkanli-72), sahtiyan tiiccari (4),
Sipah Carsisi esnafi (22), susam yagci (2).

Sonug olarak Bursa’daki gayrimiislimlerin gerek din ve vicdan 6zgiirliigii bakimindan
gerekse sosyal ve ekonomik alanlarda tam bir serbestlik igerisinde olduklarim
sOyleyebiliriz. Bursa tarihi i¢in 6nemli kaynaklardan olan ser’iyye sicilleri'nde sehirdeki
gayrimiislimlerin gerek Miisliimanlarla gerekse kendi aralarinda olan miinasebetlerini
gosteren binlerce belge bulunmaktadir. S6z konusu kayitlardan gayrimiislimlerin,
Bursa’nin sosyo-ekonomik hayatinin her alaninda aktif sekilde yer aldiklar,
Miisliimanlarla birlikte ayn1 mahalleleri paylastiklari, kargilikl ziyaret, sahitlik, vekillik
ve kefillik gibi komsuluk iliskilerinde bulunduklari, miilk alim satimi, borg alip-verme gibi
her tiirlii ticar? ve ekonomik faaliyetin iginde yer aldiklari goriilmektedir. Nitekim
Misliimanlarla gayrimiislimler arasinda meydana gelip mahkemeye intikal eden
davalarda Miisliiman sahitlerin, miisliiman davaci ya da daval aleyhinde, gayrimiislimin
lehinde sahitlik ettikleri veya gayrimiislimlerin kendi dindaslar1 olan davaci ya da daval
aleyhinde, miisliimanin lehinde sahitlik ettiklerini gGsteren yiizlerce belge
bulunmaktadir.!

! Genis bilgi icin bk. Ali thsan Karatas, "Osmanh Devleti'nde Gayrimiislimlere Tannan Din ve Vicdan
Hiirriyeti". Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 / 1 (Ocak 2006) s. 267-284.
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Osmanli Devleti‘nde siirgiin konusunda iki farkli uygulama dikkat cekmektedir.
Bunlardan ilki yeni fethedilen yerlerin senlendirilmesi amaciyla bazen goniillii bazen de
cebri olarak iskan edilmek iizere gonderilenler, ikincisi ise isledikleri suglar sebebiyle
cezalandirilmak {izere siirglin edilenlerdir.

iskan, belli topluluklarin 6nceden tespit edilen merkezlere planli bir sekilde
yerlestirilmeleridir. Fethedilen bir yerin hakimiyet altinda tutulmasi, oranin niifus, inang,
kiiltiir ve iktisadi yapilarinin degismesiyle yakindan ilgilidir. Diger devletlerde oldugu gibi
Osmanli Devleti‘nin de fethedilen yerlerin Miisliimanlastirilmasi, fetih sirasinda halkin
sehirleri terk etmesi veya baska sebeplerle bosalan yerlesim merkezlerinin
canlandirilmasi ve verimli hale getirilmesi icin aralarinda siirglin yonteminin de
bulundugu giiclii bir iskdn politikast vardi. S6z konusu amaglarla degisik meslek
erbabindan pek ¢ok aile belli kurallar dhilinde ele gegirilen yerlere iskan edilmislerdir.
Yeni yurtlarina gidecek ailelere arazi vermek ve vergilerden muaf tutulmak suretiyle bu
islem cazip hale getirilmeye ¢alisilmustir.

Stirglin uygulamasinin ikinci kismi ise islenen suglar karsiliginda verilecek cezalarla
ilgilidir. islam hukukunda sug ve cezalar had, kisas ve ta’zir olmak {izere iige ayrilir. Had
ve kisas cezalarinin uygulanma yontemi Kur’an ve Stinnet’le belirlenmistir. Ta’zir cezasim
gerektiren suglarin tespiti ve suglularin cezalandirilma yéntemleri ise devlet bagkani ve
onlarm tayin edecekleri gérevlilere birakilmistir. Ta'zir cezalar: sugun buytiikliigiine,
zamana ve yere gore degisebilmektedir. Bu ylizden idamdan kinamaya kadar ¢ok genis bir
uygulama alam olan ta’zir cezalarimn neler oldugu hususunda ulemarn farkl gériisleri
olmustur. Bununla birlikte islam hukukgular ta’zir cezalar arasinda idam, siirgiin, teshir,
tehdit, nasihat, prangabend, kalebend, hapis, kinama, para ve kiirek cezasi verme, alin
daglama, sakal kesme ve benzeri miieyyideleri saymislardir.

Tazir cezalar arasinda yer alan siirgiin, islenen bir suga ceza olarak veya idarecilerin
baz1 siyasi saiklerle verdikleri kararlarla bir sahsin yasadigi yerlesim yerinden
uzaklastirilarak bagka bir yere gegici veya siiresiz olarak génderilmesi ve orada gézetim
altinda tutularak ikamet ettirilmesidir. Tarihte adlar bilinen ve bilinmeyen hemen her
toplumda uygulanan siirgiin, sikca basvurulan bir cezalandirma yontemidir. Eski
kayitlarimizda stirgiin kavrami yerine Arapca kokenli olan nefy, icla, tagrib ve teb’id gibi
kelimeler kullanilmustir,

Cezalandirma amaciyla tatbik edilen siirgilinler insanlik tarihi kadar eskidir. Nitekim
ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ile Hz. Havva'nin Cennet‘ten diinyaya
gonderilmelerini bir nevi siirgiin olarak degerlendirmek miimkiindiir.

islam tarihine baktigimizda daha ilk zamanlarda siirgiin uygulamasina
bagvuruldugunu gérmekteyiz. Hz. Muhammed (sav) zamaninda Medine’de yasayan
herkese bazi hak ve sorumluluklar yiikleyen 47 maddelik antlasmaya uymayan Beni
Kaynuka ve Beni Nadir Yahudileri Medine’den siirgtin edildiler. Peygamberimiz
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Miisliimanlarin sirlarini ifsa eden Hakem b. Ebi’l-As’1 Taif'e siirgiin etmistir. Hz. Omer, icki
icmekte 1srar eden Rebia b. Umeyye'yi Hayber’e siirgiin etmis, ancak Rebianin
nefyedildigi yerde irtidat ederek Hiristiyan olmasi iizerine “bundan sonra bir miisliimam
asla siirgiin etmem” demistir.

Diger devletlerde oldugu gibi Osmanli Devleti’'nde de siirglin uygulamasina sik¢a
basvurulmustur. Bununla birlikte Tanzimat dncesi hazirlanan kanunnamelerde siirgiin
cezasina pek yer verilmemis, ancak 19. asirda hazirlanan ceza kanunnamelerinde siirgiin
diger cezalar arasinda zikredilmistir. 1840 ve 1851 tarihli ceza kanunnamelerinde kismen
yer alan siirglin cezasiyla ilgili hiikiimler, &zellikle 1858 tarihli kanunnamede daha
ayrintih olarak islenmistir. Bu kanunnamede siirgiin, miiebbet (siiresiz) ve muvakkat
(gegici) olarak ikiye ayrildiktan sonra her ikisinin tanimi da yapilmistir. Buna gore
miiebbet stirgiin “bir sahsin devletce tayin olunan bir mahalle miiebbeden génderilip ikamet
ettirilmesi”, muvakkat siirgiin ise suclunun “bulundugu yerden bir baska mahalle génderilip ti¢
aydan ii¢ seneye dek tagrib olunmasi” seklinde tammlanmustir.

Osmanli Devleti’nde ¢ok farkh sebeplerle siirgiin cezasi uygulanmstir. idarecilerin
halka zultimleri, gérevin ihmali ve kétiiye kullanilmasi, evrakta sahtecilik, fuhus, riisvet,
hirsizlik, iftira, yalanci sahitlik, sihir-byticiiliik, dilencilik, uyusturucu kullanimi, dine
aykirt hareketler, dini degerler hiirmetsizlik gibi davranislar: bunlar arasinda sayabiliriz.
Zikredilen hususlar sebebiyle siirgiin edilenler arasinda sadrazam, seyhiilislam, vezir,
miiderris, esnaf, kadin, erkek, gayrimiislim, kdle, cariye gibi toplumun her kesiminden
insan bulunmaktadir.

Osmanli Devleti'nde siyasi sebepler gozetilerek herhangi bir tahkikat yapilmadan
padisahlarin emriyle siirgiin edilenler olmustur. Bu sekilde nefyedilenleri daha ziyade tist
makamlarda gérev yapan devlet erkdm olusturmustur. Siyasi stirgtinlerin disinda degisik
suglardan dolay: siirglin edilenler ise belli bir muhakeme siirecinden gegirildikten sonra
bu cezaya maruz kalmiglardir. Zira suglular, mahalle halkindan iseler mahalle ileri
gelenleri, esnaftan iseler lonca idarecileri ve meslektaslari, memurlardan iseler amirleri
tarafindan éncelikle uyarilmislar ve sikdyete konu olan davramslarindan vazgegmeleri
istenmistir. Buna ragmen kendilerine geki-diizen vermeyen ve sug¢ islemeye devam
edenlerin durumu mahkemeye intikal ettirilmistir. Mahkeme siirecinde haklarindaki
iddialar suclularin ¢evresinden arastirilmis, lehte ve aleyhte sahitler dinlenilmis, suclart
sabit olanlarin durumu siirgiin edilme talebini igeren takrirlerle padisahlara
sunulmustur. Padisahlar da gerekli gordiikleri hallerde bu cezayi vermislerdir. Zira
stirglin kararimi vermek yalnizca padisaha aittir. Kadilarin veya diger devlet erkdninin
suglu bile olsa bir sahsa siirgiin cezasi verme yetkisi yoktur.

Nefy cezasinin verilmesi, suglunun siirgiin yerine ulastirilmas, yerinin degistirilmesi
ve affedilmesi gibi uygulamalar padisahin kontroliinde gerceklesmekteydi. Ancak siirgiin
yerine ulasan suglunun bundan sonraki durumu artik sehir idarecileri olan kadilarin
sorumlulugundaydi. Kadilar, sehirlerine gelen siirgiin suglularina 6ncelikle barinacaklar:
bir mekan temin etmekle yikiimliiydiler. Sehirlerinde kaldiklar: siirece siirgiinlerin
ikAmet etmeleri, kontrol altinda tutulmalari, izinsiz olarak sehirden ayrilmamalary, firar
etmemeleri ve tekrar sug islememeleri gibi hususlar kadilarin sorumluluguna verilmistir.

Stirglin merkezleri genellikle sugun mahiyetine gore degismistir. Sugu agir olanlar
¢ogunlukla adalara, daha hafif olanlar ise sugunun derecesine gore sehirlere
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gonderilmislerdir. Osmanl Devleti‘nin 6nemli stirgiin merkezlerinden biri olan Bursa,
diger Anadolu sehirlerine gore Istanbul‘a yakin, pek ¢ok agidan daha iyi imkanlara sahip
bir yerdir. Bu ylizden adalarin diginda kalan sehirler arasinda da bir derecelendirme
yapilmis ve Bursa, daha hafif cezalar icin kullanilan bir merkez olarak 6ne ¢ikmustir,
Dolayistyla Bursa’nin siirgiin merkezi secilmesi, sehrin bir mahrumiyet bolgesi
olmasindan degil, sugu hafif olanlarin daha az mahrumiyetle cezalarir cekmeleri ve 1slah
edilmeleri diistincesinden kaynaklanmustir. Nitekim siirglin edildikleri yerlerden 1sldh-1
nefs ettikleri veya icinde bulunduklar1 zor sartlar sebebiyle affedilmelerini talep
edenlerden bir kismi, tamamen affedilme yerine siirgiin yerleri, imkanlar1 daha iyi olan
Bursa ile degistirilmistir.

Bursa‘nin siirgiin sehri olarak kullanilmasinin bir sebebi de sehrin idari yapisidir.
Osmanli Devleti‘nin ilk baskenti, milesseselerin kurumsallastig1 sehir olan Bursa, merkeze
yakin, medrese ve tasavvuf kiiltiiriiniin hakim oldugu bir sehir olmasi hasebiyle Osmanli
tarihi boyunca padisahlar ve yiiksek riitbeli devlet erkaninin yakin ilgisine mazhar olmus,
sehrin ilmi, sosyal, mall ve idarl yapisina daima Gzen gosterilmistir. Bu Gzellikler,
suglularin kontrol altinda tutulmasi, 1sl4h edilmeleri ve hayata kazandirilmalari agisindan
Onem arz ettigi icin Bursa’nin siirglin merkezi olarak tercih edilmesine sebep olmustur.

Yillarca menfa (siirgiin) hayati yasayanlar olmakla birlikte siirgiin cezasi verilenlerin
bityiik ¢ogunlugu bir yildan daha az siire bu cezayi ¢ektikten sonra, suglularin bizzat
kendileri, yakinlar1 veya devlet gorevlilerinin basvurulariyla affedilmislerdir. Tanzimat
Oncesi fermanlarda siirgiin miiddeti belirtilmeden suglularin 1slah-1 nefs edinceye kadar bu
cezaya maruz kalacaklar ifade edilmistir. Siiresi belli olmayan ve ucu agik olan bu sekildeki
stirglinlere ragmen, 1slah olduklarim dile getiren ve bu iddialarini bagkalarimn sahitligiyle
ispat edenler umumiyetle affedilmislerdir. Tanzimat sonrasinda ise siirgiin cezasi verilirken
konuyla ilgili fermanda ne kadar miiddetle bu cezanin uygulanacag acikca belirtilmistir.

Siirgiin hususunda oldugu gibi af kararinda da tek yetkili padisahtir. Diger yetkililer
ise 1sl4h olan ve affedilmeyi hak edenlerin durumunu yazili olarak padisahlara sunmuslar,
sultanlar da ¢ogunlukla bu aflari onaylarken bir kismini reddetmislerdir.

Af hususunda suglularin 1sldh olmalarinin yaninda yasl ve hasta olmalari, siirgtin
yerinde gecim sikintisi gekmeleri, geride kalan anne, baba, cocuklar gibi aile fertlerinin
zor durumda kalmalar1 gibi hususlar da etkili olmustur. Ayrica Ramazan ay1, bayramlar
ve kandil geceleri gibi kutsal giinler hiirmetine affedilenler de az degildir. Affedilenler
cogunlukla kendilerine kefil bulduktan sonra ve sarth olarak serbest birakilmislardir.
Sartlar1 ihlal edenler ise yeniden ve daha agir sartlarda siirgtin edilmislerdir.

Sirgiin hayat1 yasayanlarin giindelik hayatlarim devam ettirmeleri, ge¢imlerini
saglamalar1 hususunda farkli uygulamalarin oldugu goriilmektedir. Baz siirgiinlere maas
baglanmus, bazilari ise mesleklerine uygun olan islerde calismislardir. Her ne olursa olsun
kadilar onlarin gegimlerini temin edebilmeleri i¢in gerekli tedbirleri almislardir. Mesela
Bursa’ya nefyedilen Pazarcikli Kavanoszide Mehmed Ali, Bahri ve Hasan beylere bir
miktar yevmiye, Bahir Mustafa Pasa’nin Hazine katibi Yusuf Efendi’ye Bursa ipek Mizani
mukataasindan giinliik altmus akge, Istanbul’dan Kandiye'ye siirgiin edilen Bursal Serife
Ayse Hatun’a bir bakani olmadigi i¢in haline ve kadinhigina hiirmeten giinliik yirmi akce
tahsis edilmistir.
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Siirglin cezasi diger cezalara gére daha hafif goriinse de ulasimin zor oldugu, iletisim
ve haberlesmenin olmadigi ddénemlerde insanlarin ailelerinden, yakinlarindan,
cevresinden, dogup bilyiidiigii sehirden uzakta bir yerde hi¢ tanimadig1 insanlar arasinda
hayat stirmesi kolay bir durum degildir. Bdyle bir yerde yabancilik hissetmesinin yaninda
ailesine duydugu hasret de siirgiinleri derinden etkilemistir. Stirgiinde gekilen ¢ile, hasret
vb. duygular1 ortaya koyan romanlar, hatiralar, siirler ve sarkilar kaleme alinmstir.
Yenigeri Ocagi'min kapatilmasiyla birlikte Amasya’ya nefyedilen Mehmed Hamdullah
Gelebi, siirgiin sirasinda kaleme aldigi siirlerini ‘Hasretl” mahlasiyla yazmistir. Ozlem ve
hasret i¢inde ¢ekilen cileli hayat, stirgiinlerin 6liimiinden sonra mezar taslarina bile
kazinir olmustur. 1823’de Bursa'ya nefyedilen, 1825 senesinde vefat edince Pinarbast
Kabristani'na defnedilen Yenigeri Omer Usta’nin mezar tasi onun hayatini 6zetlemekte
ve slirglin hususunda hissettigi diisiincelerini yansitmaktadir. Kendisinin siirgiiniine
sebep olanlarin da ayri akibete ugramasi bedduasiyla sona eren mezar tasindaki yazi
soyledir: “Gengligine doyamayan, muradina eremeyen, otuz sene kislada hizmet edip ¢apraz geken,
bir vefasin gérmeyip, sonu Bursa’ya siirgiin gelen, li¢ sene Bursa'da siirgiin durup, ii¢ giin olsun
gideyim deyu Islambol’a hasret ¢eken, ona edenler de Gyle olsun ahi kalmasin merhum seksen
sekizin Omer Usta Ruhuna fatiha. Sene 1241.”

Siirgiinler sehirlerin misafirleri konumundadir. Siirgiinlerin sehirler, sehirlerin de
stirgiinler {izerinde menfi ve miispet etkileri vardir. Bu kadar ¢ok kisinin sehirlere stirgtin
edilmesi bazi sorulari da akla getirmektedir. Acaba siirgiinler sebebiyle suclularin
cogaldig1 sehirlerde suglar da artrmus mudir? Stirglinler eski aliskanliklarim gittikleri
yerlerde de devam ettirmisler midir? Sehirlerin asayis, ahlak ve huzurunun bozulmasinda
bu stirgiinlerin etkisi olmus mudur? Bu sorulari gogaltmak miimkiindiir. Bu ve benzeri
sorulara verilecek cevaplar siirgiinlerin sehir, sehirlerin de suglular tizerindeki etkilerini
ortaya koymak bakimindan énemlidir.

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki sehirlere génderilen suglular kalabalik niifus
icerisinde fazla bir yek(in tutmuyordu. Ustelik arsiv kayitlarinda adlarina yer verilen
suclularin ayni anda bir sehirde olmadiklari, farkli zamanlarda siirgiin edildikleri de
asikardir. Dolayisiyla ayni anda mevcut olan suglu miktar sehrin ahlaki yapisini olumsuz
yonde etkileyecek diizeyde degildi. Ayrica suglular, 1sldh-1 nefs olsunlar diye siirgiin
ediliyorlard. Islah olup olmamalari bir tarafa suglularin bir de bagkalarini kendilerine
benzetmeleri, hem halkin hem de idarecilerin razi olmayacaklari bir durumdur. Nitekim
komsulari, meslektaslar1 ve idarecilerin sahitligiyle pek c¢ok siirgiin 1sldh oldugu
gerekgesiyle serbest birakilmuslardir. Bursa sicillerini inceleyerek olusturdugu eserin
“nefy” maddesinde Kepecioglu konuyla ilgili olarak “iste bu vesikalardan anlagiliyor ki
Bursa’ya her nevi insan nefyedilmistir. Bunlar ahlaksiziklarimi hicbir Bursaltya bulastiramaruslar
ve bilakis kendileri ahlaklarini diizeltmislerdir” demektedir. Ayrica ayni mellif, siirgtinlerle
ilgili yukarida bahsi gecen sorulara da 1sik tutacak su ctimlelere yer vermistir: “Bircogunun
adlari hizasinda kabahatleri gosterilerek yazilmus ve bir kismi da hicbir sebep ve bahane yok iken
hikmet-i hiikiimet icabt olarak Osmanl saltanati devrinde Bursa'ya siiriilmiislerdir. Bunlar
okuyanlar bu kadar ahlaklari bozuk adamlarin, kadinlarin, her yastan insanlarin Bursa'ya
stiriilmesine hayret etmemeleri kabil olmaz. Cok sayam hayrettir ki, bu kadar ahlaksiz, namus
diisktinti, hirsiz, ugursuz adamlar geldigi halde bunlarin kendilerine Bursalilardan bir tek arkadas,
fenaliklarim yapacak bir saha bulamamalari ciimlesinin 1sléh-1 nefs eylediklerini gostermektedir.
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Bunun sebebini de Bursa'da ilim adamlarimin ¢oklugunda, Bursalilarin yiiksek terbiyelerinde
aramak iktiza eder.”

Biitiin bunlara ragmen hangi amagla ve hangi yontemle olursa olsun cezalandirilan
herkesin tam olarak 1slah olmalarimn miimkiin olamayacag: da asikardir. Béyle sahislar
siirgiin olarak gittikleri sehirlerin de asayisini bozabilmekteydiler. Mesela Tkamet etmek
lizere Bursa'ya gonderilen Mustafa Pasa’nin, “misdfir siiretiyle kendii hdliyle mesgiil olmak
lazimeden iken bu esndda umiir-1 ser’iyye ve mesalih-i memlekete miidahale kabilinden olan ba’zi
yolsizca seylere tasaddi itmekde” oldugu belirtilerek ikamet yeri Tekfur Dagi olarak
degistirilmistir. Bu konuya verebilecegimiz az sayidaki 6rnekten biri de kendisine ait bir
koleyi yasak olmasina ragmen bir gayrimiislime satan mithtedi Mehmed ile ilgilidir. S6z
konusu gerekceyle 1822 senesinde Bursa'ya nefyedilen Mehmed “ol tarafda dahi tekin
durmayarak ahdlisinden ba’zi kimesneleri bi-garaz 1zrdr tazyikiyle ibtidar ve fesid-1 miicib hdldta
ictisdr” ettigi icin Bursa’dan Eskisehir’e siirgiin edilmistir.

Sehirlerin siirgiinler sebebiyle olumsuz olarak etkilenmeleri az da olsa miimkiindiir.
Bununla birlikte stirgtinler sayesinde pek ¢ok bakimdan hizmet alan sehirler de vardur.
Zira baz1 sahislar, menfa hayati siiresince bos durmamislar, yaptiklar: faaliyetlerle
bulunduklar1 sehrin ilmi, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik hayatina katki yapruslardir.
Siirgiin sebebiyle dmriiniin son alt1 yihm Bursa’da gecirmek zorunda kalan Osmanh
Devleti’nin otuz liglincii seyhiilislam Karacelebizdde Abdiilaziz Efendi, bir taraftan talebe
yetistirme, kitap telif etme gibi ilmi faaliyetlerine devam ederken diger taraftan
babasindan kalan miras ve kendi birikimlerini, kurdugu vakiflar araciligiyla hayir hasenat
icin harcams, Bursa’ya bilyiik hizmetlerde bulunmustur. Masrafini kendisi karsilayarak
cami, mescit, namazgah, mektep, cesme, yol, kaldirim, kdprii gibi yapilar insa etmis ve
icinde yasadigi toplumun hizmetine sunmustur. Seyhiilislam Esiri Mehmed Efendi
nefyedildigi Bursa’da 1677 senesinde Hiisameddin Camii dahilindeki zaviyeyi tamir
ettirmis, ayni y1l Sagrict Sungur Camii’nin giderleri igin vakiflar tesis etmis, 1679 yilinda
seksen bin akce harcayarak Gokdere tizerindeki harap halde olan Tatarlar Képriisii'nii
tamir ettirmistir.!

! Genis bilgi i¢in bk. Ali thsan Karatas, Osmanli D6nemi Bursa Siirgiinleri (18-19. Asirlar), Bursa: Emin Yayinlar1 2009.






BURSA’DA KOLE VE CARIYELER

Ali thsan KARATAS
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi

Cok eski zamanlardan beri hemen her toplumda mevcut olan kélelik, islAmiyet’ten
sonra da devam etmistir. Isldm dininde kélelik, reddedilmemekle birlikte siurlar: belli
olan hukuki bir yapiya kavusturulmustur. Kur’an ayetleri ve hadislere gére sekillenen
islam hukukunda, hukuki, iktisadi ve sosyal bakimdan hiir insanlardan farkli ve “veldyet,
sehddet ve kazadan hiikmen (hukuken) dciz ve miilkiyet hakkindan mahrum olan kimse”
anlanindaki kolelerle ilgili diizenlemeler yapilirken, onlarin haklar gézetilmis ve daha
insani muamele ortami saglanmustir. Bakara Suresi 177. dyetinde “lyilik, yiizlerinizi dogu ve
bati tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah’a, ahiret giiniine,
meleklere, kitaplara, peygamberlere inamir. (Allah'n nzasi gozeterek) yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kilelere sevdigimaldan harcar, namaz kilar, zekdt verir.
Antlasma yaptigi zaman sézlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder.
Iste dogru olanlar bu vasiflan tastyanlardir. Muttakiler ancak onlardir” buyurulmaktadir. Hz.
Peygamber (sav) de gerek bizzat kendi uygulamalarinda gerekse sézlerinde, kdle ve
cariyelerin de bir insan oldugunu dikkate alarak onlara aile fertlerinden biriymis gibi
muamele edilmesi gerektigini vurgulanustir: Kéleleriniz kardeslerinizdir. Allah onlart
ellerinizin altina koymustur. Kardesi eli altinda olan ona yediginden yedirsin, giydiginden giydirsin.
Onlara kaldiramayacaklart yiik yiiklemeyin, sayet yiiklerseniz onlara yardim edin™

islam dininden dnce kélelik kaynaklari ¢ok gesitliydi. Mesela Roma’da savas esirligi ve
kole ticaretinin diginda agir sug isleyenlerin, borcunu Gdemeyenlerin, korsanlarca
kacirilanlarin da kélelestirilmesi sz konusudur. islim &ncesi Araplarda da kéle
kaynaklar1 bir hayli fazladir. Bu dénemde savas esirlerinin yaninda bor¢lular, kumarda
kaybedenler, kagirilanlar, ailesi tarafindan satilan ¢ocuklar, para karsihginda kendisini
kole ettirenler gibi uygulamalar kéleligin potansiyel kaynaklarini olusturmustur. islam
dininde ise koleligin kaynagini yalnizca savas esirleri olusturmaktadir.

Osmanli Devleti'ndeki kéle ve cariyelerin kaynagini da biiyiik l¢tide savas esirleri
olusturmustur. ilk dénemlerde fethedilen yerlerin halki esir olarak alinmamistir. Heniiz
kurulus yillarinda, Bursa ve civarimn fethedilmesinden sonra Osman ve Orhan Gazi,
burada yasayan gayrimiislim halk, yerlerini terk etmeleri veya kalmalari hususunda
serbest birakmuslar ve esir olarak almamislardir. Osmanli Devleti'nde ilk esirler 1.
Murad’'in Balkan fetihleri sirasinda alinmaya baglanmustir. 1. Murad zamaninda kurulan
Yenigeri Ocagrmn asker ihtiyacinin karsilanmasi igin “Pengik Kanunu” gergevesinde
savaglarda elde edilen esirlerin beste biri asker olarak istihdam edilmek iizere ocaga
alinmis, diger esirler ise ganimet olarak savasa katilan gaziler arasinda taksim edilmistir.

Osmanli Devleti’nde, kéle ve cariyelik miir boyu degildir. Genellikle yedi y1l istihdam
edilen kole ve cariyelerin 4zat edilmeleri yoniinde bir teamiil olusmustur. Kélelerin geng
iken 4zat edilmeleri toplumsal kabul gérmiistiir. Zira onlarin, serbest kaldiktan sonraki

1 Buhari, “Itk”, 15; Miislim, “Eyman”, 38.
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hayatini kendi baslarina devam ettirebilmek icin i yapabilecek giicte olmalar1 gerekirdi.
Hatta cariyeler, daha fazla yaslanmadan 4zat edilerek uygun birisiyle evlendirilirdi.
Sicillerden, 4zat edilenlerin yaslarim tespit etme imkani olmamakla birlikte baz
kayitlarda gecen ifadelerden ¢ok geng yasta hiirriyetine kavusturulanlar oldugu
anlagilmaktadir. Mesela, 1700 yilinda Bursa’da Nasuhpasa Mahallesi sakinlerinden Aise
bint-i Saban adli hanim, Bektas bin Abdullah, ayn: sekilde 1725 yilinda Arap Mehmet
Mahallesi’nden el-H4c Mustafa bin el-Hac Ahmet de Ivaz bin Abdullah adl1 “sabb-1emred”
kolelerini 4zat ettiklerini belirtmislerdir.

islam hukukunda kéle 4zat etmenin birgok yéntemi vardir. Osmanli Devleti'nde de bu
konuda Islam hukukunun kurallari gegerli olmustur. Konuyla ilgili kayitlara baktigimizda
Osmanli toplumunda kéle ve cariyelerin genellikle 1tk, miikatebe ve tedbir yontemleriyle
azat edildikleri goriilmektedir.

Osmanli toplumunda, en yaygin olan kdle 4zat etme usulii herhangi bir karsilik
beklemeden tamamen Allah rizasi i¢in olan “itk” yontemidir. Nitekim XV ve XVIIL. asirlar
arasinda Bursa’da 4zat edilen 199’u Miisliiman, 22’si gayrimiislim toplam 221 kdle ve
cariyeden 153’01 (%69) 1tk, 11°i (%5) tedbir, 55’1 (%25) miikatebe yontemiyle 4zat edilirken
iki kdle ve cariyenin hiirriyetine kavusturulma sekli belirlenememistir.

Itk usuliinden sonra sikca gériilen azat sekli “miikateb” yontemidir. islam hukukunda
kole ve cariyelere, belli bir bedel 6deme karsiliginda serbest kalmalari igin sahipleriyle
anlasma yapma imkani verilmistir. Bu sekilde anlasma yapan kélelere “miikéteb koleler”
denilmektedir ve bunlar bedellerini 6dedikten sonra serbest kalmaktadirlar.

Kdle 4zat etme yontemlerinden birisi de “tedbir”dir ki, sahibinin, heniiz hayatta iken
kolesine “ben dliirsem hiirsiin” demesiyle gerceklesmektedir. Bu usulle 6zgiirliigiine
kavusanlara “miidebber kéle” denilmektedir. 1707 yilinda Serife ihsane Hatun, Miilayim
bint-i Abdullah adli cAriyesini “tedbir-i mutlak ile miidebbere” eyledigini kaydettirmistir.

Kdle ve cariyelerin azadi konusunda zaman zaman problemler yasanmaktaydi. Bu
problemlerin basinda herhangi bir sekilde 4zat edilenlerin tekrar kéle olarak istihdam
edilmek istenmeleri meselesi gelmektedir. Islam hukukuna gére hangi yontemle olursa
olsun kéle veya cariye 4zat eden saluislarin daha sonra pisman olup bu kararlarindan
vazgegme haklar1 yoktur. Azat edildikten sonra efendilerinden hala kéle ve cariye
muamelesi gdrenler, mahkemeye miiracaat ederek Islam hukukunun kendilerine tanidig
haklardan yararlanma imkanina sahiptirler.

Osmanli Devletinde 4zat edilen kole ve cariyelere “itkname” adinda bir belge
verilmistir. Bu belge, 4zat edilen ancak, hala esir muamelesine maruz kalanlarin
durumlariniispat etmeleri i¢in ¢ok 6nemli bir belge niteligindedir. Bdyle bir belgeye sahip
olup tekrar kolelik muamelesine maruz kalanlar mahkemeye miiracaat ettiklerinde
sahitlere ihtiya¢ kalmadan serbest birakilmaktaydilar.

Osmanli Devleti’nde gayrimislimlerin Miisliiman olmayan kéle ve cariyeleri istthdam
etmelerine izin verilmekle birlikte tarihi siire¢ icinde bu konuda farkli uygulamalar
olmustur. Gayrimiislimler, XVL asrmn ortalarina kadar kole ve cariye sahibi
olabilmislerdir. Ancak, XVI. asrin ortalarinda Kanuni Sultan Siileyman ddneminde
Osmanli topraklarinda yasayan tiim gayrimiislimlerin kéle ve cariye kullanmalari
yasaklanmistir. Aslinda fslam hukukuna gére gayrimiislimlerin Miisliiman olmayan kéle
ve cariye istihdam etmeleri yasak degildir. Osmanli Devleti'nde de biiyiik 6l¢iide bu yonde
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uygulama olmasina ragmen, zaman zaman getirilen yasaklari devletin almis oldugu siyasi
kararlar olarak gormek gerekir. Gayrimiislimlerin kole sahibi olmalariyla ilgili
uygulamalar zaman zaman degisse de bu konuda degismeyen tek kural, zimmilerin
Miisliiman kéle ve cariye sahibi olamamalaridir.

islam hukukunda kéle sahiplerinin kélelerine insani muamele yapma yiikiimliiliikleri
vardir, Kolesine kotii muamele yapanlar, onu azletmeye veya baskasina satmaya
zorlanabilir. Osmanli Sultanlar1 da cikardiklar1 bazi fermanlarla islim hukukunun
kolelere tamidigi haklarin korunmasi cercevesinde onlara iskence yapilmamasini
istemisler, bu tiir fiillerin vuku bulmasi halinde kéle sahipleri ve olayin faillerinin
cezalandirilacagini, darp ve iskence sonucunda herhangi bir uzvu sakatlanan kolenin
sahibiyle alakasi kalmayacagini ve hiir kabul edilecegini belirtmislerdir. 1793 yilinda
Nemce (Avusturya) elgisinin Divan-1 Hiimayun'a miiracaat ederek Bursa'da
“Kayserilioglu” adiyla taninan sahsin Nemge esirlerinden bazilarina iskence yaptigini
sikdyet etmesi iizerine, Bursa kadisina gonderilen bir fermanla konunun sehrin énde
gelen sahislarindan sorusturularak meselenin arastirilmasi ve merkeze bilgi verilmesi
istenmistir.

Muasirlarina gére Osmanli Devleti'ndeki kéle ve cariyelerin daha rahat bir hayata
sahip olduklari yerli ve yabanci arastirmacilarin galismalarina yansimistir. Bu gercegi
kolelik konusundaki 6nemli arastirmalariyla bilinen Ehud R. Toledano su climlelerle ifade
etmektedir: “..Su bir gercek: Kural olarak Osmanli-Islam kéleliginin Batih benzerlerinden daha
thml oldugu ve kélelere daha iyi davramldigi konusunda kaynaklarm gogu birlesiyor. Ev kéleleri
hane halkimun bir parcast olarak goriiliirdii ve sahipleriyle aralarindaki icli-dishlik gorece fazlayd.
Zengin ailelerin koleleri cogunlukla yoksul siifin zgiir kisilerinden daha iyi durumdaydilar...”
Bununla birlikte Osmanli Devletinde kolelerin durumunun iyilestirilmesiyle ilgili
uygulamalara bakilarak elbette ki koleligin gerekliligi savunulamaz. Bugiinkii anlayisla
bakildiginda kéleligin, insan onuruyla bagdasmayan bir uygulama oldugu asikardir.

Osmanli toplumunda 4zat edilen kéle ve cariyelerin onlerindeki sosyal engeller
kaldirilmakta ve bu kisiler diger hiir insanlarin sahip olduklar: biitiin haklar1 elde
etmekteydiler. En 6nemlisi de 4zat edilen koleler, dnceki statiilerine bakilarak toplum
tarafindan kinanmiyorlardi. Zira islim dini béyle bir yaklagima izin vermiyordu.

Diinyanin her tarafinda yiizyillarca devam eden kélelik XIX. asrin baslarindan itibaren
asamali olarak kaldirild. Kolelik uygulamasini ilk kaldiran iilkeler Fransa ve ingiltere’dir.
ilk olarak 1794’de Fransa kéleligi lagv etti, daha sonra 1807’de Ingiltere, imparatorluga
bagli her yerde kdle ticaretini yasakladi. ingiltere ve Fransa’nin aldigi bu kararlardan
sonra diinyanin degisik yerlerinde kdle ticareti yasaklanmaya basladi. 1858’de Portekiz,
1863’de Hollanda, 1865°de ise Amerika kole ticaretini kaldirdi. Osmanli Devleti'nde ise
1847 yilinda kéle ve cariyelerin esir pazarlarinda satilmalar: yasaklandi ve bu pazarlar
kapatildi. 1890 yilinda kole ticaretinin tamamen kaldirilmasiyla ilgili Briiksel anlagmasi
imzalandi. Boylece Osmanh Devletinde kolelik XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren
cikarilan kanunlarla tedrici olarak kaldirildi. Bununla birlikte devletin yikilisina kadar az
da olsa el altindan kéle ve cariye istihdami devam etti.

Batida koleligin kaldirilmastyla ilgili farkli degerlendirmeler yapilmaktadir. Kélelik
miiessesine son verilme nedeninin gelisen insan haklar: anlayisinin bir sonucu olarak
ortaya c¢iktigi degerlendirmelerinin yaninda asil nedenin insan haklarindan ziyade,
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ekonomik sebeplerden kaynaklandigi da ifade edilmektedir. Bir¢ok arastirmaci, kdlelerin
beslenme ve barindirilmasinin iicretli isci ¢alistirmaktan daha pahali olusu ve kole
ticaretinin iscilikten daha masrafli ve riskli olmasin Avrupa’da kéleligin tamamen
kalkmasina neden oldugunu ifade etmektedirler.?

2 Genis bilgi i¢in bk. Ali Thsan Karatas, “Bursa Ser’iyye Sicilleri Isiginda Osmanli Devleti'nde Kélelige Bir Bakis”.
istem / 9 (December 2007): 135-162.



BURSA DAG YORESI INSANLARININ TARiHi VE KULTURU

Adem APAK
Prof.Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi

Bursa Dag Yoresi denildiginde gliniimiizde Uludag’in giiney ve giiney bat1 kisimlarina
tekabiil eden Orhaneli, Biiyiik Orhan, Harmancik ve Keles ilgeleri akla gelmektedir.
Burada yasayanlar da Tiirkmen veya Dagl olarak da isimlendirilmektedir. Bununla birlikte
Bursa'da Tiirkmenler veya Yoriikler sadece bu ilgeler igcinde yasamamaktadirlar. Basta
Uludag etekleri olmak tizere Bursa'nin hemen her ilcesinde Yoriikler daginik vaziyette
farkli cografyalarda yasamaktadirlar. Ancak yukarida adi gecen Dag ilgeleri
kuruluslarindan itibaren disaridan simirli derecede gég almis olmalar: sebebiyle asirlar
boyu Tiirkmen kiiltiir ve hayat tarzin1 devam ettirdikleri i¢in Bursa s6z konusu oldugunda
Yoriik Tirkmen unsur ve kiiltiiriiniin temsilcisi olarak kabul edilmislerdir. Nitekim bu
ilceleri iginde barindirmak {izere Bursa’da Dag-Der (Dag Yoresi Kalkinma ve Dayanisma
Dernegi) adiyla kdklii bir hemseri kiiltiir ve dayanisma dernegi de faaliyet géstermektedir.

Bursa’daki dag ilgeleri Orhaneli, Bilyiik Orhan, Harmancik ve Keles olarak bilinmekle
birlikte esasindan bu yéreler uzun asirlar boyu Orhaneli ismi altinda anilmslardur.
Orhaneli'nden 1953 yilinda Keles ilgesi ayrilmus, ayni sekilde 1987’de Harmancik ve Biiyiik
Orhan ilceleri de yine Orhaneli ilgesinden dogmustur. Bu sebeple aslinda adi gecen
ilcelerin tarihinden bahsetmek Orhaneli tarihinden bahsetmek anlamina gelir.

Orhaneli, Bursa’nin giineyindeki engebeli diizliiklerde yer almaktadir. ilgenin daghk
kesimleri kayin, kizilgam, karagam, mese, ardi¢c ormanlari ile kaplidir. Adirnaz (Orhaneli,
Kocasu cay1) ilceden gecer. flce, iliman Akdeniz iklimi ile Ege ve Marmara’nin kara iklimini
tasimaktadir. flcenin ekonomisi ise daha ziyade tarim ve hayvancihi§a dayanir. Bilhassa
cilek ve kiraz yetistiriciligi blgenin tarim ekonomisinde énemli yer tutar. ilgede
hayvancihik da biiytik gelir saglamaktadir. Madencilik agisindan oldukca zengin kabul
edilen bolgede basta kémiir olmak
lizere linyit, manyezit, asbest, dolomit, talk, kalsit, feldspat, siyenit, kirectasi, olivin, dem
ir iceren maden yataklar1 bulunmaktadir. Son zamanda bilhassa Bursa istikametinde
zengin mermer yataklari tespit edilmistir.

Orhareli ilgesinin merkez ad1 Beyce olarak tarunmus ve bu isim 1934’e dek resmi olarak
kullanilmistir, Halk arasinda Beyce adi hala kullamlmaktadir. Dogu Roma (Bizans)
déneminde piskoposluk merkezi olan Orhaneli, 1325’te Orhan Bey'‘in emri ile Turgud Alp
tarafindan Osmanli Beyligi'ne katilmustir. flce merkezindeki Durdu Bey Camii’nin adinin
buradan geldigi kabul edilir.

Ertugrul Bey, 1279°'dan baslayarak Anadolu Selcuklu Devleti'ne tabi Ugbeyi iken
1299’da Osman Bey, gene Anadolu Selcuklu Devleti'ne bagli Biiyitk Ucbeyi olmus, oglu
Orhan Bey de Biiylik Ugbeyi kabul edilmistir. 1318’de artik Anadolu Selguklu Devleti,
ilhanh Devleti’ne katildigindan Orhan Bey, dogal olarak flhanhlar’a tabi kalmis, ilhanh
Meliki Ebu’l Gazi Bahadir Han'in 1335’te 6liimiinden sonra da istiklalini ilan etmis, boylece
sultan unvanini kullanmaya baslamis ve bagimsiz devletinin ilk adimlarini atmistir.


https://tr.wikipedia.org/wiki/T%C3%BCrkiye_ekonomisi
https://tr.wikipedia.org/wiki/T%C3%BCrkiye%27de_tar%C4%B1m
https://tr.wikipedia.org/wiki/Krom
https://tr.wikipedia.org/wiki/Linyit
https://tr.wikipedia.org/wiki/Manyezit
https://tr.wikipedia.org/wiki/Asbest
https://tr.wikipedia.org/wiki/Dolomit
https://tr.wikipedia.org/wiki/Talk
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kalsit
https://tr.wikipedia.org/wiki/Feldspat
https://tr.wikipedia.org/wiki/Siyenit
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kire%C3%A7_ta%C5%9F%C4%B1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Olivin
https://tr.wikipedia.org/wiki/Demir
https://tr.wikipedia.org/wiki/Demir
https://tr.wikipedia.org/wiki/Do%C4%9Fu_Roma
https://tr.wikipedia.org/wiki/Orhan_Bey
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1325 yilinda, Orhan Gazi zamaninda, onun buyruguyla Turgud Alp kumandasindaki
ordu tarafindan Orhaneli bolgesi hedef alinmustir. Ordu Adranos Kalesi'ne geldiginde kale
bostu, Tekfur ile halk daglara kagmislardi. Ordu onlar1 takiple bulmus, halk teslim olmus
ama tekfur kendini Alita Dagi'ndan asagiya irmaga dogru kayaliklara atarak intihar
etmistir. Daha sonra Orhan Bey’in buyrugu ulasimi zor olan bir yer oldugu, yeniden
buraya siginan diismanin basa bela olacagi sebebi ile kale ile cevresindeki surlar
yikilmugtir.

Orhaneli'nin tapu kayitlarinda simdi bile Orhan Bey'in miilkii olan flbese
(Stileymanbey, Bas, Orta, Kogu) ve Danismend-i Atik (Eski Danisment) gibi kdyler vardir.
Orhan Bey’den miilk olarak aldig1 Dag (Cebel) mintikasini vakif yapan 1. Murad’in vakfina
yerli halk hal4 vakif kelimesinden bozma makif der. Bu arazi, simdiki Keles (Kleos, Keles-i
Cedid, Kilise-i Cedid, Cebel-i Cedid) ilcesi, simdiki Osmangazi'ye bagli Sogukpinar beldesi
ile Orhaneli Cayinin kuzeyinde kalan biitiin arazidir ya da baska ifadeyle Adranos Gayi ile
Uludag arasindaki bélgedir, buraya eskiden Cebel nahiyesi denirdi. Bu vakif arazisi
kéylerin Tanzimat’tan sonra kurulmus tapu idaresi kayitlar1 ilk defterlerinde
“Huidavendigar Gazi vakfidur, evkaf-1 Himay{in’a mazbGtdur” yazar.

Daha dnce Hadrianoi, Hadrianea, Hadrianus ad Olympum, Hadrianea ad Olympum,
Hadrianoi (Rumca Adrianoi Hadrianea ve yerli Rum agzinda bozularak “Adranos” ve
Tirkmen agz ile “Adirnaz” adlariyla bilinen ilgenin merkezi Beyce kasabasidir. Eski
Yunan'm meshur hatibi Aristides’in burali oldugu kabul edilir. 1325ten 1913’
Hiidavendigar Eyalet Meclisi adini Orhan ili olarak degistirinceye degin ilgenin (kaza) adi
“Adranos” olarak bilinmistir. 1934 yilinda il Genel Meclisi karart ile Beyce kasabasinin ad1
da Orhaneli’ye cevrilmistir.

1869 ile 1881 arasinda Adranos Kazasi Cebel (Keles) nahiyesi ile birlikte, Brusa Sancagi
merkez kazaya bagl nahiye yapilmstir. Harmancik Nahiyesi 1869-1870te 1 yil i¢in kaza
yapildi, Adranos nahiyesi ise Bursa'ya baglanmistir. 1871-1881 arasinda Harmancik
ve Gokgedag nahiyeleri Kite (Karacabey) Kazasi'na bagli kalmis, 1882’de yeniden eski idari
sisteme doniiliip, Adranos yeniden miistakil kaza yapilms, Cebel (Keles), Harmancik,
Gokeedag nahiyeleri Adranos Kazasi'na baglanmustir. 9 Agustos 1934 tarihli ve 2773 sayili
Resmi Gazete’de yayinlanan karar ile Gokcedag nahiyesi Dursunbey’e baglanarak
Orhaneli’nden ayrilmustir. Gokgedag nahiyesine bagl birkag kdy Dursunbey merkeze
baglanms, 1943’te Artiranlar, Nusretler, Elmaagaci, Késeler, Burhan, Esen, Sogucak,
Kizilgukur, Bucan, Karamanlar, Diimrek, Hiiseyin Pasa, Madanlar, Aliova (simdi Ulucam)
koyleri Tavsanli‘ya baglanmak suretiyle Orhaneli’den ayrilmistir.

3 Mart 1953 tarihli 8349 sayili Resm{ Gazete’de yayinlanan 27 Subat 1953 Tarihli 6068
say1l1 yasayla Keles nahiyesi, kaza yapildi. 1987°de Harmancik ve Biiyiikorhan beldeleri de
miistakil ilce kabul edilmis. Bu sekilde Keles ilgesinden sonra Orhaneli’den Harmancik ve
Biiyiik Orhan ilceleri de dogmustur.

Dag Ydresi ilgeleri olarak bilinen Orhaneli, Harmancik, Biiyiik Orhan ve Keles bu asrin
basindan itibaren go¢ almak bir yana gecim sartlari sebebiyle disariya gé¢ vermek
suretiyle stirekli olarak niifus kaybi yasamis olup bu durum giiniimiizde de devam
etmektedir. Bu sebeple adi gecen ilcede dogan insanlarin biiyiik oranda bolge disinda
yasadigi goriilmekte, dag ilgelerinin niifus orani siirekli olarak diismekte, bunakarsilik bu
ilcelerden go¢ edenlerin ve ¢ocuklarinin bilhassa Bursa’da niifus ve etkinlikleri
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artmaktadir. Nitekim son yillarda dag yéresi ilgelerini temsil eden Dag-Der Bursa’nin en
etkin sivil toplum 6rgiitlerinden biri haline gelmistir.

Gerek dag ilgesinde yasayan gerekse aslen burali olup da Bursa’ya yerlesmis bulunan
dag yoresi insanlar1 genel anlamda devletine ve milletine bagh dindar insanlar olup
6zellikle dini ve milli hasletlere diiskiindiirler. Bolge insanlarin bahsi gecen hassasiyetleri
onlarin siyasi tercihlerine de yansimistir. Nitekim ¢ok partili hayata gecilmesi itibariyla
dag yoresi insanlarinin siyasi tercihleri biiyiik oranda milliyet¢i/muhafazakar/sag
partiler yoniinde tecelli etmistir. Tiirkiye'nin 70 yillik ¢ok partili hayat istatistiklerine
bakildiginda bu durumun rakamlar ile de tespiti miimkiindiir. Hali hazirda adi gecen
ilcelerin milletvekili se¢imi sonuglari dikkate alindiginda hemen tamaminda en yiiksek
oylar merkez sag ve milliyetci partiler lehine tecelli etmis olup, her dort ilgenin belediyesi
de giiniimiizde iktidar partili belediye baskanlari tarafindan yonetilmektedir.

Devletine ve milletine bagli dindar ve muhafazakar agirlikh bir gériiniim arz eden Dag
yoresi insani Osmanli devletinin kurulus kokleri ve kodlarina uygun olarak devleti ve
milleti i¢in her tiirlii fedakarlik gstermeye hazirdir. Bu nedenle devletten yardim alma
konusunda agir1 hassasiyet gosterip, miimkiin oldugunca devletine yardim ve katki
saglamamaya gayret etmektedir. Halbuki Bursa ilgeleri icerisinde gelir diizeyi ve
ekonomik durumu alt seviyede olanlar dag ilceleridir. Buna ragmen onlar veren devlet
bile olsa hicbir zaman “alan el” olmay1 kabul etmemislerdir.

Dag ydresinden gegim imkanlarinin zorlugu sebebiyle bilhassa Bursa merkeze gé¢
edenler ozellikle isci, kiigiik esnaf ve memur olarak gérev almiglardir. Son zamanlar
bilhassa egitim alaninda ilerleme kaydetmeleri sebebiyle hem tiniversite okuma hem de
gerek biirokrasi, gerekse siyasette dag ydresi insanlarinin etkinlik gésterdigine sahit
olunmustur. Bilhassa yerel yonetimlerle ilgili siyasi partilerin karar alma dénemlerinde
siyaset potansiyeli sebebiyle yore halkini dikkate aldiklari gériilmektedir. Ticaret ve
sanayide Dag y6resi cocuklarinin gozle goriiliir faaliyetler gerceklestirdigi bilinmektedir.

Bursa'nin en énemli ve etkin sivil toplum kuruluslarindan kabul edilen Dag-Der (Dag
Ydresi Kalkinma ve Dayamsma Dernegi) biitiin dag yoresi ilgeleri insanlarim temsil eden
cat1 kurulusu olarak gorevini devam ettirmekte, ayrica bu dernegin ¢atis altinda kdy ve
mahalle dernekleri de faaliyet gostermektedir. Yakin zamanda kurulan ve Dag-Der ile
biitiinliiklii ortak hizmet gayesi giiden Dekav (Day Ydresi Egitim ve Kalkinma Vakfi) da
sosyal ve kiiltiirel sorumluluk anlaminda dag ydresi insaninin daha ufuklu ve gelecege
doniik vizyoner hedeflerinin oldugunu ortaya koymaktadir.






BULGARISTAN MUHACIRLERI

Vejdi BILGIN
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi

Mubhaceretin Tarihi

Mubhacir denildiginde um{imen Balkanlardan ve Kafkaslardan gé¢ edenler anlagilsa da
dzel olarak ¢ogunlukla Bulgaristan ve daha az oranda diger Balkan {ilkelerinden gog
edenler anlasilir. Bu gé¢gmenler Arnavut, Bosnak, Giircii, Cerkez gibi etnik bir kimlige
sahipseler de halk arasinda muhacir olarak degil, kendi etnik isimleriyle bilinirler.

Mubhaceret veya muhacirlik ashinda yanls bir kullanimdir. Ciinkii Tiirkler agisindan
bakildiginda son 150 yildir yasanan sey, evi terk edip yeni bir bdlgeye gecmek degil, eve
dénmektir. Esas muhaceret Orta Asya’dan baslayip Balkanlara kadar siiren uzun siirectir.
Son zamanlarda yasanan durum ise Balkanlardan Anadolu’ya zorunlu déniisdiir. Bu doniis
dilimizde muhaceret olarak ifade edilmis ve uzun siire dylece kalmistir. Su anda gog ve
gb¢men kavramlari kullanilsa da muhacirler ve onlarin ¢ocuklari halk arasinda -yerel
telaffuzla- hala “ma:cir” olarak bilinir.

Anadolu’ya kitlesel géciin tarihi 18. Yiizyilin sonuna kadar gider. 1787-1792 yillar
arasindaki Osmanli-Rus Savasi ve sonrasinda Kirim, Kazan ve Kafkasya’dan baglayan go¢
Kirim Harbi (1853-1856) ile devam etti. Ancak esas biiyiik muhaceret, eski takvimle 1293’te
yasandig1 icin “93 Harbi” olarak bilinen 1877-78 Osmanli-Rus Savasi'nda goriildii. Bu
savasta sadece Balkanlardan Anadolu’ya ve Balkanlarin diger giivenli bélgelerine géc
edenlerin sayis1 1.230.000 kisi olarak tespit edilmistir.! 93 Harbinden sonra baz
dénemlerde yogun baz1 ddnemlerde seyrek olmak iizere gé¢ devam etti. Bu siirecte baz1
tarihler 6nemlidir. 1912-13 yillar1 arasindaki Balkan Savaslari’'nda go¢ tekrar ivme
kazandi, sonrasinda yavasladi. Lozan Anlasmasimin geregi olarak 1923-1926 yillari
arasinda bugiinkii Yunanistan topraklarindan Tiirkiye'ye kitlesel bir zorunlu gé¢ yasandi.
Bu gdcmenlere “miibadil” denilir. 1950-51 yillarinda Bulgar Hikiimeti'nin sinir dist
karariyla kitlesel bir gé¢ yasandi. 1968’de Bulgaristan’la imzalanan Yakin Akraba Gogii
Anlagmasi cercevesinde 1969-1978 yillar1 arasinda yaklasik 130 bin kisi Tiirkiyeye goc etti.
Son biiytk kitle gécii ise 1989’da Bulgaristan’daki Jivkov yonetiminin Tirkleri sirur dist
etmesiyle yasandi. Haziran-Agustos arasindaki iki buguk aylik siirede sinir dist edilen Tiirk
say1s1 300 binlere ulasinca Ozal Hitkiimeti sir1 kapatmak zorunda kaldi. 1989 Kasim’inda
Jivkov’'un iktidardan uzaklastirilmasiyla Bulgar hiikiimetinin azinhik politikalar
lagvedildi ve kisa siirede 100 bin gé¢men Bulgaristan’a geri dondii. Ancak daha sonraki
siirecte Bulgaristan’dan Tiirkiye'ye go¢ Tiirklerin 6zgiir iradelerine bagl olarak devam
etti?

Bir Alt Kiiltiir Olarak Muhacirler

! Nedim ipek, Rumeli'den Anadolu’ya Tiirk Gdleri, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1999, s. 2, 4,41, 152-154.
2 Tarihi siireg icerisinde Bulgaristan’dan Tiirkiye’ye goc icin bkz. Aysegiil inginar Kemaloglu, Bulgaristan'dan
Tiirk Gogii (1985-1989), Atatiirk Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2012.
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Gogmenler cogunlukla devletin nezaretinde Tiirkiye’nin hemen her yerine
génderilmisse de agirlikli niifus Marmara Bolgesi'ndedir. Anadolu'nun baska yerlerine
gonderilen bazi gogmenler daha sonra Bati’daki akrabalarimin yanlarina gelmislerdir.

Bulgaristan gé¢menleri Bursa'nin en kalabalik topluluklarindan birini olusturur. Daha
¢ok Bursa sehir merkezi ve ova ilgelerinde yasarlar. Her ne kadar “ma:cir” olarak bilinen
bir tip s6z konusu ise de gd¢menlerin hepsini ayni kategoride degerlendirmek dogru
degildir. Nitekim gé¢menlerin de, kendileri i¢in sdylenen “muhacirler”, “gé¢menler”,
“soydaslar” seklindeki ayrim kabul ettikleri goriiliir. “Eski muhacir” ve “yeni muhacir”
daha sik gdriilen bir ayrimdir. Yine de “suyun 6biir tarafindakiler”in kendilerine mahsus
dzellikleri vardir ve gogmenler yerli halk ile tam olarak aynilasmamusgtir,

Gogmenler sosyolojik anlamda bir alt kiilttir olarak kabul edilebilirler. Bir kismi halk
arasinda “ma:cir kdyii” olarak bilinen kéylerde, digerleri ise sehirlerde yine cogunlukla
gbcmenlerin oturdugu mahallelerde yasarlar. Kéyler alt kiiltiirii yasatmak icin daha
biiyiik bir avantaja sahiptir. Ancak sehirlerde de mahalleler bu kiiltiirii korumak igin
belirli bir islev yiiriitiir. Ornegin bu mahallelerde kifla (marmelath pogaca) veya banicka
(peynirli borek) gibi Bulgaristan orijinli hamur isleri, pazarlarda Bulgaristan’dan getirilen
islenmis et tirlinleri, gofret ve ¢ikolatalar satilir. G6¢gmenlerin disindan yapilan evliliklerin
¢ok az olmasi da bu alt kiiltiiriin devamliligini saglayan diger énemli bir faktSrdiir. Her
yeni kusakta bu kuralin biraz daha disina ¢ikilsa da ozellikle yiiksek egitim gérmeyip
Bursa’da kalanlar c¢ogunlukla gégmenler arasinda evlilik yaparlar. Bu vesile ile
gb¢menlerde akraba evliliginin kesin bir tabu oldugunu sdylemek gerekir. Arada iiveylik
olmadiktan sonra yedi kusaga kadar akrabalar arasindaki evlilikleri dogru bulmaz
gbemenler. Dolayisiyla Anadolu’da kardes cocuklari arasinda gerceklesen evlilikleri ¢ok
tuhaf karsilarlar.

Glglii akrabalik iligkileri alt kiiltiiriin devamlihigini saglar. Bulgaristan’da kiigiik
yerlesim yerlerinde dogal bir sekilde devam eden bu iliskiler, gé¢ sonrasinda biiyiik
kentlerde dayanismanin bir sart1 olarak da siirmektedir. Akrabalik Anadolu’da oldugu gibi
diigiin ve cenazelerde daha 6n plana ¢ikar. Bunun yaninda bayram ziyaretleri ayr1 bir
onem tasir. Ornegin damatlarin sadece kizin anne-babasini degil amca, hala, day: ve
teyzelerini de ziyaret etmesi beklenir.

Tiirkiye'de hemsericilik olarak nitelenen tutum ise gd¢menler arasinda oldukca
zayiftir, Her ne kadar gécmenlerin géctiikleri sehirlere bagl olarak kendi aralarinda kalip
yargilari olsa da (6rnegin Kircaalililer paraya diiskiin olarak nitelendirilirler) o sehre bagl
bir hemsericilik goriilmez. Yani bir muhacir sirf Kircaalili veya Sumnulu diye digerine 6zel
bir deger vermez veya insani iliskilerinde ona 6ncelik tanimaz. Bu durumu gé¢ edilen
sehir siyasetinde de gézlemlemek miimkiindiir. Muhacirler Daglilar, Dogulular veya
Karadenizliler gibi sehir siyasetinde aktif degildir, partilerin ¢ikardigi gégmen kokenli
milletvekili adaylarina oy verme zorunlulugu da duymazlar.

Koken ve Fiziksel Goriiniim

Mubhacirlerin ¢ok sik karsilastiklar1 ve rahatsiz olduklari hususlarin baginda
kendilerine “Bulgar gd¢meni” denilmesi gelir. Bu hitap ¢ogunlukla “Bulgaristan”
kelimesinin kisaca “Bulgar” seklinde sdylenmesinden kaynaklanmaktadir ve bir kasit
yoktur. Ancak bazilar1 gercekten gégmenlerin Bulgar oldugunu disiinmektedir. Her
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haliikirda bu hitap gégmenler agisindan rahatsiz edicidir, ¢linkii Bulgaristanhi olmakla
Bulgar olmak arasinda ciddi bir fark vardir. Esasinda Tiirkiye'ye gelmeden 6nce hicbir
Tirk “Bulgaristanliyim” demez, ornegin “Kircalliyim” veya “Sumenliyim” diye
kendilerini tamtirdi. Tiirkiye'ye go¢ ettikten sonra ise pek ¢ok kisinin hi¢ duymadig: bu
illeri anmak anlamsiz kactig1 icin “Bulgaristanliyim” demek zorunda kaldilar. Ancak
hicbir gé¢men “Bulgarim” demez, zira “Bulgar” aym zamanda “gavur” anlamina gelir.

Mubhacirler kendilerini Tiirk olarak nitelendirirler ve Anadolu kdkenli olarak goriirler.
Aslinda Anadolu'nun pek ¢ok yerinden Balkanlara gé¢ edilmesine ragmen gé¢menler
arasinda Karaman'dan geldiklerine dair sdylenceler kuvvetlidir. Bulgaristan’dan
Tiirkiye'ye gelen gécmenler arasinda Pomaklar, Cingeneler ve Tatarlar olarak bilinen
topluluklar da vardir. Cingeneler Tiirkge konusan miisliiman topluluk oldugu igin sadece
yakin gevreleri arasinda bilinirler. Tatarlar Kirnm’'dan Rumeli’ye, oradan Anadolu’ya
uzanan bir gb¢ siirecinin pargasi olarak Bulgaristan'in Romanya sinirina yakin
bolgelerden gelmislerdir. Pomaklar ise Bulgaristan, Yunanistan, Makedonya sinirlar
icinde Rodop daglarinin gevresinde yasayan, kendilerine mahsus dili olan bir topluluktur.
Mubhacirler arasinda Pomaklarin Osmanh ile karsilastiklarinda “Dinimizi veririz ama
dilimizi vermeyiz,” dedikleri ve miisliman olduklari konusunda bir séz nakledilir.
Pomaklarin kékeni akademik bir arastirma konusu olmakla birlikte her Pomak kendisini
ayni zamanda bir Tiirk olarak goriir. Clinkii Balkanlarda miisliiman olmak veya islam’a
girmek “Tiirk olmak” seklinde ifade edilir. Yine de Pomak kiiltiiriiniin bu yazimn maksadi
ve hacmini asan uzunca bir nitelige sahip oldugunu belirtmek gerekir.

Muhacirlerin sarisin ve mavi gozlii olduguna dair yaygin ama yanlis bir kanaat vardir.
Bu anlayis muhtemelen Balkanlardan gelen Pomak, Arnavut ve Bogsnaklardan
kaynaklanmustir. Bulgaristan go¢menlerinin ¢ogunlugu beyaz tenlidir ve koyu renk
gozlere sahiptir. Her ne kadar kokene dair Karamanlilik 6n plana cikarilsa da i¢
Anadolu’da daha yaygin goriilen esmer ten gégmenlerde nadirdir. Hatta gdgmenler “Kara
insan fena olur” derler. Orta yas ve yash muhacirlerin dzellikle sakal birakmamalari dikkat
cekicidir. Sakal hocalar i¢in normal gériilse de siradan bir vatandas i¢in ¢irkin addedilir.
Eskilerin tabiriyle sakal “ytizdeki kir”dir ve birisinin uzun ve daginik sakali varsa “Papaz
gibi olmus” denilir. Bulgarlarin da mensup olduklar1 Ortodoks Kilisesi’'nde din adamlar1
uzun sakal birakirlar. Komiinist rejimde ise normal bir vatandasin sagini uzatmasi ve sakal
birakmasi yasaktir, Bu iki durumun etkisiyle olsa gerek, muhacirlerde sakala kars1 bir 6n
yargt soz konusudur. Yeni nesil muhacir gengleri ise son yillardaki sakal modasimn
etkisiyle biiytiklerinin anlayislarindan uzaklasmislardir.

Bulgaristan Agz1

Balkanlarda konusulan Tiirk¢e farkli agizlardan olusur. Anadolu’da ilgeler arasinda
bile goriilebilen agiz farklihgi Balkanlar icin de gegerlidir. Nitekim Bulgaristan’in
tamaminda da aym ag1z goriilmez. Bu farkhlik bazen fiil cekimlerinde bazen de harflerin
telaffuzunda ortaya cikar. Fiil cekiminde “geliyor” yerine yoresine gore “geliyeri”,
“gelo:ru”, “geliyo” denilir. Bugiin hala Tiirkmenistan’da yazilan ve konusulan Tiirk¢e'nin
izlerini Bulgaristan’da gérmek miimkiindiir. Ornegin Tiirkmenler “geliyorum” anlaminda
“gelydrin” derken Bulgaristan’da “geliyerin” denilir. Benzer sekilde Tlirkmenistan’daki

“aytmak” (s6ylemek) kelimesi “aydivermek”, eski Tiirkmencedeki “sinni” (makas)
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kelimesi “sindi” seklinde kullanilir, Bulgaristan Tiirkleri arasinda kimi Orta Asya’dan
gelen kimi Osmanli’dan kalan ¢ok sayida kelime hala yasamaktadir: Bildir (gegen yil), urba
(elbise), setere (ceket), anteri (gémlek), yemen (ayakkabu), sac1 kirkmak (tiras etmek) ...
Ancak bunlarin yaninda hakim Bulgar kiiltiiriiniin pek ¢ok kelimesi de giindelik dilin
icerisine girmistir ve gdgiin lizerinden onlarca yil ge¢mesine ragmen yashlar bu
kelimeleri kullanirlar: Reis (otobiis), knicka (ehliyet), pensiya (emekli maast), magazin
(diikkén), kopge (diigme)...

Tiirkgedeki k ve g degisimi (koyun yerine goyun, kizan yerine gizan) Bulgaristan’da da
goriiliir. Fakat muhacirlerin ayirt edici kullanimlar1 “h” harfindedir. Ornegin “horanta”
denilirken “h” diiser ve “oranda” olur. Buna mukabil “elbet” kelimesi “helbet” seklinde
sOylenir.

Genel olarak hitaplarda bir tinlem olarak “be” veya “beya:” kelimeleri kullanilr.
Kadinlar ise bu kelimelerin yaninda “mari” diye 8zel bir tinlem kullanirlar. Bu bazen “ma”
sekline de doniisiir. “Ma” tinlemi erkeklere yénelik kullanilmaz. Ornegin bir tiirlii
hazirligin1 tamamlamayip evinden ¢ikamayan annesine bir geng kiz, “Hadi ma ayna
[anne]!” veya “Hadi mari!” diye seslenebilir. Bunun disinda “mari” ctimlenin basinda da
“mari kiz,” “mari Fatma” seklinde yer alabilir.

Mubhacirler “amca” ve “agabey” yerine “aga” kelimesini kullanmakla taninirlar, Ancak
bu, bir dénem Tirkiye'de yalin kullanimiyla moda olan “aga” hitabindan farklidir.
Genelde ismin sonunda kullanilir. Ahmet abi veya Salih amca anlaminda Ahmet aga veya
Salih aga denilir. Yine muhacirlerin —-cik ekleri meshurdur. Kizan yerine kizancik
denilebilir, cocuk isimlerinin sonuna eklenerek Aysecik veya Memetcik (Mehmetgik)
yapilabilir. Cocuk biiytidiigiinde bu ek devam eder ve Memetcega (Mehmetcik aga) olur.

Bazi isimler yoreleriyle 6n plana cikar, kisinin isminden nereli oldugu kolaylikla
tahmin edilebilir. Bulgaristan’da Anadolu’da oldugu gibi kadin ve erkek isimleri aymdir.
Ancak Bulgaristan'in alamet-i farikasi olan isim “Miimin”dir ve yerel olarak “Miimiin”
seklinde telaffuz edilir. Kadinlarda ise -ye eki ile biten isimler ayirt edicidir. Remziye,
Fahriye, ilmiye, Ulfiye, Nevriye gibi isimlere sik rastlanir.

Mubhacirlerin Tiirkiye’ye geldikten sonra aldiklar1 “vatansever” soy ismi bir alamet-i
farika olmustur. Bunun disinda gé¢menlerin duygu diinyalarim yansitan “caliskan”,
“dénmez”, “giiler” gibi soy isimler sik gériiliir. Ayrica gégmenlerin soylarini ifade eden
(Stileymanoglu) veya yérelerini belirten (Rodoplu, Mestanli) gibi soy isimler de gérmek
miimkiindr.

Dindarlik

Tiirkiye’de muhacirlerin dindar olmadiklarina dair bir kalip yarg: vardir. Stiphesiz bu
oldukca biiyiik bir genellemedir. Esasinda muhacirlerin dindarlik diizeyleri ozellikle
kusaklar arasinda biiyiik farkhiliklar gosterir. Balkanlar Osmanli dsneminde ¢ok sayida
alimin yetistigi bir bolgeydi. Bu dlimler gerek Osmanl gerekse Cumhuriyet dénemlerinde
dnemli roller ifa ettiler. ismail Hakki Bursevi (8l. 1725), Ahmet Cevdet Pasa (61. 1895) ve
daha yakin dénemde Siileyman Hilmi Tunahan (61. 1959), bir dénem istanbul Yiiksek
islam Enstitiisii miidiirliigiinii yiiriiten Ahmed Davudoglu (51. 1983), Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi'nde ve Diyanet isleri Baskanligi'nda gérev yapan Osman Keskioglu (&1,
1989) Bulgaristan kokenli meshur alimlere Srnek olarak verilebilir. Bulgaristan’da
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komtiinist rejimle birlikte “Nivvab” denilen medreselerin kapatilmasi bdlgede alim
yetismesine ket vurdu. Nitekim Davudoglu® ve Keskioglu da yiiksek dini egitimlerini
Misir’da el-Ezher Universitesi'nde almustir. Komiinist rejimle birlikte hemen her nesilde
dindarlik diizeyi geriledi, bu durum Tiirkiye’ye gi¢ edenlere de yansidi.

Muhacir dindarhiginda dikkat c¢ekici bicimde mevlid okutma toplumun diger
kesimlerine nazaran 6n plana ¢ikar. Konuyla ilgili olarak yapilan bir arastirmada Bursa’da
yasayan farkli etnik ve cografi kokenlerden gelen topluluklar icerisinde en fazla mevlid
okutanlarin Bulgaristan muhacirleri oldugu tespit edilmistir.* Go¢menlerde mevlid daha
¢ok dogum, siinnet ve Sliimlerde okutulur ve organizasyonu genelde kadinlar yapar.

Son yillarda muhacirler arasinda dini bir egilim goriildiigiinii syleyebiliriz. Bu dogal
bir egilimdir, zira ilk kusaklar Bulgaristan’dan getirdikleri sosyal sermaye ile kaldilar ve
kendilerini gelistiremediler. Tiirkiye’de yetisen veya dogan kusaklar ise gesitli yollarla
ailelerine gére ¢cok daha fazla dinf bilgiyle tarusti ve bir él¢iide bunlari benimsedi. Bundan
dolay1 yaslilarin geleneksel dindarligina mukabil yeni kusaklar arasinda daha bilingli bir
dindarlik gézlenmeye baslandi. Bu durumun somut gostergeleri olarak, resmi Kur’an
kurslarina veya dinf gruplara devam eden, ¢ocuklarini imam Hatip ortaokul ve liselerine
gonderen, kadin ise basini 6rten muhacirlerin sayisindaki artisi sdyleyebiliriz.

Calisma Anlayis1 ve Ev Tutkusu

Bulgaristan muhacirleri en fazla ¢aliskanliklari ile bilinirler ve takdir gériirler. Farkh
alt kiiltiir topluluklarinin birbirleri hakkinda kalip yargilarimin olmasi olagandir. ilave
olarak hemen her yerde yerli niifusun gé¢menlere karsi kalip yargilari daha fazladir.
Bursa'da da gé¢menlerle ilgili pek cok kalip yarg: dolasir. Ancak bu kalip yargilara sahip
olan kisiler ¢cogunlukla konusmalarimin sonunda gé¢menlerin ¢ok caliskan olduklart,
islerini iyi yaptiklar1 gibi olumlu bir yarg: climlesine yer verirler.

Gergekten muhacirler ¢ogunlukla bedeni islerde olmak lizere calistiklar: islerde
caliskanliklar ile 6ne cikarlar. Ancak muhacir ¢ahiskanhigi denildiginde birkag husus
birden anlasilmalidir.

Her seyden 6nce muhacirler i¢in ¢alisma aile boyudur; sadece evin erkegi ya da
erkekleri degil, evin hammu ve kizlar da is bulduklari ve sagliklari elverdigi 6lciide
calgirlar. ikinci olarak calisma belirli bir yasla sinirh degildir. Cocuklar okula devam
ediyorlarsa yaz tatillerinde caligirlar. Okul bittikten hemen sonra bir ise girmek icin
ugrasirlar. Calisma emeklilikle bitmez, 6zellikle erkekler emekli olduktan sonra yeni bir is
yapmaya ¢alisirlar. Kadinlar ise emekli olduklarinda, aile i¢i dayanismarn geregi olarak
torunlarina bakarak gelinlerinin veya kizlarinin ¢alismasina destek olurlar. Ugiincii
olarak ¢aligma belirli bir isle sirurh degildir. Muhacirler diizenli egitim alamadiklarindan
cogunlukla bedeni islerde calisirlar. Mutlaka devlet memuru olmak, bir bagkasinin emri
altinda ¢alismamak, temizlikgilik gibi hakir goriilen isler yapmamak vb. diisiinceleri
yoktur. Dordiincii olarak calisma para kazanmakla simirl degildir. Bir muhacir igin
calismak hayat tarzidir. Bir evi ve arabasi olsa, ¢ocuklarim evlendirse, gecimi rahatlikla

3 Bkz. Ahmed Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, Hece Yayinlari, Ankara, 2016.
4 Mehmet Yanmus, Bursa Dini Hayatinda Siileyman Gelebinin Vesiletii'n Necat Adl Siirinin Etkilerinin Arastirlmast,
Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2010, s. 90.
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saglasa bile saglig1 elverdigi dlgiide calismak ister. Yasi ilerleyen ve bir yerde ¢alisma
imkani bulamayanlar ise evlerinde bos oturamaz; genelde yasadiklar miistakil evlerin
bodrumunda, bahgesinde veya terasinda kendilerini mesgul edecek isler icat ederler.

Mubhacirlerin ¢aliskanhklar: disinda tanindiklar: diger 6nemli bir husus ise mutlaka ev
sahibi olmalar1 ve evlerine gosterdikleri 6zendir. Halk arasinda bu durum anlatilirken,
mubhacir agz taklit edilerek, “Geleli iki sene oldu, hala bir evcik yapamadim,” gibi sozler
soylenir. Baz1 dénemlerde Tiirkiye’ye gelen gégmenlere hiikiimetler ¢ok diisiik 6demesi
olan konutlar yapti. Ancak bu istisnai bir durumdur. Genel olarak gécmenler Tiirkiye’ye
gelince ya akrabalarinin yasadiklari mahallelerde ya da yeni imara agilan yerlerde énce
arsa alip, sonra ev yapma yoluna gittiler. Ev yapmak yemek, icmek, tatil yapmak veya
araba almak ya da cocugun egitimine para harcamaktan énce gelir. Muhacirler baglarini
sokacaklar1 bir ev yapmakla yetinmez, ellerine para gectikge cocuklarini diisiiniip
evlerine kat cikarlar. Ayrica bir muhacir icin ev fetis gibidir; evin boyasi, badanast,
dokiilen kirilan yerlerin tamiri diizenli olarak yapilir; miimkiinse bir bahge diizenlenir,
evin bahgesi ve sokak kapisinin 6nii diizenli olarak siiptirtiliir. Bu bakimdan bir muhacire
kirac1 olmak hem iyidir hem zordur. Kirac1 bakimli bir eve girer ama siirekli olarak ev
sahibinin bakislarini da ensesinde hisseder.

Siiphesiz ¢aliskanlik ve ev konusunda soylediklerimiz daha ¢ok birinci nesil
mubhacirler icin gecerlidir. Her nesilde calisma itiyadi ve éncelikler degisti. ikinci ve
ti¢lincii nesil muhacirler daha gevsek bir ¢calisma disiplinine sahipler, is begenirler, hazir
ailelerinden bir ev bulduklari i¢in daha iyi yemek-igmek, tatil yapmak isterler. Biiyiikler
acisindan en hazin durum iyi bir iste calisan ve iyi para kazanan c¢ocuklarin artik
babalarinin kendileri i¢in yaptiklar1 evde oturmayip daha liiks semtlerdeki apartman
dairelerine tasinmasidir. Sosyolojik agidan bakildiginda ise bu gayet olagan bir durumdur.
Biitiin alt kiiltiirler gibi muhacirler de hakim kiiltiire dogru evrilmektedir. Go¢iin
travmasimu yasayan nesillerin yok olmasi, ozellikle egitimle birlikte sosyo-ekonomik
seviyenin ylikselmesi, dis evlilikler, daha kozmopolit yerlesim yerlerine tasinma, azalan
niifus (1960 sonrasi kusaklarda ikiden fazla cocuk pek nadirdir) ve benzeri etkenlerle
birkag kusak sonrasinda muhacir alt kiiltiird biiyiik 6l¢iide kaybolacaktir.
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Bat1 Trakya'nin Cografi Konumu

Bat1 Trakya, Karadeniz Marmara ve Ege denizleriyle balkan Rodop daglar silsilesi
arasinda kalan ve “Trakya” adi verilen cografyanin bati kesimini ifade eder. Tiirkiye -
Yunanistan smirini olusturan Meri¢ nehrinden itibaren batiya dogru Dedeagag,
Giimiilcine ve Iskece olmak iizere ii¢ vilayetten olusur. Karasu nehri batidaki sinirdir.
Rodop siradaglari Bat1 Trakya'nin kuzeyini ve Yunan - Bulgar smirim olusturur. Giineyde
Ege denizi vardir. Bati Trakya bugiinkii Yunanistan’mn en dogu cografi bélgesini
olusturur. Toplam 8578k m2 alani olan Bat1 Trakya verimli ovalari, ormanlari ve bol sulari
olan stratejik ve degerli bir cografyadir. Bat1 Trakya'da bugiin yaklasik 400.000 niifus
yasamaktadir. bunun 130.00 ile 150.000 kadari Tiirk ve Miisliimandir.

Fetihten Giiniimiize Bat1 Trakya

Osmanlilarin 1356’da Rumeliye gecmeleriyle birlikte Tiirk akinlarinin ilgi alanina
giren Bat1 Trakya 1360’ta Dedeagag, 1361’de Gazi Evrenos Bey tarafindan Giimiilcine
fethedilmis, boylece Makedonya ticaret yollar1 Osmanlilarin kontroliine ge¢mistir.
Osmanli fetihleriyle birlikte yoreye Anadolu'nun cesitli bolgelerinden biiyiik miktarda
Tiirk niifus nakledilmistir. Tapu tahrir kayitlarindan bélgeye yapilan niifus nakilleri takip
edilebilmektedir. Bu nakil disinda gesitli Yoriik tesekkiillerinin de bélgeye yerlestirildigi
goriilmektedir. Fethedildigi tarihten 1877-1878 (93 harbi) Tiirk - Rus savasina kadar
istikrarli ve huzurlu bir 550 yil gegiren Bat1 Trakya insani, bu savasla huzuru kagmis ve
nihayet 1912 balkan savasi sonunda Osmanli Devleti'nin maglubiyeti neticesinde
Bulgaristan’in idaresine ge¢mistir. Bulgarlarin baskici idaresine karsi Tegkilat-1
Mahsusa’dan Esref Kuscubagsi liderliginde ve yerel halki teskilatlandirmasiyla “Garbi
Trakya Tiirk Cumhuriyeti” kurulmustur. Ancak biiyiik devletlerin baskilariyla 57 giin
sonra kendisini feshetmek zorunda kalmistir. Bati Trakya tekrar Bulgar idaresine
girmistir. Birinci Diinya Savasi'nin sonunda Bulgarlar yenilen devletler tarafinda oldugu
icin Bat1 Trakya Fransizlarin idaresine ge¢mistir. Birinci Diinya Savasi'nin galip devletleri
San Remo Konferanst ile Bat1 Trakya'min Yunanistan’a verilmesini kararlagtirmislardir. 14
Mayis 1920’de Yunan ordusu Giimiilcine’ye girmistir. 24 Temmuz 1923 tarihli Lozan
Antlasmast’yla Tirkiye ile Yunanistan arasinda niifus miibadelesi yapilmas:
kararlastirilmis, Yunanistan'in diger bélgelerindeki Tiirk ve Miisliiman ahali miibadeleye
tabii tutulurken Bat1 Trakya Tiirkleri istanbul Rumlarina karsilik olmak iizere “azinlhik
statiisii” ile Yunanistan’a birakilmistir. Bati Trakya Tirk azinliginin vatandashk
haklarimin yani sira bir de azinhk haklari vardir. Lozan Antlasmasi'nda bu haklar
belirtilmis ve imzaci devletler buna garantdr olmustur.

Bat1 Trakya’dan Go¢iin Sebepleri
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Lozan Antlasmasi’yla miibadil olan Rumlarin Bati Trakya disina yerlestirilmesi
gerekirken daha antlasmanin miirekkebi kurumadan Yunan idaresi bunlarin bir kismin
Bat1 Trakya'ya yerlestirmistir. Bunlunla yetinmeyen Yunan Devleti Anadolu’daki yenilgisi
ve miibadele neticesinde ortaya ¢ikan niifusla ilgili stkintilardan biraz rahatlayinca Bat1
Trakya azinligina kars: sindirme, asimilasyon ve gé¢ ettirme politikasimi sinsi ve uzun
vadeli bir plan olarak devreye sokmustur.

Ote yandan Yunan idaresi azinligin egitiminin gelismemesi, cocuklarin cahil kalmasi
icin her tiirlii engeli ¢ikarmus, azinhigin vakif mallarina el koymus, el koyamadiklarinin
idaresine kendi yandaslarini getirmistir. Bat1 Trakya azinhigmim en 6nemli makami olan
miiftiiliikklere ehil olmayan kendi yandasi olan kisileri getirip bu 6nemli makamlari
islevsiz hale getirmistir. Anayasanin 19. maddesine istinaden on binlerce insanimzi
vatandaghktan iskat etmistir. Azinligin verimli topraklari istimlak edilmis, azinlik
mensuplarimn gayrimenkul almalar1 engellenmistir. Bu politika neticesinde 1923’te %85
Tiirklerin olan topraklar bugilin %15’e diismiistiir. Bunlar gibi daha nice haksiz ve keyfi
uygulamalar azinlik insanini gége zorlamustir.,

Tiirkiye’ye G6¢lerin Baglamas1

1940 ile 1950’li yillar fkinci Diinya Savasi’nin ve Yunan i¢ savasinin oldugu yillarda Bati
Trakya’dan ana vatana nispeten daha az go¢ gerceklesmistir. Bu dénemde Evros
vilayetinin sinira yakin olan kdylerinden Dedeagag, Fere, Dimotoka gibi sehirlerden siniri
gecip Dogu Trakya'ya yerlesenler olmustur.

1950 ile 1960 yillar1 arasi Tiirkiye'nin Balkan tilkelerinden serbest gocle gelenleri
kabul ettigi yillar olmustur. Bu yillarda Bat1 Trakya’dan da epey zengin ve okumus insan
ana vatana gelmistir. Hatta Gyle ki baz1 okullar gécten dolayr kapanmustir. Bursa’ya ilk
gelen hemserilerimiz de bu dénemdedir. Bunlar Sakarya ve Kiremit¢i mahallelerine
yerlesmislerdir. Bu gdgmenler devletin izniyle geldikleri icin hemen vatandas olmuslar,
kimisi resmi kurumlarda memur c¢ogu da 6zel sektérde isci olarak calismaya
baslamislardir. Yine bu dénemde devletin iskdn politikasi geregi dogu vilayetlerine
mecburi iskan edilenler de olmustur. Ancak Bursa’da akrabasi olanlar gittikleri yerlerde
kalamay1p Bursa'ya gelmis ve yerlesmislerdir.

1960’ yillarin ortalarindan itibaren Kibris olaylarmin alevlenmesiyle birlikte
azinhigin huzursuzlugu artmis Tiirkiye’ye ve 6zellikle Bursa'ya gé¢ hizlanmustir. Bilhassa
1974 Kibris Savast ile birlikte bu géc kitlesel bir mahiyet kazanmstir. Her giin ¢oluk ¢ocuk
azinlik insan Meri¢ Nehrini kagak olarak gecip Tiirkiye’ye sigmmustir. Yunan Devleti bu
g6c¢ti zorlamus, tesvik etmis, sinir1 gegenleri gérmezden gelmistir. Tiirk Devleti bu gogii
istemese de magdur olarak gelen insanimizi geri géndermemistir. Sorgusu
tamamlananlar ikametini alip cogu Bursa'ya gelmislerdir. Bu sekilde yeni gelenler daha
Once serbest gocle gelen akrabalarinin yanina veya cevresine yerlesmisler is yerleri
olanlar yeni gelenleri yanlarina almislardir.

Tiirkiye'nin bu gocleri istememesinin nedeni bir Miisliiman Tiirk yurdu olan ve Lozan
ile statiisii belirlenen Bat1 Trakya bosalmasin, oradaki haklarimiz zayi olmasin diyedir. Bu
ylizden de Bat1 Trakya'dan gelip vatandaslik almak isteyenlere yonelik resmi islerde
yavaslik soz konusu olmustur. Buna ra§men Yunanistan’a zorla iade etmemis, kapilari
kapatmarmustir. Fakat Bati Trakyali hemserilerimize yillarca vatandashk hakkim da
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vermemistir. Ancak 1983 yilindan itibaren peyderpey vatandaslik hakki vermeye
baslamus, 2000’li yillardan sonra ise biiyiik bir rahathk saglamis, sartlarim saglayanlara
cifte vatandaslik verilmistir.

Bat1 Trakyalilarin Ekonomik Durumu

Bat1 Trakya Tiirk Azinliginin ekonomisi biiyiik 6lgiide tiitiin ve hayvancihiga dayanr,
ticaret ¢ok kiiciik boyuttadir; fabrikasi veya biiyiik isletmesi olan insanimiz o yillarda
neredeyse hi¢ yoktur. Yunan tarafinin uyguladigi ekonomik baski1 ve sindirme politikas
bu kadar yogun olunca insanimiz da elindekini satarak veya kazancini resmi olmayan
yollardan para transferi yaparak bir sekilde Tiirkiye’ye nakletmistir. Balkan insani i¢in
oturacagl mesken her zaman isten 6nce gelir. Bir diger ifadeyle bizim insanimiz isinden
dnce evini yapar. Nitekim Bat1 Trakya’dan transfer edilen paralar Bursa’daki akrabalar ve
aracilar vasitasiyla daha heniiz imara agilmamis yerlerde, dnce arsa, sonra eve
donilismiistiir. Bu gb¢iin bursa ekonomisine maddi olarak ¢ok biiyiik katkis1 olmustur.

Bat1 Trakya go¢menleri Bursa’da bilhassa yildirim ilgesinde Beyazt, Siikraniye,
Ortabaglar, Giillik, Esenevler, Giilbahce mahallelerinde agirlikli bir niifusa sahip
olmuslar, diger mahallelerde de kendi gettolarim olusturmuslardir. Yerlesimde bugiin
cogunluk Yildirim flgesi olmak iizere Osmangazi, Kestel, Mustafa Kemalpasa ve Karacabey
ilcelerinde de hemserilerimiz bulunmaktadir.

Bat1 Trakya'dan Bursa’ya gelen insanimizin ¢ogu kirsal kesimden olup tiitlinciilik ve
hayvancilikla mesgul idiler. Azinlik olduklari igin ¢ok calisarak hayatta kalacaklarim
distiniiyorlardi. Bu caliskanlhiklarini yeni yurtlar: olan Bursa’ya da tasimislardir. Ancak
Bursa'da kendilerini sehir hayat1 ve farkli bir ekonomik faaliyet icerisinde bulmuslardir.
Birgogu daha 6nce kauguk sektoriinde isletmesi olan hemserilerimizin yaninda calisip
ardindan kendi isletmelerini kurmuslardir. Tekstil sektoriinde énce dokuma sonra bebe
konfeksiyon sektériinde sz sahibi olmuslardir. Bugiin Bati Trakya gd¢menlerine ait gerek
otomotiv gerekse tekstil sektoriinde ihracat yapan marka olmus biiyiik isletmeler
bulunmaktadir. Siikrii Senkaya gibi farkli bir¢ok sektdrlerde de séz sahibi insanlarimiz da
vardir.

Bat1 Trakyalilarin Sosyo-Kiiltiirel Durumu

Bursa’daki Bat1 Trakyalilar mahalle dayanisma icerisinde, sosyal iliskileri dl¢iilii ve
seviyeli, aile baglar1 baskidan uzak karsilikli sevgi ve saygiya dayalidir. Bursa’nin
kozmopolit ortannda hemserilerimiz genelde diiriist, mert, uysal, kanunlara ¢ok saygili
giivenilir olarak degerlendirilir. Bizim hemserilerimizde agresif, kavgaci tipler pek
bulunmaz.

Aileler ¢ok kalabalik degildir, genelde iki cocuk vardir. Akraba evliligine hi¢ sicak
bakmamakla birlikte genellikle evliliklerde Bati Trakyali hemseriler tercih edilir.
Gocuklarin egitimine ¢ok 6nem verirler, bu sayede yetismis ve bir¢ok alanda kendisini
ispat etmis ¢ok sayida Bati Trakyal bulunmaktadur.

2000’li yillarindan sonra Tiirkiye 'mizin siyasi ortamindaki degisim, hemserilerimizin
¢ok 6nemli siyasi makamlara gelmesine vesile olmustur. S6zgelimi Mehmet Miiezzinoglu
Saglik Bakani, Hakan Cavusoglu Basbakan Yardimcisi ve TBMM insan Haklar1 Komisyonu
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Baskani ve Mustafa Diindar Osmangazi Belediye Baskani gibi gérevlerde gelmisler, tiim
halkin tevecciihiinii kazanmuslar ve basarili bir performans ¢izmislerdir.

Bat1 Trakyali hemserilerimizin Bursa’da ve genel merkezi istanbul’da bulunan Bat1
Trakya Tiirkleri Dayanisma Dernekleri diye ¢ok giiclii bir hemseri dernekleri vardir. Bu
dernek hemserilerin problemlerinin yani sira Korona viriis Salgmimndan 6nce her yil
Glindogdu Kdyiinde (ki bu kdy de Bat1 Trakya’dan gelenlerin istisnai olarak miibadil kabul
edilmesiyle gelenlerin kdytidiir.) binlerce kisinin katilimiyla yagli giires ve gelenlere pilav
ayran ikram ettikleri bilyiik bir organizasyon yapiliyordu. Ayrica genglere yonelik sportif
faaliyetlerde bulunan Bati Trakya Spor Kuliibii ve Avcilar Kuliibii bulunmaktadir.,

Basin alaninda ise Bursa’daki hemserilerimizin problemlerini, 6nemli haberlerini;
Yunanistan'daki azinligin durumunu ve sorunlar: basta olmak {izere biitiin balkan
cografyasina dair haber ve yorumlari dile getiren Mehmet Koca'nin editdrliigiinde 1998-
2018 yillar1 arasinda 144 say1 yayinlanan “Evlad-1 Fatithdn” dergisi bulunmaktadir. Bu
dergideki arastirma yazilarindan 8-10 kadari kitap haline de gelmis ve basilmistir.

Bat1 Trakyalilarin gastronomisi ¢ok gelismis degildir. Tarhana corbasi sabah hafif
kahvalt1 yemegidir. Akitma yemegi agir misafir yemegidir. Bu yemek ¢oreklerin tizerine
kdy tavugu ile yapilir. Kapama da firinda piring ve etle olan bir yemektir. Yemeklerden
sonra muhakkak kahve igilir. Ciinkii kahve en bas icecektir. Artik yeni nesil gengler frappe
denilen kopiiklii hazir kahveyi tercih ediyorlar.

Bat1 Trakyalilarin Dini Anlayis1 ve Yagantisi

Bursa’daki Bat1 Trakyalilar genelde muhafazakar ve dindar insanlardir. Dindarliklar:
asiriliktan uzaktir. Daha ilkokulda gerekli dini bilgileri aldiklar1 i¢in tarikat ve cemaat gibi
belli kaliplar1 olan gruplara mesafeli dururlar. Osmanli toplumunun otantik yapisim
bilhassa hanimlarin giyiminde gézlemlemek miimkiindiir. Cok azalmus olsa da hammlar
ferace ve beyaz basortiisii giyerler. Diigiin ve cemiyetleri dini anlayislarina uygun olarak
mevlitli ve sohbetli olur. Bayramlarda es-dost biitiin akraba ziyaret edilir ve biiyiiklerin
elleri Optiliir. Kandil gecelerine ¢ok Onem verirler. Kadinlar ve erkekler arasinda
asiriliktan uzak, geleneksel yapiya uygun bir mahremiyet &lgiisii vardir. Oliimler tevekkiil
ve sabirlakargilanir. Sadece yakinlar: sessizce g6zyasi dokerler; bagirip cagirma, dgviinme
seklinde hareketler pek bulunmaz. Cenazeye istirak ve taziye camide olur. Cenaze
namazindan sonra defin i¢in kabristana ¢ok yakinlari ve dostlar gider. Evde hammlar ti¢
veya yedi giin toplanip merhumun ruhu i¢in dua ederler ve Kuran-1 Kerim okurlar.

Bat1 Trakyali Agz1

Bat1 Trakyalilar Tiirk¢emizi Trakya agziyla konusurlar. Bursa’daki hemserilerimiz de
her ne kadar istanbul Tiirkgesiyle konusmaya calissalar da agzin yapisi ve kelimelerin
telaffuzundan Trakyali olduklar1 hemen anlagilir. S6zgelimi

Geliyor yerine geliyi, gidiyor yerine gidiyi seklinde sGylenir. Climlenin sonunda en ¢ok
be veya be ya ifadesi kullanirlar. S6zgelimi “ne yapiysin be”, “niye boyle deysin beya” gibi.

Gocuklara kizan veya gizan denilira; teyze = tiyze, peynir = pinir, agabey = aga’dir;
artlik = diinya ahiret kardesligi manasinda kullanilir. Aret, hanimlar arasinda arkadaglik
durumunu ifade eder. Hanmimlarda kendi aralarinda birbirlerine hitap ederken “ma” veya

“mari” ifadelerini cok¢a kullanirlar. Misal “Ayse’den haber var mi1 ma?”
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Sonug olarak bugiin Bursa’'mizda 20.000 civarinda bir hemserilerimizin oldugu tahmin
edilmektedir. Bat1 Trakyalilar, birgok milletin ve kiiltiiriin harman oldugu Bursa’'mizin
sosyo-kiiltiirel hayatina kendi kokusunu ve rengini katrmus saygin bir toplulugu
olusturmaktadir.






BATUM GOCMENLERI

Stileyman ULUDAG
Prof. Dr., BUU ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogr. Uyesi

Batum’dan gé¢ edenler tamami olmasa da genel itibariyle Giirciilerden olusmaktadir.
Burada ifade edilen Giirciilerden maksat Artvin ilini de igine alan Acara Bolgesindeki
Misliiman Giirciilerdir. Her ne kadar bu halk Tiirkiye’de Giircii olarak bilinirse de bunlar
kendilerini Cveneburi (Cveneburabi) veya Acar (Acarabi/Adcharebi) veya Miisliman Giircii
seklinde isimlendirirler. Bu suretle ¢cogu Ortodoks Hiristiyan olan ve Kartveli (Kartvelebi)
denilen Glirciilerden kendilerini ayirirlar ve Kartveli olduklarimi kabul etmezler. Ciinkt
Kartveli Hiristiyan Giircii anlamina da gelmektedir.

Acar(al))lar veya Miisliiman Giirciilerin anayurdu Giircistan’in giiney batisinda ve
Tiirkiye sinirinda bulunan Batum ve gevresiyle Artvin ilinden ibarettir. 93 Harbi olarak
bilinen 1877-1878 Osmanli-Rus harbinden once Batum, Trabzon vilayetine bagl bir
Sancak (Liva) idi ve Artvin de bu Sancak’a bagh bir Kaza idi. 93 Harbinden sonra 3 Haziren
1878 Berlin Antlagsmasiyla Batum-Ardahan ve Kars Sancaklari (Elviye-i Seldse) Ruslara
birakilinca s6z konusu sancaklarda ve bunlara bagl olan nahiye ve kdylerde ikamet
edenlere isterlerse Osmanl topragina gidebilecekleri hakki tarindi ve gé¢ etme siiresi {i¢
seneyle simirlandi, ancak daha sonra 8 Subat 1879 Istanbul Anlasmasiyla bu siire uzatildi.

Rus hakimiyetinde ve Rus tebaasi olarak kalmak istemeyen Miisliiman Acarlardan bir
kismi ata vatanlarini terk ederek anavatan olarak gérdiikleri Osmanl Ulkesine gégtiiler.
Miisliiman Acarlarin bir kismi ise ata diyarinda kalmay: tercih etti. 8 Subat 1879 istanbul
Anlasmasina gére go¢ zorunlu degil, ihtiyari olmakla beraber Rus y6netimi kurdugu
baskiyla bélge halkini géce zorladi. Ozellikle Tiirkiye sinirindan baslayip Batum’un
kuzeyindeki Cholakhi Nehrine kadar uzanan Karadeniz sahilindeki verimli, cazip ve giizel
yerlerde yasayan Miisliimanlari adeta gdce zorladilar. Yukart ve Asagi Acara (simdiki
Khula, Shvakhevi ve Kecda) bélgelerinde yasayan halka fazla dokunmadilar zira buralarin
topraklar1 daglik, kir, bayir ve verimsizdi.

93 Harbinden sonra ata yurtlarini terk edip Osmanli topragina goc eden sadece
Misliiman Acarlar ve Giircliler degildi, diger iki sancak olan Kars ve Ardahan
Sancaklarinda yasayan Osmanli Tebaasin énemli bir kismi da tercihlerini gé¢ten yana
kullanmuglardir.

Birinci Diinya Savasinda bir kere daha Kars, Ardahan, Batum ve Erzurum Rus isgaline
ugradi. Ekim 1917 Komiinizm ihtilalinden sonra Sovyetler Brest-Litawsk (20 Subat 1918)
anlasmasiyla Kars, Ardahan ve Batum'u Osmanli’ya birakip buradan cekildiler. Bu
tarihten sonra Batum ve Acara Osmanlilar, Ingilizler ve Giirciiler arasinda el degistirdi. 16
Mart 1921 Moskova Anlasmasiyla Batum Giircistan’da Kars, Ardahan ve Artvin Osmanli’da
kaldi. 13 Ekim 1921 Kars Anlagmasiyla bu durum teyit edildi. Bu anlagsmaya gére a)
Acara’ya genis bir Ozerklik verilecek b) Tiirkiye Batum limanlarindan serbestce
yararlanacak, c) Tiirkiye-Giircistan sinir1 simdiki hali gibi sabit kalacak. Bu anlasmaya
Sovyetler, Giircisten, Ermenistan, Azerbaycan ve Tiirkiye imza koymuslardi.
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16 Temmuz 1922°de Acaristan Sovyet Sosyalist Ozerk Cumhuriyeti (ASSOC) kuruldu ve
sinirlan cizildi. Cumhuriyetin baskenti Batum’du. Ayrica Cumhuriyetin parlamentosu,
hiikiimeti, bagkani ve bayragi vardi. 1991 SSCB dagilinca Giircistan bu birlikten ayrildi ve
bagimsiz bir devlet oldu. ASSOC ifadesindeki SS ¢ikarildi, daha sonra Acaristan kelimesi
de kaldirild, bdylece Acaristan Ozerk Cumhuriyeti diye bir ézerk devlet kalmadi.

3 Temmuz 1992°de Tiflis’te Siileyman Demirel ile E. Shavardncdze’nin imzaladiklar:
anlasmayla son durum ortaya ¢ikti. Buna gére Miisliiman Giirciilerin ata yurdu ikiye
béliindii: Batum ile Kabuleti (Ciiriiksu), Khelvachari, Yukari Acara (Khula-Shvakhevi) ve
Asag1 Acara (Keda) Giircistan’dakald. Artvin ile Borgka, Savsat, Livane, Murgul gibi ilgeler
Tiirkiye’de kald1.

Tiirkiye’nin Kuzey Dogusu bir Kafkas bolgesidir. Batum’la Artvin Acara’y1 olusturur.
Miisliiman Acaralarin ata yurdundan ayrilip Andolu’ya ve Istanbul’a gelmeleri, devlet
islerinde ve egitim-6gretimde gérev almalar1 daha eski tarihlere dayanir. 1829'da
Ahiska’y1 isgal eden Ruslar bu bélgeden Osmanli iilkesine olan gé¢ii hizlandirmislard.
Ahiska Tiirklerinin ata diyar: Giirciilerin Meskheti dedikleri Ahiska bélgesidir. Bunlar
koken olarak Glircii ve Tiirk karisimui bir halk olup dil bilmeyen Giirciiler olarak
bilinirler.

93 Harbinden sonra Batum, Artvin, Kars, Ardahan ve Igdir'in Rusya’ya birakilmasi s6z
konusu gé¢iin kitle gécii haline déniismesine yol agmustir. 93 Harbi Osmanli-Giircistan
savasl degil, Osmanli-Rus savasidir. Miisliimanlara zuliim ve iskence edenler de Ruslardir.
Ruslar ayru seyi 1964’te Cerkezlere de yasatrmslardir. Ruslarin siirgiin, zuliim ve katliamla
ilgili sabikalar1 az degildir. Birinci Diinya Savasinda Ahiska’dan gegen Rus ordusunu Kars,
Ardahan, Erzurum ve Erzincan gibi Anadolu’nun Kuzeydogu Anadolu vilayetlerini isgal
etmeleri bu bélgede yeni bir gé¢ dalgasina yol agnustr.

Bu defa Acara halkini géce zorlayan Ruslardan ¢ok gayr-i Miislim Giirciilerdir. Bu
dénemde bolgede komiinizm rejimi kurulmasi Acara ahalisi icin ayr1 bir musibet
olmustur. 1930’lu yillarda baslatilan ve temizlik (tasfiye) harekati denilen dénemde ¢ok
sayida Acarali Hoca, dindar ve bey ya idam edilmis ya siiriilmiis veya Tiirkiye'ye iltica
etmislerdir. 220 yerlesim yerinde bulunan 120 bin Ahiskalimin 1944’te yurtlarindan
stirlilmeleri de bu déneme rastlar.

2022 tarihi itibariyle Batum’a bagli bes ilce bulunmaktadir, kdy sayisi dort yiiz
civarindadir. Acara’nin yiizol¢limii 300 bin kilometre karedir. Acara’min niifusu 1926'da 72
bin, 1979°da 355 bin, 2010’da 420 bindir. Bu niifusun 150 bin kadar1 Batum’da
yasamaktadir. Acara’dan Ahiska, Guria, Marnauli ve Tiflis gibi yerlere gidip yerlesen epey
Acarali bulunmaktadir.

Yunan tarih¢i Herodotos (0. MO. 425) Rize sahillerinden baslayip Akdenize kadar olan
bolgeden Kolhida (Kolhos) diye bahseder. Bu bdlgede Kolhidler hakkinda bilgi verir. S6z
konusu sahillerde Lazlar, Megreller, Mohtiler, Svanlar, Abhazlar, Jhanlar ve Acaralar gibi
halklarin eski tarihlerden beri yasadiklar1 bilinmektedir. Herodotos’a gére ¢ocuklarini
stinnet ettiren ve kivircik sagh olan Kolhidler buraya Misir’dan gelmislerdir. Acaralarin
da bu halklardan olmalari uzak bir ihtimal degildir. Bununa birlikte Acaralarin diger
Kolhidler gibi bolgenin yerli ve kadim halklarindan olduklar1 kendilerine &zgii bir
fizyonomileri, renkleri, sekilleri, aksanlari, ses tonlari, davranis bigimleri, ahlaklari,
karakterleri, orf ve adetleri bulundugu, yasadiklar1 bolge ve ikliminden ayrica komsu
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halklardan etkilendikleri, bu suretle belirgin bir nitelige ve toplum yapisina sahip bir
kavim olduklar1 sdylenebilir. islamiyeti kabul etmeleri s6z konusu 6zellikleri daha belirgin
olarak ortaya ¢ikartmistir. Ozetle Acara olarak bilinen Gvenebariler kendilerine 8zgii bir
toplum yapusi, tarihi ve kiiltlirii bulunan bir halktir. Kendilerine 6zerklik verilmesinin

sebebi de budur.

Tiirkiye’deki Giirciiler

Tiirkiye'deki Giirciiler geldikleri yer itibariyle iki kisimdir. Birinci kisim 93 Harbinden
sonra Ruslara birakilan Batum ve ilgeleriyle Artvin ve ilgelerinden Osmanl Devleti’nin
cesitli bolgelerine gb¢ eden Giirciilerdir. Bu g6¢ 1915-1921 yillari arasinda da sikintih bir
sekilde devam etmistir. Tkinci kisim 93 Harbinden sonra bélgeden ayrilmayan 1921 Kars
Anlagmasina kadar Rus tebaasi olarak kalan, bu anlagmayla Artvin’in Tiirkiye’de kalmasi
tizerine T.C. vatandasi Artvin'in yerli halki olan Guirctlerdir. Bunlarin bir kismi Glirclice
konusur, diger bir kismu ise dil bilmeyen Giirciilerdir, ancak karakterleri dil bilenlerle
aynidir.

Giirciilerin Yasadiklar1 Bélgeler

Gerek Batum’dan gerekse Artvin’den gé¢ eden Giirciilerin biiyiik kisrm Karadeniz ve
Marmara bélgelerinde yasamaktadirlar. Bununla beraber i¢ Anadolu ve Ege Bélgelerinde
yasayan Glirciiler de mevcuttur. Onlarin ¢ogunlukla Marmara ve Karadeniz bolgelerini
tercih etmelerinin sebebi bu iki bdlgenin iklim itibariyle Acaristan’a (Batum ve Artvin)
benzemesidir.

Giirciilerin Yasadiklar1 Vilayetler: Giresun (Unye, Fatsa, Persembe, Bolama),
Samsun (Terme, Carsamba, Ladik, Terme, Bafra), Tokak (Niksar, Erbaa), Amasya
(Merzifon, Giimiishacikdy, Tasova, Beldagi, Catalgam, Akyazi), Sinop (Karasu), Bartin,
Diizce, Istanbul (Sile, Umraniye), Kocaeli (Karamiirsel, Gélciik, Kandira, Gebze, Hendek,
Karasu, Kaynarca), Yalova, Sakarya (Adapazar1), Bursa (inegél, Gemlik, iznik, Orhangazi,
Orhaneli, Karacabey), Balikesir (Génen, Bandirma, Armutlu), Ganakkale (Biga).

Bahsedilen illerden baska Ankara, Konya, izmir, Kiitahya, Afyonkarahisar, Aydin,
Eskisehir, Kayseri, Nigde, Yozgat ve Erzurum gibi illerde de Glircii niifusa rastlanir.

Tiirkiye’de Giircli niifusun sayis1 hakkinda bir rakam vermek zordur. Zira 1877-1878
Osmanli-Rus savasindan dnce ve sonra Osmanli topragina go¢ eden Giirciilerden bagka
Birinci Diinya Savast ve sonrasinda ¢ok sayida Glircii Acaristan’dan Tiirkiye'ye goc¢
etmislerdir. Bunlar dikkate almdiginda 85 milyon olan Tirkiye niifusunun iginde 2
milyondan fazla Giirciiniin mevcut oldugu sdylenebilir. istanbul ve Ankara istisna edilirse
Giircii niifusun en yogun yasadig1 iller Bursa, Adapazari ve zmit'tir.

Son yetmis senede gerceklesen kirsal kesimden kentlere gé¢ diger etnik gruplar gibi
Glirciileri de derinden etkilemistir. Daha evvel Giirciilerin ylizde doksani kéylerde
yasarken bu oran yiizde yirmiye kadar diismiistiir. Kéyden kente gé¢ Gorciilerin orf,
anane ve adetlerini korumalarini zorlastirms, dil bilenlerin sayilari da gittikce azalmstir.

Giirciilerin Hayat ve Gegim Tarz1
Acara-y1 Ulya ve Acara-y1 Siila denilen yukar1 ve asag1 Acara’nin diiz arazisi oldukca
azdir. Arazi genel olarak daglik, ormanlik ve engebelidir. Bir kismunin hayati yazin
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yaylalarda gecer; rencberlik, ciftcilik ve hayvan besiciligi ile geginirler; bulduklar: tarima
elverisli topraklarda daha ziyade musir, fasulye, patates, kabak, lahana, karalahana,
kapuska; sahillere yakin yerlerde findik, iiziim, kestane, narenciye, ¢ay ayrica gesitli sebze
ve meyveler yetistirirler. Bolgede keski dedikleri kiskis ve musir ekmegi (chadi) dnemlidir.

Acar halki Batum ve Artvin'deki gecim ve yasama tarzlarini gog ettikleri yerlere
taginuslar ve uzun siire bunu devam ettirmislerdir. Onlar ¢aligkan bir halk olup adete
ekmeklerini tastan ¢ikarirlar; ellerinden is gelir, becerikli ve ustadirlar. Her Giirci
kdyiinde bir cami bulunur, okumaya ve bilgi edinmeye merakhdirlar. i¢lerinden epey
molla, hoca, imam, hatip, hafiz ve alim ¢ikrmstir. Kullandiklar1 yazi Osmanh alfabesidir.
Anadolu’ya gé¢ eden Giirciilerin ilk yaptiklar: islerden biri koylerine cami yapmak
olmustur. Giirciilerin ¢ogu, yiiziinden Kur’an okumay: bilir; ilmihal bilgileri de yeteri
kadar bulunur. Camilerinin cemaati iyidir. Osmanh hakimiyeti déneminde islam’la
miiserref olduklarindan Hanefi-Matiiridi mezhebine baglidirlar ve dindar bir halk olarak
bilinirler.

Osmanl tebaasi Giirciilerinden siyasette, idarecilikte, sanatta, ticarette, egitim ve
6gretimde taninan pek ¢ok devlet, ilim ve fikir adami yarunda sanatkarlar yetismistir.
Siyasette vezirlige ve sadrazamliga kadar yiikselen ve hizmet veren sahsiyetler
bulunmaktadir. Murat Kasap’in Osmanli Giirciileri (Istanbul 2010) isimli eserinde bu
konularda genis ve detayli bilgiler vardir. Bugiin de bahsedilen alanlarda faal olarak
Snemli hizmetler ifa etmektedirler.

Tirkiye'de Giircii kdylerinin ¢ogunda yardimlasma ve dayanisma dernekleri
kurulmustur. Bu dernekler hem cami cemaatinin ihtiyaglarini karsilamaya hem de kdyde
kalan hemserileri ile sehirlere gé¢ eden kdyliiler arasinda iliski ve bag kurmaya calisirlar.
Ayrica Bursa'da oldugu gibi Batum ve Havalisi Muhacirleri Kiiltiir ve Yardimlasma
Dernegi gibi dernekler de kurulmaktadir. Yedi dernekten olusan bir federasyon da
bulunmaktadir. Yedi dernegin besi Bursa ve ilgelerinde, biri Kocaeli'nde, biri de
Balikesir’dedir.!

! Batum muhacirleriile ilgili daha genis bilgi igin bk. Murat Kasap, Osmanli Giirciileri, istanbul: Giircistan Dostluk
Dernegi Yaymlar1 2010; Murat Kasap, Osmanli Arsiv Kaynaklarinda 93 Harbi Batum Muhacirleri, {stanbul:
Giircistan Dostluk Dernegi Yayinlar: 2018.



ARNAVUTLARIN ANADOLU’YA GOCU: BURSA ARNAVUTLARI ORNEGI

Enes IDRIZ
Dr., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni

1. Go¢ Olgusu ve Arnavutlar

GO¢ olgusu insanlarin toplu bir sekilde yasam stirmeye basladig1 en eski ¢aglardan
itibaren toplumlarin giindeminde olan bir davranis bi¢imi oldugu sdylenebilir. Géglerin
farkh  doénemlerde degisik formlarda ve motivasyonlarla ortaya ¢iktigi
gozlemlenmektedir. Go¢ kavrami iizerinde degisik sosyolojik tanimlar ve formiilasyonlar
soz konusudur.

Biz burada en yalin hali ile kisilerin veya topluluklarin yasadiklar1 diyarlardan belli bir
siirelifine veya dénmemek {izere ayrilmalarim kastetmekteyiz. Burada deginecegimiz
Arnavut milleti igin bu iki davrams bicimi hem ge¢miste hem de giintimiizde s6z
konusudur. Genel olarak gocleri tetikleyen dinamizm, siyasi, ekonomik, dini ve sosyal
karaktere sahiptir. Tabii olarak bireysel farkli etkenlerden de s6z etmek miimkiindiir.
Arnavut toplumunun gé¢ meselesi giintimiiz Balkan Cografyasinda yasanan pek ¢ok siyasi
tartigmanin sebebi olarak karsimiza ¢ikar. Hatta Yugoslavya'nin dagilmasimdan sonra
miustakil olarak ortaya ¢ikan basta Sirbistan, Makedonya, Kosova gibi devletlerin
gecmisten akseden sorunlarin da altinda gé¢ olgusu yatmaktadir diyebiliriz.

Arnavutlarin Balkanlar’daki varligi milattan 6ncesine dayanmaktadir, dolayisiyla
onlar bu topraklarda yasayan en kadim millet olarak kabul edilir. Balkan savaslarindan
sonra kurulan Arnavutluk devleti, Arnavutlarin ana vatar olarak kabul edilmektedir.
Fakat siyasi olarak cizilen bu sinirlar Arnavutlarin Balkanlardaki dogal simrlarini
yansitmamaktadir. Arnavutlar, bugiin Arnavutluk, Kosova, Makedonya, Sirbistan,
Karadag ve Yunanistan’da yogun bir niifusa sahiptir. Osmanlinin balkanlardan
cekilmesinden sonra 6zellikle Sirp ve diger topluluklarin Arnavutlar tizerindeki baskilar
ve katliamlar1 dramatik sonuglar dogurmus, 6zellikle zorla go¢ ettirme politikalar: ile
Balkanlarin demografik yapisi sekillendirilmeye calisilmistir. Gerek i¢ gocler gerekse
basta kardes iilke Tiirkiye olmak lizere dis giclere zorlanarak bunun buyiik Sl¢iide
gergeklestirildigi de sGylenebilir. Burada ¢arpici bir 6rnek olarak 1950’lerdeki zorla g¢iin
altyapisini hazirlayan Ulusal Sorunlar Komitesi iiyesi Vaso Gubrilovi¢’in 1944’te YKP’nin
(Yugoslavya Komiinist Partisi) Merkez Komitesi’ne sundugu, “Yugoslavya’da Azinliklar
Sorunu” bashkl raporu zikredebiliriz. Buna gore 1I. Diinya savasinin hemen ardindan
olusan ortamin, Yugoslavya’'da azinlik sorununun ¢éziimii icin kagirilmamasi gereken bir
firsat oldugunu ileri siiriilmekte, nihai ¢8ziimiin azinlik mensuplarinin Ulusal Ozgiirlik
Ordusu’na kars: fasist giiclerle isbirligini bahane ederek gog ettirilmeleriyle saglanacagim
savunmaktadir. Cubrilovig’e gore, aydin ve zengin Arnavut kesimin tarihsel anavatan
bildikleri Kosova ve Makedonya’da kalmalar1 gelecekte ciddi sorunlara yol agabilme
riskini tasimaktaydi.

Arnavutlar Balkan savaslarindan sonra sdz konusu bolgelerde dénemin iktidarlar:
nezdinde azinlik statiisiindeydiler. Yapilan sayimlarda gercegi yansitmayan sonuglarla
bunu kanitlamaya calismislardir. Bu sebeple bu anlayis bugiin de devam etmekte,
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Arnavutlarin Kosova ve Arnavutluk disindaki bolgelerde sayisinin net olarak tespiti
yapilamamaktadir.

Vaziyetin bdyle gériinmesine ve tiim baskilara ragmen Arnavutlar dar sirlara
sikistirilmay1 kat’i surette kabul etmemis, on yillar boyunca verdikleri miicadeleler
neticesinde kendilerine ait ikinci bir devlet olan bagimsiz Kosova Cumbhuriyetini
kurmuglardir. Halen Balkanlardaki topraklarindan hosnut olmayan Arnavutlar dogal
sinirlart olarak kabul ettikleri bolgeleri de icine alacak sekilde olusturulacak biiyiik
Arnavutluk dilkiisii ile yamip tutusmaktadirlar. Hem halk nezdinde hem de siyasi
platformlarda bu iilkii siklikla dile getirilmektedir.

Balkan cografyasi gecmisten giiniimiize farkli egemen giicler tarafindan siirekli el
degistiren bir bolgedir. Bu sebepten dolay1 demografik agidan da degisken bir yap: arz
eder. Bolgeyi hakimiyeti altina alan her giic, kendi politika ve ¢ikarlar1 dogrultusunda,
gerek bolgeye kendi milletlerinden olan topluluklari getirerek, gerekse kendileri
disindaki halk: farkh bélgelere géce zorlamak suretiyle kendi niifuslarini arttirma ve
egemen kilma ¢abasi icinde olmuslardir. Bu ylizden bugiin Balkan iilkelerinin ¢ogu multi
etnik bir karaktere sahiptir.

2. Balkanlarda Tiirk- Arnavut iliskisi ve Arnavutlarin Anadolu’ya Gégii

Arnavut-Tiirk iligkisi, Osmanl imparatorlugu'nun Balkanlar’da hakimiyet kurdugu
déneme kadar uzanir ve bu tarihten itibaren giiclii bir tarihsel baga sahiptir. ki millet
arasindaki iligki, kiiltiirel, siyasi ve sosyal agidan zengin bir ge¢cmise sahiptir. Bu
birlikteligi saglayan islam dini olmustur. Dinin sosyolojik temellendirilmesi, her seyden
dnce onun belli bir dinf topluluk veya cemaat olusturma 6zelliginde toplanmaktadir. O,
taraftarlarini en azindan manevi birlik olusturan topluluklar icerisinde bir araya getirir.
Din ve kimlik iligkileri izerinde yapilan arastirmalar, dinin, insan ve tutumlari, bireyin
diger insanlarla iliskileri, ahlaki davraruslari, diinya goriisii, duygu ve diisiinceleri
lizerinde az veya ¢ok belirleyici etkiler birakabildigini ggstermektedir. Mesela kisiligin
sonradan kazamilan ve daha ziyade kisinin gevresinden gelen sosyo-kiiltiirel ozellikleri
ifade eden karakterinin olusmasinda ve yapilanmasinda dinin roliinii ve etkisini inkar
etmek miimkiin degildir. Bunu Arnavutlarin islam dinini benimsemesinden sonra
yasadiklar1 kiiltiirel degisim ve doniisiimde go6zlemlemekteyiz. Arnavut halkinin
Balkanlar’daki beldeleri Osmanh imparatorlugunun énemli topraklar: haline geldi. Bu
dénemde Arnavutlar, Osmanli yénetimine tabi oldular ve onlar kitlesel olarak islam dinini
kabul ettiler. Arnavutlarin bu tercihleri Tiirklerle olan iligkilerini manevi bir kardeslik
boyutuna tasimistir. Netice itibari ile bu halkin mensuplar1 Osmanl ordusunda ve
y6netiminde rol almaya baslamis, dnemli idari grevler tistlenmislerdir. Arnavut pasalart,
devletin en yiiksek kademelerine yiikselmislerdir.

19. yiizyillda, Osmanli imparatorlugunun zayiflamasi ve milliyetcilik hareketlerinin
gliclenmesiyle yasanan hadiselere ragmen Tiirkler ve Arnavutlar arasinda siyasi ve
kiiltiirel baglarin devam etmesine engel olmarmustir. Bu iliskiler 1920’lerde, Arnavutluk’un
bagimsizligini kazanmasindan sonra da her iki ilkenin siyasi baglamda Gnemli
degisimlere ugramasina ragmen siirmeye devam etmistir. Ancak 1946’da Arnavutluk’ta
komiinist bir hiikkiimet kuruldu ve {ilke, Stalinist modelde bir rejime biiriindii. Bu
dénemde, Tiirkiye ve Arnavutluk arasinda dogrudan iliskiler sinirl hale geldi. Buna
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ragmen diger bolgelerde yasayan Miisliman Arnavutlarin tutumlarinda herhangi bir
degisiklik olmamustir. 1990’lardan itibaren Arnavutluk’ta komiinist rejimin yikilmasiyla
Tiirk-Arnavut iliskileri yeniden ivme kazanmis bugilin artik siki stratejik dostluklar
kurulmustur.

Arnavutlarin Osmanli ile kurduklar: bu siki iliskiler, onlarm Osmanl topraklarmimn
geneline yerlesme olanagi da tammustir. Anadolu’ya gégler de ilk donemlerden itibaren
s6z konusudur. Osmanhnin i¢ iskdn politikalari, askeri ve idari gérevler, isyan ve
stirgiinler Arnavutlarin Anadolu’ya géciiniin temel etkenleridir. Bu dénemde yerlesimler
Anadolu'nun degisik bolgelerine olmakla birlikte gb¢ edenlerin sayist sinirhdir.
Anadolu’ya en yogun gog hareketleri Balkan savaslarindan sonra yasanmustir. Bu siiregte
Arnavutlarin en ¢ok yerlestikleri yerler, Bursa, Istanbul, Balikesir, izmir, Samsun ve
Adapazar1 gibi bolgelerdir. G6¢ eden niifusun sayist hakkinda net bir bilgi
bulunmamaktadir. Zaman igerisine Arnavutlarin bir kismi kendi dil ve kiiltiirlerini
unutmus ve asimile olmuslardir. Fakat yogunlukla yasadiklar: yerlerde ise kendi dillerini
ve kimliklerini korumay1 basarmiglardir.

3. Bursa Arnavutlari

Bursa’ya go¢ eden Arnavutlar yerel halk tarafindan biiyiik bir kabullenme ve sahip
¢ikma duygusuyla karsilanmiglardir. Bunun en acik géstergesi ise bu gocleri Islam’in en
temel olgusu olan Hicret kavramu ile tanimlamalaridir. Muhacir olarak gérdiikleri bu din
kardeslerine Ensar olma anlayisiyla yaklasmiglardir. Zamanla Arnavutlar bu sehrin
tarihsel yapisinda ve kiiltiirel dokusunda énemli yer edinmislerdir. Demografik etkileri
yan sira sehre ekonomik olarak da 6nemli katkilar saglamislardir. Arnavutlar, 6zellikle
ticaret, zanaat ve tarim gibi alanlarda basarili olmus ve sehirde 6nemli bir is giicli
olusturmuslardir. Ayrica, Bursa’da Arnavutlara ait bazi mahalleler ve camiler de
bulunmaktadir. Bursa’da Arnavutlarin izlerini gérmek, sehirdeki tarihi yapilar, camiler ve
mahalleler iizerinden miimkiindiir. Ozellikle Yildirim ilgesi, Arnavutlarin yogun oldugu
bolgelerden biridir. Bursa yasayan Arnavutlar Tiirkce konusmalarina ragmen niifusun
onemli bir kismu Arnavutcayr ve Arnavut kiltliriinii yasatmay: stirdiirmiistiir.
Arnavutlarin konusma esnasinda diller arasinda gegiskenlikler de s6z konusudur. Bugiin
hala bazi Arnavut dernekleri, kiiltiirel etkinlikler, dil kurslar1 ve festivallerle Arnavut
kiiltiiriinii yasatmaktadirlar. Ozellikle aile iliskileri, evlilikler, akraba iliskileri zaman
icerisinde Tiirk kiiltiirtiyle harmanlanmis olsa da Arnavut gelenekleriyle
sekillenmektedir.

3.1. Aile iligkileri ve Evlilikler

Glinlimiizde, Bursa’daki Arnavut gengleri arasinda daha modern ve ¢agdas yasam
etkili olmaya baslamis, cekirdek aile sayisinda artis gézlemlenmektedir. Evliliklerde
geleneksel normlardan sapmalar ve bireysel secimler daha yaygin hale gelmistir.
Evliliklerde ask, bireysel 6zgiirliik ve esitlik gibi kavramlar 6n plana ¢ikmaya baslamustir.
Buna ragmen Arnavutlar, genel olarak genis aile yapisina sahip bir toplumdur. Aile,
Gnemli bir sosyal birimdir ve evlilik, sadece iki birey arasinda degil, ayn1 zamanda iki aile
arasinda bir bag kurar. Bu bag, evliligin ardindan da devam eder. Ailelerin, 6zellikle
ebeveynlerin, cocuklarinin evliliklerinde 6nemli bir rolii vardir, bazen ailelerin onayi ve
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diizenlemesi evliliklerde ¢ok 6nemlidir. K1z isteme ve nisan, taki ve hediyeler, diigiinlerde
dans ve miizik bu gelenegin 6nemli unsurlaridir. Bursa’daki Arnavut diigiinleri, genellikle
bilyiik ve gosterisli olur. Diigiinler birkag giin siirebilir ve bu siirecte geleneksel Arnavut
miizikleri ¢alinir, danslar edilir. Diigiin konvoylarinda Tirk bayragimn yani sira
Arnavutluk bayraklar: da kullanilir.

Arnavutlar, evlilikte genellikle sadakat, sayg1 ve aile baglarina biiyiik énem verirler.
Gliniimiizde esler arasindaki roller zaman zaman degisiklik ve modernlesmis olsa da
geleneksel Arnavut ailelerinde, esler arasindaki sorumluluklar net bir sekilde
belirlenmistir. Kadinin evdeki rolii gogunlukla annelik ve ev isleriyle ilgili olurken, erkek
genellikle ailenin ge¢imini saglama konusunda sorumludur. Evlilik siireci, geleneksel bir
sekilde, kizin ailesinin evine gidilerek kiz isteme toreniyle baslar. Aileler, uygun bir es
segme konusunda biiyiik bir rol oynar. Gelin ve damatlarin kendi soydaslarindan olmasim
daha ¢ok tercih ederler. Nisan t6reninde ve diigiin sirasinda, genellikle altin takilar ve
baska hediyeler takdim edilir. Bu hediyeler, ailenin ekonomik durumu ve statiisiiyle de
iliskilidir. Arnavutlar, dans etmeyi ¢ok severler ve diigiinlerde genellikle Arnavut halk
danslar1 yapilir. Bunun yani sira Arnavut sarkilari, diglinlerde sik¢a calinan ve
katilimcilar tarafindan séylenen pargalardir.

3.2. Akrabalik Baglar1 ve Sosyal iletisim

Bursa’daki Arnavutlar Balkanlarin degisik bolgelerinden gelmislerdir. Bunlarin gerek
kan bagina gerekse evlilik yolu ile kurulmus akrabalik baglar1 vardir. Arnavutlar birbirleri
ile sik sik iletisim halinde olan ve karsilikli ziyaretlerle bu baglari korumaktadirlar.
Akrabalik iliskileri, 6zellikle diigiinlerde, dini bayramlarda ve degisik vesilelerle dernekler
tarafindan organize edilen etkinliklerde giiclii bir sekilde kendini gosterir. Bursa’da ve
Tiirkiye icindeki akrabalari yam sira anavatanlarindaki akrabalarla iliskiler de gtilii
tutulmaya caligilmaktadir.

Glig'tin ilk yillarinda siyasi saiklerle ve bdlgenin demografik yapisinin bozulacag
endiseleri ile 6zellikle Kosova ve Makedonya’daki Arnavut dini liderler topraklarin terk
edilmesine kars1 cikmis ve goclerin aleyhinde fetvalar vermislerdir. Kiifiir ile ithamlarda
bulunan din adamlar1 da olmustur. Gerek bu fetvalar gerekse siyasi baskilar ve dolagima
getirilen kisitlamalar, gécmenler ile anavatandaki akrabalar arasinda bir kopukluk
olusturmustur. Fakat 1990’li yillardan sonrasinda, karsilikli ziyaretlerin artmasiyla buzlar
tamamen erimis ve yakinlik saglanmustir.

Kosova'nin bagimsizlik siirecleriyle ve Makedonya’daki i¢ savasla birlikte, Bursa’daki
Arnavutlarla Balkanlar’daki akrabalar ve soydaslar arasinda baglar yeniden giiclenmistir.
Bu siireste Bursali Arnavutlarin bolgelere génderilen yardimlar ve tedavilerini
tistlendikleri savas gazileriyle giiclii bir sosyal dayanisma 6rnegi géstermislerdir. Bugilin
hala ekonomik durumlar: iyi olan Arnavutlar zekat paralarini ve kurbanlarini oradaki
soydaslariyla paylasmaya 6zen gostermektedirler.

3.3. Balkanlarla Ekonomik iligkiler ve s birlikleri

Bursa’daki Arnavutlar zamanla iilke ekonomisinde 6nemli bir yer edinmislerdir. Pek
cok Arnavut, tekstil, gida ve insaat sektorlerinde calismis veya kendi islerini
kurmuglardir. Bursa’daki Arnavutlar birbirleri ile akrabalk iliskileri yam sira ticari



Arnavutlarin Anadolu’ya G3gii: Bursa Arnavutlari Ornegi » 167

birlikteliklerini de gelistirmislerdir. 2000°li yillardan sonra Tiirkiye'nin bélgeye yonelik
ticari hedeflerine paralel olarak Bursa’daki Arnavutlar da ticari faaliyetlerde etkin bir rol
tistlenmeye baslamiglardir. Balkanlardaki soydaslarini sadece bir akraba olarak degil, ayni
zamanda ortak bir tarihin, kiltiiriin ve kaderin parcasi olarak gérmektedirler. Araya
mesafeler girmis olsa da goniil baglar hep giiclii kalmstir denilebilir, Giintimiizde Bursal
pek cok is insar yerel pazarin yani sira Balkan iilkelerinde de aktif ticaret faaliyetlerine
onciiliik etmektedirler. Bu is insanlari Balkanlardaki soydaslarina destek olmay
kendilerine gorev olarak addetmekte; yatirim yaparak, is firsatlar1 saglayarak ve bilgi
birikimlerini paylasarak bu is birliklerini canli tutmaya gayret etmektedirler. Bu is
birlikleri sadece ekonomik ¢ikarlar cercevesinde pragmatik bir anlayisla degil, yukarida
da ifade ettigimiz gibi kiiltiirel etkilesim, sosyal destek ve dayanisma amaci da
glitmektedir. Bu anlayisla Bursa'daki Arnavut kdkenli is insanlari giiclii bir diaspora
roliinii de tistlenmektedirler. Bu anlayisla hareket etmeleri Arnavut is insanlarimn sadece
kendi varliklarini korumaya degil ayni zamanda anavatanlarmdaki soydaslarina katki
saglama anlamina gelmektedir. Netice itibar1 ile Balkanlarla kurulmus olan bu kopriiler
hem Bursa’nin hem de Balkanlardaki soydas ve akrabalarin daha miireffeh bir diinya insa
etmelerine katki saglayacaktir. Sonug olarak Balkanlarla kurulan bu iliskiler sadece
gecmisin bir yansimasi degil, aym zamanda ortak gelecegin bir teminati da olacaktir. Bu
is birliklerini; egitim projeleri, gengleri ortak platformlarda bulusturma, ¢alistaylar,
sempozyumlar gibi calismalarla ekonomik iliskilerin Gtesine tasiyarak gelismesini
temenni ederiz.
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Insanoglu vefat edince toprak ona kucak acar ve bu kucaga mezar diyoruz. Mezar, kisinin
diinya hayatindan gercek anlamda geriye kalan tek ve son izidir. Baska eserleriyle arlan
kimselerin birakacag iz mezardan ibaret olmayabilir ama mezar herkesin kendi izi olarak
diinyaya diktigi bir isaret tagidir ve herkesin bu tagi dikmeye hakki vardir insanlik tarihi
boyunca gesitli sekil ve formlarda mezar tiirleri ortaya ¢ikmustir, Diinyada, bizden énce
yasamis hemcinslerimizin bize biraktiklar: bu kii¢iik ama anlamli sembolleri korumak 6nce
insanlik adina, sonra kendi adimiza giivenli bir diinyada olundugunun huzurunu hissettirir.
Eski caglardan beri insanlarin mezarlara yiikledikleri anlamlar degisse ve tartisilsa da
mezarlara verdikleri 6nem anlamsiz degildir. Mezarlar1 6nemsemek insanligin miisterek
degerlerinden biri olup her ¢agda, her dinde ve her kiiltiirde karsimiza ¢ikmaktadir.
Mezarlar ve mezarliklar kimi zaman 6liimiin karsisina dikilen adeta 6liimsiizliik antlar: gibi,
kimi zaman da &liimiin dniinde diz ¢oken teslimiyet sembolleri gibi birbirine benzemeyen
niyet ve duruslarin taglasmis bicimleridir. Kiiltiirler baska konularda oldugu gibi mutlaka
oliim gibi temel bir konu {izerinde de degerler ve tutumlar gelistirirler. Bu tutumlarin
mezarlara ve mezarliklara yansimasi dogaldir. Hatta mezarlara ve mezarliklarakarsit olusan
tutum da yine bir kiiltiir, inams ya da ideoloji sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

islam inancina gére diinyaya geliste esas olan yasamak olmakla beraber 8liim de
haktir. Hayatin ve insani degerlerin korunmasi, diinyanin imar edilmesi ve ebediyet igin
gerekli hazirligin yapilabilmesi igin Allah insana hayati sevdirmis, Slimi ise aci ile
kargilanir bir nitelige biiriindiirmiistiir. Oliimiin ¢ok etkileyici bir nasihatgi oldugu sézii
eskiden beri genel kabul gérmiis, hatta hadis diye de nakledilmistir. islim felsefesinin
onde gelen filozoflarindan fbn Miskeveyh; insanin basina gelen seyler icinde &liim
korkusunun biitiin korkularin en siddetlisi ve en etkilisi olarak algilandigini, bunun da
cesitli sebeplerden kaynaklandigini sdylemistir: a) Oliimiin gercek niteligi hakkinda
insanin bilgisiz olmasi; b) Insanin sliimden sonra ne olacagini bilememesi; ¢) Bedenin
¢oziiliip bozulmasiyla ruhun da aym akibete ugrayacagini zannetmesi; d) Oliimden
duyacagi ac1 ve istiraplarin ¢ektigi hastaliklarin agr1 ve acisindan daha siddetli
olacagindan ve &liimden sonra biiyiik bir azap ¢ekeceginden korkmas; e) Oliimden sonra
basina neler gelecegini bilememesi; f) Geride birakacagi mal miilk gibi seylere tiziilmesi'

islam inancina gére émrii dolan her canh gibi insan da bu diinyadaki kendisine
taninan siireyi tamamlay1p vefat eder. Vefat eden kimsenin arkasindan iyi konusmak,
onun hatirasini yad etmek esastir. Uzerine mezar yapmak, mezarinin sekli ve gérkemi ise
dénemden doneme ve kiiltiirlere gore degisiklik gostermistir, Bu yazida 6zellikle Bursa’da
bir kismi yok olan/edilen hazire ve mezarliklar ile s6z konusu hazire ve mezarliklarin
tarihcesine, burada medfun bazi meshur sahsiyetlerin isimlerine deginilecektir.

1 Mustafa Gagrici, “Olim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ISAM, Istanbul 2007, cilt: 37, s. 36.
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Bursa Hazireleri

Tarihi binalardan cami, mescit, tiirbe, tekke, mektep ve medrese gibi binalarin
etrafindan olusana kiigiik capli mezarliklara hazire denilmektedir. Hazireler, genellikle
hazirenin ait oldugu binay1 yaptiran kisi ve onun ailesinden bireylerin gémiilmesiyle
tesekkiil etmeye baslamaktadir. Ayrica mescit ya da mektep binasinda gérev yapmis
olan imam ya da muallimin de o mescidin veya mektebin haziresine gémilmesi sik¢a
rastlanan bir gelenektir. Mescit, dergdh ve mektep binalar1 mahalle iginde yer alan
birimler olduklar1 i¢in hazireler de ister istemez mahalle icinde tesekkiil ederek
mabhalleyi yapan mistik unsuru teskil etmistir. Oliileriyle bir arada yasamak Osmanli
sehirlerinin anlaml ve hatta keyifli yanlarindan biridir. Sokaginin kapisini aginca
kiictik bir mezarlikla karsilasan insan isine gidinceye kadar herhalde boyle birkag
mezarligin oniinden gegiyor, aksam yine ayni sekilde evine doniiyordu. Bdylece
hayatinin her aninda hem 6liilerini hem de dlimii hatirlamak durumundadir. Mektebe
giden ¢ocuk, mahallesinde ve ders arasinda mektepte oyun oynadigi bahcede her
dakika mezar taslariyla goz goze geliyordu. Cocukluktan itibaren hayatla éliimiin g6z
g6ze ve i¢ ice yasandigi bir diinyanin icinden gegerek bir giin kendisinin de sakin bir
sekilde bu yatanlarin arasina katilacagini her insan bilingaltina zorlanmadan kabul
ettirmis oldugu i¢in 6liimden dehset duymuyordu.

Bursa’daki toplam hazire sayisinin 153 oldugu ifade edilebilir. Hazireleri tanimlama
kriterine bagli olarak bu saymin degisebilmesi olasi olsa bile sonug fark etmeyecektir. S6z
konusu 153 hazirenin 55 tanesi giiniimiizde mevcut degildir. Hal-i hazirda Bursa'da
bulunan hazire sayis1 98°dir. Ancak bunlarin da biiyiik bir kisminda zaman icinde yapilan
definler ve taslar kaybolmus, bazilarinda sadece sembolik bir veya iki tas kalabilmistir2,

Osmanli dénemi sehirlerinde hazirelerin olustugu en 6nemli mekanlardan biri cami
ve mescitlerdir. S6z konusu hazirelerin olusumunda genellikle camiyi yaptiran kimsenin
tlirbesinin bahcede olmasindan kaynaklanmaktadir. Béylece zamanla tiirbe etrafinda
definler olmakta ve caminin veya mescidin haziresi tesekkiil etmektedir. Bursa’da selatin
camileri denilen camilerin etrafinda bir hazirenin genellikle olusmadigi goriilmektedir.
Muradiye Camii’nin ¢ok 6zel durumu ise oray: bir tiirbeler semti yaparak hanedan
mensuplarimn maceral hatta kanh bir diinya tecriibesinden sonraki ebedi uykularini
uyuduklart sakin bir bahge halinde sekillendirmistir. Bahgenin girisinde bulunan orta
biiyiiklikteki hazire ise oldukca gec tarihlerde tesekkiil etmis ve ¢ogunlugu camide
gorevli kisilerin medfun oldugu bir mezarhktir.?

Muradriye Camii veya Tiirbeler bolgesi olarak bilinen Sultan I1. Murad Kiilliyesi igcinde
tiirbelerin iginde kabirleri bulunan sahsiyetler sunlardir:

II. Murad Tiirbesi: Muradiye Kiilliyesi'nin tiirbeler toplulugu icindeki en gérkemli
yapidir. Tirbede 1451 tarihinde vefat eden Sultan II. Murad vasiyeti geregi tiirbede tek
basina defnedilmistir.

2 Bedir Mermutlu-Hasan Basri Ocalan, Tarihi Bursa Mezarliklan I Bursa Hazireleri, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi,
Bursa 2011, s. 15-16; Mehmed Semseddin Ulusoy, Bursa Mezarliklar / Gégen Ahbaba Ebced’le Selam Kardr-1 Sems?
/ Misbdr- Semsi, Haz. Hasan Basri Ocalan / Bedri Mermutlu / Mustafa Kara, Osmangazi Belediyesi Bursa 2022,
ss-33-198.

3 Hasan Basri Ocalan, “Muradiye Camii Bahgesindeki Mezarlar”, Bursa Muradiye Semti, ed. Raif Kaplanoglu-Aziz
Elbas, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yaynlari, Bursa 2008, s. 68.
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Sehzade Aldaddin Ali Tirbesi: Sultan II. Murad’in ogludur ve 1442 yilinda, babasindan
Once vefat ettiginde bu tiirbeye defnedilmistir.

Cariyeler (Saraylilar) Tiirbesi: Kanuni Sultan Siileyman’in esi Mahidevran Hatun’un
halalari olan Akile Hatun ve Bosfor Belkis Hatun medfundur.

Cem Sultan Tiirbesi: Tiirbe icinde yer alan dort adet mermer sandukada, Sehzade
Mustafa, I1. Bayezid'in oglu Sehzade Abdullah (v. H. 890 / M. 1485), Sehzade Cem ve yine
I1. Bayezid'in oglu Sehzade Alemsah (v. H. 909 / M. 1503) medfundur.

Ebe Hatun Tiirbesi: Fatih Sultan Mehmet'in ebesi Giilbahar Hatun’a izafe edilmektedir.

Gllruh Hatun Tiirbesi: II. Bayezid'in esi, Sehzade Alemsah ile Kamer Sultan’in
annesidir.

Giilsah Hatun Tiirbesi: Fatih Sultan Mehmet’in esi ve Sehzade Mustafa’nin annesidir.

Hiima Hatun Tiirbesi: Sultan II. Mehmet tarafindan annesi icin insa edilmistir.

Miikrime Hatun Tiirbesi: Sultan II. Bayezid'in oglu Sehinsah’in hammi ve Sehzade
Mehmet’in annesi Miikrime Hatun’a (v. 1517) atfedilmektedir.

Sehzade Ahmet Tiirbesi: Tiirbede Sehzade Ahmet, annesi Biilbiil Hatun, kardesi
Sehingah, Sehinsah’in oglu Mehmet ve Yavuz Sultan Selim’in kardesi Sehzade Korkut
medfundur.

Sehzade Mahmut Tiirbesi: Sultan II. Bayezid’in, Manisa'da vali iken H. 912 / M. 1506
yilinda vefat eden oglu Sehzade Mahmud bu tiirbede medfundur.

Sehzade Mustafa Tiirbesi: Kanuni Sultan Siileyman’in oglu olan Sehzade Mustafa (v. H.
960 / M. 1553) ve annesi Mahidevran Hatun ve $ehzade Bayezid'in oflu Ahmet
medfundur.

Sirin Hatun Tiirbesi: Sultan II. Bayezid'in esi ve Sehzade Abdullah’in annesi olan Sirin
Hatun medfundur.

Selatin camileri disinda Bursa’daki diger cami ve mescitlerdeki hazireler ¢ok daha
zengindir. S6z konusu hazirelere verilecek en énemli érnek Uftade Camii haziresidir.
Cami bahgcesinde iki bdliimden olusan hazireye bir¢ok kimse defnedilmis ve bunlarin
mezar taglari biiyiik oranda giiniimiize kadar gelmistir. Buraya defnedilen Mehmed
Muhyiddin Uftade’nin torunu Kutub fbrahim Efendi (v. Ramazan 1089/Ekim 1678) ile
daha sonra tas: Tiirk islam Eserleri Miizesi'ne tasinan Hattat ve sair Nevres-i Kadim (v.
1175/1762) en dikkate deger olarak yazilmas: gereken iki kisidir*.

Bursa’da Timurtaspasa Camii alt1 sadirvan {istii minare olarak kendine has bir mimari
tarzi ile Osmanh devrinin en énemli devlet adamlarindan Timurtas Pasa tarafindan
yaptirilmustir. Caminin hemen dogusunda yer alan haziresi son yillarda elden
gecirilmistir. Hazirede yer alan Umur Beyoglu Timurtas Pasa’ya ait tas XV. ylizyilin
hemen basina tarihlenen erken dénem mezar taslarinin en giizel 6rneklerinden biridir.
Diger taraftan hazireye aym aileden birgok kimse defnedilmis ve taslar1 da Osmanli klasik
dénemine ait olarak giintimtize kadar gelmis giizel 6rneklerdir.’

Cami ve mescitlerin diginda hazirelerin yer aldig1 diger 6nemli bir yap: kategorisi
dergahlardir. Tasavvuf hayatinin yogun sekilde yasandigi bir sehir olmasi nedeniyle
Bursa’nin tarihten gelen bu 6zelligi hazire varligina da etki ederek istanbul ve Bursa’daki

4 Mermutlu- Ocalan, Tarihi Bursa Mezarliklari I Bursa Hazireleri, s. 444.
5 Mermutlu-Ocalan, Tarihi Bursa Mezarliklar: I Bursa Hazireleri, s. 296.
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hazirelerin 6nemli bir kisminin tekke bahcelerinde tesekkiil etmesine neden olmustur.
Tekkelere ait hazirelerin genel sehir tarihi bakimindan ifade ettigi degerin yanminda
tasavvuf tarihi i¢in tasidigi degerin 6nemi kuskusuzdur. Tarikat adamlar1 her yerde
oldugu gibi Bursa’da da dénemlerindeki kiiltiirel ve sanatsal faaliyetin énde gelen isimleri
olduklari igin sehir tarihinde giiclii izleri bulunan kisilerdir. Bunlarin kimlikleri ve tarihsel
kisilikleri ile ilgili olarak mezar tasglarinda ihmal edilmemesi gereken bilgilerin yer alacag:
dogaldir. Bursa’nin gegmisinde kurulan yiizlerce dergdhin hemen tiimiiniin yakininda
hazire bulundugunu sdylemek yanls olmayacaktir. Fetihten hemen sonra kurulan
dergéhlarin banileri kurduklar1 dergéhin bahgesine defnedilmis ve bdylece yavas yavas
etraflarinda hazire olusmaya baslamistir. Bursa’nin manevi mimari sayilan Emir Sultan
tlirbesi etrafinda boyle bir mezarlik erken dsnemden itibaren olusmus, bu konuda asagida
ayrica bilgi verilecektir.

XVIL asir mutasavviflarindan ismail Hakki Bursevi’nin Reyhan mahallesinde
yaptirdigi dergdhin kible tarafinda yer alan mezarinin etrafinda kiigiik bir hazire olusmus
ve ¢ok giizel mezar tasi drnekleri ile giiniimiize kadar gelmistir. Hazirede Bursevi'nin (v.
1137/1725) yanu sira, esi Ayse Hatun (v. 1160/1747), Dergahin seyhlerinden Seyh Mehmed
Hikmet Efendi (v. 1160/1747), Seyh Mehmed Emin Efendi (v. 1232/1232), Seyh Haci Ismail
Efendi (v. 1313/1896), Edremid Havran Esrafindan Hac1 Ahmed Efendi (v. 1313/1896) ve
Trablusgarp Mollasi Egercizidde Hacit Hakki Efendi (v. 1324/1906) gibi kimselerin kabirleri
yer almaktadir®,

Adini Zeyniiddin Hafi’den alan Zeyniyye Tarikatinin Bursa’daki en erken ve en biiyiik
dergahi, XV. yiizyilda Abdillatif Kudsi tarafindan kurulmustur. Emirsultan semtinin
hemen yaninda Zeyniler Mahallesi'nde kurulan dergahin etrafinda zamanla biiyiik bir
mezarlik olusmus, Abdiillatif Kudsi’nin tiirbesinin yani sira Fatih Sultan Mehmed
ddneminin énemli Alimlerinden Molla Hiisrev (v. 886/ 1481) ile meshur 4lim ve sir Hayal
(v. 875/1470) de séz konusu mezarliga defnedilmisleridir. Zeyniler Mezarligi’'nda Osmanli
déneminin erken dénemine ait mezar taslarinin biiyiik bir kismu Muradiye Mezar Taglar1
Miizesi'ne tasinmustir, Ornegi zor bulunabilen bir tarih miizesi oldugu halde, bu
mezarlikta bulunan 1400 mezar tasindan’ geriye sadece bir harabe kalmistir. Mahallede
yasayan yaslilarin ifadelerine gore 1935 yili civarinda devlet gorevlisi oldugu anlagilan bir
kisinin nezaretinde buradan kirk at arabasi dolusu tas tagmarak gétirtilmistiir. Kirk
araba dolusu tasin nereye gotiiriildiigii hakkinda bir kayit elimizde olmamakla birlikte, en
iyi niyetle, bu taslarin miizede koruma altina alinmak {izere tasindig1 diistiniilebilir.
Taslarin bir kismi miizeye nakledilirken, miizeye nakledilenler disindaki taslarin kendi
kaderine terk edilerek gbzden cikarildigi anlasilmaktadir; nitekim sonucun béyle
oldugunu Zeynilerdeki perisanlik ispat etmektedir. Mezarlikta dikkat ¢eken en 6nemli
hususlardan biri de Zeyniyye Tarikatina mensup mezar taglarimin farkhhik géstermesidir.
Ucgen seklinde bir form olarak tasarlanan s6z konusu taslarin yazilar: da oldukga girifttir.

Hazirelerin bulundugu ti¢lincli yapr tiirii olan mektepler ya da muallimhaneler hem
sayica hem de igerdigi mezar sayisi bakimindan mescit ve dergih hazirelerinden sonra

¢ Mermutlu-Ocalan, Tarihi Bursa Mezarliklar: I Bursa Hazireleri, s. 356.
Mehmed Semseddin Ulusoy, Bursa Dergdhlart Yadigar-1 Semsi, Haz.: Mustafa Kara-Kadir Atlansoy, Osmangazi
Belediyesi Yaynlari, Bursa 2021, s. 351.
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gelmektedir. Bursa 6zelinde yapilan bir arastirmada haziresi oldugu tespit edilen mektep
ve muallimhane sayis1 16’dir. Az sayida da olsa mekteplerde hazire bulundugu halde
medrese binalarinda, istisnalar1 disinda, hazire bulunmamasina dikkat ¢ekmek yerinde
olacaktir. Ortasinda bir avlu bulunan medresenin klasik mimari yapisinda hazire alamina
yer verilmedigi halde mekteplerin daha serbest yapisi icinde hazire yer alabilmistir.

Bursa Mezarliklar:

Mezarlik kelimesi, Arapca “ziyaret” kokiinden gelen ve “ziyaret mekany, ziyaret alani
ve yeri” gibi anlamlara gelen mezar kelimesinden Tiirkce “lik” ekiyle tiiretilmis bir yer
adidir. Arapga’da “Sliiniin gémiildiigii yer” manasindaki kabir ve medfen karsiliginda
Farsca ve Tiirkge’de mezar kelimesi daha yaygin olarak kullamilmistir. Mezarhgm es
anlamlist olarak Arapca’da makber veya makbere (kabirlerin bulundugu yer), Farsga’da
ise mezarat, kabristan, giristin gibi terimler kullamilmaktadir. Bunlarda kabristan
gliniimiiz Tiirk¢esinde de zaman zaman kullanilmaya devam etmektedir. Onemli kisilerin
mezarlarina veya mezarlarinin bulundugu yere ravza, meshed, kubbe, tiirbe ve kiimbet
gibi isimler verilmistir.

Osmanlilar ile birlikte mezarlik kiiltiirii daha da gelisme gdstererek, Bursa, Edirne ve
Istanbul gibi biiyiik sehirlerde olusan mezarliklar bu konuda biiyiik bir fikir verebilir. 1326
tarihinde Orhan Gazi tarafindan fethedilen ve baskent olarak belirlenen Bursa’da zaman
icinde hazireler disinda bircok mezarlik alam olusmustur. Bunlardan bir kismi halen defin
yapilan ve kismen giliniimiize kadar gelebilen Pinarbagi, Emirsultan ve Alacahirka
mezarliklaridir. Diger taraftan bir kismi da tamamen ortadan kaldirilmistir. Deveciler,
Sehrekiistii, Yeniyer ve Kurdoglu mezarliklar bunlara 6rnektir. Ahmetpasa (Arabayatag)
Mezarlig1 ise mevcut oldugu halde Osmanli devri tarihi taslardan hemen hemen higbir iz
kalmanustir.

Pinarbagsi Mezarhg

Bursa’da fetihten hemen sonra kurulan en erken tarihli mezarlik Pinarbagi
Mezarligr'dir. Bir rivayete gore Bursamn fethinden 6nceki yillarda sehrin tekfurunun
biricik kiz1 amansiz bir hastaliga yakalanir. Memleketin tabipleri kizcagizin derdine gare
bulamadiklari gibi disaridan getirtilen tabipler de bir ¢are bulamazlar. Tekfur, ¢ok sevdigi
kizinin hastalig1 karsisinda caresiz kalmanin 1stirabiyla kivranmaktayken Semseddin
Hindi adli biri sehre gelir. Tekfurun kizinin dermansiz bir hastaliga yakalanmis oldugunu
duyunca kizi gérmek ister. Tekfur, kizinin hastaligini tedavi ettigi takdirde Semseddin
Hind{'ye her ne isterse verecegini sdyleyerek Semseddin Hindi’ye, kizini gérmesi igin
misaade eder. Semseddin Hindl kizi muayene ettikten sonra tedavisinin miimkiin
oldugunu ve hemen tedaviye baslayabilecegini bildirir. Gercekten de bir siire sonra
tekfurun kizi iyilesmistir. Bu sonuca ¢ok sevinen tekfur Semsedin Hindi'ye, “Dile benden
ne dilersen!” deyince Semseddin Hind, Pinarbasi’'nda bulunan saray bahgesini istedigini
soyler. Neden baska bir sey degil de tekfurun ¢ok deger verdigi ve cesit cesit ciceklerin
yetistigi bu bahgeyi istedigi Semseddin’e sorulunca, “Burasiru can bahgesi yapacagim”
diye cevap verir. Semseddin kendisine verilen bahgenin karsisinda bir zaviye yapar. Bursa
bir siire sonra Orhan Bey tarafindan fethedilince tekfurun kendisine hediye ettigi bahgeyi
ise Miisliiman mezarlig1 olarak bir can bahgesi haline getirmeye baslar. Semseddin
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Hind'nin zaviye olarak yaptirdig1 binanin Hindiler Kalenderhanesi, can bahgesi haline
getirdigi bahcenin de Pimarbasi Mezarligi oldugu sdylenir. Pmarbasi Mezarliginin
Bursa'daki en eski Miisliiman mezarhigi oldugu, oradan getirildigini tespit ettigimiz ve
hélen Muradiye bahgesinde bulunan taslardan anlagilabilir. Sanduka seklindeki bu taglar
on dordiincii ylizyil son ceyregine ait olup Bursa’nin en eski mezar taslaridir®,

Pinarbasi Mezarligi'na Bursa'min fethinden hemen sonra definler yapilmistir.
Yesil’deki Tiirk Islam Eserleri Miizesi bahgesinde bulunan Emir Uveys’e ait 1377 tarihli
tasin da Pinarbagi mezarlik bslgesinden getirilme mezar taslarindan biri olmasi Pinarbasi
bolgesinin Miisliimanlarin ilk mezarlik alani olarak kullamldigini gostermektedir.
Pinarbasi Mezarhigi erken dénem taslarindan bir kismi da Muradiye Acgik Hava
Miizesi'ndedir. Burada sergilenen ve XIV. ylizyila ait oldugu tespit edilen sanduka tipli
mezar taglarmin biyik bir kisminin Pinarbasi Mezarligi'ndan buraya tasindigi
bilinmektedir. Bu taslardan biri 788/1386 tarihinde vefat eden Ahi Muhammed b. Hasan’a
ait sanduka tipli mezar tasidir.

Pinarbasi Mezarlig1, sadece en eski mezarlik olmakla kalmayip bagrinda barindirdig
kimselerin memleket ve meslek cesitliligi bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Biiytk bir kismui su anda simirlarimiz diginda kalan, ama diin bir ilge veya ilimiz ve
halen goniil cografyarmzin bir parcasi olan sehir ve memleketlerden gelen birgok kimse
bu topraklarin bagrinda yatmaktadir. Pinarbasi Mezarligi'nda medfun olan kimselerin bir
kisminin geldigi memleketleri su sekildedir: Babadag, Banyaluka, Batum, Bilecik, Bosna
Hersek, Buhara, Burgaz, Cumabala, Gay, Dagistan, Diyarbekir, Edirne, Harput, Haskdy,
iskilip, istanbul, izmir, izmit, Kalkandelen, Karaman, Kazan, Kirim, Konya, Kosukavak,
Mihalig, Nevesin, Pazarcik, Pristine, Samako, Sarybosna, Selanik, Susurluk, Sam, Sirvan,
Usturumca, Uskiip, Vidin, Yenipazar.

Pinarbasi Mezarligi'nda; Asker, Baytar, Askeri Kaymakam, Ascibasi, Azepgi,
Basmiihendis, Bezzaz, Binbasgi, Borek¢i, Camci, Cizyedar, Gukadar, Debbag, Defterdar,
Dikici, Diigiin Ascisi, Eczaci, Kitip, Talebe, Subay, Tiiccar, Kapicibagi, Miitevelli, Haffaf,
Kaymakam, Fesci, Esraf, Miiezzin, Yenigeri, Voyvoda, Mutasarrif, Tabip, Cavus, Sehremini,
Tiirbedar, Emanetgi, Muytab, Attar, Celep, Ciltci, Bakkal ve Kasap gibi meslek grubu
mensuplarinin kabirleri/taslart mevcuttur. Diger taraftan birer vesile ile génderme
yapilan meslekler de vardir: Sadrazam, Sahhaf, Cadircibagi, Tapu Miifettisi, Perdah Agasi,
Sarayli, Meczup, Mumcu, Miitesellim, Muallim-i Sibyan, Bérek¢i, Kebapci, Azepgi,
Ekmekgibasi, Helvaci, Cakilci, Mithendis, Bursa Hazinedari, Camci, Memur, Zahireci,
Semerci, iplik¢i, Marpuggu, Nakkas, Ders Nazir1, Berber, Katirci, Salici, Esnaf, Yaglikgl,
Havlucu, Kumasci Kethiidasi, Zaptiye Naziri, Sehir Kethiidasi, Mizan-1 Harir Emini, Cerkes
Emiri, Vekilharg, Cebeciler Baghalifesi, Silahsor, Yaymaci, Kutnucu, Sicil Miimeyyizi,
Sekban Bayraktari, Serdengecti, Uncu gibi. Mezarlikta flmd, kiiltiirel ve sanatsal gérev ve
faaliyet sahiplerine ait taglar da bulunmaktadir. Seyhiilislam, Seyh, Miiderris, Kadi, Miiftii,
imam, Miiezzin, Hafiz/Kurra, Musikisinas, Zakirbasi, Mevlidhan ve Hattat bu grupta
sayllan kimseler de mezarlikta medfundurlar.

8 Hasan Basri Ocalan-Bedri Mermutlu, Tarihi Bursa Mezarliklar: Il Pinarbast Mezarhgt, cilt 1, Bursa Biiyiiksehir
Belediyesi, Bursa 2016, s. 11.
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Pinarbast Mezarlig1 barindirdigs tarikat mensubu kimselerle de biiyiik bir ¢esitlilik arz
etmektedir: Burada Mevlevi, Naksi, Halveti, Misri, Sa’di, Celveti, Kadiri, Rifai, Ussaki,
Halidi, Bektasi, Bayrami ve Sazeli tarikat mensuplarina ait mezar taslari vardir®.

Emirsultan Mezarlig1

Bursa’da Pinarbasi Mezarligi'ndan sonra olusan en 6nemli kabristan ise Emirsultan
Mezarligr’dir. Aslen Buharali olup Yildirim Bayezid déneminde Bursa’ya gelip yerlesen ve
sultanin kizi Hundi Hatun ile evlenerek saraya damat olan Mehmed Semseddin Buhard,
halk arasinda Emir Sultan diye sohret bulmus ve 1429 tarihinde vefat ettiginde Bursa’daki
camisinin bahgesinde yer alan tiirbesine defnedilmistir. Zamanla cami ve tiirbe etrafinda
biiyiik bir mezarlik olusmus ve 6zellikle de maneviyath bir yer olmasi diistiniilerek
olustugu tarihten giiniimiize kadar, dliilerin defnedilmesinde istanbul’daki Eytipsultan
gibi tercih edilen bir yer olmustur®.

Alt1 yiiz yila yaklasan varligiyla Emirsultan Mezarligi on binlerce, belki yiiz binlerce
kisiye koynunda yer vermistir. Defin alani olarak arazinin izin verdigi 6lciide genisleyen
mezarhga ait elimizdeki detayli en eski topografik belge 1862 tarihli Suphi Bey haritasidir.
Bu haritada ayrintil bigimde gésterildigi haliyle Emirsultan Mezarhgi simdikine yakin bir
alana sahiptir, Yirminci ylizyila dogru Ahmed Vefik Pasa’mn Bursa {izerinde icra ettigi
imar diizenlemelerinin daha ¢ok sehrin merkezi kisminda ve batisinda gergeklestigi, bu
imar tasarruflarimin doguda ise Namazgah mahallesine kismen ulastig1 bilinmektedir.
Ancak bu operasyonlardan Emirsultan bdlgesinin ve kabristamnin etkilendigine iliskin
bir bilgiye sahip degiliz. Emirsultan Mezarligi'm etkileyerek mezarlik alaninda
béliinmelere, yok olmalara ve yer degisikliklerine neden olan girisimler yirminci yiizyilin
muhtelif yillarinda meydana gelen genellikle yol agma faaliyetlerine bagh
uygulamalardir. Bu uygulamalar sonucunda bazi mezar taslar1 mezarligin baska
bolgelerine tasinarak yer degisikligine ugramus, biiyiik bir kismu da cesitli sekillerde yok
olmustur.

Emir Sultan Camii bati duvarina bitisik pafta “Emir Sultan Dergihi'nda gérev
yapanlarin defnedildigi kisim olmasi hasebiyle “hulefd kabristan1” denilmektedir. Bu I.
paftaya; yakinda bulunan Kara Abdurrezzak Dergihi seyhi Mehmed Tefik Efendi (v.
1324/1906), Alay Kumandam Mehmed Dervis Pasa (v. 1317/1899), Bidayet Mahkemesi
Reisi Hayrullah Nedim Efendi (v. 1310/ 1892), Batum Emirlerinden Hamid Beyzade ( v.
1323/1905), Bursa Ticaret Odasi’nin Kurucusu Burdurlu isadami Osman Fevzi Efendi (v.
1336/1920), Eminiye Dergahi seyhlerinden Agah Efendi (v. 1334/1919) ve Bahaeddin
Efendi (v. 1313/1895), Bursa valisi Halil ibrahim Pasa (v. 1265/1849), Emir Sultan Dergahi
seyhlerinden Ahmed Efendi (v. 1262/1846), Emin Efendi (v. 1316/1898) ve Seyh Liitfullah
Efendi (v. 1160/1747), Seyhiilislam Mehmed Emin Efendi (v. 1191/1777) ile Emir Sultan
Camii'nde gbrev yapan imam ve miiezzinler ve baska kimseler defnedilmistir.

Emir Sultan Camii bat1 kapisi girisinde yer alan II. paftada Seyhitilislam Karagelibzade
Hiisameddin Efendi’nin (v. 1007/1598) gorkemli mezar1 merdiven basinda dikkat

°  Pmnarbasi Mezarligi'nda medfun olanlarin meslekleri ve memleketleri hakkinda su eserin “Dizin” boliimiine
bakilabilir: Hasan Basri Ocalan-Bedri Mermutlu, Tarihi Bursa Mezarliklart Il Pinarbasi Mezarligi, Bursa
Biiyiiksehir Belediyesi, Bursa 2016, cilt:1, ss. 516-524; cilt 2, ss. 424-436.

10 Bedri Mermutlu- Hasan Basri Ocalan, Tarihi Bursa Mezarliklan II Emirsultan Mezarliji, Bursa Biiyiiksehir
Belediyesi, Bursa 2012, s. 13.
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cekmektedir, Halep ve Sayda’da valilik yapan Beylanli Mustafa Pasa da (v. 1271/1855) bu
bolgede medfundur. Kallavi kavuklu mezar tasi ile vezir Haci Mustafa Pasa (v. 1191/1773),
Mekke Serifi Abdiilmuttalib’in oglu Serif Miisaid Pasa (v. 1313/1901)"

Camiin kuzeybatisinda yer alan bu paftada bulunan mezarlar, taslariyla birlikte
Miinzevi Dergéhi’'ndan buraya nakledilmistir. On yedi isme ait on iki tas, dergah binasinin
yikilmasi sirasinda yerlerinden alinarak Emirsultan Mezarligi’'nda sebeke igindeki simdiki
yerlerine getirilmislerdir. S6z konusu dergahin kurucusu Miinzevi Seyh Abdullah Efendi
(v. 1210/ 1785) 1787 tarihinde bir vakfiye ile Ulucami’de hiinkdr mahfili altindaki odada
bir kiitiiphane kurmus ve buraya farkli ilim dallarindan bir¢ok kitap vakfetmistir'2.

Mezarligin en gorkemli tasi Hocazade Muslihuddin Efendi’ye aittir. Bursa’da yaklasik
olarak 838/ 1434 tarihinde dogmustur. Tiiccar bir ailenin ¢ocugu oldugundan o dénem
tliccarlara “hoca” dendiginden “Hocazade” diye meshur olmustur. Ancak kendisi babasini
ticaretle mesgul olma istegine karsi ¢ikarak kendini ilme vermistir. flim tahsilinden sonra
Sultan 1. Murad tarafindan Kestel kadiligina, ardinda da Esediye Medresesi
miiderrisligine getirilmistir. Cesitli medreselere gérev yapan Hocazide, Fatih'in istegi
lizerine TehdfiitiiFeldsife adl eserini kaleme almistir. 839/1488 tarihinde vefat eden
Hocazide Emirsultan Mezarligi'na defnedilmistir. Basta kelam ve felsefe olmak iizere
ardinda bir¢ok eser birakmistir®,

S6z konusu mezarliga; Ardahan, Atpazari, Beykoz, Beylan, Dadistan, Geyve, Girit,
Harput, Isparta, Karaferye, Karahisar, Kavala, Kayseri, Kirim, Kilidbahir, Lofca, Misir,
Prizren, Ruscuk, Sumnu, Tirnova ve Vidin gibi sehir ve yerlesim birimlerinden Bursa’ya
gelip, burada vefat edenler defnedilmistir.

Emirsultan Mezarligi'na defnedilenlerin ¢ok farkli unvan ve mesleklere sahip oldugu
goriilmektedir. Arakiyeci, Alaybeyi, Alay imami, Alay Kumandani, Anahtar Agasi, Askeri
Kassam, Asar Baskatibi, Attar, Bezci, Bakkal, Bas Miidiir, Baskatib, Belediye Reisi,
Berberbasi, Binbasi, Cambaz, Cesmeci, Cikrik¢i, Cicekei, Cukaci, Debbag, Dogramaci,
Doktor, Dahiliye Naziri, Dava Vekili, Defterdar, Delldl, Ekmekgi, Elektrik¢i, Emiriilhac,
Evkaf Muhasebecisi, Fabrikatdr, Fes Ustasi, Fihrist Katibi, Gazeteci, Haffaf, Hakim, Harem
agas1, Hastahane Miidiirii, Hatib, Hattat, Hazinedar, Hesap Memuru, idadi Miidiirii, imam,
Kady, Kagikel, Keresteci, Krepgi, Kagitcibast, Kasap, Katip, Kaymakam, Kazasker, Kazmirci,
Kethtida, Kiraat alimi, Kissahan, Kolagasi, Komiser Muavini, Krep¢i, Kumandan,
Kutucubasi, Kiitiiphaneci, Mirahur, Miineccim, Maarif Mudiirii, Mabeynci, Mahkeme
Baskatibi, Mahkeme Reisi, Muallim, Mahyaci, Mal Miidiirii, Mebus, Meclis Azasi, Mekteb
Hocasl, Mevlidhan, Mirahur, Mirliva, Muhabere Memuru, Muhasebeci, Musikisinas,
Mutasarnif, Miiderris, Miiellif, Miiezzin, Miifettis, Miiftii, Mithendis, Miihiirdar, Miilazim-
1 Evvel, Miimeyyiz, Miisellim, Miisavir, Miisir, Miiteahhid, Miitesellim, Miitevelli, Nib,
Nakib, Nazir, Nakibiilesraf, Niifus Nazir1, Orman Miifettisi, Reisiilkiitt4b, Reisiilmiiderrisin,

11 Miisaid Paga’nin oglu Serif Mesud Bey, bir miiddet kaldig1 Mekke’den Bursa’ya geldiginde babasi, kardesi Said
Bey, babaannesi Hacer Hanim'm mezar taslarinda yazilan ayet, tarih ve isim kismi hari¢ diger yazilari
kazimustir.

12 Abdullah Miinzevi'nin kurdugu kiitiiphane icin bakiniz: Hasan Basri Ocalan, “Bursa Ulucami Kiitiiphanesi”,
Bursa’nin Kalbi Ulucami, ed. Mustafa Kara-Bilal Kemikli, Bursa il Ozeli idaresi, Bursa 2009, ss. 123-131.

3 HocazAde Sempozyumunun tebligleri basilmustir. Uluslararasi Hocazdde Sempozyumu (22-24 Ekim 2010 Bursa) -
Bildiriler-, Ed. Tevfik Yiicedogru-Orhan $. Kologlu-U. Murat Kilavuz-Kadir Gémbeyaz, Bursa Bilyiiksehir
Belediyesi, Bursa 2011.
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Sahhaf, Silaci, Sefir, Serbaytar, Silahsor, Silahdar, Surre-i Hiimayun Emini, Sair, Sekerci,
Seyhiilislam, Tabur Kumandani, Tahil Memuru, Tahrirat Miidiirti, Takyeci, Tiifekgi,
Yorganci, Telgraf Basmiidiirii, Terzi, Tesrifat¢i, Tren Hatt1 Midiirii, Tiiccar, Tiifenkgi,
Tiirbedar, Vaiz, Vali, Vekilharg, Yaglikci, Yeniceri Agasi, Yiizbasi, Zabit ve Z&kirbasi s6z
konusu meslek ve unvanlara sahip kimselerdendir.

Emirsultan Mezarligy, tarihte oldugu gibi bugiin de defin igin en ¢ok itibar edilen
mezarliktir. Bursa'nin itibar sahibi kimselerin, ileri gelen ailelerin burada &zel ayrilmis
mezar yerleri bulunmaktadir.

Alacahirka Mezarlig

Bursa'da halen definlerin yapildigi tarihi mezarhklardan biri de Alacahirka
Mezarligr'dir. Bursa Hisari'nin Zindankap ¢ikisi tarafinda yer alan mezarlikta zamanla
ortadan kaldirilan Zindankapi Mezarhgi'ndan kimi mezar taslar1 da buraya tagimmustur.
Ozellikle Bursa’da esnaf kesiminden kimselerin defnedildigi mezarhk Emirsultan ve
Pinarbasi mezarliklarina gére oldukga kiigiiktiir. Ancak giiniimiizde halen definlerin
yapildig1 yanindaki sehitlik ile dikkat ceken bir mezarliktir.

Yok Olan Mezarliklar

Bursa’da bircok mezarlik yok edilmistir. flk sistematik mezarlik katliaminin Ahmed
Vefik Pasa'min valiligi zamaninda yapildig1 bilinmektedir. Bu uygulama daha sonra
gelenek halini alarak, her gelen gé¢men kafilesi i¢in bir mezarlik alani yok edilmeye
baslanmustir. Ahmed Vefik Pasa’nin Hudavendigér Valiligi gérevinden azline (alinmasina)
gosterilen nedenler arasinda “muhacirlerin iskAnina elverisli baska yerler varken
kabristana iskin etmis ve makberelerin bir kismmna da hastane, kahvehane ve gazino
yaptirmus olmasi” sayilmaktadir'.

Deveciler Mezarhig:

Bursa’da giiniimiize gelmeyen en biiylik mezarliklardan biri Deveciler Mezarligi’dir.
Osmangazi ilcesi Demirtas Meslek Lisesi ve civarinda olusan mezarliga zaman iginde
Bursanin 6nde gelen ilim adamlarinin yani sira birgok devlet adamu ve sanatkar da
defnedilmistir. Ancak mezarliktan giiniimiize herhangi bir iz kalmamustir.

Deveciler Mezarhigi'nin yok edilme hikéyesi iizerine, A. Sitheyl Unver’in “Bursa’da
Deveciler Kabristan1 Ne Oldu?” baslikli yazisindan bir bolimii paylasmakta yarar
goriiyoruz:

“Bir hastaya ¢agrilmam dolayisiyla 22 Tesrinevvel 1944 de Bursa’ya gitmistim. Uziintiilii,
hastami bir giin sonra sabahleyin bir defa daha gordiikten sonra sofére Timurtas camiine
gotiirmesini sdyledim. Camiin dikkate deger alti kaideli bir kubbe iistiindeki minaresini ve camiin
eski yerlerini dolastim. Bahgesindeki mezarliginda Tiirk hak sanatimn taslarda harikalarim
hayretlerle seyrettim.

Doniisde delilim olan arkadasima, “Deveciler kabristani nerededir?” diye sordum. Tam
oniinden gegiyormusuk. Meyva hali éniinde ve 30 metreden fazla genisletilen yolun karsisinda

4 Semavi Eyice. “Mezarliklar ve Hazireler”, Isldm Diinyasinda Mezarliklar ve Defin Gelenekleri I, TTK Basimevi,
Ankara 1996, s. 130.
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bicimsiz ve bitmemis bir cocuk bahgesini géstererek buralari dedi: Eski biiyiik agaclar kestiler, su
gordiigiiniiz fidanldn diktiler, daha bityiiyemedi. Karsisina meyva hali yaptilar. Hi¢ de 6zenilmis
bir binast yok. Cocuk bahgesini bitiremediler, ugurlu olmadi, diye ilave etti.

Mezar taslarimin yok edildigini ve pek az bir kisminin nakledildigini yer tesbit edilmiyerek ve
kime ait olduklar: tasrih olunmiyarak parga parca Yesil Medresesinde kurulan miizenin bahgesine
nakledildigini arkadasim rahmetli Kimil Kepecioglu hikdye etmisti.

Hakiki icabinda bir mezaristamin hal yapilmasina, arasindan gegen yolun genisletilmesine
karar verilebilir. Buna itiraz ederek bir gerilik gosterecek degiliz. Ben bu kadar ileride diisiiniirken
buna karar verenler ve bu karar tatbik eden kimseler keske gerilik gostermeyerek bunlari bir tarih
heyetine tetkik ettirip tarihe o mezarligi mal ettirmis olsalardi vatana unutulmaz bir hizmet yaprus
olurlardi. Mani olurlar diye bu yapilmarms ve memleketin seferber olacak ilim mubhitine haber bile
verilmemistir.

Simdi biz; Deveciler mezarhginda kimler medfun imis, nereden nakledildigi bile maliim olmiyan
miizedeki taslardan mi 6grenecegiz, yoksa Bursa hakkinda yazilmis tarihlere mi bas vuracagiz?

Muradiye tiirbelerini dolasirken 1931 senesinde bahgede genis bir alti kése duvarla cevrili
gukurlarm birisinin sacdan levhast iizerinde falan kabristandan nakledilen kemiklerdir, yazisim
gormiis ve bunu yapmakla biiyiik bir marifet gosterdiklerine inanan insanlara acimistim. Miisterih
olsunlar son 1944 ziyaretimde bu saclarin da ¢iiriidiigtinii g6rdiim, artik onlarin duvarlart da
mandsiz bir yer isgal etmekle kalmis. Devecilerin kemikleri de buraya is olsun diye nakledilmisse,
simdi o da gé¢iip gitmistir.

Iste o Deveciler kabristant zamaninda bir medrese de varmus, yiktinlmis, hattd ismini
hatirliyanlar yok. Kdmil Kepecioglu 'na gére ulemadan Kara Hasan Pasa yaptirmistir. Meshur Molla
Fenari'nin dostu ve serikidir. Once ulemadandir. Sonra vezir olmustur. Vefatinda bu medreseye
gomiilmiistiir. Her vechile mitkemmel bir insan imis.

Deveciler mezarligi bir zamanlar Bursa'min biiyiik dliilerinin adeta bir Panteonu imis.
Gomiilenlerin isimlerinden onu 6greniyoruz. Fakat bunlar hep ekdbir ve ulema siifidir ki eserlere
gegmis, yalniz sahsiyet sahibi olup da servet dolayisiyle ticaretle mesgul olanlardan bu gibi eserler,
bahsetmez. Onlarin sanat bakimindan kiymetli mezar taglar vardir. Iste bunlar hicbir eser
kalmadan kalkmus.

Bursa’ya tetkike gidecekler ebediyen Deveciler Panteonunu bulamiyacaklar, tarih sayfalart
arasinda sanki Bursa’da hal ve ¢ocuk bahgesi yapacak yer yokmus gibi orasit kaldiranlari iyi
diistinmiyerek dolasacak ve yaptiklart yeni halin yasamadigimi, bu yiizden orasmin da
diizeltilmesinin faidesi olmadigini g6receklerdir. Ben Deveciler Panteonunun yerinden gegerken o
kadar iiziildiim ki tarif edemem. O iiziintiimii Bursa’ya ait tarihleri karistirmakla ve Devecilerde
medfun olanlarin isimlerini olsun birer birer bulmakla teselliye gayret edecegim.

Bunlart en son 14/9/1945 de gordiim. Burada cocuk bahgesi ve Sanayi mektebi kazilari
esnasinda kat kat lahitler, kemikler, kafa taslar ve kirik kitabelerin yiiziistii hallerini gordiim. Eski
agaglardan eser kalmarms, zamanirun valisi ve aldkalilar agaglart kestirmisler. Bu biiyiik sahadaki
ekabire yazik olmus. Hi¢ lizumu yokken onlarin harimi ismetlerini bozanlara teessiirle lanet
okumamak kabil degil dedikten sonra bana da artik bu bahs icin susmak gerek.” 15

15 A. Sitheyl Unver, “Bursa’da Deveciler Kabristani Ne Oldu?”, Yeni Tarih Diinyast, Yil: 1, Cilt: 2, Say1: 13, Istanbul,
1954, s. 557 vd. Yazida yazarin diline miidahale edilmemistir.
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Deveciler Mezarhigi'na defnedildigi halde tasi ve mezari kaybolan bazi kimseler
sunlardir:

Haci Demirtas (Taninmms kutniyeci, Demirtas Mektebi’nin banisi, v. 916/1510).

KaragelebizAde Abdiilaziz Efendi (Seyhiilislam, miiellif, v. 1068/1658).

Seyh Dabbagzade Mustafa Efendi (Halveti seyhi, nakkas, v. 1085/1674).

Siik(ini Mehmed Efendi (Misrf, Kasim Subasi Dergahi seyhi, biiyiik alim, v. 1103/1692).

Seyyid Seyh Abdiillatif Efendi (Za‘feranlik Dergahi seyhi, boyac, v. 1118/ 1706).

Saricazidde Seyyid Ibrahim Efendi, (Musikisinas, mevlidhan, Ulucami hatibi, v.
1121/1709).

Omer Efendi (Molla-y1 cedid, Gendik, Vaiziye, Hamzabey, Emirsultan, Sultan Orhan,
Hudavendigir, Muradiye miiderrisi, v. 1129/1717).

Abdi Efendizide fbrahim Efendi (Miiftii Ahmed Pasa, Vaiziye, Hamzabey, Sultan
Orhan, Hudavendigar, Yildirim miiderrisi, ta‘lik hattati, v. 1164/1751).

Hocazade Mehmed Efendi (ishak Hocasi'min oglu; reisii’l-miiderrisin, Kadriye, Isabey,
Hudavendigar, Yildirim, Sultaniye miiderrisi, v. 1173 / 1760).

Sun‘ullahzide Tibi Mustafa Efendi (Hattat, sair, Orhan Camii imamu, v. 1174/1761).

Sehrekiistii Mezarli1

Bursa’da Sehrekiistii meydani olarak bilinen yerdeki binalarin birgogunun altindan da
mezarlik vardir. Sehrekiistii Mezarhg: olarak bilinen bu mezarlik da zaman iginde
tamamen yok edilmis ve herhangi bir iz kalmamistir. Mezarligin oldugu sahada 850/1446
tarihinde vefat eden Bedreddin Pars Bey ZAviyesi ve Tiirbesinin olmasindan hareketle ¢ok
erken donemde etrafinda definlerin yapildigi ve mezarlik olusmaya basladig
diistiniilebilir. Nitekim Sehrekiistii Mezarhigi'na defnedilen Can Mustafa’'nin vefat
tarihinin 1503 olmas: bu gériisii dogrulamaktadir. 19. yiizyil sonuna kadar mezarliga defin
yapildig1 kayitlardan takip edilebilmektedir. Ancak mezarliktan gliniimiize ne yazik ki
hicbir tas kalmamistir. Son zamanlara kadar Pars Bey tiirbesinin kible cihetindeki bos
sahada bir iki kirik tas var idiyse de baska yere nakledildiler. Bu bos sahada mezarliga
defnedilen isimleri tarutan bir plaket konulmasi ve sembolik baz taslarin yapilmasi
taleplerimiz yerel yonetimlerce heniiz sonuglanmarmustir. Burada daha dnce kabirleri
bulunan bazi meshurlar sunlardir:

Berkzade Bostan Efendi (Sahinlala, Hangeriye miiderrisi, v. 1046/1637).

A'‘rec Seyh Mehmed Efendi (Halvetd, Pars Bey Zaviyesi seyhi, v. 1186/1772).

Seyyid Hac1 Hafiz Ahmed Efendi (Hattat, miiderris, Pars Bey Camii imam ve Hatibi,
Ulucami imamu, v. 1229/1814).

Sa‘dizdde Abdullah Efendi (Molla Fenari, Sarrafiye, Sahin Lala, Sultaniye miiderrisi,
Ulucami imamu, v. 1238/1823).

Gokmenzade Hiiseyin Rif'at Efendi (Arapga, Farsca ve Hendese hocasi; Kadird, Sa'di,
Riifal, Halvet?, Naksi halifesi, Tuzpazari muallimi, sair, v. 18 Muharrem 1285/11 Mayis
1868).

Yeniyer ve Kurdoglu Mezarlig1
Namazgah'daki Yeniyer Mezarligi, Kirim gd¢menlerine ev yapilmak {izere Ahmed
Vefik Pasa’nin emriyle yok edilmistir. Eski Garaj'in (simdi Kent Meydani) yanindaki ikinci
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Yeniyer (Mer’a) Mezarligi yine Kirim go¢menlerine; Yesil'e giderken yol iizerindeki
Kurdoglu Mezarlig1 ise Yunanistan gdgmenlerine yerlesim yeri agmak icin yok edildi. Bu
li¢ biiylik mezarhktan giiniimiize Kurdoglu mezarhigindaki Naksi Dede nin mezar1 disinda
higbir iz birakilmarmstir,

Bitirirken

Yahya Kemal’e Lizbon biiylkelgiligi gérevini yaparken, Tiirkiye'nin niifusunun ne
kadar oldugunu soruyorlar. Yahya Kemal de bir giin, “250 milyon” diyor. “Hazret her
halde dilin siirctii, 25 milyon diyecektin galiba.” diye itiraz edenlere; “Yok, yok” diyor,
“Dilim stirgmedi biz 6liilerimizle yasayan bir milletiz.” Bu durum Misliimanlar i¢in 6liim
olmadigini, dliimiin mezar taslarinda da ifade edildigi gibi, sadece “fani diinyadan edebi
saraya go¢ etmek” oldugu hakikatini dile getirmektedir. Modern dénemlerde mezarliklarin
sehir disgina tasinmasi, Slimi uzak gdsterse de &lim hakikati hicbir zaman
degismeyecektir. Sehirler kimliklerini sadece var olan eserler ve yasayan insanlarla degil,
bu eserleri var eden kimseler, onlarin hatiralarini da yasatmakla kazanirlar.
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dinden, inanctan, bélgeden Bursa’ya gelen insanlarin
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baslayan Bursa’daki insan tiplerine yer verildi. Osman-
'yt kuran ve Bursa’nin yeni sekline kavusmasinda ilk
hamleyi yapan Osman Bey ve Bursa’nin manevi sekil-
lenmesinin etkili isimlerinden olan Emir Sultan ile de-
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mahallesi olan Hisar Mahallesi’yle devam etti. Medrese
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