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islam diisiincesinde insan, ‘ben’ diye isaret edilen, bes duyu ile kavranabilen ve ruh ile
desteklenmis bulunan bedendir, diye tarif edilir.* Nitekim kisi “Ben; yemek yedim, su ictim,
hasta oldum, disar1 ¢iktim, iceri girdim” derken ruhla birlikte bulunan ve duyularla
kavranabilen bedenine isaret etmekte veya bedenini kastetmektedir. Ancak burada
temel sorun, ruhla desteklenmis bu bedenin goriinen tarafi mi yoksa onun gerisinde
bulunan soyut ya da somut baska bir gerceklik midir? Bazi dlimler bedeni dne ¢ikarirken
bazilari bedenin gerisine dikkat gekmekte ve insanlik (42ls3¥) diye bir olgu veya olayin
varligindan s6z etmektedirler. Bu durumda ‘ben’ diyen kisi, bedenini mi, yoksa bedenin
gerisindeki insanligini mi kastetmektedir? Clinkii belli bir sekli ve hacmi bulunan
beden, an be an yenilendiginden/degisime ugradifindan zaman iginde farklihk
gostermektedir, buna karsilik bedenin gerisindeki sahsiyeti temsil eden insanlik, zaman
ve mekéna gore asla degisim kabul etmemekte, dmriin baslangicindan sonuna kadar
varligini “neyse o” seklinde siirdiirmektedir. Oyle gériiniiyor ki insanlik dedikleri ruh ve
bedenin birlikteliginden dogan insanin sahsiyeti ve aym zamanda hakikatidir. Bu
durumda insanin hakikati, ruh ile desteklenmis goriinen bedeni tarafindan temsil
edilen ve dmriin baslangicindan sonuna kadar degismeksizin baki kalan degeridir.
Nitekim Ytice Allah “Siiphesiz biz, senden 6nce de vahyettigimiz insanlar: peygamber olarak
gonderdik; eger bilmiyorsaniz, bilgi sahiplerine sorabilirsiniz. Onlart biz sadece yemez icmez bir
beden kilmadik, iistelik oliimsiiz de degillerdi” mealindeki ayetler miisriklerin
peygamberleri beser diye kiiciimsemelerine cevap mahiyetinde olup insanin tam da
insanhgina isaret edilmektedir. Burada verilmek istenen mesaj peygamberler yemeyen-
icmeyen melek cinsinden varliklar olmadiklar: gibi, goriintiiden ibaret cansiz bir ceset
de degildirler; bilakis onlar ruh-beden butiinliigii icinde bir insanlik timsali olup
olumsiizliikleri de s6z konusu degildir.? Ciinkii Yiice Yaratici, engin kudretiyle insanlik
denilen bu yapiy1 degisimden ve bozulmadan korumakta; her ne kadar 6liim aninda,
insan1 insan yapan bedenin parcalar1 birbirinden kopup dagilsa bile; canli, kavrayan,
akleden ve anlayan insani 6zellikleri kalmaya devam etmektedir. Nitekim Sliimden
sonraki kabir hayatinda bir sekilde ruh-beden irtibati saglanarak diinyadaki hallerine
ve yasantilarina gore insanlara ya nimet ya azap seklinde bir muamele olacaktir.
Kiyametin kopmasi ve yeniden dirilisle birlikte Yiice Allah tipki diinya hayatinda ilk
olarak yarattig1 gibi, asli unsurlar1 birlestirerek insanin bedenini ahiret hayatinda
tekrar yaratacak ve aym ruhu iade edecektir. Béylece yeniden dirilisle birlikte ruh-
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beden biitiinliigii icinde tekrar diriltilen insanlar, diinya hayatindaki iyi ve kétii (taat ve
isyan) amellerine gre ya cennetle diillendirilmeye nail olacaklar veya cehennemle
cezalandirilmaya maruz kalacaklardir.*

insanin Temel Unsurlari: Ruh ve Beden

insanin yaratihgi 6nce bedeninin sekil verilmesiyle ardindan ruhunun yaratilip
bedenine tiflenmesiyle gerceklesmistir.’> Bedenin yapisi goriilen biyolojik unsurlardan
olusurken ruhun yapisi hakkinda gériinmemesi dolayisiyla diger diisiincelerde oldugu
gibi Islam diisiincesinde de birgok farkli tartismalar meydana gelmistir.

insan bedeni goriiniis itibariyle duyulur nesnelerden yaratilmis, diger canlilara
benzeyen biyolojik bir yapiya sahiptir. Ancak su kesindir ki Yiice Yaratici her varlik cinsini
kendine 6zel yarattig1 gibi, insan cinsini de kendine 6zel yaratmistir. Hz. Peygamber’den
nakledilen “Allah insar kendi 6zel sureti tizere yarattr™ sdzii bunu teyit etmektedir. Yani
insan herhangi bir canli tiirliniin evrimlesmesiyle/degisime ugratilmasiyla degil, Yiice
Allah’in bedenini topraktan yarattiktan sonra yarattigi ruh ile destekleyerek/canhlik
kazandirarak varlik alanina c¢ikardigi bir tiirdiir. Beden yoniiyle insanoglu, hareket
edebilen canli grubuna benzemekle birlikte Yiice Allah tarafindan ahsen-i takvim yani en
glizel bicimde yaratilmistir.” Ancak bu giizellik beden giizelligi mi, yoksa ahlaki ve ruhi
giizellik mi; eskilerin deyimi ile sliret glizelligi mi, siret giizelligi midir? Her iki goriistin
de taraftarlari olmakla birlikte ilk d6nem alimleri daha ¢ok dis goriiniis giizelligini tercih
etmisler ve hatta insanin edebiyatta giizellik sembolii olarak kullanilan giinesten ve aydan
daha giizel oldugunu dile getirmislerdir. Buna gére Yiice Allah, biitiin canhlarin aksine
insan, dik durabilen, dik hareket edebilen, yemegini eliyle agzina gétiirerek yiyen, azalar
ve goriiniisii itibariyle dengeli ve diizgiin, organlari vasitasiyla gesitli aletler yapmaya ve
bunlari islevsel olarak kullanmaya yatkin bir varlik olarak yaratmistir. Hatta Sadi-i $iraz,
“biitiin canhlar agizlarin yiyecege gétiiriirken, insan yiyecegi agzina gétiiriir” diyerek bu farki
vurgular.?

insanin ruhuna gelince islam alimleri ruhun aleme ait bir varlik oldugu noktasinda
hemfikir olmakla birlikte kimisi onu cisim kimisi ise araz (ilinek) olarak diisiinmektedir.?

4 Ebll-Bekj, el-Kiilliydt, s. 198-199.

5 bk. el-Hicr 15/28.

¢ Miislim “Birr” 115; Ahmed b. Hanbel, Miisned 11, 323; yorumlar i¢in bk. Eb(i Sekir es-Salimi, et-Temhid fi
beyani't-tevhid, ngr. Omiir Tiirkmen, istanbul: isam 1428/2017, s. 106-107; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tabstratiil-
edille, nsr. Hiiseyin Atay, Ankara: DiB Yayinlar1 1993, s. 175; Ebu Bekir ibnii’l-Arabi, el-Avdsim minel-kavdsim,
nsr. Ammar Talibi, Eb Bekir Ibnii’l-Arabi el-Keldmiyye, Cezair: es-Sirketiil-Vataniyye, s. 304.

7 et-Tin 95/4.

8 Taberd, Cdmiul-Beydn, nsr. Abdullah et-Tiirki, Kahire 1422/2001, XXIV, s. 510-513; Matiirldi, Te'vildtii Ehli’s-
Sunne, V, 486; ibn Atiyye el-Endel{isi, el-Muharrarul-Veciz, nsr. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Buyrut
1422/2001, V, 499-500; Fahreddin er-R4zi, et-Tefsiru’l-kebir, Beyrut: thyau’t-Turasi’l-Arabi, ts., XX XII, 10; Sadj,
Bostan, trc. Hitmet ilaydin, istanbul 1985, s. 289-290; genis bilgi iin bk. Cagfer Karadas, Kelam Diisiincesinde
Evren ve Insan, Bursa: Emin Yaymlarl 2011, s.112.

9 bk. Makdisi, Kitabii'l- bed’, 11, 120-129.



[slam Diisiincesinde Insanin Degeri ve Halife Kilinmasi + 23

Cogunluk, ruhun cisim oldugu yo6niinde goriis belirtmisler ve goriinmeme yoéniini
dikkate alarak ona cism-i latif yani gériinmeyen cisim ismini vermislerdir.1®

insanin Degeri

Kelam ilmi ve fikih usulii dlimlerinin cogunlugu insan: cins kategorisinde, insamn alt
cinsiyetleri olan erkek ve kadini ise tiir kategorisinde kabul ederler. Bu diisiincede birinci
ve en genis kategori insandir, erkek ve kadin tiir olarak onun alt cinsiyetlerini
olusturmaktadir. Dolayisiyla islam alimleri felsefeciler gibi insan iistiinde canli cinsi
Ongdrmemekte ve tasnif siralamasini insan ile baslatmaktadirlar.® Bu goriisiin arka
plaminda insanin diger hayvanlardan bagimsiz olarak yaratilmis olmasi diisiincesinin
yattigi aciktir. Ciinkii felsefecilerin varligin meydana gelisini kat1 bir determinizm
prensibi cergevesinde illet-ma’ll (zorunlu sebep-sonug) iliskisi icinde diisiinmeleri,
insani varlik kategorisinde canli varliklar icine yerlestirmeye ve bagimsiz iist varlik olma
ihtimalini g6z ardi etmeye gotiirmiistiir. Nitekim Felsefecilerin diisiincesine gore
Tanrr'dan dnce akillarin sudur etmesi ve son akil olan Faal Aki'dan da cismani dlemin
meydana gelmesi diistincesi, bu zorunlu sebep-sonug iliskisi icerinde gerceklesmistir.
Hatta baz felsefeciler, sebep-sonug iliskisi cercevesinde insan dahil biitiin canlilarin 6nce
suda meydana geldigi, s6z konusu insanin derisinin iizerinde balik pullarina benzer
seylerin oldugu, zamanla bu pullarin kuruma sonucu dokiildiigii seklinde bir tekidmiil
nazariyesini Darwin’den neredeyse bin yil ncesinde dile getirmislerdir.™

Kelam ilmi ve fikih usulii ¢ercevesinden meseleye baktigimizda, insanin diger
varliklar icinde nasil bir deger tasidiginin cevabini Hanefl usiil alimi Debisi’de (8.
430/1039) bulmaktayiz. Ona gore diinya ve ahiret hayati melekler, seytanlar, cinler ve
insanlardan olusan dort varlik cinsi i¢in yaratilmistir. Bu varliklar igerisinde insan, eger
hak ve sorumluluklarini gézetir ve dogruluk iizere yasarsa en iistiiniidiir. Bu durumda
sunu sdylemek miimkiin olur; Biitiin bir 4lem aslinda insan igin yaratilmistir.s
Varliklarin yaratilislar: birbirinden bagimsiz olmakla birlikte, benzerlik ve farkliliklar:
dikkate alinarak bir gruplandirma yapmak miimkiindiir. Buna gére insanin, canli olmak
sifatiyla bitkiler ve hayvanlara, disiinme sifatiyla meleklere, iradesini kullanarak
eylemde bulunan ve bundan dolay1 da dogru ya da yanlis yapabilme 6zelligiyle cinlere
benzerligi s6z konusudur. “Biz insanlar ve cinleri ancak bize kulluk etsinler diye yarattik™
ayeti bu gercegi bildirmektedir. Bununla birlikte insan, topraktan yaratilma 6zelligiyle
atesten yaratilmis olan cinlerden ayrilir. Oyleyse yaratilis sekli ve maddesi itibariyle her
cinsin birbirinden bagimsiz olduklar1 gercegi s6z konusudur. Diger bir deyisle
yaratilmislari insan, cin, melek ve cansiz varliklar seklinde dért gruba ayirdigimizda,
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bunlar i¢inde diisiinme 6zelligini tasiyanlarin insan, melek ve cin oldugu asikardir. Bu
i¢ grup icinden de insan ve cin, irade ve bu irade dogrultusunda eylem o&zellikleri
bulundugundan Kur’an’da miikellef/sorumlu varliklar sinifinda yer alirlar. Bu durumda
insan ve cin, akillar1 ve iradeleri bulundugundan diisiinebilen ve tercihte bulunan
akabinde de s6z konusu diisiince ve tercihlerini eyleme déniistiiren ve sonuglarindan
sorumlu tutulan varliklardir. Melek ve cansiz varliklar ise bu tiir 6zelliklerden yoksun
olduklar1 gibi sorumlu kategorisine girmekten de azadedirler. Bu sorumlulugun
agirh@in Yiice Allah Kur’an’da soyle dile getirir: “Eger bu Kur’dn’ bir daga indirseydik,
Allah korkusundan onun bogun egdigini ve parga parca oldugunu gériirdiiniiz. Biz insanlara
diistinstinler diye bu 6rnekleri veriyoruz.”s

Yeme-i¢me, giyinme ve barinma seklindeki {i¢ temel ve zorunlu ihtiya¢ bakimindan
da insan ayricihkll bir yere sahiptir. Goriinen sahit alemde her canli yeme-igme ve
barinma ihtiyacina sahipken insan onlardan farkli olarak yine zorunluluk arz eden
giyinme ihtiyacina tabidir. Insan diisiinme yéniiyle diger canlilardan ne kadar ayriliyorsa
giyinme yoniiyle de ayr sekilde diger canlilardan ayrilmaktadir.

Belki insani en {ist noktaya cikaran 6zelligi, Allah'in keldmini dillendiren varlik
olmasidir. Bunun anlami, Allah’in kelam sifatinin kendisinde tezahiir etmesi ve o sifatin
mazhar1 olmasidir. Diger bir ifadeyle insan keldm-1 il4hi ile mecazen sifatlanmaktadir.'s
Insanin  sorumlulugu biiyiik olmakla birlikte bu sorumlulugu kaldirabilecek ve
tastyabilecek bir giic ve kuvvette yaratilmistir. Zaten yukarida gecen ayette, insanin
tahammiil bakimindan, dagdan daha kuvvetli ve saglam oldugu gercegi dile getirilir.
Nitekim “ahsen-i takvim” ifadesinin bir yorumunun da “en muhkem bicimde yaratilmis
varlik” seklinde olmasi, bu yargiy1 desteklemektedir.

insan diisiinebilen ve iradesiyle bu diisiincesini hayata gegirebilen bir varliktir, ancak
bu eylemini yerine getirebilmesi i¢in bazi donanimlara sahip olmasi gerekir. Bu donanimi
Yiice Allah ilk yarattiginda insana kazandirmustir. “Allah Adem’e isimlerin tiimiinii 5gretti™
Burada sézii edilen sadece ilk insan Hz. Adem degil, onun sahsinda biitiin insanlardir. Yani
Hz. Adem demek aslinda insan cinsi demektir. Zaten ilk kadin olan Hz. Havva da ayni
cinsten yaratilmstir.”® Nitekim biz Tiirkce’de bile Adem’den bozma adam kelimesini hem
kadin hem erkegi ifade edecek sekilde kullanmaktayiz. Bu demektir ki, her bir insana
yaratilis esnasinda Hz. Adem’e yapildig1 sekilde bir muamele yapilmaktadir. Nitekim Hz.
Muhammed’e (sav) “Seni yaratan rabbinin adiyla oku”? buyrulduktan sonra “Oku! O sana
kalemle yazmayi 6gretti”* buyrugu da buna isaret etmektedir.

Fahreddin er-Ra7, “Biz insar, imtihan etmek icin, karisik bir nutfeden (sperm veya déllenmis
yumurtadan) yarattik. Ardisira onu isiten ve goren kildik.”? Ayetlerinde insana isitme ve gérme
duyularinin akildan 6nce verildigine isaret edildigini ileri siirer. Buna gore Yiice Allah
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once insanda duyular yaratti, ardindan iyi ile kotiiyti ayirt edecek akli yaratti; zira akil,
duyulardan gelen verilere dayanarak hiikiim ortaya koydugundan, islevini yerine
getirebilmesi icin duyulara ihtiyaci vardir. Burada sadece gérme ve isitme duyularinin
zikredilmesi, arkasinda aklin da bulundugunu gésterir. Bu demektir ki Yiice Allah, daha
baslangicta insana duyular, duygular ve akil gibi melekeler/imkanlar vererek, beden ve
ruh bitinligi kazandirdigi bir varlik olarak onu yaratmis ve imtihan etmek {izere
diinyaya géndermistir.” Bu disiinceler cercevesinde her ne kadar insan, evren i¢inde bir
varlik olarak degerlendirilse de Allah’in ona 6zel muamelesi asla g6z ardi edilemez.

Buna karsin eski felsefeciler, insan ayiistii alem yani ruhlar alemiyle irtibatli kilmak
suretiyle sanki onu yar1 tanri konumuna yiikseltmislerdir. Glintimiiz felsefecileri ise bazen
giiclii insan tammu ile eski felsefecilerin yolundan giderek adeta bir “tanri insan” yaratma
cabasina girismisler, bunun tam tersi distince ise “dogal insan” adi altinda onu evren
icinde herhangi bir varlik diizeyine diisiirme hevesidir. Biitiin bunlara karsi islam
diistincesinde insan, Allah’'in yarattig1 bir kul olmak 8zelligiyle evrenin bir parcasi olmakla
birlikte ahsen-i takvim muamelesine layik kilinmis, akilli ve iradeli yaratilmak suretiyle
de 6zel bir konum kazandirilmis varliktir. Bu konumunun getirisi kadar gotiiriisti de
bulunmaktadir. Giinkii “insan yaratilmis ve basibos birakilmis degildir”.** Her verilen
imkdnin dogurdugu bir sorumluluk ve 3denmesi gereken bir bedeli vardir. Verilen
imkanlarin sorumlulugunu tastyan ve yerine getiren insan “yaratilmislarin en hayirlisi”
ovgiistiyle ilahi takdiri kazanacakken, bunlari tamimayan veya aldirmayan insan
“yaratilmislarin en serlisi” tanimlamasiyla ilahi adalete muhatap olacaktir.”

insanin Halife Kilinmasi

ilk insan Hz. Adem el-Bakara Suresi 30. ayetinde halife olarak nitelenirken el-Hicr
Suresi 28. ayetinde beser olarak nitelenmis, el-En'dm 165. ayetinde ise biitiin insanlar
icine alacak sekilde halife nitelemesi kullanilmigtir. Ayetler {izerinde birkag farkh
yorum/vecih ihtimali bulunmakla birlikte halife’nin “birbiri pesine gelen ardil” anlami bir
ortak payda olusturmakta ve bu anlam tizerinde bir ittifak gériintiisii ortaya ¢ikmaktadir.
Halife kavramina yonelik farkli yorumlar1 genel itibariyle ti¢ baslik altinda toplamak
miimkiindr.

Birinci yoruma gdre hem Bakara 30. ayetinde hem de el-En’am 165. ayetinde gecen
halife nitelemesi, insan cinsini ifade etmekte olup biitiin insanlar1 igine alacak genislikte
bir anlama sahiptir. Ciinkii insanlar topluca degil, pes pese gelen nesiller seklinde
yaratilmislardir. Zaten halife kelimesi de ardillig1 yani bir seyin bir baska seyin pesine
gelmesini, birbirini takip etmesini ifade etmektedir. Hz. Adem ve Hz. Havva ilk insanlar
olmakla birlikte cocuklari ve torunlar seklinde pes pese gelen ardil nesilleri s6z konudur.
Bu yoniiyle hem kendisi hem esi Hz. Havva halife kavram icine girmektedir. Zaten Hz.
Adem’in Hicr 15/28. ayette Yiice Allah tarafindan ayni zamanda beser diye nitelenmesi de
halife kavraminin aslinda insan cinsini ifade ettigini géstermektedir. Oyleyse Hz. Adem
halife niteligi tasiyan beser cinsinin ilkidir.

#  Fahreddin er-Raz, et-Tefsiru’l- Kebir, XXX, 237; XXXII, 10-11, genis bilgi i¢in bk. Cagfer Karadas, Kaderin Sirrint
Anlamak, Ankara: Otto Yaynlari 2018, s. 53-55.

% el-Kiyame 75/36.

% el-Beyyine 98/6-7.
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ikinci yorumuna gére el-En’am 165. dyetinde halife olarak nitelenenler aslinda Hz.
Peygamber’in ashabidir, zaten ifadenin halifeler (C@j&) seklinde ¢ogul gelmesi de bu
yorumu gii¢lendirmektedir. Ciinkii onlar kendilerinden 6nceki {immetlerden sonra
gelmis ve bu yoniiyle onlarin ardillari olmuslardir. Béylece éncekilerin dinlerinin hitkmii
kaldirilmis son peygamber Hz. Muhammed Mustafa (sav) eliyle gelen islam’in hiikmii
kiyamete kadar gecerli kilinmistir. Ayrica bu ayette sahabeye kendilerine yiiklenen
sifatimin geregini yapma ve gdrevlerinin bilincinde olmalarirn hatirlatan bir ikaz sz
konusudur. Ciinkii diinyada verilen her imkin ayni zamanda bir imtihandir. Hz.
Peygamber’in sohbetinde bulunmak ve ilk agizdan O’ndan istifade eden konumu
kazanmis olmak sahabeye bazi sorumluluklar: da yiiklemistir. Dolayisiyla onlar igin daha
zorlu bir imtihan s6z konusu olmustur. Bu imtihanda basarili olmak ancak Allah’in ipine
sarilmakla ve Hz. Peygamber’in talimatlarina uymakla miimkiin olur ki, onlara ayette tam
da bu gergek hatirlatilmaktadir. Aslinda bu yorum her ne kadar sahabe gibi 6zel bir nesli
ifade etse de insan cinsinin pes pese gelen nesillerden olustugu anlamim
gliclendirmektedir.

Ugiincii yoruma gére ise ayetteki halifeden maksat, insanin Allah’in halifesi kiinmasidir.
Bunun anlami Allah’in yarattigi imkanlar ve olusturdugu sartlar cercevesinde, koydugu
hiikiimlerin ve bildirdigi dininin geregini yerine getirmeleri igin onlara tasarruf yetkisi
vermesidir. Nitekim bir¢ok ayette ifade edildigi sekilde yeryiiziinde ve gokyiiziinde bulunan
her seyin insann istifadesine sunuldugu agikca ifade edilmistir.” istifadesine sunulmasi
demek, insamn giicii yettigince ve sartlar elverdigince ulasabildigi seyleri kullanmasi ve
onlardan yararlanmasidir. Ancak insan, bu kullanimin Allah’in izni ve imkdn vermesiyle
gergeklestiginin ve istifadesine sunulan seylerin de bir emanet oldugunun bilincinde olmasi
gerekir. Ote yandan tanman her imkan ve olusturulmus bulunan her sartin bir smama
oldugu da asla unutulmamalidir. Giinkii insan, Yiice Allah gibi mutlak tasarruf sahibi
degildir. Buyiizden de insana ancak mecazi anlamda tasarruf sahibi denilebilir. Her ne kadar
gliciiniin yettigi ve sartlarin elverdigi kadar bir tasarruf yetkisine sahip ise de insanin tabiata
konulan kanunlar ifade eden adetullah ve bireye ve topluma yonelik ilahi muamele
yasalarinin adi olan siinnetullah geregi diinya hayatinda sinirinin ve sorumlugunun oldugu,
ahiret hayatinda da bir hesabinin olacagi kesindir. Zaten el-En'dm 165. Ayette halife
nitelemesinin ardindan Yiice Allah'n hem “hizli hesap goriiciiligiiniin” hem de
“bagislayiciligiin” zikredilmesi bundan dolayidir. Yani insan, “basibos yaratildigin”?
diistinmemelidir.

Ayrica ayette gecen imtihan kavraminin nasil anlagilmasi gerektigi de snemlidir. imtihan
iki maksatla yapilir. Birincisinde bir kisinin giiciinii, bilgisini ve gorgsiinii gérmek ve
bilmek; ikicisinde ise bizzat kisinin kendisinin gérmesini saglamak, yaptiginin sonucunu
gostermek ve hesaba ¢cekmek amaci vardir. Birinci anlamda imtihan Allah i¢in s6z konusu
olamaz, ¢linkii Yiice Allah gizli ve acik her seyi bilendir, O’'nun bu sekilde imtihan ettigini
diistinmek muhaldir. Oyleyse Yiice Allah'm kullarini imtihani, onlarin yaptiklarimin
sonucunu kendilerine gostermek ve hesaba ¢ekmektir. Eger iyi seyler yaparlarsa sonugta
Allah’in rahmeti ve bagislamasina erisirler, ama kotl seyler yaparlarsa Allah'in hesaba
cekmesine ve adaletine maruzkalirlar. Yiice Allah, insanlara akil ve irade verdigi igin onlarin

% bk, el-Bakara 2/29; ibrahim 14/32-34.
77 el-Kiyame 75/36.
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aldiklar1 cezanin adil oldugunu bizzat akillariyla kavramalarim saglamak igin yazici
meleklerin yazdiklariyla ve fiilleri gerceklestiren el ve ayak gibi organlarini konusturmak
suretiyle hesaplarinm goriir. insanin bu sekilde yargilamasi, Rabbinin her seyi bildigine ve
adil bir sekilde muamelede bulunduguna bizzat kisinin kendisinin tanik olmasi ve ikna
olmasi i¢indir.”
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esrdr ve hetkiil-estdr, ngr. Bahattin Dartma, Istanbul 2019, 11, 168-169; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Tersfrii n-Nesefi,
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