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ABOUT THE BOOK

Khwarazm Hanafi School

This study focuses on the Hanafi school of jurisprudence that emerged in the Khwarazm
region during the 5th to 7th centuries AH, aiming to determine its place within the broader
Hanafi legal tradition. Within the scope of this study, the historical period starting with Abci
‘Imran al-Baqqali (d. 452/1060), regarded as the pioneer of the Khwarazmian legal school,
and culminating with one of its prominent figures, Aba 'I-Raja> al-Zahidi (d. 658/1260), has
been examined. The geographical, socio-cultural, customary, and political background
influencing the formation of the Khwarazm school of law has been analyzed in detail. The
theological background that played a role in shaping this school has also been discussed. To
this end, the motivations and intellectual foundations behind the emergence of the
Khwiarazm legal school have been explored, and a comparative evaluation has been
conducted with the legal traditions of Khurasan, Samarqand, Bukhara, and Balkh. The study
adopts a historical analysis and textual interpretation methodology. In the textual analysis,
sub-methods such as literature review, document analysis, induction, evaluation of field
data, and comparative interpretation have been employed. As a result of the research, it has
been observed that the Khwarazm school was largely nourished by the Hanafi tradition of
Iraq in the fields of kalam and ustl al-figh, and that it interacted with the views of scholars
from these circles. However, considering the unique geographical, historical, and socio-
cultural dynamics of Khwarazm, the school gradually underwent an original
transformation, acquiring certain features that distinguished it from classical Iraqi
Hanafism. One of the distinguishing features of this school was its active engagement with
kalam and its adoption of the Mu‘tazilite theological framework. Nevertheless, this
Mu‘tazilite thought evolved over time in response to the intellectual and social conditions
of the region, giving rise to a local and distinctive identity distinct from the classical
Baghdad Mu‘tazilism. This Mu‘tazilite tendency in Khwarazm eventually took on the
character of a “Sunni-leaning Mu‘tazilite thought” or a “Mu‘tazilite thought closely aligned
with Ahl al-Sunnah”. Additionally, it has been found that members of this school adopted
the method of istihsan and the principle of taysir, grounded in custom and public interest,
applying these principles in judicial rulings and fatwas.
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KiTAP HAKKINDA

Harizm Hanefi Ekolii

Bu ¢alisma hicri 5.-7. ylizyillar arasinda Harizm bdlgesinde tesekkiil eden Hanefl fikih
okulunu ve bu okulun Hanefi mezhebi havzalari iginde nereye oturdugunun tespitini konu
edinmektedir. Konunun simirlandirilmas: baglaminda s6z konusu fikih okulunun onciisii
olarak kabul edilen EbG Imrdn el-Bakkal'den (6l. 452/1060) baslayarak zirve
temsilcilerinden Ebii'r-Recd ez-Zahidl (6l. 658/1260) ile son bulan tarihsel siirec ele
alinmistir. Galismada Harizm fikih mektebinin olusumuna etki eden cografi, sosyo-kiiltiirel,
orfi ve siyast arka plan ayrintih bicimde incelenmistir. Ayrica bu okulun sekillenmesinde
etkin olan keldmi arka plani ele alinmistir. Bu amagla Hirizm fikih mektebinin ortaya
cikisindaki saikler ve entelektiiel zemin arastirilmis; bu baglamda Horasan, Semerkant,
Buhara ve Belh fikih okullariyla mukayeseli bir degerlendirme yapilmistir. Yontem olarak
tarihsel analiz ve metin ¢dziimlemesi benimsenmistir. Metin analizinde ise literatiir
taramasi, belge incelemesi, tiimevarim, saha verilerinin degerlendirilmesi ve mukayeseli
yorumlama gibi alt tekniklerden faydalamlmustir. Arastirma neticesinde Harizm fikih
okulunun keldm ve usiil-i fikih alanlarinda biiyiik 6l¢tide Irak Hanefiliginden beslendigi ve
bu ¢evreye mensup alimlerin goriisleri ile etkilesim i¢inde oldugu miisahede edilmistir.
Bununla birlikte Hirizm'in kendine 6zgii cografi, tarihi ve sosyo-kiiltiirel dinamikleri
dikkate alindiginda bu mektebin zamanla 6zgiin bir doniisim gecirdigi ve klasik Irak
Hanefiliginden ayrisan bazi ozellikler kazandigi gériilmiistiir. Bu okulun ayirt edici
yonlerinden biri olarak keldm ilminin etkin sekilde kullanilmas: ve keldm{ egilim olarak
Mu‘tezile ekoliiniin benimsenmesi tespit edilmistir. Ancak bu Mu'‘tezill diisiince, zaman
icinde bdlgenin ilmi ve sosyal sartlarina bagl olarak evrilmis ve klasik Bagdat
Mu'tezilesi'nden farkli, yerel ve 6zgilin bir kimlik kazanmis ve Hirizm’deki bu Mu‘tezilf
egilim belirgin sekilde “Siinn{ egilimli Mu'‘tezili diisiince” ya da “Ehl-i Siinnet’e yakin duran
bir Mu‘tezili disiince” karakterine doniismistiir. Ayrica bu okulun mensuplarinin orf ve
maslahata dayali istihsan yontemini ve kolaylik ilkesini benimsedikleri, bunu kazi ve fetva
alaninda ortaya koyduklar: da gériilmiistiir.

Anahtar Sézciikler: islam Hukuku; Hanefi Mezhebi; Mu’tezile; Harizm; Harizm Hanefi
Ekolii; Orf; Maslahat
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O KHUT'E

Xopesmckas xaHapUTCKas MIKOIa

[laHHOe WCCefloBaHMe MOCBAMEHO GOPMUPOBAHMIO XaHAPUTCKOM WIKOJBI PUKXA B
perroHe Xopesm B mepuog V-VII BexkoB 1o xumkpe (coorsercrByer XI-XIII BB. H.3.) U eé
TIOJIOXKEHUIO CPeAiN PYTHX LIEHTPOB XaHa$pUTCKOro Masxaba. B paMkax orpaHUYeHUs TEMBI
paccMaTpUBAETCS UCTOPUYECKUI IPOLIECC OT OCHOBaTess KOsl — A6y MMpaHa ajb-
Bakkanu (ym. 452/1060) m0 eé HamboJsiee BbIAAIOIIErocs NpencTaBuTessi — Aby-p-Pamka
anb-3axugu (yMm. 658/1260). B rcciefoBaHUM OAPOOHO aHAM3UPYETCS reorpadruecKuis,
COLIMIOKY/IBTYPHBIM, MPaBOBOM U ITOJUTHUYECKMI (OH, MOBAMABIINII Ha CTAHOBJICHHE
Xope3aMcKoil mKoyibl ¢uKxa. Tak)Ke VZAeleHO BHIMAaHME KaJlaMHYECKOM OCHOBE,
ChIrpaBlIeil poJib B €6 popMUpoBaHUN. C STON LIEJIbI0 UCCAeAYIOTCS NHTeJIEKTYalbHble
MPeAIIOCHIIKA Y MOTUBBI NOSIBJIEHUST XOPe3MCKOM IIKOJIbI, B TOM YKCJIe B CPaBHEHUH C
¢uxxckrMu mKonaMu XopacaHa, CaMapkaHfa, Byxapel n Bamxa. MeTomonorndecku
VICCTIejOBaHMe ONMPAeTCs Ha MCTOPUYECKUIT aHa/IN3 U TEKCTOJIOTUYeCKoe M3ydeHue. [Ipu
aHa/lM3e TEKCTOB WCIOJB3YITCS METOABI HM3y4YeHUs JIMTepaTypsl, AOKYMEHTaJIBHOTO
aHa/IM3a, UHAYKIVY, aHajau3a IOJIEBBIX JAHHBIX U CPaBHUTEJNBHON MHTepIperanuu. B
pe3yJibTaTe YCTAHOBJIEHO, YTO XOpe3McKas IIIKoJIa B 06/1aCTH KaJlama U yCyJIb ajlb-pUKX B
3HAUMTEJBHON CTENeHM Onupanach Ha HpaKkCkoe XaHapUTCKoe Hacuefue U
B3aMMOZENCTBOBAMA C MPEACTABUTENAMM 3TOU Tpasuuuu. OfHAKO C yYETOM OCOOBIX
reorpapruecKiX, WUCTOPUYECKMX W COLMOKY/IBTYPHBIX YCJIOBHII Xope3Mma IIKOJA CO
BpeMeHeM IIpeTepIiesia YHUKaIbHY0 TPaHCPOpMALUIO U TIPUOBpeta YepThl, OTINYAOLIVe
€€ OT KJIaCCUYeCKOT0 MPaKCKOro xaHapusma. OJHON M3 OTJIMUMTE/bHBIX YepT LIKOJIBI
CTajl0 aKTUBHOE MCIO/B30BaHWE HAyKW KajaM U CKJIOHHOCTb K MYBTa3WJIMTCKUM
Ba3ryiAzaM. OZHAKO CO BPEMEHEM IIOJ, BJMSAHMEM MECTHBIX HAay4YHbBIX M COLMAJIBHBIX
YCIOBUIT 3Ta MYBTa3WINTCKas MbICIb TpaHCPopMHUpoBatachk U obpesa ocobywo popmy,
OTJINYHYIO OT KJIaCCHYeCKOl barzjazickoil My bTasuibl. B XopeaMe oHa NpUHAJIA XapaKTep
“CYHHUTCKM OpPUEHTHPOBAHHON MYBTa3WIUTCKOM MBICAU  WIKM “MyBTaswiIn3Ma,
6/musKoro K axmo-c-CyHHa”. Takke YCTaHOBJIEHO, YTO IIPeACTaBUTEIM STOM ILIKOJIBI
aKTMBHO MCIIOJIb30Ba METOLbI UCTUXCAH Ha OCHOBe OOblYast M Macjaxar, 0COGEHHO B
ob6acTu cyAeOHbIX pelieHui U GeTs.

KuroueBble cioBa: VciaMckoe MpaBo; xaHaQUTCKUN Mas3xab; Mybrasuia; Xopesm;
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ON sOz

Fikih, islam ilim gelenegi icerisinde bireysel hukuki hayatin sekillenmesi ve
toplumsal diizenin tesisinde 6nemli rol oynayan kurucu disiplinlerden biridir. Bu ilmin
tesekkiiliinde Kur’4n ve Siinnet gibi temel nasslarin yan sira, toplumun sosyo-kiiltiirel
yapist ve Orfl uygulamalari da kaynak olarak onemli bir etkiye sahip olmustur.
Hanefiligin tesekkiil siirecinde de cografi ve kiiltlirel unsurlar kadar dini
temellendirmeye yonelik keldmi arka planin etkili oldugu gortlmektedir. Bu baglamda
Hanefiligin erken doénemden itibaren kelami zeminle irtibatli olarak sekillendigi
sOylenebilir.

Hicri 5.-7. yiizyillar arasinda Harizm’de tesekkiil eden fikih ekoliinde s6z konusu
cografi, kiiltiirel ve keldmi unsurlarin énemli tesirinin oldugu miisahede edilmektedir.
Daha 6nceki arastirmalarda Harizm disindaki havzalara dair cografya eksenli ¢alismalar
yapilmis olmakla birlikte, Harizm havzasinin fikhi gelisimi konu edinen miistakil bir
calismaya rastlanmamistir. Harizm Hanefi Ekoli bashkli kitap calismasinin giris
béliimiinde konunun problemi, arastirmanin 6nemi, amaci ve yontemi hakkinda bilgi
verilmistir.

Birinci boliimde Harizm'’in cografi dzellikleri, bslgenin kisa tarihi ve isimlendirmesi,
Miisliimanlar tarafindan fethi, islamlasma siireci, Hanefl mezhebinin bslgeye girisi,
Hirizm fikih mektebinin olusumu ve bu ekoliin éne ¢ikan temsilcileri hakkinda bilgi
verilmistir. Tkinci boliimde bdlgeye 6zgii yerel unsurlarin fikhi diisiinceye yansimalari
ele alinmistir. Bu baglamda cografya ve iklimin, yerel sosyo-kiiltiirel yapilarin, 6rf ve
Adetlerin yari sira donemin siyasi gelismelerinin fikhi hiikiimlere olan etkisi
incelenmistir. Ozellikle siyasi olaylar cercevesinde Harizm’in fethi ve Mogol istilas
dénemlerinde ortaya cikan fikhi sorunlara yonelik ¢oziim arayislar1 ve gelistirilen
ictihatlar, yaklasimlar degerlendirilmistir. Ugiincii béliimde ise keldm ilminin ve kelam?
egilimlerin fikh diisiince tizerindeki etkileri ele alinmistir. Bu ¢ercevede Hanefi
cevrelerde keldm ilmine yonelik lehte ve aleyhte goriisler incelenmis; Harizm
Hanefilerinin bu konudaki tercihleri ve tutumlari analiz edilmistir. Ozellikle Mu‘tezilt
diisiinceyi benimseyen Harizmli Aalimlerin fikhi hikiimlere yansiyan kelami
yaklasimlart ve bu keldmi arka planin fetvd ve kazi alanindaki tutumlarina etkisi
ayrintili bicimde ele alinmustr.

Bu kitap caligmasi 27.06.2025 tarihinde Ondokuz Mayis Universitesi Lisansiistii
Egitim Enstitiisinde tamamladigimiz “Harizm Hanefi Ekolii” isimli doktora tezimize
dayanmaktadir. Calisma pek ¢ok kisinin kiymetli katki ve destekleriyle, uzun ve yogun
bir akademik siirecin ardindan tamamlanabilmistir. Oncelikle yiiksek lisans
déneminden itibaren ilmi birikiminden istifade ettigim, doktora siirecinde ise
yonlendirmeleri, tesvikleri ve 6zellikle tez konunun belirlenmesindeki katkilariyla bu
calismanin viicut bulmasina imkin saglayan damismanim Prof. Dr. Osman SAHIN
hocama en icten tesekkiirlerimi sunar, kendisine derin bir siikran ve minnettarhk
borglu oldugumu ifade etmek isterim.

Doktora siireci boyunca keldm ve mezhepler tarihi alanlarinda derslerinden istifade
ettigim, ilmi birikimiyle ¢aliymalarima 6nemli katkilar saglayan, ayni zamanda bu
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stiregte maddi ve manevi destegini hicbir zaman esirgemeyen, tez metninin yaziminda
dil ve {islup agisindan her paragrafi titizlikle gézden gecirip diizeltmelerde bulunan ve
yonlendirmeleriyle siirece degerli katkilar sunan Kirgizistan’da ikinci danismanlik eden
Dog. Dr. Nail Karagdz hocama da tesekkiirii bir borg bilirim.

Calismamin bir déneminde ikinci danismanhgimi istlenen, daha sonra ise Tez
izleme Komitesi (TIK) iiyesi olarak siirece katki sunan degerli hocam Prof. Dr. Ali
YUKSEK’e ve kiymetli degerlendirme ve yonlendirmeleriyle katkida bulunan Dog. Dr.
Recem Glin'e tesekkiir ederim. Tez jiirimde yer alarak calismay: titizlikle inceleyen,
elestirel ve yol gosterici degerlendirmeleriyle katki sunan Prof. Dr. Hasan HACAK ve
Prof. Dr. Sevket TOPAl'a miitesekkirim.

Ogretim Uyesi Yetistirme Programi (OYP) kapsaminda Ondokuz Mayis
Universitesi'nde doktora yapma imkani saglayarak akademik gelisimime katkida
bulunan Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi {lahiyat Fakiiltesine tesekkiir ederim.

Arastirma bursu kapsaminda calismami destekleyen ve Ozbekistan’daki Bir(ini El
Yazmalar1 Kiitiiphanesi, Ozbekistan Cumhuriyeti Milll Arsivi ile iilkenin gesitli
bolgelerinde yer alan kiitiiphane, miize ve el yazmalari birimlerinde arastirma yapma
imkani sunan Imam Buh4ri Arastirma Merkezi'ne tesekkiir ederim.

Yaz Arastirma ve Egitim Destek Programi (YADEP) kapsaminda calismami
destekleyerek cesitli akademik imkanlar saglayan ve farkli kaynaklara erigsimime
katkida bulunan islam Arastirmalar1 Merkezi'ne (iISAM) tesekkiir ederim.

Calismam siiresince sundugu kiymetli katkilar, metodolojik ydnlendirmeler ve
kaynaklara erisim konusundaki destekleri dolayisiyla IRCICA biinyesinden Prof. Dr.
Ashirbek MUMINOV hocama tesekkiir ederim.

Aragtirma siirecinde el yazmalari, akademik ¢alismalar ve diger ilmi kaynaklardan
istifade etme imkini buldugum; bu kaynaklarin temininde gerekli ilmi ve teknik
destekleri saglayan kurumlar olan Rusya Federasyonu ilimler Akademisi Sankt-
Peterburg Subesi’ne, Tataristan Cumhuriyeti ilimler Akademisi biinyesindeki
Sehabeddin el-Mercani Tarih Enstitiisii'ne ve Bulgar Islam Akademisi'ne tesekkiirlerimi
sunarim.

Kaynak temini konusundaki destek ve katkilarindan dolay1 Kazakistan Nur-Miibarek
Misir Islam Medeniyeti Universitesi'ne ve Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi
Baskanligi'na tesekkiir ederim.

Akademik yazim siireci, bilimsel calismalar, akademik kariyer planlamasi ve
akademik programlarin etkin kullanimi konularinda sagladiklar1 destekten dolay:
Ankara’da faaliyet gdsteren Oku Okut Dernegi’ne ve Dernek Baskani Dr. Ogr. Uyesi
Abdullah DEMIR hocama ayrica tesekkiir ederim.,

Son olarak, bu calismanin her asamasinda kendilerine ayirmam gereken zamandan
fedakarhk ederek beni anlayisla karsilayan, huzurlu bir ¢alisma ortami olusturmamda
destek olan ve her kosulda yarumda yer alan aileme, 6zellikle de esime ve ¢ocuklarima
en i¢ten siikran ve minnettarligimi ifade etmek isterim.

Ulanbek KALMURZA UULU
Biskek-2025



ICINDEKILER

ABOUT THE BOOK 3
KITAP HAKKINDA 4
O KHUTE 5
YAZAR HAKKINDA 6
ABOUT THE AUTHOR 7
ON s0z 9
KISALTMALAR 15
SEKILLER DiZiNi 17
GiRiS 18
1. Arastirmanin Konusu 138
2. Arastirmanin Sinirlandirmasi 18
3. Arastirmanin Problemi ve Amaci 18
4. Arastirmanin Yontemi 19
5. Daha Once Yapilmis Calismalarin Degerlendirilmesi 21
BIiRINCI BOLUM
HARIZM BOLGESINiN OZELLiKLERi VE {SLAM’IN BOLGEDEKI iZLER] ----------- 23
1. Harizm isminin Kékeni 23
2. Cografi Olarak Harizm Bolgesi 25
3. Ceyhun Nehri Ekseninde Harizm’in Sehir Yapilanmasi 27
4, Hirizm’in Miisliimanlar Tarafindan Fethi 30
5. Harizm'de islam’in Yerlesmesi 31
6. Ticari Olarak Onemi 34
7. Harizm’de Etnik Unsur ve Dil 35
8. Harizm’de Fikhin Gelisimi 37

8.1. Hanefl Mezhebinin Tesekkiil Siirecinde Harizm Bélgesiyle Olan Irtibati ---37
8.2. Hanefi Mezhebinin Maveraiinnehir’de Yeniden Tesekkiilii ve

Fikih Okullarinin Geligimi 39
8.3. Harizm Fikih Mektebinin Tesekkiil Oncesi Durumu 40
9. Harizm Hanefiliginin Oncii ismi ve Diger Harizm Fakihleri -------------------- 43
9.1. Harizm Fikih Mektebinin Onciisii: Eb(i imran el-Bakkal?
el-Kebir (1. 452/1060) 43
9.2. Harizm Hanefi Fakihleri 46
9.2.1. ibrahim el-Veber? (51. 483/1090) 46
9.2.2. Abdiisseyyid el-Hatibi (61. 487/1094) 48
9.2.3. Bilal{ Ailesi 49
9.2.4, Ahmed b. Muhammed el-Mekki el-Hiccl (61. 502/1108) ----------—- 50
9.2.5. Hasan b. Siileyman el-Hucend? (dl. 523/1129) 51

9.2.6. Ali b. Ahmed el-Kerabas? (51. 538/1114) 52



9.2.7. Ebu Mansur b. Said el-Camiki (1. 525/1131) 53

9.2.8. Terciimani Ailesi 54
9.2.9. Eb(i Abdullah el-Ciircan{ (8l. 522/1128’den sonra) -------------—--—--— 56
9.2.10. ibnii'l-Melahimi (5. 536/1141) 57
9.2.11. Hamir el-Veberi (81. 539/1144) 59
9.2.12. Zemahser? (61. 538/1144) 60
9.2.13. Ebii’'l-Fazl el-Bakkali (61. 562/1167) 63
9.2.14. Timurt4si Ailesi 64
9.2.15. Hatib Harizm1/Muvafik Ahmad el-Mekki (61. 568/1173)---—--—--—-— 66
9.2.16. Abdiisselam el-Enderesbani (578’den sonra) 68
9.2.17. Mutarrizi (61. 610/1213) 70
9.2.18. Sekkak1 (61. 626/1229) 71
9.2.19. Z4ahid1 (51. 658/1260) 72

9.2.20. Harizm Hanefl Okulunun Temsilcileri ile ilgili Degerlendirme-- 75

IKINCI BOLUM

FIKHI GORUSLERIN TESEKKULUNDE ORTAMIN ETKIiSi 79
1. iklim ve Cografyanin Hiikiimlere Etkileri 79
1.1. Abdestte Basa Mesh Etmek 79
1.2. Sehir i¢inde Teyemmiim Yapilmasi 81
1.3. Ogle Kerahet Vakti 82
1.4. Yatsim1 Namazinin Vaktinin Kaybolmasi 83
1.5. Hirizm’de Kabirlerin Durumu 87
1.6. Atlarin Zekati 88
1.7. Osiire Tabi Olan Bitkiler 89
1.8. Harizm’deki Arazilerin Vergi Durumu 89
1.9. Akitte Meclis Birligi Sarti 91
1.10. Miizaraa/Ziraat Ortakligi Akdi 91
1.11. Miisakat/Sulama Akdi 92
1.12. Hirizm’deki Nehir Kenar1 ve Harim Hakki 93

2. Sosyo-Kiiltiirel Degerlerin Hitkiimlere Yansimalari 94
2.1. Hirizm Pazarlar1 ve Sokaklarindaki Necasetin Hilkmii------------------- 94
2.2. Ezani Duyup Cemaata Gelmeyenlere Yaptirim 95
2.3. Harizm’deki Camiler ve Onlarla flgili Fikh1 Hiikiimler -------------------- 96
2.4. Vekaleten Hac Yapma Meselesi 97
2.5. Bey’ Akdin Kurulmasinda Siga 99
2.6. Ev Satisinda Miistemilatin Hitkmii 100
2.7. Ticaret Yapmanin Esaslari 101
2.8. ikrarda Anlasmazlik ve Orf 101
2.9. Arazisiz Binanin Vakfi 103

2.10. Harizm’de Akile Miissesesi 103




3. Orfiin Etkisi 104

3.1. Orf-Nass iliskisi 106

3.2. Zuhr-i Ahir Namazi 107

3.3. Mehir Kurumu ve Hirizm Bolgesindeki Tatbikati 108

3.4. Dokumacinin Kira Akdi 112

3.5. Borca Dayali icAre Akdi ve Feshi 114

3.6. Bey* bi'l-vefa 115

3.7. Altin ve Para Tiirleri 118

3.8. Yeminde Kullanilan Lafizlar 119

3.9. Degerlendirme 120

4, Siyasi Olaylarin Fikih Hitkiimlerine Etkisi 120

4.1, Harizm’in Fethi 120

4,1.1. Mabetlerin Statiisii 121

4.1.2. Haccin Farziyeti 122

4.2. Mogol istilasimin Harizm’de Verilen Fikhi Hiikiimlere Etkisi ----------—- 124

4,21, Dariilharp ve Dariilislim Meselesi 126

4.2.2. Gayri Menkullerin ve Yer Alt1 Kaynaklarinin Miilkiyeti ve Zekat1130

4.2.3. Kadinn irtidad Etmesi 132

4.2.4. Ilim Talebesinin Nafakasi 134

4.2.5. Cengiz Yasalarinin Uygulanmasi 136

4.2.6. Akilesi Bulunmayan Kisinin Diyeti 137

UCUNCU BOLUM

KELAMI EGILIMLERIN USUL VE FURU’A YANSIMALARI 141

1. Kelam flminin Konumu 141

2. Kelam ilmi ile Mesgul Olmak 142
3. Kelam Karsithiginin Fiir{i-1 Fikth Konularina Yansimalar: ve Harizmli

Fakihlerin Kelama Yénelik Tutumlar 145

3.1. Kelamcilarin Alimleri Ziimresinde Dahil Olup Olmadig1 Hususu ------- 145

3.2. Kelamcinin Arkasinda Namaz Kilmak 148

4. Mu'tezile Keldm{ Egilimlerin Yansimalari 149

4.1. Vitir Namazindaki Kunut Duasinin Manasi 152

4.2. Yapilan Haccin Sevabini Bagislama 153

4.3. Sifatlara Yemin 155

4.4. Slinni Hanefilerin Ehli Zimmet Olarak Goriilmesi 156

4,41, Stinnilerin ve Ehl-i Kitabin Kestikleri 156

4.4.2. Mu'tezili ve Siinnt Arasinda Nikah 158

4.4.3, Siinni Hanefilerin Karsi Cevabi 159

4.5, Sultana Dua 159

4.6. Degerlendirme 160

5. Mezhepler Arasi Yakinlasma 161

5.1. Mezhepler Arasi Etkilesimin Arka Plani 161

5.2. Mezhepler Arasi Telfik Baglaminda Zellettl-Kari Meselesi------------- 162



6. Sorunlarin ¢éziimiinde Farkli Mezhep Imkam 165

6.1. Kopegin Artig 165
6.2. Seferilik Hikkmii 166
6.3. Ta‘lik-i Talak 169
6.4. Adet Gormeyen Kadinlarin iddeti 170
6.5. Sukut-ikrar iligkisi 172
6.6. Dava Bittikten Sonra Davacinin Delil Getirmesi 173
6.7. Hz. Peygamber’e SGvenin Cezasi 174
6.8. Degerlendirme 175
7. Hérizmli Alimlerin Kaza ve Fetvaya Yonelik Tavirlar 178
7.1. Kolaylik Prensibi 178
7.1.1. Vakif Konusundaki Tutumlari 178

7.1.2. Sehadette Gayri Menkullerin Sinirlarinin Zikredilmesi
Meselesi 179
7.1.3. Davada Sulh Anlagsmasinin Gegerliligi ve Sonuglari --------------- 180
7.1.4. Sahide Yemin Ettirilmesi 181
7.2. Maslahata Dayali istihsan Yéntemi 182
SONUC 187

KAYNAKLAR 191




Ar.

b.y.
bk.
bs.
cev.
dip.
drl.
ed.
Ek

Erisim

haz.
Hz.
Ktp.

md.
mlf.
MO
MS

nst.
ol

s.a.v.
s.nsr.
sad.
thk.
ts.
tsh.
vb.
vd.
VI,
v.y.
yy-

KISALTMALAR

: Yazma Eserde Varagin On/Vech Sayfasi
: Arapga

: Yazma Eserde Varagin Arka/Zahr Sayfasi
: bin, ibn (0glu)

: Basim Yeri Yok

: Bakiniz

:Basim

: Ceviren

: Dipnot

: Derleyen

: Editor

:Ek

: Erisim Tarihi

: Hicrl

: Hazirlayan

: Hazreti

: Kiitiiphane

: Milad?

: Madde

: Miiellif, Yazar

: MilAttan 6nce

: Milattan sonra

: Nesreden

: Oliim Tarihi

: Say1

: Sayfa

: Sallallahi aleyhi ve sellem
: Sadelestirerek Nesreden
: Sadelestiren

: Tahkik Eden

: Tarihsiz

: Tashih Eden

: ve benzerleri

: ve digerleri

: Varak

: Yayinci Yok

s Ylizyil






Sekil 2.1. Harizim Haritast .......
Sekil 2.2. islam Diisiince Atlas:
Sekil 2.3. Ceyhun Deltasi..........

SEKILLER DiZiNi



GiRiS

1. Arastirmanin Konusu

Bu c¢aligma Hirizm’de gelisen Hanefi fikih ekoliinii merkezine almaktadir. Harizm
bolgesinde tesekkiil eden fikih mektebinin tarihsel olusum siirecini, Hanefi mezhebi
icindeki konumunu ve bazi1 6zgiin niteliklerini akademik bakis acisiyla ortaya koymaya
caligmustir. Harizm, fslam éncesi dénemde de kendine 6zgii yazili kiiltiirii, idar? yapisi
ve bilimsel birikimiyle miistakil bir medeniyet sahasi olarak bilinmistir. Bu tarihsel arka
plan bélge halkinin Islam sonrasi dénemde de ilm{ iiretkenligini siirdiirmesini miimkiin
kilmis ve Harizmli Alimler islam diisiince ve bilim tarihinde kalic1 izler birakmistir. el-
Harizmi (51. 232/847°den sonra) ve el-Bir(in? (6. 453/1061 [?]) vb. bu entelektiiel mirasin
bilinen bazi isimleridir.

Harizm ilim havzasi, islam hukuku alaninda da etkisini géstermis ve V./XII. yiizyilda
HArizm’de Hanefi fikih mektebinin kurumsallasma siireci tamamlanmistir. Bu mektebin
kurucu sahsiyeti olarak 6ne cikan isimlerden biri Eb{i Imran el-Bakkali el-Kebir (5.
452/1060) olup, onun dnciiliigiinde sekillenen ilm? muhit, Harizm fikith mektebinin
temel yonelimlerini belirlemistir. Calismada Harizm fikih mektebinin Hanefi mezhebi
icindeki konumu, bu mezhebin klasik ustil ve furd literatiiriiyle iliskisi, mezhebe baghlik
diizeyi ve ictihadda bulundugu noktalar detayli olarak incelenmistir. Ozellikle bu
ekoliin kiyas, maslahat ve kolaylik gibi yontemlerdeki tercihleri ve mezhepler arasi
etkilesimi karsilastirmali olarak analiz edilmistir. Harizm Hanefili§inin 6zgiin
yonlerinin arka planinda ise yalnizca ilm{ saikler degil, bélgenin sosyo-kiiltiirel dokusu,
siyasi tarihi ve kelam{ egilimleri de bulunmaktadir.

2. Arastirmanin Sinirlandirmasi

Bu ¢alisma mekan agisindan tarihi Hirizm bolgesi ile sinirlandirlmistir. Bu
baglamda HAarizm ilim havzasinda yetismis, ilmi seyahatler gerceklestirmis olsa da
nihayetinde yeniden Hirizm’e dénerek kadilik, miiderrislik, hatiplik gibi gérevlerde
bulunmus ve bu cografyada eser telif etmis fakihler esas alinmustir.

itikadi diizlemde arastirma kelamla ilgilenen ve 6zellikle itizall egilim gdsteren
alimlerle sinirlandirlmistir. Bu nedenle Hirizm’de yetismis olmakla birlikte kelam?
olarak Matiirldl gelenek icerisinde yer alan Kerderiler, Hasiler gibi sahsiyetler
calismanin disinda birakilmistir. Ayni sekilde aslen Harizmli olup Hirizm nisbesi tasisa
da ilmi ve fikri kimligini baska ilim havzalarinda insa eden sahsiyetler de degerlendirme
dis1 tutulmustur.

Zaman olarak ise calisma Harizm fikith mektebinin olusum siireci olan hicri 5.
yiizyildan baslayarak 7. yiizyilin ortasinda kadar olan yaklasik iki buguk asirlik dsnemi
kapsamaktadir. Bu baglamda tezde Ebl Imrin el-Bakkali ile baslayan Harizm fikih
mektebinin 6nemli temsilcisi kabul edilen Zahid? (61. 658/1260) bu silsilenin son halkas:
olarak dikkate alinmgtir.

3. Arastirmanin Problemi ve Amaci
Bu ¢alismanin temel amaci Hicri 5.-7. yiizyillarda Harizm bdlgesinde tesekkiil eden
Hanefi fikih ekoliiniin varh@ini ortaya koymak ve bu ekoliin Hanefi mezhebi
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icerisindeki konumunu itikddi ve fikhi agidan tahlil etmektir. Ne var ki Hanefilik
tarihine katkida bulunan farkli cografi geleneklerden biri olan Harizm ekolii gerek
mezhep ici farkhliklar gerekse 6zgiin metodolojik tercihler agisindan 6nemli bir fikih
gelenegini teskil etmis olmasina ragmen klasik kaynaklarda sinirli bicimde ele
alinmistir, Galisma bu boslugu doldurma ana amacini gergeklestirirken bu ekolii sadece
tarihsel baglamda ele almamis, ayni zamanda asagida belirtildigi tizere onu ilmi, sosyo-
kiiltiirel ve siyasi etkilesimler baglaminda da degerlendirmeyi hedeflemistir. Séyle ki:

1. Harizm fikih ekoliiniin temsilcililerinin biyografileri ¢ikarilarak onlarin hoca-
talebe iliskileriyle Ebli Hanife’ye kadar silsilesi ortaya konularak Harizmli limlerin
mezhep igindeki yeri ve baglanti aglarini belirlemek.

2. Harizm'in sert iklimi, kuzeyde yer almasi ve tarimsal {iretim tarzi gibi bslgesel
dzelliklerinin bu ekoliin fetvalarina nasil yansidigini tespit etmek.

3. Harizm bdlgesinin yerel orfii, sosyo-kiiltiirel yapis: fakihlerin ictihatlarinda ne
dlgiide belirleyici oldugunun analizi yapilarak fikih hiikiimlerinin evrensel ilkeleri ile
yerel kosullar arasindaki dengeyi ve baglantiy arastirmak.

4. Hérizm'in Isldm topraklarina sulh yoluyla katilmasi, yerli hanedanlarin
devamliligl, Harizm gevresindeki dénemin siyasi olaylari, ardindan gelen Mogol istilasi
gibi siyasi hadiselerin fikih hiikiimlerinin tesekkiiliinde nasil rol oynadigim ortaya
koymak.

5. Harizm bolgesindeki kelami egilimler 6zellikle itizali distincenin etkisiyle fikih
us@lii ve flrii tizerindeki etkilerini analiz etmek.

6. Harizmli fakihlerin mezhebin kurucu imamlarinin gériisleri arasinda yaptiklari
tercihleri, bunlara iliskin gerekgeleri ve bu tercihlerden neset eden mezhep ici alt
ekollesme tartismalarini inceleyerek Harizmli fakihlerin mezhep siirlar igerisinde
Ozgiin ictihatlara yonelip yonelmediklerini aragtirmak.

7. Hanefi fikih diistincesinde dnemli bir yer tutan maslahat, istihsan ve kolaylik
prensiplerinin Harizmli fakihlerce ne 6l¢tide kullanildigini ortaya koymak.

8. Harizmli fakihlerin karsilastiklar: yeni toplumsal ve siyasi problemler karsisinda
gelistirdikleri ¢6ziim yollarini tespit etmek.

Bu alt hedefler Harizm fikih mektebinin ilmi birikimini ¢ok boyutlu bigimde
anlamaya, fikih tarihi igerisindeki yerini daha saglikl sekilde konumlandirmaya ve
katkilarini gériintir kilmaya yonelik olarak yapilandirilmistir.

4. Arastirmanin Yontemi

Bu calismada HArizm Hanefi Ekoliiniin tarihsel arka plam, tesekkiil siireci ve
gelisimi; cografi, 6rfl ve keldmi baglamlariyla birlikte ¢ok boyutlu bir yontemsel
cercevede ele alinmigtir, Arastirma siirecinde tarihsel-sistematik bir yaklasim
benimsenmis; Harizm’de telif edilen klasik fikih literatiirii, tabakat eserleri ve modern
akademik kaynaklar, disiplinler arasi yontemlerle analiz edilmistir. Bu dogrultuda
calisma, cesitli yontemsel yaklagimlara dayanmaktadir.

Tarihsel Betimleme Y6ntemi: Bu calismanin temel yontemlerinden biri olan tarihsel
betimleme yontemi, Hirizm Hanefl Ekolii'niin tarihsel arka plamm, ortaya cikigin,
gelisim stirecini ve diger ilmi havzalarla kurdugu iliskileri tarihi veriler 1s1§1nda ele almay1
amaglamaktadir. Bu baglamda tarihibelgeler, kronikler, biyografik kaynaklar ve dénemin
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ilmi yapisina dair metinler kronolojik bir diizlemde incelenmis; séz konusu malzeme,
donemin toplumsal, siyasal ve kiiltiirel dinamikleri ¢cercevesinde analiz edilerek fikhi
gelismeler baglaminda olarak betimlenmistir. BSylece Harizm bélgesinde sekillenen fikih
anlayisinin tarihi temelleri ayrintili bicimde ortaya konmustur.

Metin Analizi Yontemi: Bu arastirmada basvurulan temel yéntemlerden biri metin
analizidir. Ozellikle klasik fikih kaynaklari, Harizm’de yazilan fikih eserler ve tabakat
eserleri, risileler ve biyografi kitaplari igerik analizi ¢ercevesinde incelenmis; kavram
kullanimlari, hukuki yorumlarin bicimleri ve bunlarin sistematik yapi igindeki
konumlar1 degerlendirilmistir. Bu ydntem aracilifiyla Hirizm fikih mektebinin
metodolojik 8zgiinltigi, tercih edilen usul ilkeleri ve bélgesel dinamiklerle kurdugu
iliski ayrintili bicimde ortaya konmustur.

Calismanin metodolojik ilerleyisi alt1 temel asamada yapilandirilmistir:

Literatiir Taramas1: Arastirma siirecinin ilk asamasinda klasik islami literatiirden
modern akademik ¢alismalara kadar uzanan bir literatiir taramasi gerceklestirilmistir.
Arapga, Farsca, Tiirkce, Rusca ve Bat1 dillerinde kaleme alinmis kaynaklar incelenmistir.
Calisma konumuza dair temel tartismalar, teorik yonelimler ve metodolojik yaklasimlar
takip edilmistir.

Belge incelemesi: 5. yiizyildan 7. yiizyilin ortasina kadar Harizm’de telif edilen
fikih, tarih, biyografi ve seyahatname alanlarinda kaleme alinmis yazihi eserler analiz
edilmigtir. Bunlar ile klasik Hanef? fikih ve tabakat literatiiriinden modern literatiire
kadar farkl tiirdeki kaynaklar karsilastirmali olarak degerlendirilmis; belgelerin tarihi
baglami g6z 6niinde bulundurularak giivenilirlikleri sorgulanmustur.

Kuramsal Cercevenin Olusturulmasi: Uciincii asamada calismanin kuramsal
altyapis1 tiimevarimsal analiz yontemiyle insa edilmistir. Hirizm'e ait yerel
kaynaklardan elde edilen fikhi, tarihi ve cografi veriler analiz edilerek genel sonuglara
ulagilmig; 6zelden genele yonelen bir diisiinsel modelleme ile ekoliin biitiinciil yapisi
ortaya konmustur.

Saha Arastirmasi: Arastirmamin dordiinci asamasinda Tiirkiye, Kirgizistan,
Kazakistan, Ozbekistan ve Rusya gibi iilkelerde yer alan kiitiiphane, arsiv ve miizelerde
saha ¢aligmalar: yiirtitiilmiistiir. El yazmalari, matbu eserler ve nadir belgeler yerinde
incelenmis; bolgesel akademik kurumlarla is birligi tesis edilmistir.

Yerel Akademik Literatiiriin Degerlendirilmesi: Saha calismalar1 siirecinde
Rusca, Ozbekge, Kazakca ve Kirgizca gibi bolgesel dillerde kaleme alinmis akademik
kaynaklar da incelemeye dahil edilmistir. Bu literatiir hem yerel bilgi birikiminin hem
de bolgesel ilmi gelenegin daha derinlikli anlasilmasina katki: saglamistir,

Karsilagtirmali Yorumlama: Son asamada, isldim hukuk cografyasina dair farkh
bolgesel geleneklerin yéntemsel yaklasimlariyla karsilagtirmali analizler yapilmgtir,
Bu sayede Hirizm Hanefl ekoliiniin, Irak, Maveraiinnehir, Horasan ve Anadolu gibi
diger ilmi havzalarla olan iliskileri mukayeseli bir perspektifle degerlendirilmis ve
arastirmanin teorik gercevesi zenginlestirilmistir.

Sonug olarak bu ¢alisma, iki temel yonteme dayanan ve alt1 asamada yapilandirilan
metodolojik bir yaklasimla Hirizm Hanefi ekoliiniin tarihsel gelisimini, teorik ilkelerini
ve pratik yansimalarin biitiinciil bir bi¢imde analiz etmeyi hedeflemektedir.
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5. Daha Once Yapilmis Calismalarin Degerlendirilmesi

Harizm’'de tesekkiil eden Hanefi fikih mektebi hakkinda dogrudan ve kapsamli bir
akademik c¢alismanin heniiz yapilmamis oldugu tespit edilmistir. Bununla birlikte
dolayli bicimde konuya temas eden bazi arastirmalardan séz etmek miimkiindiir.

Bu baglamda zikredilmesi gereken ilk caligma, Giilseren Ceceli Dursun’un
Harizmgahlar Devleti'nde flmf Hayat (1097-1231) baslikli doktora tezidir.! Mimar Sinan Giizel
Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali’'nda 2015 yilinda
tamamlanan bu tezde Hirizmsahlar dsnemindeki ilmi faaliyetler genel hatlariyla ele
alinmis; sehir yapilari, egitim kurumlari ve bilim dallarina dair cesitli veriler
sunulmustur. Ancak s6z konusu calismada Harizmli fakihlerin isimleri ve eserleri
yalnizca sinirli sekilde listelenmis olup, fikih mektebinin yapisi, igtihat metotlari,
kelami egilimlerle iliskisi ve Hanefl mezhebi i¢cindeki konumu gibi meseleler ayrintili
bicimde ele alinmamistir. Buna ragmen tez donemsel baglam, ilmi kurumlar ve
entelektiiel gevre agisindan 6nemli bir bagvuru kaynagi olma niteligi tasimaktadir.

fkinci olarak Asirbek Muminov’un 2018 yilinda yayimladig: iki énemli monografi
calismasindan soz etmek gerekir. Bunlardan ilki Orta Asya Tarihinde Hanefi Mezhebi
(Hanafitskiy Mazhab v istorii Tsentral'noy Azii),> digeri ise Orta Asya ve Kazakistan'daki
Haneft Alimlerin Ilmi Miras (Nauchnoye Naslediye Hanafitskikh Uchonykh Tsentral'noy
Azii i Kazakhstana)? bashklarim tagimaktadir. S6z konusu galismalar Hanefi mezhebinin
Orta Asya cografyasindaki tarihi gelisimini ortaya koymakla birlikte, &zellikle
Maveriiinnehir, Horasan ve Hirizm gibi klasik ilmi havzalar cercevesinde mezhep
yapilarinin olusumu, temsilciler, medreseler ve ilmi gelenekler hakkinda genel bilgiler
sunmaktadir.

Her iki eserde de Harizm bolgesine dolayli olarak temas edilmekte; bu havzadaki
Hanefi fakihler, onlarin eserleri, 6grencileri ve mezhep icindeki etkileri hakkinda kisa
fakat dikkate deger bilgilere yer verilmektedir. Rusca kaleme alinmis bu
monografilerde Hanefl mezhebinin Orta Asya’ya yayilisi, biyografik kaynaklarin
degerlendirilmesi, medrese gelenegi, mezhep ici ekollesme ve 6zellikle Belh, Buhara,
Semerkant, Nesef, Merv ve Hirizm gibi dnde gelen ilmi Ortalerin yapisal 6zellikleri
ayrintili olarak incelenmistir. Bu yoniiyle Harizm fikih mektebine dair bugiine kadar
g6z ardi edilen verilerin ortaya kondugu ¢alismalar arasinda yer almaktadir. Fakat bu
calisma tarih agirlikli calismadir fikih agisindan verilen bilgiler yetersiz seviyededir.

Uclincii olarak Huzeyfe Ceker’in 2021 yilinda sunmus oldugu “Mogol Istilasina Kadar
Harizm'de Hanefilik” baslikli bildirisine deginilmelidir.* Uluslararasi Orta Asya’dan
Anadolu’ya 1slami ilimler Sempozyumu gercevesinde yayimlanan bu bildiri, hacim
itibariyle kisa olmakla birlikte, Harizm bolgesindeki Hanefl fikih gelenegi {izerine
yapilan 6ncii calismalardan biri niteligindedir. S6z konusu ¢alismada Hanefi tabakat

! Giilseren Ceceli Dursun, Hdrizmsdhlar Devleti'nde flmi Hayat (1097-1231) (istanbul: Mimar Sinan Giizel
Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 131-134, 139-145.

2 Asirbek Muminov, Hanafitskiy Mazhab v Istorii Tsentral’noy Azii (Almata: Kazak Ensiklopediyasi, 2018).

> Asirbek Muminov, Nauchnoye Naslediye Hanafitskikh Uchonykh Tsentral’noy Azii i Kazakhstana (Astana:
Korporativnyy Fond “Fond Podderzhki Dukhovnykh Tsennostey”, 2018).

4 Huzeyfe Ceker, “Mogol istilasina Kadar Harizm'de Hanefilik”, Uluslararast Orta Asya’dan Anadolu’ya Islamf
[limler Sempozyumu Bildirileri Kitabt (Karabiik: Karabiik Universitesi Yayinlari, 2021), 399-410.
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literatiiriinde “el-Hirizmi” nisbeli fakihlere dair yer alan bilgiler derlenmis; bu
fakihlerin vefat tarihleri, ilmi faaliyetleri, eserleri ve hoca-talebe iliskileri
cercevesindeki konumlar1 hakkinda ozet bilgiler sunulmustur. Bildiride Hirizm’de
kaleme alinan yerel tabakat literatiiriine yer verilmemistir. Ancak bu eksiklige ragmen,
calisma Gzellikle Harizm Hanefiligi baglaminda ¢alisma konumuzun belirlenmesinde
yon gosterici olmus ve aragtirma perspektiflerinin olusmasina katki saglamistir, Bu
yoniiyle bildirinin Hirizm fikih mektebini giincel literatiirdeki dikkat ceken ilk
akademik ¢alismalardan biri oldugu séylenebilir.

Bu tez ¢alismasi, Islam hukuk tarihinde g6z ardi edilmis bir bélge olan Harizm’in
fikhi birikimini ve bu bdlgedeki Hanefi fikih mektebinin gelisimini ele almasi
bakimindan 6zgiin ve 6nemli bir katki sunmay1 éngdrmektedir. Gliniimiizde Tirkiye ve
Tiirkiye disindaki akademik cevrelerde islam hukukunun cografya eksenli caligmalar
sinirli sayida olmakla birlikte, mevcut ¢alismalar genellikle Hicaz, Irak, Kahire, Sam,
Anadolu (Biladii'r-R(im), Horasan ve Maveriiinnehir gibi Ortal havzalar etrafinda
yogunlagmistir.’ Oysa Harizm bdlgesi hem cografi konumu hem de ilmi gelenekleri
itibariyla bu havzalarla etkilesim hilinde olmus, kendine 6zgii ilmi bir yapiyr da
biinyesinde barmdirmistir. Buna ragmen yukarida gectigi lizere Harizm'e dair
calismalar ¢ogunlukla yiizeysel degerlendirmelerle sinirhi kalmug, fikih agisindan
derinlemesine bir inceleme heniiz ortaya konmamustir.

Ote yandan bugiinkii sinirlari itibariyle Ozbekistan, Kazakistan ve Tiirkmenistan
topraklarinda yer alan Hirizm bdlgesi ile ilgili calismalara, cografi olarak yakin olsa da
Rusya’da akademik gevreler tarafindan yeterince yer verilmemistir. Her ne kadar Altin
Orda déneminden itibaren tarihi ve kiiltiirel agilardan bu bélge incelenmis olsa da bu
calismalar, genellikle siyasi ve etnografik yonelimlidir; bdlgenin fikhi ve keldmi
birikimine neredeyse deginilmemistir. Bunda Mogol istilasinin bélgeye verdigi agir
tahribatin da 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Mogol istilasi sirasinda 6zellikle Harizm
ilim havzasi ciddi zarar gérmiis, bir¢ok ilm{ eser kaybolmus ve alimlerin nesebi ve ilmi
silsileleri zamanla unutulmustur. Nitekim klasik ve modern kaynaklarda Hérizmli
alimlerce telif edilen eserlerde nispetlerinin hatali olarak dedelerine ya da torunlarina
atfedilmesi bu karmasanin somut bir géstergesidir.

Bu baglamda Mogol istilas1 6ncesinde tesekkiil etmis olan Harizm fikih mektebinin
temel dinamiklerinin, 6nde gelen fakihlerinin, 6zgiin ictihatlarinin ve metodolojik
yaklagimlarinin bu ¢alisma araciligiyla giin ylziine ¢ikarilmasi hedeflenmektedir.

Ayrica Harizm ilim havzasinin diger klasik ilim havzalariyla mukayeseli bigcimde ele
alinmasi1 ve bu havzalarla tarihi, ilmf ve metodolojik iliskilerinin ortaya konulmasi,
islam hukuk distincesinin gelisim seyrine dair yeni bakis agilar1 ve perspektiflerin
gelistirilmesine imkan saglayacaktir.

5 Ayhan Ak, “Tiirkiye'de Hazirlanan islam Hukuku Doktora Tezlerinin Konu Ekseninde Analizi”, Ondokuz
Mays Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (2021), 85-141.



BirRINCi BOLUM

HARiZM BOLGESININ OZELLIKLERi VE iSLAM’IN BOLGEDEKI iZLERI

1. Harizm isminin Kékeni

Hérizm kelimesinin kokeni ve anlami {izerine tarih boyunca cesitli goriisler ve
etimolojik yaklasimlar ileri stirilmistiir. Bu dogrultuda farkli dil ve kiiltiir
birikimlerinden hareketle 6ne siiriilen agiklamalar kelimenin mensei hakkinda kesin
bir yargiya ulasmay1 zorlastirmakla birlikte bolgenin tarihi ve kiiltiirel zenginligine de
isaret etmektedir.

5 (X
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Sekil 2.1. Harizim Haritasi

Misliiman cografyacilarindan Y&kt el-Hamevi Mu‘cemii’l-Biildan adli eserinde
HArizm halkinin Ceyhun nehrinden avladiklar1 baliklara ve genel olarak ete “har”,
oduna ise “rezm” adini verdiklerini aktarmaktadir. Bu dogrultuda “har+rezm”
birlesiminin “odun atesinde pisirilen balik veya et” anlaminda bir yer adi olarak ortaya
ciktig1 ifade edilmektedir. Ancak ona gére bu terkip halk arasinda uzun siire
kullanilmas1 nedeniyle fonetik degisime ugramis ve kelimenin yapisindaki iki “r”
harfinden biri zamanla diiserek bugiinkii “Harizm” formunu almistir.”

¢ “Khwarazm”, Wikipedia, 19 May1s 2025.
7 Eb{ ‘Abdullah Y&kt b. ‘Abdullah er-Rimi Yak{t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Bulddn (Beyrut: Daru Sadir, 1995),
2/395.
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Harizm kelimesinin etimolojisine dair bir baska yorum ise Pehlevice kaynaklidir. Bu
yoruma gére “har” kelimesi “giines”, “rezm” ise “yer” anlamina gelmektedir. Buna gore
kelime “glines iilkesi” anlamini tasimaktadir.® Bu goriis kelimenin anlamini cografi ve
kozmolojik baglamda yorumlayan bir anlayisi yansitmaktadir.

Ote yandan bélge iizerine énemli ¢alismalariyla taninan C. E. Bosworth “har”
kelimesinin “cukur” anlamina geldigini belirtmekte ve bu nedenle Hirizm adinin
“cukur yer” anlamina geldigini one stirmektedir. Ayni sekilde bazi goriislerde “har”
kelimesinin “yemek” veya “azik” anlami tasidigi dolayisiyla Harizm’in “bolluk yeri” ya
da “bereketli topraklar” anlamina gelebilecegi ifade edilmektedir.® Sovyet dénemi Rus
arkeologlarindan Sergey P. Tolstov yerlesim yerlerinin adlarinin genellikle o bélgede
yasayan kabilelerin isimlerinden tiiredigini belirtir. Ona gére Harizm ismi,
“Hvvarri+zemin” terkibinden olusmakta olup “Hvvarrlarin yasadigi yer” anlamina
gelmektedir. Bu goriis, bolge adinin etnik kékenli bir yapiya dayandigini savunur.

Benzer sekilde, cagdas arastirmacilardan Kamil imamov da farkli bir etimolojik
yaklasim sergilemektedir. imamov’'un degerlendirmelerine gore Harizm kelimesi,
Huwara+zem seklinde ii¢lii bir bilesimle olusmus olup “kaleleri ¢ok olan iilke” anlamini
tasimaktadir.

Batili arastirmacilardan Klippert ve Lerch, kelimenin anlamini cografi 6zelliklere
baglayarak “denizden 200 metre yiiksekte ve kurak arazi” anlamina geldigini
belirtmislerdir. Buna karsilik Zaxay ve Geiger, Harizm kelimesini “bereketli yer” olarak
yorumlamislardir. Bu goriis, kelimenin tarimsal ve ekonomik &zellikleriyle
iliskilendirilerek anlamlandirildigini  géstermektedir. Bolge isminin savascilikla
iliskilendirildigi bir baska yorum da Armin Vdmbéry tarafindan dile getirilmistir.
Vambéry, “xox+razm” kelimelerinden hareketle Hirizm adimin “savasgt” ya da
“savasmay1 seven halk” anlamina geldigini savunmaktadir. Bu yaklasim bslge halkinin
tarihsel olarak savasci kimligiyle tanimlanmasina dayarnir.”

Son olarak M. N. Bugulyubov Harizm adinin “kusatilmis yer” anlamini tagidigini 6ne
stirerken, P. Lerch ise “al¢ak yer” manasmi yiiklemektedir. Her iki yaklasim da
kelimenin, bolgenin fiziksel topografyasina goénderme yaptigini gostermektedir. Bu
cercevede degerlendirildiginde Harizm kelimesinin etimolojisi, yalnizca dilsel bir
mesele olmayip ayni zamanda bdlgenin tarihi, kiiltiirel ve cografi yapisini anlamaya
yonelik ¢cok yonlii bir bakis agisini da beraberinde getirmektedir.

Harizm kelimesi Tirkge literatiire tarihi ve edebi metinlerde farkl bicimlerde
yansimigtir, Nitekim bazi kaynaklarda “Harezm” veya “Harzem” gibi varyantlara
rastlanmakta; bu durum, yazim tercihindeki farkliliklara ve ses uyumlarina
dayanmaktadir. Ancak gliniimiizde 6zellikle akademik yaymnlarda ve kurumsal
ansiklopedik eserlerde bu tiir farkliliklarin yerini daha standart bir yazim bicimine

8 Elana Nerazik, “History and Culture of Khwarizm”, History of Civilizations of Central Asia - The Crossroads of
Civilizations: A.D. 250 to 750, ed. Boris Litovski vd. (Paris: UNESCO, 1996), 34-35.

°  Suat Kaymak, “Harezm”, Islam Diisiince Atlast, ed. ibrahim Halil Ucer, 3 Cilt (istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 692-694.

10 Sergey Tolstov, Drevniy Horezm (Moskova: izdanie MGU, 1948), 13-26.

1 Coskun Erdogan, “Harezm ismi ve Bélgenin Tarihi Cografyasi Hakkinda Bazi Tetkikler”, Journal of Turkish
Research Institute 62 (31 May1s 2018), 307-327.
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biraktig1 gériilmektedir. Nitekim Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nde (DiA)
“Héarizm” formu tercih edilmis ve madde bu sekilde kaleme alinmistir.? Bu calismada
da s6z konusu kurumsal tercihe uygun olarak “Harizm” yazimi esas alinmis ve metin
boyunca bu sekliyle kullanilmistir.

2. Cografi Olarak Harizm Bolgesi
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Sekil 2.2. islam Diisiince Atlasi’3

Hirizm'in tarihi cografi sinirlarim tespit etmek tarihsel siireg icerisinde bélgenin
siyasi, askeri ve ekonomik agidan tasidig1 5nem sebebiyle olduk¢a karmagik bir mesele
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira bdlge islam ve dncesi dénemlerde farkli siyasi
otoriteler tarafindan y6netilmis ve birok seyyah ile tarihgi tarafindan cesitli sekillerde
tanimlanmistir. Bu durum Jzellikle glinimiiz Tirkiye'sinde yapilan akademik
calismalara da yansimistir. Buna gore Hérizm bazen Maveraiinnehir bdlgesinin bir
parcasi olarak degerlendirilmis bazen de Horasan’a dahil edilmistir.

Arkeolojik kazilar ve erken dénem kaynaklardan elde edilen bilgilere gére Harizm’in
siirlart eski ¢aglarda giintimiizdeki Amuderya nehrinden baslayarak giineye dogru
Murgab'* ve Tacan nehirlerinin yukar: havzalarina kadar uzanmaktadir. Buna gére
Harizm bolgesinin smirlar: daha genis yerleri i¢ine alarak tarih boyunca “Eski Harizm”
ve “Bilyiik Harizm” seklinde iki temel béliime ayrilmaktaydi.’ Bu ayrim tarihi siireg

12 Abdiilkerim Ozaydin, “Harizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1997),
16/217.

3 “jslam Diisiince Tarihinde Baslica ilim ve Kiiltiir Havzalar1” (Erisim 28 May1s 2025).

1 “Murgap Nehri”, Vikipedi, 31 May1s 2024.

15 Mardahim Safarboyev, Khorezm Ma’mun Academy and Its Role In The Development of World Science (Taskent:
el-Harezm{ Urgeng Devlet Universitesi, 2006), 6; Vahit Celal, Isldm Medeniyetinin Yitik Mirast Harezm Me’mun
Akademisi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018), 15.
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icinde bélgenin hem idar? hem de sosyo-ekonomik yapisindaki farkhilagmalara isaret
etmektedir.

Cin kaynaklarinda da bolgenin cografi sinirlarina dair énemli bilgiler yer
almaktadir. Ozellikle Budist seyyah Hsiian Tsang'in 630’lu yillarda Cin’den Hindistan’a
gerceklestirdigi seyahati sirasinda Hirizm topraklarina ugradigi ve bolgeye dair
gozlemler aktardig: bilinmektedir. Hsiian Tsang’a gére bolgenin adi Ho-li-si-mi-kia
(Harizm’in Gince transkripsiyonu) olup Ceyhun nehri kiyisinda yer almakta, kuzey-
gliney dogrultusunda yaklagik 500 Li, dogu-bati dogrultusunda ise 20 ila 30 Li genislige
sahiptir. Cin kaynaklari ayrica Hirizm'in kuzeyinde T’u-kiie Ho-sa (Hazar Tiirkleri),
glineybatisinda Po-ssu (Pers), dogusunda ise Su-ti gibi bélgelerle sinirdas oldugunu
belirtmektedir.¢

Islam cografyacilar1 da Harizm’e dair detayh bilgiler sunmaktadir. Bunlardan el-
Makdist (6l. 390/1000’ten sonra) bslgenin Ceyhun nehri boyunca gelismis sehirlerle
kusatildigini ve Huttel, Kubadiyan gibi merkezlerle birlikte Harizm’in de bu kusagin bir
pargast oldugunu belirtmektedir. Makdisi’ye gore Hirizm ne Horasan’a ne de
Maveralinnehir’e ait sayllmali. Zira Harizm de tipki Maveratinnehir ve Horasan gibi
miistakil ve refah seviyesi yiiksek bir yerlesim sahasidir.”” Bu da Harizm’in bagimsiz bir
iklim bélgesi olarak degerlendirilebilecegini ortaya koymaktadir.

Yakubi'nin (61. 292/905’ten sonra) aktardig bilgilere gére Harizm Tus sehrinden alt1
menzillik mesafededir ve oldukca genis bir alani kapsamaktadir. Miiellif Hirizm'in Belh
nehrinin sonunda yer aldigini ve bu nehrin suyunun Deylem denizine aktigim ifade
etmektedir.®® Bu Hirizm'in sulak ve tarima elverisli topraklara sahip oldugunu
gostermektedir.

Cografyaci Istahri (61. 340/951-52’den sonra) Harizm'i eserinde Maveraiinnehir’in
bir parcasi olarak ele almakla birlikte bolgenin Horasan’dan ayrilmis bagimsiz bir iklim
olarak degerlendirilmesi gerektigini vurgular.’® Benzer sekilde Kazvini (51. 682/1283)
Hirizm’i de kapsayan besinci iklim bdlgesini tanimlarken bu bélgenin doguda
Kasgar’dan bagslayarak Fergana, Semerkant, Harizm ve Hazar Denizi iizerinden batida
Meyyafarikin ve Ermeniyye’ye kadar Rum vilayetlerine uzandigini séyler. Bu bilgiler
Hirizm’in genis ve stratejik olarak Snemli bir bolgede yer aldigimi agik¢a ortaya
koymaktadir.

ibn Havkal (IV./X. ylizy1l) Hirizm'in Ceyhun nehrinin son kisminda konumlandigini
nehrin Aral Golii'ne dokiildiigii noktaya kadar olan gilizergah boyunca baska bir yerlesim
yerinin bulunmadigini ifade etmektedir. Bolgenin Ceyhun nehrinin her iki yakasimna
yayilan bir yerlesim sahasi olmasi, Hirizm'in ¢ift merkezli bir idar{ yapiya sahip olmasina
yol agmustir. Nehrin dogu yakasinda yer alan Kas/Kat sehri tarihi siirecte bélgenin ilk
baskenti olarak &ne ¢ikmakta olup, miiellifin yasadigi dénemde harap bir durumda
bulunmaktadir. Buna karsin nehrin bat1 yakasinda kurulan ClircAniye Harizm'in en biiyiik

16 Kiirsat Yildirim, Cin Kaynaklarinda Tiirkistan Sehirleri (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2013), 401-402.

7 EbQ ‘Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Bessari el-Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma‘rifetil-Ekalim (Beyrut:
Daru Sadir, 1411), 284.

18 Ahmed b. ishak el-Ya%k{bi, el-Bulddn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1422), 94.

19 Eb{ ishak ibrahim b. Muhammed el-Farist el-Kerh{ el-’istahrd, el-Mesdlik ve'l-Memalik (Beyrut: y.y., 2004),
299.
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ve en gelismis yerlesim yeri olarak bolgenin yeni idari ve ekonomik merkezi
konumundadir.®® Bu ift baskentli yapi Hirizm'in dogal cografyasinin idari ve sehir
drgiitlenmesine dogrudan etki ettigini géstermektedir.

Beyhaki (61. 470/1077) Tdrih-i Beyhaki eserinde Hirizm bdlgesine miistakil bir boliim
ayirarak bu cografyaya dair ayrintili bilgiler sunmaktadir. Miiellif Harizm hakkinda
aktardig1 bilgilerin kaynagi olarak bélgenin yetistirdigi Snemli dlim ve devlet
adamlarindan Eb( Reyhén el-Birtni'nin (8. 453/1061 [?]) giiniimiize ulasmayan el-
Miisdmere fi Ahbdr-i Harizm adli eserini gostermektedir. Beyhaki'nin Biriin?’den aktardig
bilgilere gére Harizm yaklasik seksen mil uzunlugunda ve seksen mil genisliginde bir
alani kapsamakta olup, bu Slgiitler itibariyle miistakil bir iilke biiytkligiindedir.2!
Cografl bakimdan Huttalin ve Caganiyan gibi Horasan’a bagh vilayetlerden farkli bir
yapiya sahip olan Hirizm tarihi siirecte daima bagimsiz bir idari yapilanma ile
yOnetilmistir. Bu durum, bdlgenin hem fiziki sinirlarmin hem de siyasi-iktisadi
yapisinin kendine 6zgii ve 6zerk bir karakter tasidigini géstermektedir.

Yukarida zikredilen kaynaklar ve cografi tanimlamalardan hareketle Harizm’in
Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerine dahil olmayan miistakil bir bolge ve aym
zamanda bir iklim kusagi oldugu sonucu cikarilabilir. Bu baglamda Harizm tarihi
cografya acisindan Horasan'in kuzeyinde, Maveraiinnehir’in batisinda, Aral Gélii'niin
giineyinde ve Hazar Denizi'nin dogusunda konumlanmaktadir. Ortacag islam
cografyacilarimin da vurguladigi iizere Hirizm genis ¢4l alanlariyla ¢evrili olup dogal
sinirlarla diger bslgelerden ayrilmaktadir. Galisma konumuz olan Harizm Hanefilerinin
dénemde bdlgenin kuzeybatisinda Oguz iilkeleri, giineydogusunda ise Horasan ve
Maverailinnehir yer almaktadir.

3. Ceyhun Nehri Ekseninde Harizm’in Sehir Yapilanmasi

Hirizm, yukarida Ceyhun Nehri'nin her iki yakasina yayilan, etrafi Tiirkistan
¢olleriyle cevrili, stratejik ve dogal sinirlarla tanimlanabilen bir yerlesim alani olarak
ifade edilmisti. BSlge kuzeyde Oguz cografyasiyla doguda Maveraiinnehir ile gliney ve
bat1 yonlerinden ise Horasan topraklariyla cevrilidir. Bélgeye can veren ana su kaynagi
olan Ceyhun nehri Miisliiman Arap ve Pers cografyacilar: tarafindan “Harizm Goli”
olarak da adlandirilan Aral Goli'ne dokiilmektedir.?? Bu nehir yalnizca bélgenin fiziki
cografyasini degil ayni zamanda sehirlesme siirecini ve sosyo-ekonomik dinamiklerini
de sekillendiren temel unsurdur.

Bazi arastirmacilar Harizm’deki sehirlerin, bulunduklari iki farkli karakteristik yapi
etrafinda gelistigini ne siirmiislerdir. Birincisi Ceyhun nehri ve onun kollar1 etrafinda
sekillenen, akarsu kaynakl kentlesmeyi temsil eden “irmak sehirleridir”. fkincisi ise
ormanlik ve yesil alanlarin hakim oldugu, daha ¢ok karasal karaktere sahip bolgelerde

20 Eb{’l-KAsim Muhammed b. Havkal el-Bagdad? el-Mevsili ibn Havkal, Stiretu’l-’Ard (Beyrut: Daru Sadir, ts.),
2/480.

2t fbn Fendeme Eb{I'l-Hasan Zahiruddin ‘All b. Zeyd b. Muhammed Zahiruddin el-Beyhaki, Tarthu Beyhak /
Ta‘rib (Dimask: y.y., 1425/2004), 393.

22 el-Hasen b. Ahmed el-Mehlebi el-‘Aziz1 el-Mehlebi, Kitdbu'l-‘Aziz: el-Mesalik vel-Memalik (b.y.: y.y., ts.), 159;
Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdullah b. idris el-Hasen? et-T4libi es-Serif el-idrisi, Nuzhetul-Mustdk fi
Iptiraki’l-Afak (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1409), 2/837-839.
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tesekkiil eden “bahge sehirleridir”?® Ancak bdlgenin temel yerlesim dokusunu
belirleyen esas unsur Ceyhun nehri etrafinda gelisen irmak sehirleridir.

Bu baglamda Ceyhun’'un dogu yakasinda yer alan Kis/Kit bati yakasinda ise
Ciircaniye/Giirgeng sehirleri tarihi siirecte Harizm’in iki baskenti olarak 6ne
cikmaktadir. ilk dsnemlerde Kés sehri bélgenin siyasi ve idarl merkezi konumundaydi.?*
Ancak Ceyhun’un sik sik yasanan taskinlar1 nedeniyle biiyiik oranda tahrip olmus bu
durum sehir dokusunda ve niifus yapisinda ciddi bozulmalara yol agmistir. Her ne kadar
sehir disaridan gérkemli bir yapiya sahip olsa da iginden gegen kanal sistemi zamanla
ciddi bir yikima ve kirlilige neden olmustur. Kaynaklarda sehirde bir cuma mescidi,
yaklasik bir mil uzunlugunda carsi, Hirizmsah’a ait bir saray, kale ve hapishane
bulundugu belirtilmektedir.?

Ceyhun nehrinin zaman zaman taskinlara sebep olan akimu ile bolgedeki siyasal ve
toplumsal degisimlerin etkisi Hirizm’in merkezinin degisikliklerine neden olmustur.
Bu siiregte bdlgenin bati kismi canlanmis; idari ve ticarl merkez olarak
Ciircaniye/Giirgeng  6ne ¢ikmaya baslamistir. Isldm  hakimiyeti altinda
CiircAniye/Glirgeng sehri ilim, ticaret, kiiltiir ve medeniyetin yeni merkezi héline
gelmistir.?® Fetihlerin ardindan gerceklestirilen imar faaliyetleri ve iskin hareketleri,
islim’in yayilma siirecinin yikic1 degil, aksine yapici bir karaktere sahip oldugunu
ortaya koymaktadir. Nitekim bu sehirlerdeki canlanma ve déniisiim, islami fetihlerin
sosyal ve ekonomik yapiy1 nasil yeniden sekillendirdiginin somut bir gostergesidir.?””

islami kaynaklarda Ciircaniye; “Giirgang”, “Ciircaniyye” ve kimi zaman dogrudan
“Harizm” olarak anilmistir.?® Tiirk kaynaklarinda bu sehir genellikle “Urgen¢” adiyla
gecerken?, Cin kaynaklarinda ise “Yugan”, “Yii-lung-ghie-vh”, “Urungechi” ve “U-li-
ghien” gibi farkl adlarla kaydedilmistir.* Bu ¢esitlilik sehrin cok katmanl tarihi kimligi
ve farkl kiiltiirel etkilesim alanlariyla kurdugu yogun iliskiyi gostermektedir.

Daha once de belirtildigi tizere Harizm’e bagl sehirler hem Horasan hem de
Maveriiinnehir bolgeleri tarafina dagilmis vaziyetteydi. Maveraiinnehir tarafinda
kalan sehirler arasinda Gardeman, Vayhan, Erzehive, Nevkefag, Kerder, Miizdakhan,
Cesire, Sedir, Zerdlh, Karyet Beratekin ve Medkeminyye; Horasan tarafinda kalan
yerlesimler arasinda ise N{zvar, Zemahser, Vezdrmend, Deskahan-1 His, Hosmisen,
Medamisen, Hive, Kerderinhas, Hezaresb, Cigerbend, Ciz, Dargén, Cit, Ciirciniyye es-
Sugra, diger Cit, Sedfer, Mesasan, Kardar ve Enderestin gibi sehirler yer almaktadir.*!
Bu sehir listesi Hirizm'in sehirlesme agina isaret etmektedir.

% Erdogan, “Harezm Ismi ve BSlgenin Tarihi Cografyasi Hakkinda Baz1 Tetkikler”, 311.

4 Makdist, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma‘rifeti’l-Ekalim, 285, 286, 292.

% Mechil Miiellif Mechil Miiellif, Hudiidu'l-‘Alem mine’l-Mesrik ile’l-Magrib (Kahire: y.y., 1423), 137-138.

¢ Abdulmw’min b. ‘Abdulhakk b. Semail el-Kati el-Bagdadi el-Hanbeli Safiyyuddin ibn ‘Abdi’l-Hakk,

Merasidu’l-Ittila‘ ‘ald Esmai’l-Emkine ve'l-Bukd (Beyrut: Darw’l-Cil, 1412), 1/323.

77 Abdylla Orazsahedov, “Tiirk-islam Sehri Giirgeng ve Mogol istilasindaki Akibeti”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1 (25 Haziran 2020), 331-359.

8 Eb('l-Hasan ‘Ali b. M{isA el-Endelus? ibn Sa‘ld el-Magribi, el-Cogrdfyd (b.y.: y.y., ts.), 48-63.

»  Fazlullah Hemedani Residiiddin, Camiii’t-tevdrih (Tahran: Nesrii'l-Berz, 1373), 1/512.

30 LT Ebuzer, Sehr-i Urgeng ve Asdr-1 Tarihi An (Tahran: Miitalat-1 Asya-y1 Merkezi ve Kafkas, 1379), 113-126.

31 Eb{ ‘Ubeyd ‘Abdullah b. Abdil‘aziz el-Endelus? Eb{l ‘Ubeyd el-Bekri, el-Mesdlik ve'l-Memdlik (b.y.: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1992), 1/231; Serif el-idris?, Nuzhetu’l-Mustak fi *ihtiraki’l->Afak, 2/297.
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Sonug olarak Harizm'in sehirlesme yapisinin biiyiik Slgiide Ceyhun nehrinin
sundugu su imkanlarina dayandigi anlasilmaktadir. Bélgedeki yerlesim Sriintiisti ve
ekonomik faaliyetlerin biiyiik kismu su kaynaklari etrafinda tesekkiil etmis ve
gelismistir. Harizm bélgesi bu husus nedeniyle Tolstov tarafindan Orta Gag’da sahip
oldugu dogal simirlar itibariyla sikca Antik Misir’a benzetilmistir. Zira bélge {ig yonii
kumlu ¢éllerle cevrili olup kuzeyden Aral Golii ile sinirlandirilmis, tarima son derece
elverigli kapali bir vaha goériiniimiindedir. Bu yerlesim alanim ¢o6ller arasinda
yasanabilir kilan ve dogrudan ortasindan gegen Ceyhun nehri Eski Misir'daki Nil
nehrinin oynadig tarihi rolii Hirizm’de ustlenmistir.? Dolayisiyla Hirizm’in cografi
karakteri ile insan yerlesimi arasindaki bu siki iliski, bolgenin tarihi, ekonomik ve
toplumsal yapisini belirleyen temel bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

/ 5 ™
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Sekil 2.3. Ceyhun Deltas13?

Tarihi Harizm topraklari gliniimiizde Tlirkmenistan’in Lebap ve Dasoguz vilayetleri,
Ozbekistan'in Horazm vilayeti ile Karakalpakistan Ozerk Cumhuriyeti sinirlari
icerisinde yer almaktadir. Ancak Sovyet déneminde bu topraklar, tarihsel ve cografi
biitiinlitk gozetilmeksizin paylasilmis bulunmaktadir. Orta Cag'da Harizm bélgesinin
merkezi yerlesimlerinden biri olan Ciirciniye, gliniimiizde Dasoguz vilayetinin Kéhne
Urgeng sehriyle ortiismektedir. Benzer sekilde, eski baskentlerden Kas (Kat),
Karakalpakistan siirlar: icindeki Beruniy kentine; Heziresb ve Hive sehirleri ise,
Ozbekistan'in Horazm vilayetine bagli Hazarasp ve Hive sehirlerine karsilik

32 Tolstov, Drevniy Horezm, 67-70.
3 Aykut Ozbayraktar'in ¢izdigi harita
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gelmektedir. Bu durum tarihi Harizm'in siyasi ve kiiltiirel mirasinin modern sinirlar
cercevesinde parcali ve daginik bir sekilde varligini siirdiirmesine neden olmustur.
Tarafimizca yapilan saha arastirmalari kapsaminda Ozbekistan ve Karakalpakistan
Ozerk Cumbhuriyetine gidilerek tarihi Harizm bélgesine ziyaret edilmis ve
incelemelerde bulunulmustur.

4. Harizm’in Miisliimanlar Tarafindan Fethi

islam &éncesi dénemden itibaren Harizm bélgesinde hiikiim siiren yerel idareciler,
vali, emir ve hiikiimdarlar “harizmsah” unvanin tagimislardir. Bu unvan bélgenin
siyast-milli kimligini temsil eden ve yerel egemenligin ifadesi olarak kabul edilen bir
idar? gelenegin gostergesidir. Harizm’de bu unvanla hiikiim siiren ilk hanedanlik ise
Afrigogullar’'dir  (305-995). Bu hanedan mensuplar1 yerel geleneklere dayali
yontemlerle bolgenin idarf yonetimini uzun dénem siirdiirmiislerdir.

Tarihi kaynaklar islam ordularimin Harizm bolgesini fethetmeye yénelik ilk
tesebbiislerinin Hz. Osman dénemine kadar uzandigini belirtmektedir. ilk ciddi askerd
harekat 32/652 yilinda el-Ahnef b. Kays tarafindan gerceklestirilmistir.>* Bu seferi
takiben Horasan Valisi er-Rebi‘ b. Ziydd*> déneminde onun komutani olan Abdullah b.
Akil'in 50-53/670-673 yillar1 arasinda bslgeye diizenledigi seferde Harizmlilerle vergiye
dayal bir sulh anlasmasi yapilmistir.* Yine Horasan Valisi Selm b. Ziyad'in 61-62/680-
682 yillarinda gerceklestirdigi bir diger harekitin sonucunda Hirizmlilerin yiikli bir
meblag 6demeyi kabul ederek anlasmaya vardiklar: bildirilmektedir.””

Bu siirecte Harizm iizerindeki asker? ve siyasi baskilar devam etmis, 85/704 yilinda
Yezid b. Miihelleb idaresindeki islam ordusu bdlgeye girmistir. Ancak yapilan sulh
anlasmasina ragmen, elde edilen ¢ok sayida esirin donarak hayatim kaybetmesi
nedeniyle bu harekat tarihgiler tarafindan basarisiz kabul edilmisgtir.3

Harizm’in nihai olarak Islam topraklarina katilmasi ise 93/712 yilinda Emevi
komutan Kuteybe b. Miislim’in bolgeyi fethetmesiyle gerceklesmistir. Kuteybenin
Harizm’e yonelik bu askerl miidahalesi belirli bir fetih stratejisi cercevesinde degil,
bolgedeki i¢ karisikliklar ve yerel hitkkiimdarin daveti tizerine ortaya ¢ikan elverisli bir
siyasi ortamin degerlendirilmesi neticesinde gelismistir. Bu fetih sonrasinda Kuteybe b.
Miislim Afrigogullari hanedanina mensup Harizmsah Eskecem@ik’u gérevinde birakmak
suretiyle yerel idareyle is birligine gitmis ve bolgede islam hakimiyetini kalic1 kilmay1
basarmugtir,®

Emeviler Harizm bolgesinde hiikiim siiren Afrigogullari hanedanini siyasi ve askeri
bakimdan maglup etmis olmakla birlikte, bslgedeki mevcut idari yapiyr tamamen

3 Ahmed b. Yahy4 b. Cabir el-Belazurd, Ensabu’l-Esrdf, thk. Suheyl Zekkar, Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1417), 12/332.

35 Zekeriya Giiler, “Rebi* b. ZiyAd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/498.

36 Ahmed b. ishak el-Ya'kibi, Tarthu’l-Yakabi (b.y.: y.y, ts.), 1/197.

37 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amilf et-Taber?, Tarthu'r-Rusul ve'l-Muliik ve Silatu Tdrih et-Taberi
(Beyrut: Daru’t-Turds, 1387/1967), 5/473-474.

3% Taberd, Tarithu’r-Rusul ve'l-Muliik ve Silatu Tarth et-Taberf, 6/396.

% Ebu’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Harezm? el-Bir{ind, el-Asdrii'l-bakiye ‘ani’l-kuriini’l-haliye, thk. Parviz
Ezk4l (Tahran: Merkezii’l-miras, 2001), 42.
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ortadan kaldirmak yerine 6zerk bir yonetim ¢ercevesinde Afrigogullarinin iktidarini
siirdiirmesine miisaade etmislerdir. Nitekim bu hanedan kisa bir siire sonra islamiyet’i
kabul ederek bolge halkiyla dinf ve kiiltiirel anlamda daha yakin bir iligki kurmus ve
385/995 yilina kadar Hirizm’deki hitkiimranligini stirdtirmiistiir.*

Afrigogullar1 sonrasi dénemde Harizm’deki iktidar Memfiniler hanedaninin eline
ge¢mistir. Bu hanedanin yénetimi 408/1017 yilinda Gazneli Sultan Mahmud’un (61.
421/1030) HArizm'i fethetmesiyle sona ermistir. Gazneliler bdlgeyi dogrudan
merkezden idare etmek yerine HAirizm'in yonetimini Altuntasogullari ailesine
birakmuslardir. Altuntasogullar1 baslangicta Gazneli otoritesine bagl olarak bdlgeyi
idare etmislerse de aralarindaki iliskilerin bozulmasinin ardindan 432/1041 yilinda
iktidari terk etmek zorunda kalmislardir.*

Harizm bu tarihten iki y1l sonra 434/1043 yilinda Selguklularin hakimiyet sahasina
dahil olmustur. Selguklu yonetimi bélgeyi dogrudan merkezden degil, vali tayinleriyle
idare etmeyi tercih etmis ve bu cercevede 490/1097 yilinda Anus Tegin’in soyundan
gelen bir aileyi bélgenin idaresine getirmistir. Anus Tegin ogullari ilk etapta Selguklu
hakimiyetini tanimis ancak zaman igerisinde siyasi ve idari bakimdan miistakil bir
yapiya kavusarak Selcuklulardan fiilen ayrlmuglardir. Boylece Harizm’'de
“Harizmsahlar Devleti” adiyla bilinen yeni bir siyasi yap1 ortaya ¢ikmistir.*2

Hirizmsahlar Devleti yaklasik bir bucuk asir siiren hiikiimranlik déneminde
bolgenin dnemli siyasi, askeri ve kiiltiirel merkezlerinden biri haline gelmis, 6zellikle
XIL. yiizyilin sonlarindan itibaren genisleyen topraklari ve artan niifuzu ile bélgesel bir
glic halini almistir. Ancak bu hakimiyet 629/1231 yilinda gerceklesen Mogol istilast ile
son bulmus ve Anus Tegin ogullar1 hanedan tarih sahnesinden silinmistir. Bu siireg
Hirizm'’in siyasi tarihinde 6nemli bir kirilma noktas teskil etmektedir.*

5. Harizm’de islam’in Yerlesmesi

fslam ordularimin Harizm’e yonelik gerceklestirdigi askeri harekatlar neticesinde
yerel yonetim ile Miisliiman kumandanlar arasinda cesitli anlasmalar tesis edilmistir.
Bu mutabakatlar genellikle yiiksek miktarda fidye, vergi ve savas esiri elde edilmesiyle
sonuglanmustir. Nitekim klasik kaynaklar bu savas esirlerinin islam beldelerinin
baskentlerinde ve diger onemli sehirlerinde istihdam edildigini belirtmektedir. Bu
esirlerden bir kisminin Islam’t kabul ederek ihtida ettikleri, béylelikle Harizmli
Miisliimanlarin ilk niivesini olusturduklari anlagilmaktadir.*

Bu cercevede zikredilmesi gereken Onemli bir 6rnek Hadis ravisi A‘yen el-
Harizmi’dir. A‘yen sahabe neslinden Enes b. Malik (61. 93/711-12) ile Irak’in Basra

*  ibrahim Kefesoglu, Harezmsahlar Devleti Tarihi (485-618 / 1092-1221) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,

1984), 38-44,

Aykut Ozbayraktar, Me'miiniler Devrinde Harezm (Siyasi, Sosyo-Ekonomik, Kiiltiirel) (Konya: Selcuk Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 58-60.

#  Aydin Taneri, “Harizmsahlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/228-230.

4 Mustafa Egilmez - Kiibra Kéroglu, Son Kapt Harzemsahlar ve Mogol Istilasi (1097-1231) (Istanbul: Post Yayinevi,
2024), 33-70.

“ Aykut Ozbayraktar, “Hirezm’de islamiyet’in Yayilis1”, Genel Tiirk Tarihi Arastirmalar: Dergisi Prof. Dr. Esref
BUHARALI Ozel Sayisi (24 Kasim 2024), 63-72.
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sehrinde goriismiis ve kendisinden dogrudan hadis rivayet etmistir.* Onun bilinen
yegine &grencisi Basra ulemasindan Eb{i Seleme M{sa b. isma9l et-Teblzeki (51
223/838) olmustur.* Rical ilminin 6nde gelen isimlerinden Zehebi (1. 748/1348), Enes
b. Malik’ten rivayette bulundugu icin A‘yen el-Harizm?yi “sigdru’t-tabi‘in” arasinda
siniflandirmistir.” imam Buhari de onun Harizmli bir esir oldugunu vurgulamistir.* Bu
ydnilyle Ayen el-Harizmi tabiin nesline mensup kabul edilen ve islami dénemde
yetismis ilk Harizmli hadis ravisi olarak dikkat cekmektedir.

HArizm’in fethinden 6nce bélgede yasayan halkin biiyiik bir cogunlugu dini olarak
Mecisilik ve Ortodoks Melkiiyye mezhebine mensup Hristiyanlardan olusmaktaydi.*®
Bunun yaninda Yahudi unsurlar da mevcudiyetini siirdiirmekteydi. Bélgenin islam
idaresine ge¢mesinden sonra yerli halkin 6nemli bir kismi Miisliiman olmay: tercih
etmis; zamanla Yahudilik tiimiiyle kaybolmus, Mecisilik ve Hristiyanlik ise azinlik
inanglari olarak zayif bir bi¢imde varliklarini stirdiirmiistiir. Harizmli 4lim EbG Reyhan
el-Birini, kendi doéneminde bu inanglarin mensuplarinin dini bilgiden yoksun
olduklarini ve ibadetlerini bilingsizce yerine getirdiklerini ifade etmektedir.>

Fetih sonrasinda Hirizm’de bazi isyan hareketleri bas gistermistir. Bu isyanlar
ozellikle Kuteybe b. Miislim’in askeri miidahalesiyle kanli bir sekilde bastirilmis; Mec{is
din adamlar1 bu baskilarda dogrudan hedef alinmistir.5! Neticede Harizm Mec{isilerinin
dint ve tarihi metinleri yok edilmis, sosyal ve dini liderleri tasfiye edilmistir. Bu durum
Mec(si inang sisteminde ciddi bir bosluga yol agmis ve bdlge halkinin islam’a
yénelmesine zemin hazirlamustir. Thtida edenler islam’in getirdigi haklardan ve cizye
vergisinden muafiyet gibi ekonomik avantajlardan yararlanarak yeni dine
yonelmislerdir.

Bolgeye atanan valiler, vergi memurlar ve adalet vazifesini yiiriiten kadilar da
Harizm'in Islamlagma siirecine olumlu katki sunmuslardir. Ornegin ishak b. fbrahim
tabitnin muhaddislerden ibn Ciireyc (81. 150/767) ile goriisiip ondan hadis rivayet etmis
ve Semerkand ve Belh kadiliklarinin ardindan Harizm’e tayin edilmis, burada uzun siire
gorev yaparak “Harizm Kadis1” unvaniyla taninmistir.>® Benzer sekilde hadis alimi Attab
b. ibrahim es-Sa‘dl Harizm’de kadi olarak gérev yapmis ve Ebli Hamza Muhammed b.
Meymiin es-Siikkeri el-Mervezi'den (51. 167/783-84) hadis rivayet etmistir.>*

% Eb{ ‘Abdullah Muhammed b. ismal b. ibrahim el-Buhari el-Buhari, el-’Edebu’l-Mufred, thk. Semir b, Emin
ez-Zitheyr? (Riyad: y.y., 1419), 616.

% Ebi Muhammed Abdurrahmin b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-Tadil
(Haydarabad; Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-‘Arabf, 1371/1952), 2/324.

47 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, Siyeru Aldmi'n-Nubeld’ (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2006), 8/423.

4 Eb ‘Abdulldh Muhammed b. isma4l b. ibrahim el-Bubari el-Bubari, et-Tdrihu'l-Kebir, thk. Heyet
(Haydarabad: Dairatii’l-Me‘Arifi’l-‘Osméaniyye, ts.), 2/54.

“ Yuriy Aleksandrovich Rapoport, Iz Istorii Religii Drevnego Horezma (Moskova: izdatel’stvo “Natka”, 1971),
38-118.

50 Bir(in, el-Asdrii’l-bakiye ‘ani’l-kurtini’l-hdliye, 114.

U Bir(ind, el-Asdrii’l-bakiye ‘ani’l-kurini’l-hdliye, 57.

52 (zbayraktar, “Harezm’de islamiyet'in Yayilis1”, 67.

53 Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, 1/378.

>t Eb( Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, Telhisu’l-Mutesdbih fi'r-Resm, thk. Sekine es-
Sihabl (Dimask: Talés 1i'd-Dirasat, 1406), 1/546.
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Harizm'in Islamlagmasinda etkili olan bir diger unsur da ulema sinifina mensup
alimlerin bolgeye yaptiklari seyahatlerdir. flmi yolculuklar vesilesiyle Harizm’de
yasamay1 tercih eden pek cok alim bslge halkinin dine girmelerine ve dinf bilincinin
artmasina katkida bulunmustur. Bu ¢ercevede Basrali muhaddis Eb{i Osméan el-Mugire
b. Misi el-Miizeni zikredilebilir. Miizen? bircok meshur muhaddisten hadis almis,
ardindan MAveriiinnehir'e gecerek Buhara'ya yerlesmis® ve oradan Hirizm’e intikal
etmistir. Orada Ahmed b. Hisim el-Harizm{ ile Eb{i Y{isuf Yak{ib b. el-Cerrah el-Harizmi
gibi isimlerin yetismesinde etkin rol oynamistir.5

Ayrica Harizmli savascilarin Emevi ordularina dahil edilmesi Islam’in bélgedeki
yayilisinda belirleyici bir rol oynamistir. Horasan valileri Hirizm mahalll y6netimince
saglanan askeri birlikleri Maveradtinnehir’deki askeri harekitlarin 6n saflarinda
istihdam etmislerdir.” Bu stirecte birgok takva sahibi alim ve z&hid, cihad amaciyla bu
seferlere katilarak sehit olmayi arzular hile gelmis ve bu vesileyle islami teblig
faaliyetlerinde de bulunmuslardir.®® Harizmli askerlerin Miisliiman birliklerle yakin
temas halinde olmalari, onlardan islami bilgileri 3grenmeleri ve zaferlerle neticelenen
savaglardan ganimet elde etmeleri onlar1 fslam’a ge¢cme konusunda motive eden
unsurlar arasinda yer almistir.

Son olarak Hirizm’'in islamlasmasinda etkili olan en 6nemli sosyo-ekonomik
faktsrlerden biri de ticarettir. Hirizm halk: tipki Sogdlular gibi Orta Asya’nin koklii
ticaret topluluklarindan birini teskil etmekteydi. islami dénemde Harizm ticareti;
iskandinavya, Hazar iilkesi ve Oguz yurtlari gibi kuzey cografyalarindan getirilen kiirk,
kéle, silah, hayvan ve diger cesitli mallarin islam beldelerinde pazarlanmasi esasina
dayaniyordu.* Bu ticaretin VIIL. yiizyilda da siirdiigii ve Islamlagma siireciyle es zamanl
olarak gerceklestigi anlasilmaktadir. Nitekim Cahiz (1. 255/869) eserinde Harizm’den
Bagdat’a seker kamisi, misk, samur, sincap, tilki gibi kiirklerin getirildigini kayit altina
almigtir,s°

S6z konusu ticaret seferleri, yalnizca ekonomik degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve dini
degerlerin aktarimina da vesile olmustur. Bilindigi {izere Orta Cag’da uzun yolculuklar
cogunlukla ticaret kervanlari araciligiyla gerceklestirilmekteydi. Bu kervanlara katilan
alimler, stfiler, 6grenciler ve memurlar hem bilgi alisverisi saglamis hem de gittikleri
bdlgelerde islam’in yayilmasina katki sunmuslardir.®* Dolayisiyla bu tiir etkilesimler,
Harizm halkinin islam medeniyetiyle temasini artirmis ve bélgenin islamlasma siirecini
hizlandirmustir.

55 fbn Eb{i HAtim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, 8/230.

56 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Amr b. M{is4 el-Ukayli, ed-Du‘afdul-kebir, thk. ‘Abdulmu‘tl Emin Kal‘aci (Beyrut:
Daru’l-Mektebeti’l-‘ilmiyye, 1404), 4/176.

57 Aykut Ozbayraktar, “Erken islam? Dénemde (93-205/712-821) Harezm’de Yerel Yénetim”, Harezmsahlar ve
Etrafindaki Diinya, ed. Oktay Bozan, Mutlu Saylik (Diyarbakir: Ekin Yayinlari, 2024), 22-23.

58 Mustafa Zeki Terzi, “Emevilerde Kara Ordusu Teskilat1”, Ondokuz May:s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
9/9 (01 Ocak 1997), 41-88.

% Erdogan, “Harezm [smi ve BSlgenin Tarihi Cografyasi Hakkinda Baz1 Tetkikler”, 313-315.

% Eb{i Osmin Amr b. Bahr b. Mahbfib el-Kinini el-Cahiz, Kitdbii't-Tebassur bi't-ticdre (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1994), 28.

st Ahmet Selgukoglu - Ayse Hacimustafaoglu, “Tiirklerin islamlasmasinda Ticaretin ve Miisliiman Tiiccarlarin
Rolii”, GTTAD: Genel Tiirk Tarihi Arastirmalari Dergis VI1/11 (2024), 16-25.
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6. Ticari Olarak Onemi

Harizm bulundugu cografi konum itibariyla tarih boyunca Asya ile Avrupa arasinda
bir kavsak noktasi teskil etmis ve bu 6zelligi sayesinde en Onemli ticaret
merkezlerinden biri héline gelmistir. Kuzey ipek Yolu olarak adlandirilan giizergah,
Aral GOl kiyilarindan baslayarak Hirizm’e ulasmakta, oradan da Ural nehrinin Hazar
Denizi'ne dokiildiigii bélgeye kadar uzanmaktaydi.®? ipek Yolu'nun bir baska giizergahi
ise dogrudan Hirizm’den baslayarak Hazar Denizi kiyilarini takip etmekte daha sonra
gemiler vasitasiyla Kura Nehri'ne kadar ilerlemekteydi.®

Hirizm yalnizca dogu-bat1 ekseninde Asya ile Avrupa’y: birbirine baglayan bir
merkez olmamig; ayni zamanda kuzey-giiney dogrultusunda da Fin, Ogur ve Slav
topluluklart ile islam cografyasi arasinda isleyen énemli bir ticaret giizergahi olarak rol
oynamistir, Bu dogrultuda, kuzey halklarindan getirilen mallar Hirizm {izerinden
Horasan ve Irak bolgelerine ulastirilmaktaydi.®

S6z konusu ticar? 6nemin klasik kaynaklara da yansidigi gériilmektedir. Ornegin
Hudddii'l-Alem adli eserde Harizm hakkinda su ifadeler yer almaktadir: “Harizm’e
gelince Maverdlinnehir'in  batisindadir. Kat/Kas Harizm'in baskentidir. Oguz
Tirkistan’'nin  kapisidir. Tirklerin, Tiirkistan'in Maveraiinnehir'in ve Hazar'in
bargihidir. Tacirlerin yeridir.”s* Bu ifadeler bolgenin bir nevi ticaret kavsagi oldugunu
ortaya koymaktadir.

islam cografyacilarinin eserleri de Harizm’in ticaret a1 igindeki etkin roliinii teyit
etmektedir. istahri Hrizm tiiccarlarinin en ¢ok seyahat eden tiiccarlar oldugunu
belirtmistir.®¢ {bn Havkal da Horasan'in biiyiik sehirlerinde Hérizmli tiiccarlarin
bulundugunu kaydederek bu sehirlerdeki Harizmli ticaret kolonilerini tasvir etmistir.”’
Makdisi ise Harizm ile Rey arasindaki ticari hareketlilige dikkat ¢ekerek bslgenin iran’la
olan ekonomik iliskilerini ortaya koymustur.® Ayrica Merv, Nisidbur ve Ciircaniye
arasinda oldukga islek bir ticaret giizergahi mevcut olup bu hattin hem mal hem de bilgi
aligverisinde 6nemli bir rol oynadigi anlasilmaktadir.*

Bélgeden ihrag edilen mallar oldukga cesitlidir. Ozellikle pamuklu ve yiinlii tekstil
tiriinleri, Halican cevresinde iiretilen su iiriinleri ve bazi hayvan derileri baslica ihrag
kalemlerini olusturmaktaydi.”® Buna karsin ithal edilen mallarin basinda degerli
madenler yer almaktaydi. Ciinkii kaynaklarin belirttigine gére Harizm’de dogal degerli
maden rezervleri bulunmadigindan bu tiir tirtinler daha ¢ok Maveraiinnehir’den temin
edilmekteydi.”*

& Culpan Zaripova Getin, “Klasik Rus Kaynaklarinda Biiyiik ipek Yolu”, Yiikselen ipek Yolu, ed. Fahri Atasoy
(Ankara: Tiirk Yurdu Yayinlari, 2016), 231.

3 Cengiz Yildizdag, VIL-X. Yiizyillarda [pek Yolu Ticaretinin Tiirk Tarihine Etkileri (istanbul: Mimar Sinan Giizel
Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 13.

¢ Peter B. Golden, Hazar Calismalar, cev. Egemen Gagri Mizrak (istanbul: Selenge Yayinlari, 2006), 126.

6 Mechfl Miiellif, Hudtidu'l-‘Alem mine’l-Megrik ileI-Magrib, 137-138.

66 fstahri, el-Mesalik ve'l-Memalik, 304.

¢ fbn Havkal, Stiretu’l-’Ard, 2/481.

% Makdis?, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma‘rifeti’l-Ekdlim, 325.

¢ Sinan Sahin, Maverdiinnehr’in Sosyal ve idarf Yapst (VIIL ve XIL Yiizyillar) (istanbul: Selenge Yaynlari, 2020), 61-62.

70 Sergey Tolstov, Po Sledam Drevne Khorezmyskoy Tsivilizatsii (Moskova: izdatelstvo Akademi Nauk, 1948), 241.

7t Muhammed-Sarip Kdirniyazov, Materiyalnaya Kultura Gorodov Khorezma v XII-XIV Vekakh (Nukus:
Izdatelstvo Karakalpakstan, 1989), 93-94.
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Harizm halkinin ticarete olan bu derin baghligi zamanla kendine 6zgii kavramlarin,
idetlerin ve teamiillerin olusmasina neden olmustur. Bélge halki arasinda gelisen bu
ekonomik kiiltiir, yalnizca halk kesimiyle siirli kalmamis, ulemi sinifina da
yansimustir. Nitekim bu ¢alismada fikhi goriislerini sikca bagvuruldugu Harizmli bazi
alimlerin nispetlerinde bu durum agikca gériilmektedir.” Ornegin:

el-Bakkali: kuru gida, bakkaliye ve manavlikla mesgul olan,

el-Veberf: deve ve keci ylnii ticareti yapan,

el-Kerabisi: pamuklu bez ticaretiyle ugrasan,

es-Sekkaki: metal oyma ve isleme sanatinda uzmanlasan,

el-BezzAzi: bezcilik meslegini icra eden kimse anlamina gelmektedir.

Bu nisbetler Harizmli dlimlerin ayni zamanda birer tiiccar kimligine sahip oldugunu;
ilimle ticaretin bolgede i¢ ice gectigini gdstermektedir.

7. Harizm’de Etnik Unsur ve Dil

Hirizm’de yetisen Eb{i Reyhin el-Bir(ini'nin de vurguladigi iizere Harizmliler Orta
Asyanin kadim yerli unsurlarindan biri olan Aryan kokenli halklar arasinda yer
almaktadir. Bu baglamda Sogdlularla etnik ve kiltiirel diizeyde yakinliklar:
bulunmaktadir.”? Harizm halkinin menseine dair sozlii ve yazil kiiltiirde yer alan
tiireyis efsaneleri, bolgeyi ziyaret eden seyyahlar ve bizzat bslgede yetismis tarihciler
tarafindan kayit altina almmustir.”* Bu anlatilar, tarih, arkeoloji ve niimizmatik gibi
cesitli disiplinlerin verileriyle biiyiik dlgiide drtiismekte boylelikle Harizm'in etnik ve
kiiltiirel gelisimine dair 6nemli bir zemin olusturmaktadir.”

Hérizmlilerin kendilerine 6zgii bir dile sahip olduklar1 bilinmektedir. Bu dil
aragtirmacilar tarafindan “Harizmce” olarak adlandirilmakta olup Dogu fran dil ailesine
mensup kabul edilmektedir. Harizmce dil yap1 ve s6z varlig1 agisindan 6zellikle Avestaca
ve Sogdca ile yakin akrabalik géstermektedir. Bu dilin yaziminda ise Aram? alfabesinden
tiiretilmis 6zgiin bir yazi sistemi kullamlmistir.”

Harizmce'ye dair en dramatik kirilma noktalarindan biri islam/Emevi komutan
Kuteybe b. Mislim’'in bolgeyi fethettigi sirada gerceklesmistir. Bolgeye mensup
alimlerden biri olan Bir{ini’nin aktardigina gére Kuteybe bolgedeki isyani bastirmasinin
ardindan Harizm dilinde kaleme alinmus tiim yazili belgeleri, kitaplar1 ve resmi kayitlar
yok ettirmistir. Hirizmce yaziya vakif olan bilginler ve miistensihler ya ldirtilmus ya
da etkisiz hile getirilmistir.”” Bu radikal tasfiye siireci sonucunda bélgenin yazili
tarihine dair bilgiler biiyiik 6l¢iide kaybolmus, kiiltiirel siireklilik kesintiye ugramistir.

72 Ulanbek Kalmurza Uulu - Elvira Tagaeva, “Influence of Representatives of The Khwarezm School of Figh
on Signaki (With an Example from Ritual Matters)”, MANAS Journal of Religious Sciences 3/2 (31 Aralik 2024),
66-73.

73 Zeki Velidi Togan, “Harizm”, Islam Ansiklopedisi (MEB) (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), 240.

74 Ozbayraktar, Me'miiniler Devrinde Harezm (Siyasi, Sosyo-Ekonomik, Kiiltiirel), 81-83.

75 Nerazik, “History and Culture of Khwarizm”, 223-226.

76 D. N. Mackenzie, “Khwarazmian Language and Literature”, The Cambridge History of Iran: Seleucid Parthian:
Volume 3: The Seleucid, Parthian and Sasanid Periods, ed. E. Yarshater, The Cambridge History of Iran
(Cambridge: Cambridge University Press, 1983), 3/1244-1245.

77 Bir(ini, el-Asarii’l-bakiye ‘ani’l-kurtini’l-héliye, 42.
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Nitekim Isldm tarihgileri bu olayin sonucunda halkin timmi kaldigini, yazili kiiltiir
yerine ezbere dayali s6zlii aktarimlarin 6n plana ¢iktigini belirtmektedir.”

Buna ragmen Harizmce'nin islami dénem boyunca etkisini tamamen yitirmedigi
anlasilmaktadir. Ciinkii Harizm bdlgesinde telif edilen fikih metinlerinde nik4h, talk,
yemin, icire ve aligveris gibi hukuki konulara dair Hirizmce terimlerin yer almas1,” bu
dilin VIII/XIV. yiizyila kadar giinliik yasamda ve mahkeme gibi bazi resmi islemlerde
kullanilmaya devam ettigini géstermektedir.®® Ayrica mahkeme kayitlarinda da bu dilin
izlerine rastlanmasi1 Harizmce'nin yalmzca halk arasinda degil en azindan hukuki
alanda da kismen gecerliligini korudugunu ortaya koymaktadir.®*

Bu dil dénemin Hirizm bdlgesini ziyaret eden Miisliiman cografyact ve
seyyahlarinin da dikkatini cekmistir. Ornegin Makdis? Harizmlilerin “anlasilmasi gii¢”
bir dile sahip olduklarini belirtirken®, istahri bu dilin yalnizca Harizm bélgesine has
oldugunu kaydeder.® ibn Fadlan (6l. 310/922’den sonra) ise daha carpici bir ifade
kullanmis ve Harizmlilerin konusma bigimini sigircik kuslarinin - Gtiisiine  ve
kurbagalarin viraklamasina benzeterek® bu dilin diger dillerden ne denli farkh
oldugunu ifade etmeye calismistir.

434/1043 yilinda Selguklularin Hirizm’'de hakimiyet kurmasi bélgenin sosyo-
kiiltiirel yapisinda 6nemli bir déntim noktasi olmustur. Bu tarihten itibaren Harizm’de
Tiirklesme siireci gozle goriiliir bicimde hiz kazanmis 6zellikle 434-490/1043-1097
yillar1 arasinda bélge gesitli Tiirk boylarinin beyleri tarafindan yénetilmistir. Onceki
dénemde Me’'miin{ ve Iraki Hirizmsahlar tarafindan Tiirk goclerine karsi koruma altina
alian bolge Altuntaslar hanedani déneminde ise bilingli olarak Tiirklere acilmistir.®
Bu siirecin dogal bir sonucu olarak Mogol istilasi sonrasinda Harizm Tiirkcesi adiyla
anilan yeni bir dil grubu tesekkiil etmis ve bu dilde kaleme alinan dini ve edebf eserler
gliniimiize kadar ulagmugtir.®

Harizm halki yalnizca etnik ve dil 6zellikleriyle degil, ayni zamanda ilim ve kiiltiire
verdikleri 6nemle de temayiiz etmistir. Makdisi Harizmlilerin 6zellikle fikih ilmine olan
ilgilerini vurgulamakta; onlarin kiraatte mahir, edebiyatta yetkin, zeki ve 6grenmeye
diiskiin kimseler olduklarini belirtmektedir. Hatta kendi dsneminde, Harizmli 6grencisi

78 Bir(ini, el-Asdrii’l-bakiye ‘ani’l-kurtini’l-haliye, 57.

7 Ahmed Zeki Walidi, “Hwarezmische Sitze in einem arabischen Figh-Werke”, Islamica 3 (1927), 190-213.

8 D, N. Mackenzie, The Khwarezmian Element in the Qunyat-al-munya (London: Psychology Press, 1990), 33-44.

8 Prods Oktor Skjeeerve, “A New Edition of the Khwarezmian Phrases in the Qunyat Al-Munya”, Bulletin of
SOAS 54/3 (Ekim 1991), 496-505; Martin Schwartz, “On the vocabulary of the Khwarezmian ‘Muqaddimatu
1-Adab’, as edited by J. Benzing”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 120/2 (1970), 288-
304; Desmond Durkin-Meisterernst, “Khwarezmian in the Islamic Period”, Islamisation de I’Asie Centrale:
processus locaux d’acculturation du Vile au Xle siécle, ed. Etienne de la Vaissiere (Paris: Association pour
I’Avancement des Etudes Iraniennes, 2008), 203-209.

8 Makdis?, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma‘rifeti’l-Ekdlim, 243.

8 Ojstahri, el-Mesdlik ve'l-Memalik, 303-304.

8  Ahmed b. Fadlan b. el-‘Abbas ibn Fadlan, er-Rihle *ila Biladi’t-Turk ve’r-Riis ve’s-Sakalibe (Abu Dabi: Daru’s-
Suveydi, 2003), 82.

8 Abdiilkerim Ozaydin, “Altuntas el-Hacib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/547-548.

8 (zbayraktar, Me'miiniler Devrinde Harezm (Siyasi, Sosyo-Ekonomik, Kiiltiirel), 98-102.
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olmayan bir ilim adamina rastlamadigini sdyleyerek bu durumu Srneklendirir.?”
Harizmliler arasimdan yetismis ve ilm{ itibariyla temayiiz etmis bir¢ok alimin varlig,
bdlgenin ilmi canliliginin bir géstergesi olarak degerlendirilebilir.

Bu bilgilerden sonra Hérizm’deki fikih mektebi, fakihler ve fikih eserlerine
deginelim.

8. Harizm’de Fikhin Gelisimi

Hanefl mezhebinin tesekkiil yapisi hicri II. yiizyillda Ebu Hanife (6l. 150/767) ve
dgrencileri vasitasiyla belirginlesmis olsa da mezhebe temel teskil eden ilmi diisiince ve
fikhi birikimin Harizm bélgesiyle olan iliskisi bu dsnemden daha eskiye dayanmaktadir.
Mevcut tarihi ve biyografik kaynaklarda tespit edilebilen en erken irtibat noktasi Ebu
Hanife'nin ilmi silsilesinde ii¢lincti halkay:1 teskil eden ve Kife merkezli fikih
hareketinin 6nciilerinden sayilan Alkame b. Kays (8. 62/682) sahsinda ortaya
¢ikmaktadir.2

Alkame Medine’de Hz. Ali'nin ilim sohbetlerine katilmis, Kife’de ise Abdullah b.
Mes‘id’'un derslerine devam ederek Kiife ekoliiniin sekillenmesinde &nemi rol
iistlenmistir. Aym zamanda ibrahim en-Nehai'nin (6. 96/714) hocasidir.®® Onun ilim
6grenmek ve cihad amaciyla Horasan ve Harizm’e seyahat ettigi bu bolgelerde bir siire
ikamet ettigi ve burada ilmi faaliyetlerde bulundugu kaynaklarda belirtilmektedir.” Bu
bilgi Harizm’in resm? olarak islam hakimiyetine girmesinden yillar éncesine tekabiil
etmekte ve bolgeye yonelik erken dénem Islami niifuzun bir gostergesi olarak
degerlendirilmektedir. Fikih eserlerde Alkame'nin Hérizm'de iki yil kadar kaldig
rivayet edilmekte ve ad1 kasir namazi ile ilgili bir konuda gegmektedir.”* Her ne kadar o
drnek gegici bir ziyaret olduguna isaret etse de iki seneden fazla bu diyarda kalmasi
aktif ve stirekli bir ilmi temas kurdugunu gostermektedir.

8.1. Hanefi Mezhebinin Tegekkiil Siirecinde Harizm Bélgesiyle Olan irtibat1

Eb{ Hanife doneminde Harizm heniiz yeni fethedilmis bir b6lge olmasina ragmen
bu bolgeden gelen 6grencilerin Irak ilim merkezleriyle irtibata gectigi ve bizzat Eb{i
Hanife ile dogrudan temasta bulundugu bilinmektedir. Harizm’de yetisen miellif
Bezzazi'min (6l. 827/1424) naklettigine gdre Ebu Hanife’den veya onun 6nde gelen
talebesi Muhammed b. Hasan es-Seybani’den (61. 189/805) fikih ve hadis rivayet eden

8 Makdis?, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma‘rifeti’l-Ekalim, 284-285; Korkut Dindi, “Islam Cografyacilarinin Eserlerinde
Milletlerin Karakteri”, Hitit llahiyat Dergisi 23/Din ve Cografya (30 Nisan 2024), 238.

8 Ahmet Ozel, “Alkame b. Kays”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/467; Miirsel Akdere, Alkame b. Kays en-Nehat ve Hadis ilmindeki Yeri (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 12-20.

8  Mahmut Samar, “Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siirecinde Alkame b. Kays'in (81. 62/682) Yeri”, Bilimname
2020/41 (15 May1s 2020), 633-662.

% Eb{ Abdillsh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasim? el-Basri el-Bagdadi ibn Sa‘d, et-Tabakdtiil-
Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1410), 6/151.

1 Eb{ ‘Abdulldh Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id el-Baberti, el-‘indye ff serhi’l-Hiddye (Liibnan: Daru’l-
Fikr, 1489/1970), 2/36; Hasen b. ‘Ammar b. ‘Al el-Misr1 el-Hanefi es-Surunbulall, Meraki'l-felah serhu Nari'l-
’idah (b.y.: Mektebetu’l-“Asriyye, 1425/2005), 163.
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Harizmli §grenciler mevcuttur.”? Bu 6rnekler Hirizm’in Hanefi mezhebinin tesekkiil
déneminde sadece ilmi etkilenmeye acik bir havza olmakla kalmayip ayni zamanda
bizzat bu tesekkiil siirecine katki sunan bir unsur oldugunu ortaya koymaktadur.

Eb{l Hanife’ye nispet edilen bazi rivayetlerde Harizmlilerle yasanan miinasebetler
hem mezhep ici bilgi aktariminin yéniinii hem de kiiltiirel farkhiliklarin fikih dilinde
nasil ifade buldugunu géstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bu rivayetlerden birine
gore Ebu Hanife Mescid-i Haram’da seccade veya ortil lizerinde secde ettigi esnada
Harizmli bir kisi tarafindan bu davranis1 sebebiyle uyarilir. Ebu Hanife adama nereli
oldugunu sorar. O kisi de Hirizmliyim diye cevap verir. Bunun iizerine Ebu Hanife
“Tekbir arkamdan geldi” der. Yani ilmi Kife, Bagdat’tan aldiniz sonra bize 6gretirsiniz
diye hafif igneleyici bir sz soyler. Akabinde “Siz memleketinizde kamis tizerinde mi
namaz kiliyorsunuz?” diye sorar. Adam: “Evet” deyince Ebu Hanife: “O halde, ot ve
kamistan yapilan hasirlarin iizerine namaz kilmayi caiz goriiyorsunuz da bez pargasi
lizerine secde etmeyi neden caiz gérmiiyorsunuz?” diyerek ona cevap verir.” Bu diyalog
Harizmlilerin Ebu Hanife ile dogrudan temas ettiklerininin 6nemli géstergesidir.

Tabakit literatiiriinde yer alan bilgiler Hérizmli birgcok &limin Hanefi fikih
gelenegine erken dénemde katki sundugunu gostermektedir. Bu isimler arasinda yer
alanlardan bazilar1 sunlardir: ibrahim b. Abdirrahméan el-Harizmi, Ruseyd el-Hairizmi ve
oglu David, Ebd Ali (Harizm kadis1), Ubeydullah (el-Leys?) el-Harizmi, Abdullah b. Y(isuf
el-Harizmi, Ebul-Leys el-Harizmi, el-Mugire b. M{sa (Aslen Basrali olup Harizm’e
yerlesmistir)*

Bu isimlerden Dav{id b. Ruseyd (239/853-4) Harizm asilli olmasina ragmen Bagdat’a
yerlesmis burada imam Muhammed ve Hafs b. Giyas (51. 194/810) gibi alimlerden ders
almug, hadis ilmiyle de istigal etmis ve en-Nevddir adli bir eser kaleme almigtir.*

Yine Ebl Hanife’'nin 6grencilerinden biri olarak tanitilan ve “Eb{ Hanife el-Harizm1”
kiinyesiyle anilan baska bir sahsiyet de bu ilk kusak Hirizmli Hanefiler arasinda yer
almaktadir. Onun hayati hakkinda detayli bilgi mevcut olmamakla birlikte Ebl
Hanife’den rivayette bulundugu belirtilmektedir.*

Ayrica Muhammed'in talebesi olan Muhammed b. Mukatil er-Razi (1. 248/862)
yoluyla nakilde bulunan Abdiilmecid el-Harizmi ismine de biyografik kaynaklarda
rastlanmaktadir.”” Bu rivayet zincirleri Harizm kdkenli limlerin yalnizca Eb{i Hanife ile
degil ayn1 zamanda onun ilm{ silsilesine mensup diger 6nemli isimlerle de dogrudan

% Hafiziiddln Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Kerderi el-Harizm1 el-Bezzazl, Mendkibii Ebi Hanife
(Haydarabad: Matbaatii Meclisi Dairetii’l-Mearifi'n-Nizdmiyye, 1321), 1/248.

% Ebu’l-Meali Mahm{d b. Ahmed b. Abdulaziz b. ‘Omar b. Maze el-Hanefi ibn Maze, el-Muhftu'l-burhdni fil-
fikhi'n-Nu‘manf, thk. ‘Abdulkerim Sami el-Cundl (Beyrut: Daruwl-Kutubil-“ilmiyye, 2004), 1/365;
Muhammed Emin b. ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz el-Huseyni ed-Dimeski ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-
muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/502.

9 BezzAzi, Mendkibii Ebi Hanife, 2/243-244.

% Ebi Muhammed ¢ b. Muhammed ‘Abdulkadir el-Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakati'l-Hanefiyye, thk.
Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru’l-Hicr, 1993), 2/186.

% Eb{'l-Fidd> Kasim b. Kutluboga el-Cemalt ibn Kutluboga, Tdcu't-Terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramadan
Ysuf (Dimask: y.y., 1413), 330; Ali el-Kari, el-Esmdrii’l-ceniyye fi Esm@’i’l-hanefiyye (Bagdat: Divanu’l-Vakfi’s-
Siinni, 2009), 2/711.

7 BezzAzi, Mendkibii Ebi Hanife, 1/157.
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temasta bulundugunu ortaya koymaktadir. Hanefi mezhebinin dnde gelen isimlerinden
Abdulléh b. el-Miibarek’in (61. 181/797) Harizmli bir anneye sahip olmasi da mezhebin
sekillenmesinde Harizm’in kiiltiirel ve sosyal etkisine dair dikkate deger bir baska
Ornektir.%

8.2. Hanefl Mezhebinin Maveriiinnehir’de Yeniden Tegekkiilii ve Fikih
Okullarinin Gelisimi

islam medeniyetinin ilk asirlardaki siyasal ve kiiltiirel merkezlerinin Irak
cografyasinda 6zellikle Basra, Kiife ve daha sonra Bagdat gibi sehirlerde tesekkiil etmesi
bu bolgelerin ayni zamanda ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmesine zemin hazirlamustir.
Bu sebeple islam'in dogu sinirlarinda yer alan ve ug bélge niteligi tasiyan Harizm’in
sehirlerinden bir¢ok kisi dinf tahsil i¢in Irak’taki bu merkezlere giderek dénemin 6nde
gelen fakihlerinden fikih ve hadis basta olmak iizere cesitli islami ilimleri tahsil
etmislerdir. Bunlar memleketlerine déndiiklerinde yalmzca &grendikleri bilgileri
aktarmakla kalmamis aym zamanda yerel toplumsal yapiya uygun yeni yorumlar
gelistirmis ve Hanefl mezhebinin bélgesel yayiliminda etkin rol oynamuslardir.

Hicri I1. yiizyilin sonlarinda ve I11. yiizyilin baslari Abbasi Halifesi Me’'mf{in (1. 218/833)
déneminde yiiriitilen mihne siireci Hanefl mezhebinin Bagdat’taki konumunu ciddi
sekilde etkilemistir, Mihne politikasi ¢ercevesinde devlet tarafindan Kur’dn'm mahliik
oldugu goriisiiniin resmi inang olarak benimsetilmeye calisilmasi ve bu goriise muhalefet
eden alimlerin baski altina alinmas: déneminin en tartismali kelami/teolojik krizlerinden
birini dogurmustur.” Bu siirecte mihne politikasini destekleyen bir¢ok kadi ve resmi
gorevlinin fikihta Hanefi mezhebine mensup olmasi, mezhebin kamuoyu nezdinde itibar
kaybetmesine yol agmistir. Bu gelismeler Hanefiligin Bagdat merkezli seyrinde bir kirilma
noktasi teskil etmis, mezhebin ilmi temsil merkezinin doguya yani Maveraiinnehir
cografyasina kaymasina zemin hazirlanustir.

Bagdat’ta maruz kaldig1 siyasal ve itikadi sorunlarin ardindan Hanefi mezhebi
Maveraiinnehir bolgesinde adeta ikinci bir dogus siirecine girmistir. Bu slirecte mezhep
dnceki donemle irtibatini korumakla birlikte 6zellikle Mutezile tesirinden arindirilarak
yeniden yapilandirilmis ve 6zgiin usulf ilkeler dogrultusunda sistemlestirilmistir.® Bu
yeniden yapilanma yalnizca fikih disiplinine dair teknik bir ¢cabanin 6tesinde, mezhebin
kelamla olan iliskisini yeniden tanimlayan ve metodolojik diizlemde yeni yaklagimlarin
insasina imkan tamyan gelismeler olmustur.

Hanefiligin Méaveraiinnehir’deki bu yeniden tesekkiil siireci icerisinde iki ayri
metodolojik okul 6n plana ¢ikmustir: Semerkant ve Buhara. Her iki okul da fikih usulii
tizerine derinlesmis ve kendi iclerinde farkli yonelimler benimsemistir:

Semerkant Fikih Okulu: Bu okulun en 6nemli temsilcisi olan Ebi Mansir el-
Matiiridi (8. 333/944) fikih usuliinii kelam? diisiinceyle irtibatlandiran bir yaklagim
benimsemistir. Semerkant ekolii kelam ilmini yalmizca inang esaslarini savunma araci

% Ebl Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, thk. Besar Avvad Ma‘r(f
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam, 1422), 10/153; BezzAzi, Mendkibii Ebi Hanife, 2/168.

% Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile (istanbu: iz Yayincilik, 2006), 70-150; M. Mahfuz S8ylemez
(ed.), Mihne Siireci ve Islami ilimlere Etkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 11-153.

10 Bahaddin Karakus, Mu'tezile Fikih Ustiliiniin Hanef? Usiliine Etkisi (Hicri II-VI. Asirlar) (istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2025), 10-34.
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olarak degil ayni zamanda fikhi teorilerin temellendirilmesinde us@li bir dayanak
olarak kullanmustir. Bu hususta us@l-i fikih metinleri, akli kiyas, istihsan gibi delilleri
islerken kelamf arka planla beslenmis, fikih ile kelam arasinda uzlasici bir sentez insa
edilmistir. Ozen’e gore Matiiridi’nin bu yaklasimi Hanefi fikhinin sadece bir hukuk
sistemi degil ayni zamanda kapsamli bir diisiince sistemi olarak konumlandirilmasinda
etkili olmustur.’®" Ayrica Karakusa gére Ebl Hanife'nin mezhebinin fikih ve keldm
goriisleri 1s181nda en iyi temsilin MAtiiridi ve takipgileri tarafindan yapildigini séylemek
mimkiindiir.'?

Buhara Fikih Okulu: Buhara ekolii temsilcileri ise ustl-i fikih teorilerini kelami
temellerden bagimsiz olarak gelistirmeye yonelmistir. Bu okulun dnciilerine gore fikih
usulii dogrudan fer? hiikiimlerden c¢ikarilmali, kelami arka plan ve tartismalara
girilmeden daha sade ve pratik bir yaklasim benimsenmelidir. Buharal 4limler ihtiyag
duyduklar 6l¢lide Hanefi gelenek icerisinde telif edilmis muhtasar akaid risalelerinden
us(il-i fikih eserlerinde istifade etmislerdir.

Maveraiinnehir'de ortaya ¢ikan bu iki ilmi ekol arasindaki farklihiklara klasik
kaynaklarda kismen temas edilmis olmakla birlikte séz konusu farklar1 sistematik
bicimde ele alan miistakil risale veya eserlerin kaleme alinmadigi gériilmektedir.
Bununla birlikte modern dénemde Tiirkiye'de yapilan akademik ¢alismalarda bu iki
ekol arasindaki metodolojik ayrimin farkina varildig1 ve bu ayirimin hem séz konusu
ekollerin daha iyi anlasilmasi vurgulanmalidir. Ayrica her iki ekoliin mezhep igindeki
farkl ilmi y6nelimleri temsil etmesi Hanefiligin Maveratinnehir’de tek tip bir yapidan
ziyade ¢ogulcu ve ¢cok merkezli bir gelisim siireci izledigini ortaya koymaktadir.

Harizm bélgesinde yasayan Miisliiman topluluklara gelince onlar, islami ilimlerin
yayilmaya basladig1 ilk dénemlerde Safil mezhebine meyletmis ancak zamanla Hanefi
mezhebinin etkisi altina girmistir. Nitekim bolgenin 6nemli merkezlerinden biri olan
Hive sehri halkinin VII/XIIL yiizyila kadar $afif mezhebine baglihigini siirdiirdiigii tarihi
kaynaklarca aktarilmaktadir.® Buna karsiik MAliki ve Hanbeli mezheplerinin
Hérizm’de kurumsal veya toplumsal diizeyde bir varlik kazandigina dair herhangi bir
kayit bulunmamaktadir. Bununla birlikte séz konusu mezheplere mensup baz ilim
adamlary, tarihgi ve seyyahlarin Harizm’e ugrayarak burada kaldiklar: bilinmektedir.'*

8.3. Harizm Fikih Mektebinin Tegekkiil Oncesi Durumu

Yukarida denildigi tizere Abbasi hilafetinin resmi mezhebi haline gelen Mutezile
ozellikle Halife Me’'m(in déneminde baslatilan mihne stireciyle birlikte siyasi destekle
gli¢c kazansa da bu destek uzun 6miirlii olmamistir. Mihne siireci sonrasinda Irak’taki
Mu'tezili diisiince 6nemli gerileme yasamus, siyasi ve toplumsal destegini bilyiik dl¢tide
kaybetmistir. Ancak bu duraklama &zellikle Basra Mu‘tezile ekoliiniin 6nde gelen
temsilcilerinden baba-ogul Ciibbiiler ile birlikte asilmig, nihayetinde Kadi

101 siikrii Ozen, Ebii Mansiir el-Matiiridi'nin Fikih Ustiliiniin insds: (istanbul: Dogentlik Tezi, 2001), 73-186.

92 Karakus, Mu'‘tezile Fikih Ustiliiniin Hanefi Usiiliine Etkisi (Hicri II-VI. Asirlar), 237.

13 Togan, “Harizm”, 246.

% Giilseren Azar Nasirabadi, Harezmgahlar Devleti'nde Ilmi Hayat (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2023), 137-138.
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Abdiilcebbar'in (8. 415/1025) sistemlestirici katkilar1 sayesinde Mu‘tezili kelim
toparlanarak adeta “giimiis ¢agini” yasamaya baslamistir.1%

Diger yandan Irak Hanefiliginin 6nde gelen temsilcileri arasinda Kerh, Cessas, Ebl
Abdillah el-Basri, Kudiiri ve Saymeri gibi dlimleri zikretmek miimkiindiir. S6z konusu
alimler amelde Hanefi mezhebine mensup olmakla birlikte usil-i fikih ve keldmin bazi
meselelerinde Mu'tezili diistinceyle 6rtiisen veya ona yakin goriisler benimsemislerdir.
Adi gegen Irak Hanefi Alimlerin hoca-talebe silsilelerinde, ders arkadaglari veya
6grencileri arasinda taninmis Mu‘tezile alimlerinin yer almas: da bu etkilesimi teyit
eden 6nemli bir gostergedir.1%¢

Mihne siirecinin sona ermesiyle Ehl-i hadis ve Hanbeliler, siyasi cevreleri arkasina
alarak Mu'‘tezile disiincesin benimseyenlere karsi diglamaci siyaset giitmiislerdir.
Mu‘tezile’ye yonelik “karsi mihne” olarak adlandirilan bu muhalefetin somut ve zirve
ornegi Abbast halifesi Kadir-Billdh'in (61. 422/1031) dnciiliigiinde baslatilan Ehl-i siinnet
inancinin muhafazasi ve miidafasi amaciyla yazilan er-Risiletii’l-Kadiriyye (Kadirf
Akidesi) adli metin ve bu dogrultuda yiiriitiilen siyasettir. Nitekim 408/1018 yilinda
Kadir-Billsh bid‘at ehli olarak nitelendirdigi Hanefi-Mu‘tezili fakihleri i‘tizall
goriislerinden dolay1 resmf olarak tévbeye davet etmistir. Bu siyasi-itikadi yonelimin
Kadir-Billdh'in oglu K&@im-Bi’emrilldh (8l. 467/1075) déneminde de siirdiigii bazi
dlimlerin aymi metni kamuya agik bigimde yeniden ikrar ettikleri ve tovbeye
zorlandiklar: bilinmektedir. Nihayet 433/1041-1042 yilinda Kadir Akidesi tekrar resmi
olarak yayimlanmis ve bu vesileyle Siinni akaidin siirlarini belirleyen Mu'‘tezile’ye ve
benzeri ziimrelere karsi sert tavir alan bir devlet politikasi tahkim edilmistir.1o”

Iraktaki bu tiir siyasi-itikad? olaylardan dolay1 Mu‘tezili diisiinceyi benimseyen bazi
alimler hilafetin merkezinden uzak cografyalara g¢ etmek zorunda kalmiglardir. Bu
g6¢ rotasi bilyitk oranda doguya Hazar denizinin giiney kiyisinda yer alan Taberistan
bolgesine'® ve oradan da Hirizm’e dogru ilerlemistir. Ciinkii Abbasi halifesinin
Mu'‘tezile karsiti politikalarini Gazneli Sultan Mahmud (61. 421/1030) da benimsemis ve
bu dogrultuda kendi hakimiyeti altindaki MAaveriiinnehir bélgelerinde benzer
uygulamalara girismistir. Nitekim Sultan Mahmud'un Mu‘tezile ve diger bid‘at
firkalarina mensup alim ve miintesipleri takip ettirdigi, bazilarini hapse attigi ya da
slirgline gonderdigi, ayrica camilerdeki minberlerden bu gruplara lanet okunmasini

10!

&

Osman Aydinli, “Mu’tezile Ekolii ve Aklin Belirleyiciligi”, islamf ilimler Dergisi IV /1-2 (2009), 145-162; ilhan
Baran, “Biiyiik Selguklular Oncesi Kelam Ekollerine Genel Bir Bakis”, Bingsl Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11 (25 Haziran 2018), 233-258.

106 Karakus, Mu'tezile Fikih Usiiliiniin Hanef Usiliine Etkisi (Hicri II-VI. Asirlar), 46-74; Salih Giiner, “Irak ve
Semerkant Hanefl Ekolleri Baglaminda Keldm Anlayisimin Fikih Ustliine Etkisi”, International Social
Mentality and Researcher Thinkers Journal 11/1 (16 Subat 2025), 144-155.

197 Mehmet Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (01 Haziran

2010), 101-130; Ziibeyir Bulut, “Karst Mihne Uygulamalari ve er-Risaletii’l-Kadiriyye (Kadir? itikadi)”,

Keldm Arastirmalari Dergisi [Kader] XV /1 (2017), 75-110.

Halil ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 216; Mahmut

Ay, “Mu’tezilizm’den Arta Kalan Mu'tezile”, Keldm Arastirmalar Dergisi [Kader] 1X/1 (2011), 57-76.
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emrettigi kaydedilmektedir.”® Bu tutum da Hanefilerin Hirizm bdlgelerine kayip
oarada yerlesemelerine zemin hazirlamstir.

HArizm, tarihi ve cografi konumu itibariyle 6nemli ticaret yollar1 {izerinde yer alan,
bu nedenle cesitli millet ve dinlere mensup insanlarin karsilastigs, kiiltiirel etkilesimin
yogun oldugu bir bslgeydi. Bu kozmopolit yap1 sadece mal ve sermaye degil ayn
zamanda fikir ve mezhep aligverisini de miimkiin kilmistir. Mutezile’'ye mensup
alimlerin 6zellikle merkezi otoritenin baskisindan uzak bolgelerde daha serbest hareket
imkidni bulduklar1 g6z oniine alindiginda Harizm gibi ¢ok kiiltlirli bdlgelerde
tutunabilmeleri sasirtict degildir. Bélgenin ilmi/entelektiiel ve sosyal yapisi Mu'tezile
diisiincesinin varligini devam ettirmesine imkin tanimis ve bu etkilesim Hanefi fikih
mektebinin sekillenmesinde de izler birakmugtir,1°

Harizmli ilk dsnem Haneff fakihlerinin ilmf faaliyetleri genellikle Irak merkezli ilim
cevreleriyle siki temas halinde gerceklesmistir. Hanefi mezhebinin 6nce Belh,"! ardindan
Semerkant ve Buhara gibi merkezlerde gelisim gostermesiyle birlikte Harizmli limler de
bu yeni merkezlerle ilmi irtibatlariu siirdiirmiislerdir. Fakat ustil-i fikih ve kelam
konularinda ise Irak Hanefilerin goriislere baglhliklarina devam etmigleridir.

Bu baglamda Harizm’de de zamanla Irak Hanefiliginden beslenen kendine 6zgii bir
Hanefl fikih mektebinin tesekkiil ettigini ileri siirmek miimkiindiir.""? Her ne kadar
Buhara ve Semerkant okullar1 gibi sistematik bir us{il-i fikih teorisi ortaya koymamis
olsalar da Harizmli fakihlerin kelami egilimleri muhafaza ettiklerini ve cografya, orf,
maslahat unsurunu &ne c¢ikaran bdlgeye 6zgii bazi fikhi yorumlar gelistirdiklerini
soylemek miimkiindiir.

Hanef? fikhinin Harizm’e 3zgii bir mekteb halinde gelismesinin dncii simasi olarak
Omer b. Misa b. YGsuf el-Bakkali (8l. 452/1060) zikredilebilir. Bakkali'nin yasadigi
dénem Harizmsahlar'in Abbas? merkezl otoritesinden ayrilarak bolgesel bir yonetim
yapist olusturduklar1 tarihi stirece denk diismektedir.'® Bu siyasi gelisme fikih
mektebinin olusmasi agisindan da uygun bir zemin olusturmustur. Boylelikle Harizm
artik sadece ilim tahsili i¢in dig merkezlere 6grenci génderen bir yer olmaktan ¢ikmis
ve ayni zamanda kendi i¢ dinamikleriyle beslenen bir fikih gelenegi insa etmeye
baslamistir.

Hanefi mezhebine mensup fakihlerin biyografileri hakkinda erken dénem
kaynaklarinda yeterli bilgiye ulasmak bir hayli glictiir. Bunun temel sebeplerinden biri
Hanefil cevrelerde tabakit ve biyografi yazim geleneginin diger mezheplere kiyasla

109 Bahattin K&k, “Gazneli Mahmut’la Abbas? Halifesi el-Kadir Arasindaki iliskiler”, EKEV Akademi Dergisi 1/2
(1998), 117-126; izzetullah Zeki, Gazneli Mahmud'un Din Politikas: (Konya: Cizgi Kitabevi, 2019), 88-91.

110 Muminov, Handfitskiy Mazhab v Istorii Tsentral’noy Azii, 30-43; Roman Pochekaev, “K Istorii Yuridicheskoy
Nauki v Zolotoy Orde”, Zolotoordynskoye Obozreniye 8/4 (2020), 737-752.

1 Obaidullah Mohammadullah, Hanefi Belh Ekolii ve Fikih Usilii Goriisleri (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 23-69; Obaidullah Mohammadullah - Adnan
Kosum, “Hanefl Belh Fikhinin Ekollesmesi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 44 (30 Aralik 2024), 423-443.

112 Muminov, Nauchnoye Naslediye Hanafitskikh Uchonykh Tsentral’noy Azii i Kazakhstana, 128; Kalmurza Uulu -
Tagaeva, “Influence of Representatives of The Khwarezm School of Figh on Signaki (With an Example
from Ritual Matters)”, 67.

13 Stanislav Gernyavski, fmperiya Horezmshahov (Moskova: izdatel'stvo “Vege”, 2018), 6-127; Ziya Musayevich
Buniyatov, Gosudarstvo Horezmshkhov-Anushteginidov 1097-1231 (Bakii: izdatel’stvo “ELM”, 1999), 10-42.
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olduk¢a ge¢ baslamis olmasidir. Ceker’e gore bu tarz eserlerin 6zellikle Memliikler
ddnemiyle birlikte gelismeye baslamasi Hanefi fakihlerinin hayat hikiyelerinin bilyiik
dlgiide karanlikta kalmasina neden olmustur.*

Bu durum Harizm icin de gegerlidir. Nitekim Harizmli limlerin ¢ogu biyografik
bilgilerini dogrudan tabakat eserlerinde degil kaleme aldiklar1 fikih ve fetva
kitaplarinin mukaddime veya hitime bsliimlerinde yahut Kitabii't-tarih bashig altinda
sunmuglardir. Bu nedenle Hirizm’de telif edilen her bir fikih eseri yalnizca hukuki bilgi
acisindan degil ayni zamanda bdlgenin bilim tarihi agisindan da 6nemli birer kaynak
niteligi tasimaktadir ve her niishasi degerlidir.

Bu c¢alismada Hirizm'de kaleme alinmis bazi yazma eserlerin giris veya son
béliimlerinde yer alan biyografik notlar incelenerek Harizm fikih mektebinin 6ne ¢ikan
isimleri hakkinda ulasilan bilgiler G6zetlenmistir. S6z gelimi Harizmli alim el-
Enderesbani’nin's (81. XII. yiizyil sonu) telif ettigi ve kendi zamanina kadar yetismis
Hanefi-Mutezili egilimli Harizmli 4limlerin biyografilerine yer verdigi Mu‘cemii’s-Suyth
adli eserden de istifade edilmistir. Eser 1971 yilinda Prof. Dr. Anas Halidov tarafindan
Sankt-Petersburg’da tespit edilmesine ragmen hilen nesredilmemistir.''¢ Bu calismada
s6z konusu eserde gecen bazi alimlerin hayat hikayeleri mevcut imkanlar cercevesinde
degerlendirilmistir.

9. Harizm Hanefiliginin Oncii Ismi ve Diger Harizm Fakihleri

Bu ¢alismada “HArizm Hanefi fukahasi” ifadesiyle Harizm bdlgesinde yetismis, bu
bélgeye nispet edilen yahut Harizm’de kadilik gérevinde bulunmus olan Hanefi alimler
kastedilmektedir. fkinci ve iigiincii béliimlerde ayrintili sekilde ortaya konuldugu tizere
bu terimle kastedilen ziimre; eserleri, goriisleri, fetvalari ve ictihatlar1 giiniimiize
ulagsmis olan Harizmli fakihlerle sinirlandirilmistir. Buna karsilik eserleri giintimiize
ulasmamis veya bu calismarun kapsamui dahilinde fikhi goriis ve fetvalarina
ulasilamayan Harizm fikih mektebine mensup diger dlimler ise 12 numarali tabloda liste
olarak verilmistir.

9.1. Harizm Fikih Mektebinin Onciisii: Ebdi imrin el-Bakkali el-Kebir (6l.
452/1060)

Hirizm fikih mektebinin olusumunda 6nemli rol oynayan sahsiyetler arasinda
dzellikle Eb{i Imran el-Bakkalf el-Kebir (&1. 452/1060) 6ne ¢cikmaktadir. Bu isim Harizm
bélgesinde islami ilimlerin gelisimine biiyiik katki saglamis ve kendi déneminde etkili
olmustur. Ancak el-Bakkali’nin biyografisi hakkindaki bilgiler sinirli olmakla birlikte
mevcut kaynaklardan elde edilen veriler onun ilmi kisiligi ve fikih ilmindeki yerini
aydinlatmaktadir. Mecdiil-eimme et-Terclimini’nin Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr
adli eserinin Kit4bii't-tirih boliimiinde ve el-Enderesbaninin Mu‘cemii’s-siiyih adl
biyografi eserinde yer alan kayitlara gére tam adi Omer b. Musa b. Yusuf el-Bakkali olup,

114 Huzeyfe Geker, Hanefi Mezhebinde Biyografi Gelenegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Kiiltiir
Yayinlari, 2018), 227-289.

115 Stanislav Mikhailovich Prozorov, “A Unique Manuscript ofa Biographical Dictionary by a Khorezmian
Author”, Manuscripta Orientalia Vol. 5 N2 (1999), 9-17.

16 Anas Halidov, “Neizvestnyi Biograficheskii Slovar’ XII v. iz Khorezma”, Folia Orientalia XIII (1971), 67-75.
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Hirizm bdlgesinin dénemin 6nde gelen alimlerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Kiinyesi Eb(l imran'” olan Bakkall hicri 452 yil Zilkade ayinin dérdiincii giinii ikindi
namazi sonrasinda vefat etmistir.!8

S6z konusu kaynaklarin aktardigina gére Bakkali’nin ilmi kimligi oldukga genis ve
cok yénliidiir. Tefsir, fikih, miinazara (kelam), fikih usulii ve lugat gibi cesitli islami
ilimleri kendisinde cem etmistir. Bu alanlarda pek c¢ok eser kaleme almistir ve
dolaysiyla da bu ilim dallarinda derin bir bilgiye sahip olmustur. Fikih ilmindeki
yetkinligi ~ “sahibu’l-mezheb”  olarak nitelenmesinden bariz bir  sekilde
anlagilmaktadir." flmi yetkinliginin yam sira o zahid kisiligi ve vera’ sahibi yniiyle de
dikkat ¢ekmektedir. Onun bu ahlaki tutumu hem ilmi kisiligini hem de sosyal
cevresindeki saygmligini pekistiren 6nemli bir &zellik olmustur ve Harizm’deki
ogrencileri ve sonrakiler bu 6zelligini mutlaka zikretmislerdir.'0

Bakkali'nin ilmi derinlik ve kisiligini daha da iyi anlamak i¢in Ebu’l-Muhassin Nasir b.
Hiiseyin el-Bermeki’den nakledilen bir rivayete bakmak yerinde olacaktir. Bermeki'nin
Dogu Islam cografyasini gezerek hadis dinledigi ve kendisi de rivayet ettigi ifade
edilmektedir. Bu ilim seyahatinin bir dsneminde Hemedan’da da bulunmus ve orada
556/1160 yilinda vefat eden ve lakabi el-EZir olan bir kisi ile goriismiistiir. O kisi Bakkall
hakkinda su bilgileri aktarmistir: Bir keresinde Harizm’e yolum diistii ve oray1 dolastim.
Seyh el-Bakkali el-Kebir'in yaninda Hafiz Ebu’l-A’14 hadis dinlerdi. Dersten sonra bana
“seyh Bakkal’nin hadis isnad bilgisi kirk y1l 6nce dinledigimizden daha yiiksek” derdi.’*!
Bu rivayet Bakkali'nin sadece fikih alaninda degil hadis ilminde de derin bir bilgiye sahip
oldugunu ve dénemin hadis limleri arasinda saygin bir yer edindigini géstermektedir.

Ayrica onun “usli” ve “miindzir” olarak nitelendirmesinden onu kelam ilmi ile
ugrasan ve bu alanda da yetkin bir alim olarak gérmek miimkiindiir.'* Terctimini
Bakkali’nin eserlerini okuyup istifade edenlerin onun eserlerinin kiymetini bildiklerini
soylemektedir. Ona gore eger Bakkali'nin faziletlerini anlatmak i¢in bir kitap yazilsaydi,
faziletleri titkenmezdi. Ancak bu kitabin sayfalar1 bundan fazlasini anlatmaya miisaade
etmemektedir.!”® Bu da onun eserlerinin dénemin ilim ¢evreleri tarafindan yiiksek
degerde goriildiigii ve kendisinin bolgede otorite sahibi oldugu sonucunu ¢gikarmamizi
saglamaktadir.

Bakkali’nin ilmi mirasi yalnmzca kendisinin kaleme aldig1 eserlerle sinirli degildir.
Onun fikirleri ve yazilari sonraki nesillerin fetva kitaplarinda da yer bulmustur. Fetdva'l-
Bakkali adli fetva mecmuasi bu alanda yapilan arastirmalar ve alintilarla bilinen bir
eseridir. Ancak eserin orijinal metni giiniimiize kadar ulasmamuistir. Fetdva’l-Bakkali'nin

11

S

Mustafa b. ‘Abdullah Hacl Halife Katib Celebi, Sullemu’l-Vusil ild Tabakdti’l-Fuhil, thk. Mahm{d ‘Abdulkadir

el-Arnavit (istanbul: IRCICA, 2010), 4/259.

18 Mecdii'l-eimme Abdiirrahim b. Umar et-Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli'l-asr (Kahire: el-Ezher
Kiitiiphanesi, 2119), 256b.

19 TerciimAni, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256b.

120 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256b.

Abdiisseldm b. Muhammed el-Harizmi el-Enderesbani, el-Erbatine’l-Biilddniyye (Princeton University

Library, 97).

Nail Karagdz, “Kelam ilmine Giris”, Kelam I, ed. ismail Sik - Nail Karagéz (Ankara: Altinordu Yayinlari,

2017), 3-14.

123 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetava ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256b.
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varlig1 ve icerigi, sonraki fetva yazarlarinin bu eserden yaptiklar: alintilar sayesinde
glin yiiziine ¢ikmistir. Ebu Yakub CiircAni’nin (61. 522/1128’den sonra) Hizdnetiil-ekmel
adli eserinde kaynak olarak yer alan on sekiz kaynaktan biri de Fetdva’l-Bakkali’dir.** Bu
alintilardan anlasildigi tizere Bakkali’nin fetvalarinda 6zellikle islam hukukunun temel
meselelerine dair 6nemli gériisler yer almakta olup bu meseleler sik¢a karsilagilan, her
dénemde ihtiya¢ duyulan konular olarak derlenmistir. Eserinde kurucu imamlardan
aktarilan goriislerin yani sira, Irak mesdyihinden bazi alimlerin goriislerine de yer
verilmistir, Bunlar arasinda Muhammed b. Siicd’ es-Selci (81. 266/880), Muhammed b.
Semi‘a, Ebu Abdullah ez-Za'ferani (4/10. yiizyil), Muhammed b. Mukatil, Ebu Hazim (51.
297/905), Kerht (81. 340/952) ve Cessis (1. 370/981) gibi isimler mevcuttur.?s

Bundan baska Bakkali'nin Fetdva'l-Bakkali adli eserine 6zellikle Harizm bélgesinde
kaleme alinan fikih eserlerinde ve diger fetva kitaplarinda bolca atifta bulunuldugu
goriilmektedir. Abdiirrahim et-Terclimdni’nin Yetimetii'd-dehr adli eserinde hemen
hemen her béliimde Bakkali’nin fetvalarina siklikla atifta bulunulmustur. Abdiirrahim,
babasi Ebu Hafs et-Tercimani’nin hayat hikayesini anlatirken ¢ok kiigiikliigtinde bile
Bakkall'yi gormeye nail oldugunu iftihar duyarak zikretmektedir.’?6 Zahid? (6l
658/1260) de Kunye'sinde ve diger eserlerinde Fetdva'l-Bakkali'yi kaynak olarak sik¢a
kullanmustir. Ancak 7. ve 13. yiizyillar arasinda Maveraiinnehir bolgesinde yazilan fetva
kitaplarinda Fetdva'l-Bakkali'nin fazla kullamlmadigi gdézlemlenmektedir. Bu da
Bakkali’'nin Harizmli olusu ve kelami egilimlerinin etkisiyle &zellikle Maveraiinnehir
bolgesindeki alimler arasinda daha az tercih edilmesi nedeniyle olabilir.

Bakkali’nin Harizm fikih mektebini kurucu alimlerinden biri olarak kabul edilmesi,
aym zamanda genel Hanefilik icerisinde dnemli bir yer edindigini gostermektedir.
Mezhebin 6nde gelen fakihlerinden Burhaniiddin el-Buhari (61. 616/1219), ibnii’s-Sthne
(6l. 882/1472), ibn Niiceym (&1. 970/1563) ve ibn Abidin (5. 1252/1836) gibi isimler
Bakkali’yi mesyih arasinda saymuslardir. Ayrica, Merginini'nin el-Hiddye adli eserinde
“bazi mesdyih” ifadesiyle Bakkali’ye atifta bulunulmus ve Ayni bu mesdyih arasinda
Bakkali'yi de anmustir. S6z konusu 6rnekler Bakkali’'nin Hanefi mezhebi biinyesinde
Snemli bir konuma ve etkiye sahip olan mesdyihten biri olarak degerlendirilmesini
miimkiin kilan 6nemli bir delil niteligi tasimaktadir.!?”

Bakkal{'ye dair yapilan akademik degerlendirmelerde dikkat cekici bir karigiklik da
onun baska bir isimle yani Zemahseri'nin 6grencisi olarak taninan ve tefsir alaninda
eserler kaleme alan Ebii’l-Fadl Muhammed b. Ebi’l-Kasim b. Bayclk el-Bakkali el-
Harizm? (6l. 562/1167) ile karistirilmasidir.?8 Osmanli dsnemi Anadolu’sunda kaleme
alinan baz1 tabakat eserlerinde de bu iki sahsiyetin birbirinin yerine konuldugu
Orneklere rastlanmaktadir.’® Benzer sekilde modern dénemde Arap diinyas: ve

12¢ Ebu Ya'kub Y@suf b. “Ali el-Ciircanti, Hizdnetii'l-ekmel, thk. Ahmed Halil ibrahim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2015), 23.

125 CiircAni, Hizdnetii'l-ekmel, 1/327-328, 384: 3/281, 325, 542.

126 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 257a.

127 Ekrem Kog, “Bakkali Nispetiyle Anilan Hanefi Fakihin Kimliginin Tespiti ve Bazi Fikhi Gorisleri”,

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi 27/2 (15 Aralik 2023), 480-503.

Tayyar Altikulag, “Bakkali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/544.

12 Mahm(id b. Siileyman el-Kefevi, Ketdibu a‘ldmi’l-ahydr min fukahdi mezhebi'n-Nu‘mani’l-muhtdr, thk.
Abdullatif Abdurrahman (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2019), 1/632-634.
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Tiirkiye’de yapilan akademik calismalarda da s6z konusu iki ismin karigtirilmasiyla
hatali degerlendirmelerin tekrarlandigi miisahade edilmektedir.*

Ancak bu konuda miistesna bir rnek olarak Katib Celebi zikredilmelidir. Katib
Celebi (81. 1067/1657) Siillemiil-viisil ild Tabakati'l-fuhtil adli eserinde bahse konu olan
Bakkallyi dogru bicimde tanitarak, kiinyesini vermekte ve onun islam ilimlerinin
hemen her sahasinda yetkinlige sahip oldugunu ifade etmektedir.”*! Buna benzer ifade
Ezher niishasinda da mevcut olup Celebi'nin bu bilgiyi Ezher niishasinin istinsah
edilidigi baska niishadan hareketle aktarmis olmasi ihtimal dahilindedir.1*?

Nitekim Yetimetii'd-dehr’in mevcut niishalar: igerisinde el-Ezher niishasi 6zellikle
Bakkali’nin biyografisi ve ilmi kimligine dair detayl veriler icermesi bakimindan ayri
bir nitelik tasimaktadir. Bundan dolay1 Katib Celebi’nin sundugu bilgi ile diger tabakat
yazarlarinin ortaya koydugu bilgiler arasinda dikkat cekici bir fark bulunmaktadir. Bu
fark Katib Celebi'nin daha 6zgiin kaynaklara ulasabilmis olmasiyla agiklanabilir. Ote
yandan Hirizm'de kaleme alinan eserler ile Hirizmli alimlerin ¢alismalarina
bakildiginda, Bakkali’nin s6z konusu dilbilimci ve miifessir sahsiyetle karistirilmadig
acikca gortilmektedir. Bu da Bakkali'nin Harizmli ¢cagdaslar1 ve bdlgesel alim ¢evreleri
nezdinde agik bir kimlige sahip oldugunu ilmi otoritesinin ve sahsiyetinin kendi
baglaminda dogru bicimde tanindigini géstermektedir.

Dolayisiyla Bakkali hakkinda yapilan modern degerlendirmelerde dikkatli olunmals;
onun biyografik kimligi, ilmi yonelimi ve eserleri, tarihsel baglamu icerisinde dogru
sekilde ayirt edilmelidir. Ozellikle isim benzerligi ve ayni cografyaya mensubiyet gibi
unsurlar nedeniyle meydana gelen bu tiir karigikliklar, Islam diisiince tarihinde bireysel
alimlerin konumlarinin saglikli bicimde tespit edilmesini zorlastirmaktadir. Bu sebeple
klasik kaynaklar arasindaki tenakuzlarin titizlikle analiz edilmesi ve her bir sahsiyetin
biyografik ¢izgisinin hassasiyetle ortaya konulmasi elzemdir.

9.2. Harizm Hanefi Fakihleri

9.2.1. ibrahim el-Veberi (61. 483/1090)

Hirizm bélgesinde tesekkiil eden fikih mektebinin kurucu sahsiyetlerinden biri
olarak Eb(i Abdullah Muhammed b. ibrahim el-Veberf el-Harizmi'nin (61. 483/1090) ismi
de one ¢ikmaktadir. Enderesbani’nin biyografi eserinde kendisinden “el-imami’l-
mutlak”, “el-alimi’l-kAmil”, “kudvetii’l-ulemd” ve “fakihii'r-rabbani” gibi yiiksek
ovgiiler ile bahsedilmistir. Bu vasiflarla arulmasi seriat ilimleri ile birlikte ahlaki
dirayetine ve toplumsal itibarina da isaret etmektedir. Hicri 483 yilinin Receb aymmn
yirmi besinci gecesinde vefat eden Veberi'nin Harizm’de Darbu’l-Mevta mevkiine yakin
bir bolgeye defnedildigi kayit altina alinmigtir.'

130 Arap diinyasinda yazilan fikih kitaplarin cogunda Bakkali ile ilgili fetva gectigi yerlerde Zemahseri'nin
dgrencisi Bakkali oldugunu yazarlar. Ruslan Rakiev, Bélge Alimlerine Gore Idil-Ural Bélgesindeki Yatst Namazt
Vakti Sorunu (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 75-88.

131 Katib Celebi, Sullemu’l-Vusiil il Tabakati’l-Fuhl, 3/359.

132 TerclimAni, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 557a.

133 Abdiisseldm b. Muhammed el-Harizmi el-Enderesbani, Mu‘cemii’s-Siiyith (Dogu El Yazmalar1 Enstitiisii
(RAN): Arapga El Yazmalar Arsivi, C2387), 120b.
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Veberi'nin ilm1 sahsiyetinin sekillenmesinde dénemin 6nde gelen ilim merkezlerinde
aldig1 egitim belirleyici rol oynamustir. ilk egitimini Hirizm’'de aldiktan sonra Buhara’da
Hulvini ve Abdiirrahman el-Karmini gibi dénemin seckin Hanefi fakihlerinden ders
gormiis, ardindan Merv’e giderek Ebii'l-Vefd Abdiisseldm el-Giyasi’den fikih tahsilini
stirdiirmiistiir. Buhara’daki egitim siirecinde et-Tavini'den de fikih dersleri alarak ilmi
birikimini daha da derinlestirmistir. Fikih disinda hadis ilmine de yonelen Veberd, farkh
sehirlerdeki muhaddislerden rivayet almus, bu rivayetleri ezberlemis ve daha sonra
Hirizm'e donerek hadis imlas1 faaliyetleriyle bolgedeki hadis tedrisatinin
kurumsallasmasina katki saglamistir.’®* Bu yoniiyle, onun Hirizm'de hadis ilminin
yayginlagsmasindaki rolti miistakil calismalarla ele alinmaya deger mahiyettedir.

Veberi ¢agdaslar1 ve kendinden sonra gelen hemserileri tarafindan “hafizu’l-
mezheb” olarak nitelendirilmistir.”*® Bu unvan onun Hanefl mezhebi icerisinde fikhi
goriislerin hem rivayet hem de dirayet yoluyla muhafazasinda oynadigi merkezi rolii
yansitir. Ayni zamanda kelami meselelerde derinlesmis, miitekellim ve miindzir
sifatlariyla da anilmistir. Bu durum, Harizm fikih mektebinin yalnizca fikhi meselelerle
simirll kalmayip kelami meselelerle de yakindan ilgilendigini ve Veberi'nin bu
cercevede dnemli bir rol iistlendigini gdstermektedir. Ozellikle Mutezile ile irtibath
itikadi egilimlerin Harizm bélgesindeki bazi fakihler nezdinde etkili oldugu
diisiiniildiigiinde Veberi’nin kelami ydniiniin ayrica arastirilmas: elzemdir. Ayrica
klasik dénemde Harizmli &limlerde siklikla goriilen Arap dili ve gramerine olan
vukufiyet Veberi'nin sahsiyetinde de giiclii bir sekilde gérilmektedir.

Hirizm fikih mektebinin kurucu sahsiyeti olan Bakkali'nin vefatindan sonra, onun
yerine gececek ismin belirlenmesi siireci, dsnemin ilm1 otorite aktarim adetine de 151k
tutan 6nemli bir tarihsel vaka olarak kaynaklarda yer bulmustur. Rivayete gore Bakkali
birgok fakih yetistirerek geride giiclii bir ilmf miras birakmustir. Vefatinin ardindan,
onun yerini almak icin ¢ok sayida kisi aday olmustur. Bunun {izerine sehrin 6nde gelen
alimlerinden Ebii'l-Hiiseyin el-Kasiki'nin onciiligtinde bir secim siireci baslatilmis ve
Hirizm Mescidu’l-Cimi’de bir toplanti tertip edilmistir. Toplantida mevcut fikih
halkalarina Bakkali’den okuduklar kitaplar ve son derslerde miitalaa edilen konular
sorulmus; ardindan bu konularin kitap adi ve bab ismi verilerek eksiksiz ve hatasiz
sekilde anlatilmas istenmistir.

Bu imtihan neticesinde yalmzca Veberi basarili olmus; Muhammed’in eserlerini
ezbere bildigini gostermis ve kendisine sorulan konular1 hatasiz sekilde ifade etmistir.
Cemaatin bu ezber giicii karsisinda hayranlik duydugu ve onun ilmi &nderligini
benimsedigi ifade edilmistir. Nihayetinde toplantiya baskanlik eden el-Késiki,
Veberi'nin elinden tutarak onu hocasinin yerine gecirmis; bdylece Harizm’deki ilmi
liderlik resmen Veberi'ye intikal etmistir,3s

Hérizmli &limlerin ortak ilmi niteliklerinden biri olan Arap dili ve gramerine
vukufiyet Eb(i Abdullah el-Veberi'nin ilmi sahsiyetinde de acik bir bicimde

134 Terciimanti, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 255a; Enderesbani, Mu‘cemii’s-
Sitytth (Dogu El Yazmalar1 Enstitiisii (RAN), C2387), 120a.

135 Nail Karagdz, “Kelam i{lmi ve Diger ilimlerle iliskisi”, Kelam I, ed. ismail Sik - Nail Karagdz (Ankara:
Altinordu Yayinlari, 2017), 15-33.

136 Enderesbani, Mu‘cemii’s-Siiyih (Dogu El Yazmalar Enstitiisii (RAN), C2387), 120b.
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gozlemlenmektedir. Zira ilgili kaynaklarda onun, nahiv, sarf ve belagat gibi Arap dili
disiplinlerinde derin bilgiye sahip, bu alanlarda mahir bir ilim adami oldugu
vurgulanmaktadir. Bu durum, hem fikhi metinlerin dilsel ¢éziimlemesinde gsterdigi
yetkinlik hem de hadis ve keldm metinlerini anlamlandirmadaki becerisiyle dogrudan
iliskilidir.”*” Dolayisiyla Veberi'nin Arapga tizerindeki bu yetkinligi onu Arap dili ve
belagati alanlarinda da otorite konumuna tagimistir.

Hanefi fikih literatiiriinde “Veberi” nisbesiyle amildiginda genellikle Ebi Abdullah
Muhammed b. ibrahim el-Veberi kastedilmektedir. Buna karsin “Hamir el-Veber?”
seklindeki nisbe ile anilan sahsiyet ise Mecdii’l-Eimme et-Terclimani’nin kayinpederi
olan bagka bir Veberi’ye isaret etmektedir.!® Ciinkii tabakat kaynaklarinda ve modern
akademik calismalarda iki Veberd tipki Bakkali’ler gibi birbirine karistirilmaktadir. Bu
ayrimin yapilmasi fikih metinlerindeki atiflarin dogru bicimde analiz edilmesi
acisindan 6nem arz etmektedir.

9.2.2. Abdiisseyyid el-Hatib1 (61. 487/1094)

Hatibi ailesinin ilmi gelenegi iginde 6nemli bir yeri olan Abdiisseyyid el-Hatibi’nin
dénemin 6nde gelen aliminden aldigi egitimle sekillenmistir. Bunlardan ilki babasi Ebu
Ya'la el-Hasen b. Ali el-Hatib? (8l. 5/11. yiizyilin son ¢eyregi) digeri ise Semsiileimme el-
HalvAni'dir (8l. 452/1060).*° Hatibi nispetinin aileye atfedilmesi biiyiik olasilikla
babasinin Hirizm’de Ustlendigi hatiplik vazifesiyle iliskilidir. Abdiisseyyid el-Hatibi’nin
vefat tarihi hicri 487 yilinin Ramazan ayinin 9. gecesiolarak ifade edilmistir.!*

Tdvbe siiresinin 72. ayeti baglaminda Zemahseri Kessaf'inda “Bizim dlimlerimizden
keskin goriislii, himmeti alf bir zatin soyle dedigini duymustum: ‘Allah’in sayginlik ve ikram
diyarinda verecegini vaat ettigi nimetlerden hicbirini, 0'nun rizasina nail olmak ve kendi katinda
rizasina nail olmus hidayet ehli icerisinde hasredilmek kadar arzulamam, bu ikisine goz diktigim
kadar hicbirine dikmem” diyerek bir alimin goriisiine yer verir. Daha sonra Kessaf ‘a
hasiye yazan Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi (6l. 743/1343) de
onun Abdiisseyyid el-Hatibi oldugunu not diiser.'!

Harizm bolgesinde yetisen alimlerin fetva ve goriislerini derleyen Yetimetii'd-dehr
adli eser ile Zahid{'ye nispet edilen fikih kitaplarinda Abdiisseyyid ve babasi Hasan b.
‘Al el-Hatibi’ye ait ¢ok sayida fetvaya yer verilmektedir. Bu fikih kaynaklarina
dayanarak kaleme alinan bazi tabakat eserlerinde ise Abdiisseyyid el-Hatibi 6zellikle
yeminli talakin gegersiz oldugu ve bu konuda $afii'nin goriisiine gore fetva verilmesi
gerektigi yoniindeki ictihadiyla anilmaktadir.’? Sz konusu fetva, bu c¢alismanin
liglincli bsliimiinde Harizm fikih mektebi baglaminda ayrintili sekilde ele alinmistir.

S
N

Enderesbant, Mu‘cemii’s-Siiyith (Dogu El Yazmalari Enstitiisii (RAN), C2387).

138 Ebii’r-Recid Necmiiddin Muhtér b. Mahm{id b. Muhammed ez-Z&hidi, Havi Mesd'ili'l-Miinye (Siileymaniye
Kiitiiphanesi: Sehid Ali Pasa, 00763), 2b.

139 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 183b.

10 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 255a.

41 Eb(i Muhammed Huseyn b. ‘Abdullah et-Tibl, Futithul-gayb f1-Kesfi ‘n kindi’r-rayb, thk. iyAdd Muhammed
el-Giic (b.y.: y.y., 1434), 7/305.

12 Eb(i Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye fi

Tabakati’l-Hanefiyye (Haydarabad: Matba‘atu Daireti’l-Ma‘4rifi'n-Nizamiyye, 1332), 1/317; Takiyyuddin b.
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9.2.3. Bilali Ailesi

Harizm fikih mektebinin 6nde gelen temsilcilerinden biri de Bilalf ailesidir. Bu ailenin en
taninmis mensubu Ebl Ya'’k(b imadiiddin YGsuf b. Muhammed b. Ahmed b. Musa b.
Mes‘ade el-Bilal{’dir.!** Kaynaklara gore Harizm’de Seyh el-Veberi'den, Buhara'da ise Seyh
es-Serahsi’den ders almis; ardindan Harizm’de kadilik gérevinde bulunmus ve bélgenin en
Snemli ilmi merkezlerinden biri olan CAmi‘u Harizm’de uzun yillar tedris faaliyetlerinde
bulunmustur. Kaynaklarda miellifin el-Emdli adh bir fikih eserinin mevcudiyetinden
bahsedilmekte olup, bu eser giiniimiize kadar ulasmamustir. Ogrencileri arasinda oglu Eb(i
Salih ile keldmci kimligiyle bilinen Eb( Mansir el-Hakimi zikredilmektedir. “el-Bilali”
nisbesi Hz. Peygamber'in miiezzini Bilal el-Habeslye izafetle kullamlmakta olup, aile
kokeninin bu sahabi ile irtibatlandirldigim diisiiniilmektedir. Muellif 494 yilinin Saban
ayimin on besinci giinti, cumartesi giinti Harizm’de vefat etmigtir.'#*

Sem‘4ni (8l. 562/1166) el-Ensdb adli eserinde Hirizm’e gerceklestirdigi seyahati
esnasinda Ebli Ya'k(b el-Bilalnin evinde on dért (14) giin misafir olarak kaldigini
aktarmaktadir. Miiellif el-Bilal’yi comertligi, comertce davranislari, yiksek ahlaki
vasiflar1 ve hayra olan meylinden dolay: takdirle anmakta; ayrica bu siire zarfinda
kendisinden hadis rivayet ettigini de belirtmektedir.'*®

Bilali ailesinin bir diger mensubu Ebi Silih b. Y@suf el-Bilali’dir. Ebli Ya’k{ib’un oglu
olan Eb{i Salih’in yaklasik 470/1077 yili civarinda dogdugu anlasilmaktadir. ilk egitimini
Hirizm'de babasindan alan EbG Silih, daha sonra Merv'e giderek burada kadi
Muhammed b. Hiiseyin el-Ersibend? el-Mervezi’den (51. 512/1118) fikih tahsil etmistir.
Merv’de bulundugu siire zarfinda el-Ersdbendi’nin yam sira gesitli hadis alimlerinden
hadis dinlemis ve bu rivayetleri aktarmistir. Daha sonra babasi gibi Harizm’de kadilik
gérevinde bulunmustur. Aym aileye mensup bir diger isim olan kardesi Ebi Mes’d
Ahmed b. Y(suf el-Bilali'nin de ilimle mesgul oldugu anlasilmakla birlikte, hakkinda
detayl bilgi mevcut degildir."¢

Bazi kaynaklarda Bilali ailesine mensup baba ve ogulun birbirine karistirildig:
goriilmektedir. Ancak Z&hidi'nin el-Kunye adli eseri basta olmak {izere diger tiim
calismalarinda el-Bilall icin “<%” (yb) rumuzunu kullanmasi ve bu rumuzla yapilan
atiflarin igerigi dikkate alindiginda, s6z konusu referanslarin biiyiik dl¢iide baba olan
el-Bilalt’ye ait oldugu anlasilmaktadir.'”

‘Abd el-Kadir et-Temimi ed-Dari Takiyyuddin el-Gazzi, et-Tabakdtu’s-Seniyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye (b.y.:

y.y., ts.), 4/342.

Abdiisselam b. Muhammed el-Harizmi el-Enderesbani, el-Cami'ul-behi fi De'vdtin-nebi (Siileymaniye

Kiitiiphanesi: Celebi Abdullah, 00047), 103b; Muvafik Ahmad el-Mekki Hatib Harizmi, Maktelii’l-Hiiseyn

(Kum: Mektebetii’l-Mufid, 1418), 1/161, 176, 185.

144 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 255a.

45 Eb{l Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’4nt, el-Ensdb (Beyrut: Daru’l-Cindn, 1988), 1/424.

146 Eb’l-Hasen ‘All b. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, el-Lubdb fi Tehzibi'l-Ensab (Beyrut: y.y.,
ts.), 1/194; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, 4/55.

147 Ebii'r-Recd Necmiiddin Muht4r b. Mahm{id b. Muhammed ez-Z4hidyi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudirf,
thk. Tevfik Mahmud Tekle (Beyrut: Dariil Reyyahin, 2023), 1/34.
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9.2.4. Ahmed b. Muhammed el-Mekki el-Hicci (6. 502/1108)

Hérizm fikih okulunun énemli temsilcilerinden biri de Ahmed b. Muhammed el-
Mekki el-Hiccel el-Kati'dir. 496/1103 yili Sevval ayinda diinyaya gelmistir.'*® “Hicci”
nisbesi Arap¢a’da “hac” kelimesine nispetle olusmakta olup Hirizm bélgesine 6zgii bir
telaffuzdur. Diger bolgelerde yaygin olarak kullanilan “Hac” seklindeki nisbenin aksine,
Hirizm ve Ciircin halkinin geleneginde, nisbe yapilirken Arapca meslek sifatlarinin
sonuna fazladan seddeli “ya” harfi eklenmektedir. Bu dogrultuda esans satan
anlamindaki attira “‘Attirl”, ¢amasir yikayicisi anlamindaki kassira ise “Kassarl”
denilmektedir. Bu nisbet bi¢cimi bélge halki arasinda yayginlik kazanmis ve cogunluk
tarafindan benimsenmistir,'*

Ahmed b. Muhammed el-Mekk? el-Hicci el-Kati fazilet sahibi bir fakih olup giizel
ahlaki, 6rnek davranislari ve haklarin gézetilmesindeki titizligiyle taninmistir.
Bagdat'ta Ebii'l-Kasim Hibetullah b. Muhammed b. el-Husayn es-Seybani’den hadis
rivayet etmistir. Sem‘ani de Hirizm’e gerceklestirdigi seyahati sirasinda kendisinden
hadis dinledigini kaydetmektedir.’®® CiircAniye’deki Mescidii'l-CAmi’de, Yusuf b.
Muhammed el-Bilal'nin (61. 494/1101) ardindan ilm? tedris faaliyetlerine kesintisiz
sekilde devam etmistir, Ahmed el-Hicci de “hafizu’l-mezheb” sifatiyla anilmakta olup,
kaynaklarda onun mezhep arkadaslarinin haklarina riayet eden, son derece dikkatli bir
alim oldugu vurgulanmaktadir. Bu seckin fakih 502/1108 yili Muharrem aymn yirmi
dordiincti glinii Harizm’de vefat etmistir.’s!

islam diinyasindaki medreselerde uzun yillar ders kitabi olarak okutulan ve halk
arasinda genis bir ragbet goren el-Miinebbihdt adli risale Katip Celebi tarafindan Zeynu’l-
Kudit Ahmed b. Muhammed el-HiccT'ye nispet edilmistir. S6z konusu eserin Tiirkge,
ingilizce ve Kirgizca terciimeleri yapilmistir. Ancak literatiirde bu risale zaman zaman
hatali sekilde Tbn Hacer el-‘Askalani’ye (5l. 852/1449) nispet edilmektedir.® Ahiret
giintine hazirhik baglaminda, ikili, tiglii ve dortlii gruplar halinde ona kadar tertiplenmis
ogiit ve uyarilardan olusan bu risalenin'>* Hirizmli Ahmed b. Muhammed el-Hicc?'ye ait
oldugu kanaatindeyiz. Onun hadis rivayetiyle mesgul olmasi Ebii'l-Kasim Hibetullah b.
Muhammed b. el-Husayn es-Seybani gibi hadis ravilerinden hadis dinlemesi ve
kendisinden de baskalarinin hadis rivayet etmesi bu nispeti desteklemektedir. Ayrica
Zeynu'l-Kudat unvini tagimasi Hirizm'de uzun yillar kadilik ve tedris gorevinde
bulunan Yusuf b. Muhammed el-Bilali’nin ardindan Ciircaniye Mescidii’'l-Cimiinde (Ulu

14

3

Eb{l Sa‘d ‘Abdulkerim b. Muhammed b. Mans{ir el-Mervezi es-Sem‘4ni, el-Ensab, thk. ‘Abdurrahman b.
Yahy4 (Haydarabad: Dairatii’l-Me‘4rifi’l-‘Osmaniyye, 1382), 4/76; Kurest, el-Cevahiru'l-Mudiyye fi Tabakati’l-
Hanefiyye, 1/300.

Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikin el-Bermeki el-irbili ibn

Hallikan, Vefiydtul-Ayan ve Enbdu Ebndi’z-Zamdn, thk. thsin ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1391), 1/98;

‘Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed b. el-imad el-Akri el-Hanbel? ibnuw’l-imAd, Sezerdtu’z-Zeheb i Ahbdr

men Zeheb, thk. Mahm{id el-Ernavit (Dimask; Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 6/18.

150 Sem‘ant, el-Ensab, 4/76.

151 TerciimAni, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 255a.

152 Ferhat Gokge, “Ibn Hacer el-Askalani’ye Nispet Edilen ‘el-Miinebbihat’ isimli Eser Uzerine”, MANAS Sosyal
Arastirmalar Dergisi V1/1(2017), 219-275; Mehmet Turan, “Miinebbihat Adli Eserin ibn Hacer el-Askalant’ye
Aidiyeti Uzerine”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi 11/1 (2018), 17-38.

153 Moldo Sabir Dosbol Uulu, Munabihdt: Ruh Azigi (Biskek: Dil Azik, 2013), 3-5.
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Cami) bu gdrevleri kesintisiz stirdiirmesi de eserin miiellifi olarak el-Hicci’nin kabul
edilmesini kuvvetlendirmektedir.

9.2.5. Hasan b. Siileyman el-Hucendi (1. 523/1129)

Tam adi Hasan b. Siilleyman el-Hucendi, kiinyesi EbGi Muhammed, lakab1 ise
Zahirii’s-Stinne’dir.'s* Tahsil hayatin 6nce Harizm’de baslamis ve daha sonra Buhara’ya
giderek Kadi es-Sadr unvaniyla taninan Ebiv'l-Yiisr el-Pezdevi (61. 493/1100) ve kardesi
Ebil-Usr el-Pezdevi (6l. 482/1089) ile birlikte, ayni zamanda es-Serahsi (5l
483/1090[7])’den ders alarak fikih egitimi gérmiistiir. Hirizm'e déndiikten sonra ise
seyhu’l-kudat lakabiyla arilan Eb(i Ya'k(b el-Bilal’den (8l. 494/1101) hadis rivayet
etmistir.

Hasan b. Siilleyman doneminin Harizm'deki Hanefi alimleri arasinda fikih
bilgisindeki vukufiyeti, miinazara yetenegi ve mezhebe dair goriislerdeki derinligiyle
taninmustir. Ayni zamanda fetva kalemini yalnizca taharet tizereyken kullanmasi, onun
ilmfi titizligine ve takvaya dayal ilim ahlikina isaret etmektedir. Talebeleri arasinda
Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali el-Umran{ el-Harizmi'nin ismi zikredilmektedir.!s
Onun kaynaklarda “miindzir” bir alim olarak tasvir edilmesi keldm ilmiyle de mesgul
olduguna dair 8nemli bir karinedir.

523/1129 yili Rebiii’l-dhir ayinin baslarinda vefat etmis ve kendi vasiyeti {izerine
Harizm bélgesinde yer alan Mizdahakan (giiniimiizde Mizdahkan'”) daginda
defnedilmistir.'® S6z konusu bélge bugiin de Mizdahkan isimli bir yerlesim birimi
olarak varhgim siirdiirmekte olup, tarihi siirecte bir¢ok tammnmus kisinin mezarinin
bulundugu bir defin alani olarak bilinir.’® Tarafimizdan gergeklestirilen saha
calismalar1 cercevesinde bu bélge ziyaret edilmis, tarihi-mezarhk dokusu yerinde
incelenmistir.

Katib Celebi, Kesfi'z-Zuntin adli bibliyografik eserinde Yetimetii'd-dehr adli fikhi
mecmuay1 “Fetdvd el-Hucendi” olarak zikretmis ve eseri Hasan b. Siileyman’a isnat
etmistir.’*® Hanefi fikhinin temel metinlerinden olan el-Kudiiri, el-Hiddye, Kenzii'd-deka’ik
ve Tenviriil-ebsdr serhlerinde yer alan pek ¢ok fikhi goriis “el-Hucend?” nisbesiyle anilan
bir fakihin gériislerine dayandirilmistir. Ancak bu serhleri tahkik eden modern nesir

154 el-Mubarek b. Ahmed b. el-Mubarek b. Muvehheb el-Lahmi ibnu’l-Mustevfi el-irbili, Tarthu irbil, thk. SAm?
b. Seyyid Hammas es-Sakkar (Daru’r-Rusid; ‘Irdk: Vezaratu’s-Sekafe ve’l-ilam, 1400), 1/105, 2/868.

155 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 255a.

156 Muhammed b. ‘Al b. Muhammed ibnw’l-‘Umrand, el-inbd’ ff Tarihi'l-Hulefd’, thk. KAsim es-Semerraf (Kahire:
y.y., 1421), 8; Muhammed b. ‘All b. Ahmed el-Maliki Semsuddin ed-Dav(d, Tabakdtu'l-Mufessirin (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.), 1/434.

157 “Mizdaxqon”, Vikipediya, 12 Nisan 2025.

158 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 255a.

159 Mirzali Turebekov, “Raskopki Tsitadeli Mizdahkan”, Byulleten’ Nauki i Praktiki 7/3 (2021), 341-347;
Muhammed-$arip Kdirniyazov - Omar-Sarip Kdirniyazov, “Mizdahkan - Keramicheskiy Tsentr Yuzhnogo
Priaral’ya v Epohu Zolotoy Ordy”, Arheologiya Yevraziyskih Stepey 4 (2018), 66-72.

160 Mustafd b. ‘Abdulldh HAci Halife Katib Celebi, Kesfii’z-zunin ‘an Esamil-kiitiib ve'l-finin (Bagdat:
Mektebetu’l-Musenna, 1941), 1/1222.
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miiellifleri burada zikredilen “el-Hucendi”den kasdin hicri VIIL yiizyilda yasamis olan
KivAmiiddin el-Hucend? el-K4ki (61. 749/1348)'¢! oldugunu belirtmisler,

Tarafimizca yapilan kargsilagtirmali tetkikler neticesinde s6z konusu fikih
metinlerinde “el-Hucendi” ismiyle anilan fakihin Harizmli fakih Hasan b. Siileyman el-
Hucendi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira Kudlri, Hid4ye, Kenzii'd-dek@’ik ve
Tenviri’l-ebsar serhlerinde yer alan “el-Hucendi"ye ait goriisler ile Yetimetii’d-dehr ve
Zahidi'nin fikih derlemelerinde gecen “el-Hucendi ye ait fetvalar mukayese edildiginde
icerik ve yaklasim bakimindan paralellik arz etmektedir. Bu durum ayni zamanda fikhi
mirasin devami baglaminda Hirizm fikih mektebinin dnemli temsilcilerinden olan
Hasan b. Siilleyman el-Hucendinin Hanefi fikih literatiirinde énemli bir kaynak

sahsiyet olarak kabul gérdiigii anlagilmaktadir.

9.2.6. Ali b. Ahmed el-Kerabasi (61. 538/1114)

Harizmli fakihlerden bir digeri Ali b. Ahmed el-Kerabisi'dir. Ebii’l-Hasen el-Muhy1
kiinyesiyle taninan alimin lakabi “‘Ayne’l-a’imme”dir. Fikih tahsilini Buhara’'da
Sadrii’l-islam el-Pezdevi'nin (8. 493/1100) yaninda gerceklestirmis, Harizm’de ise
dénemin 6nde gelen hocalarindan ibrahim el-Veberi’den egitim almistir.’2 Dénemin
onde gelen fikih ve hadis hafizlarindan biri olarak kabul edilen el-Kerabist, sahip
oldugu ilm1 birikimle bslgesel fikih gelenegine 6nemli katkilarda bulunmustur.

“Kerabisi” nisbesi pamuklu kumas ve bez ticaretiyle ugrasan kimseler i¢in kullanilan
bir nisbettir. Ali b. Ahmed el-Kerabisi'nin de diger Harizmli bir¢ok alim gibi ilmi
faaliyetlerinin yani sira muhtemelen ticaretle de mesgul oldugu ve 6zellikle giyimlik
kumas ticareti yaptigi icin bu nisbeyle tanindigi anlagilmaktadir. el-Kerabisi, 538/1144
yili CemAziyeldhir ayinin sekizinci gliniinden sonra, cuma gecesi yatsi namazinin
ardindan vefat etmistir.'®®

Ali b. Ahmed el-Kerabisi'nin talebeleri hakkinda kaynaklarda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Ancak Harizmli hatip ve muhaddislerden olan Hatib el-Harizmf, el-
Mendkib adl1 eserinde el-Kerabisi’den “iistad” diye vasiflandirarak séz etmis ve ondan
Hz. Ali'nin faziletine dair hadisler rivayet etmistir.’®* Aym sekilde Enderesbani de
eserlerinde kendisinden yogun bicimde rivayetlerde bulunmustur.’ Harizm bélgesine
ait fetvalar1 derleyen Terciimini, Yetimetii'd-dehr adli eserinde en ¢ok el-Kerabisi'nin
goriislerine yer vermistir. Terciimini, ondan kimi zaman “Ali b, Ahmed” kimi zaman da
“Aynii'l-a’2imme” olarak s6z ederek cesitli fetvalar aktarmaktadir. Bu rivayetleri daha
sonra Zahidi de kendi eserlerinde nakletmistir. el-Kerabisi'nin kaleme aldig1 eserler
hakkinda dogrudan bilgi bulunmasa da, Hirizm fikih mektebi igerisinde etkili bir

16

Hiiseyin Kayapinar, “Kaki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/216;

KivAmiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Hucendi el-Kaki, Mi‘rdcti’'d-dirdye ild serhi’l-Hiddye

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-“ilmiyye, 2023), 1/15-56.

162 TerclimAni, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256a.

163 Terciiméni, Yetimetii'd-dehr fi Fetavd ehlil-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256a; Kuresi, el-Cevahiru’l-
Mudiyye fl Tabakdti’l-Hanefiyye, 2/380.

164 Muvafik Ahmad el-Mekki Hatib Harizmd, el-Mendkib (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islami, 2003), 1/60, 61, 78,

100, 349.

Abdiisseldm b. Muhammed el-Harizmi el-Enderesbani, el-Cadmi'u’l-behi fi De’vdtin-nebi (Mecelletu’l-

Camiatu’l-islamiyye Medine-i Miinevvere, 304), 44b, 56b, 79a.
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konuma sahip oldugu ve zellikle Hanefi fikih gelenegi icinde goriis ve fetvalarinin
sonraki nesiller tarafindan aktarildigi anlasilmaktadir. Nitekim Hanefl kaynaklarinda

onun fikhi goriislerine ve fetvalarina yer vermislerdir.'¢ Z&hidi, el-Kerabisi'ye ait
rivayetleri eserlerinde “(<=)” rumuzuyla kaydetmektedir.s’

9.2.7. Ebu Mansur b. Said el-CAmiki (6l. 525/1131)

Harizm fikih mektebinin dikkat cekici simalarindan biri de Eb(i Mans{ir b. Sa‘id el-
Camiki (el-HAmiki?)'dir. ilk dénem ilmi faaliyetlerinde fikih ile mesgul olmus, bu
alandaki tahsilini Hirizm’in dnde gelen fakihlerinden Seyh Y{suf b. Muhammed el-
Bilali'nin talebesi olarak siirdiirmistiir. Fikih kitaplarini onun rehberliginde istinsah
etmis ve muhtemelen derinlemesine miizakerelere katilmistir. Bununla birlikte kelam
ilmine ydnelik egilimi de erken dénemde baslamig, bu sahadaki egitimini dénemin
6nemli keldmcilarindan Seyh er-Razi'nin tedrisi altinda tamamlamistir.'®

Hayatinin son dénemlerinde fikhi mesguliyetlerini ikinci plana iterek kelam ilmine
yogunlagmis, bu yonelimi sayesinde “Ebi Mansiir el-Miitekellim” unvaniyla anilmistir.
Bu lakap, onun 6zellikle kelami meselelerde temayiiz ettigine ve bu alanda 6ne ¢ikan
simalardan biri héline geldigine isaret etmektedir. Kaynaklarda onun son derece zithd
sahibi, adaletli ve tevazu ehli bir 4lim oldugu vurgulanmaktadir. el-CAmiki 525/1131
yilinda vefat etmistir.'s?

Enderesbani’nin aktardigina gore Zemahserd, keldm ilmini 6zellikle cagdasi olan iki
sahistan tahsil etmistir: Bunlardan ilki Riikniiddin ibnii'l-Meldhimi’dir. Digeri ise
Enderesbani’nin “Eb(i Mans{ir Sahibu’l-Us(l” seklinde andig kisidir. Fakat bu kisinin
kimligi arastirmalar agisindan uzun siireyle miiphem kalmistir, Ebli Mans(ir Zemahseri
ile ayni ¢agda yasamus, hatta yasit sayilabilecek bir ilim adamidir. Aralarinda ilmi
aligverisin bulundugu bu ii¢ sahsiyetin birbirlerinin ders halkalarina katildiklar:
anlasilmaktadir. Enderesbani, Zemahseri'nin tefsir derslerine hem ibnii’l-Melahimi’nin
hem de “imam Ebli Manslir'un devam ettigini belirtmekte; buna mukabil
Zemahserinin de bu iki Alimden keldm yani “ilmi’l-usGl” tahsil ettigini
kaydetmektedir.””® Biz de Zemahseri’nin siretinde bahsedilen Eb(i Mans@ir Sahibu’l-
Usl'un Ebu Mansur Miitekellim b. Said el-Camiki oldugunu diistinmekteyiz.
Terciimani'de gegen kelamci Seyh er-R4zi”den maksat biiyiik ihtimalle Zeydi-Mu‘tezil
kelamci ve muhaddis alim EbG Muhammed ismAil b. Ali el-Fezzazi er-Razi'dir. Zira onun
V/X1. ylizyihn sonlari ile VI/XIL. yiizyilin baslarinda Rey sehrinde faaliyet gosterdigi ve
kelam alaninda 6nemli eser biraktig bilinmektedir.!”

166 Ebu’l-Velld Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-Sekafl el-Halebi ibnu’s-Sthne, Lisdnu’l-hukkdm fi
ma‘rifeti’l->ahkdm (Kahire: el-Babl el-Halebi, 1393/1973), 284; Ebl Muhammed Giyasiiddin Ganim b.
Muhammed el-Bagdad?, Mecmau'd-damanat (b.y.: Dari’l-Kiitiibi'l-islamd, ts.), 226, 238, 258, 262.

167 Ebii'r-Recd Necmiiddin Muhtar b. Mahm{d b. Muhammed ez-Zahidi, Kunyetiil-Miinye li-Tetmimi'l-Gunye
(Siileymaniye Kiitiiphanesi: Yeni Cami, 00672), 2b.

168 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256a.

169 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256a.

170 Abdiisseldim b. Muhammed el-Harizm{ el-Enderesbani, “Fi sireti’z-Zemahseri Carillah”, Revue Academie

Arabe de Damas, (1982), 365-382.

71 Hasan Ansdri, “Barresi Cpehei Tarihi - Yeki Az Estadan Nashenahteh Zamahshari” (Erisim 08 May1s 2025).
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9.2.8. Terciimani Ailesi

Harizm bélgesinde yetismis Hanefl fakihlerini ve bu cografyaya 6zgii yerel orf, adet,
iklim ve toplumsal kosullara dair fikhi hiikiimleri sistematik bicimde derleyen
Yetimetii'd-Dehr adli eser, gerek bolgesel fikih geleneginin tespiti gerekse Hanefiligin
uygulamali boyutlarinin takibi agisindan oldukca kiymetli bir kaynak teskil etmektedir.
Ne var ki bu eser, klasik tabakat ve fihrist literatiiriinde birden fazla sahsa nispet
edilmis; bu durum cagdas Arap ve Tirk akademik calismalarda da aynen
tekrarlanmustir. S5z konusu karigiklik biiyiik 6l¢iide Terciimini nisbesini tasiyan kisiler
arasinda mevcut olan hoca-talebe yahut baba-ogul iliskilerinin géz ardi edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu sebeple Terciimini ailesi mensuplarinin miistakil bir baglik
altinda ele alinmasi, eserin miellifinin dogru bicimde tespiti agisindan zaruri
goriilmektedir.172

Terciimani ailesinin en yashi ve erken doénem temsilcisi Eb(i Hafs Omer b.
Muhammed et-Terciimani’dir. Hirizm fikih mektebinin kurucu niteliginde olan
Bakkali’yi gérmeye yetismis ve cocukluk déneminde ondan ders alma ve istifade etme
imkan bulmustur. Yetimetii’d-Dehr’in miiellifi Bakkali’ye ulasan ilmf silsileyi biiytik bir
oviingle zikretmekte ve bu husus Bakkali’'nin Hirizm ilim cevresindeki otoritesine
isaret etmektedir. Daha sonra ise uzun yillar boyunca Harizm’de el-Seyh el-Veberi (61.
483/1090) yaninda talebelik yapmus, ardindan Merv/Horasan’a giderek Muhammed es-
Saffar el-Mervezi'den dil ve belagat ilimleri tahsil etmistir. Terciimani hakkinda “Eger
o bir siitun i¢in altindir derse, bu s5z kabul gériirdii” seklinde darbimesel mahiyetinde
bir giiven beyani zikredilmektedir.””> Bu da onun hem giivenilirligi hem de ikna
kabiliyeti hakkinda 6nemli bir delil niteligindedir.

530/1136 yili Zilhicce ayinin altisinda ikindi vakti vefat eden Eb(i Hafs et-Terciimani
déneminde iyi bir miifessir, miinazir, keldmci ve Arap dili uzmani olarak tanimmugtir.
Birden fazla kiraati vecihleriyle ezberleyen bu Alimin oglu ve &grencisi olan
Abdiirrahim b. Omer et-Terciimani, babasinin fikhi gériislerini Yetimetii'd-Dehr’de
siklikla nakletmistir. Bu durum, Harizm bélgesinde kaleme alinmis diger fikih
mecmualarinda da kendisine yapilan géndermelerde goriildiigii tizere, onun “et-
Terctimani el-Kebir” olarak tanindigini géstermektedir.

Ailenin ikinci dnemli ismi 544/1150 yili Ramazan ayinin 28. giinii pazartesi 6gle vakti
vefat eden Yusuf b. Muhammed et-Terciimani’dir. Kaynaklarda kendisinden “hafizu’l-
mezheb” (mezhebi ezberlemis) unvaniyla bahsedilmis; Hanefi mezhebine vukufiyeti,
verd ve takvasi, yliksek ahldk anlayis1 ve adaleti ile 6ne ciktigi vurgulanmistir.
Haramlarin ihlali karsisinda asir1 derecede ofke gosterdigi de rivayet edilmektedir.'”

YA 1

Fikih literatiiriinde “et-Terclimani es-Sagir” olarak anildiginda, genellikle bu sahsin

172 Ramil Adigamov - Husam Huseyn Abdurrahman, “Traktat ‘Yatimat ad-dakhr fi Fataua akhl al-‘asr’
(Unikal'noye Sobraniye Fetv Uchenykh Nashego Vremeni) i Problema Yego Avtorstva”, Minbar. Islamic
Studies 13/4 (2020), 924-936.

173 TerciimAni, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 255b.

174 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetava ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 255b.
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kastedildigi anlasiimaktadir.’> Yusufun Eb( Hafs Omer’in kardesi ve miiellif
Abdiirrahim’in amcasi olmasi muhtemeldir.

Ailenin tgiinci ve en dikkat c¢ekici mensubu ise Yetimetii'd-Dehr adli fetva
mecmuasinin miiellifi olan Mecdi’l-Eimme Abdiirrahim b. Omer et-Terciimini’dir.
Kaynaklarda yer alan bazi celiskili bilgiler sebebiyle miiellifin kimligi konusunda
literatiirde ciddi karigikliklar meydana gelmistir. Bazi kaynaklar onu “Aldeddin
Muhammed et-Terciimani”, bazilar1 “Alatiddin Abdiirrahim b. Omer b. Abdullah”7
bazilari ise “Muhammed b. Mahmud b. Muhammed b. el-Hasen et-Terciimini” seklinde
zikretmistir. Eldeki yazma niishalar tizerinde yapilan karsilastirmalar neticesinde
miiellifin adinin “Abdiirrahim” oldugu yéniinde agirlikli bir kanaat olusmustur. Buna
gore miiellifin tam adi “Mecdii’l-Eimme Abdiirrahim b. Omer b. Muhammed et-
Terciimani” seklindedir. Zahidi fikih eserlerinin hepsinde ona (<) seklinde rumuz
ederek ondan bolca atiflar yapmustir.

Bir sonraki bolimde islendigi Enderespini'nin Mu‘cemii's-Suyiih adli eserinde
Abdiirrahim’in Zemahserd (61. 538/1144) ile olan ilmf iliskisine yer verilmekte ve kiinyesi
“Ebli Slih” olarak anilmaktadir. Zemahseri’nin yaninda yedi yil bulundugunu ve
hocasiyla el-Kegsaf olmak {izere tefsir, keldm ve nahiv gibi pek c¢ok ilimleri ondan
dgrenmistir.”” Bu bilgiler onun ilmi bagim ve diisiincesini ortaya koymaktadir. Ayrica
Yetimetii'd-Dehr yazmalarindan birinde miiellifin oglu Mahmud'un kendi hattiyla yazdigi
bir “temme kaydi” yer almakta; bu da muellifin Mahmud adli bir oglu oldugunu teyit
etmektedir.”®> Mahmud'un, “Serefii’l-Eimme el-Mekki” ve ayni zamanda Burhineddin
Mahmud et-Terctimani olarak bilinen Harizmli fakihle aym kisi olmasi miimkiindr.
Ciinkii baska biyografide Timurtdsi ve Mahmut et-TAciri déneminde yasadigi ve
Alaiiddin isminde bir oglu oldugu ifade edilmistir.””> Ondan Z4hidi'nin hocasi Fahreddin
Bedi’ fikih 6grenmistir.® Bu Mahmud'un oglu olan Aldeddin Muhammed b. Mahmud et-
Terciimani (61, 645/1247), el-Kessaf tefsirinin rivayet zincirlerinde yer almakta; icAzelerde
adi gecen “Muhammed b. Mahm{id b. Abdiirrahim b. Omer et-Terciimani” ifadesi, miiellif
Abdiirrahim’in torunu olduguna isaret etmektedir.

Vefat tarihleri konusunda da 6nemli karisikliklar bulunmaktadir. Bazi tabakat
yazarlar1 Yetimeti'd-Dehr miiellifinin 645/1247 veya 655/1257 yilinda vefat ettigini
belirtmislerdir. Ancak bu bilgiler, eserde zikredilen hocalar ve fetva sordugu miiftiiler
dikkate alindiginda kronolojik olarak gecersiz gériinmektedir. Miiellifin hocas: olarak
zikrettigi Omer b. Muhammed (6. 530), Ebi Himid Fazl b. Muhammed el-Fikh1 (81. 535),

175 Ebi Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin el-‘Ayn, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-ilmiyye,

2000), 4/149; Zeynuddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, el-Bahriir-ratk serhu Kenzii'd-deka’ik

(Beyrut: Daruw’l-Kitabi'l-islami, 2010), 5/235; Katib Celebi, Sullemu’l-Vusil il Tabakati’l-Fuhtl, 4/286.

isma‘fl b. Muhammed el-Babani, Hediyyetu'l-‘drifin Esma’ul-mwellifin ve Asdru’l-musannifin (Beyrut: Daru

ihy&i Turasi’l-‘Arabf, 1951), 2/1/560.

177 Enderesbini, Mu‘cemii’s-Siiyith (Dogu El Yazmalari Enstitiisii (RAN), C2387), 34a; Prozorov, “A Unique
Manuscript ofa Biographical Dictionary by a Khorezmian Author”, 10.

178 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 257b.

179 Ebii’l Hasanat Abdiilhay el-Leknevi, el-Fev@’idiil-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire: Matbaatii’s-sade,
1906), 211.

180 Mahm{id b. Siileyman el-Kefevi, Ketdibu a‘ldmi’l-ahydr min fukahdi mezhebi'n-Nu‘mani’l-muhtdr, thk. Saffet
Ko6se vd. (istanbul: irsad Kitabevi, 2017), 3/109.
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Zemahserd (6. 538), el-Veberi (61. 539) gibi limler hep 6/12. yiizyilin ilk yarisinda vefat
etmis sahsiyetlerdir.'® Yine fetva aldig1 kisiler arasinda yer alan Ebii’l-Fazl el-Kirmani
ve Ali b. Ahmed el-Kerabisi (51. 538) gibi isimler de bu yiizyilin ortalarinda hayatta
degillerdi.’®> Dolayisiyla, bu kisilerden dogrudan ilim tahsil ettigini bildigimiz
Abdiirrahim b. Omer’in 7/13. yiizyilda yasamasi miimkiin degildir. Bu nedenle miiellifin
6/12. ylizyihn ikinci yarisinda vefat ettigini sdylemek daha isabetlidir.

Alatiddin et-Terciimani muhtemelen onun torunudur ve yanlislikla dedesine nispet
edilmigtir.’®> Tabakatlarin verdigi bilgilere gore o h.645'te Harizm'in Ciirciniye
sehrinde vefat etmistir.’¥* Ayrica onun Tercliimani nispeti dedelerinde dolay1 aldig1 da
ifade edilmektedir.!s

Sonug olarak Terciiman{ ailesi Hirizm'’in ilim tarihinde 6nemli bir yere sahip olup
Hanefi fikih gelenegine derin katkilarda bulunmuslardir. Yetimetii'd-Dehr adli eserin
milellifi konusundaki karigikliklar biiyiik oranda klasik ilim halkalarinda yaygin olan
“atalarin eserlerini devam ettirme” geleneginden kaynaklanmaktadir. Ayrica Mogol
istilasi doéneminde bir¢ok yazma niishanin kaybolmus olmasi da bu tir hatal
nispetlerin olusmasina zemin hazirlamistir. ileride yapilacak akademik calismalarda
eserin dogru sekilde Abdiirrahim b. Omer et-Terciimani’ye nispet edilmesi ilm1 titizlik
ve etik bakimindan 6nem arz etmektedir.

9.2.9. Ebii Abdullah el-Ciircani (6. 522/1128’den sonra)

Hérizm fikih ekoliine nispet edilen dikkat cekici isimlerden biri de Hizdnetii'l-
Ekmel'in miiellifi el-CiircAni’dir. Tam adi Ebl Abdullah veya Eb(i Ya'kdib Y@suf b. ‘Ali b.
Muhammed el-Ciircani’dir. Kaynaklarda Hizdnetii'l-Ekmel adl1 eserin miellifi hakkinda
farkli rivayetler bulunmakla birlikte, biyografi yazarlarinin ¢cogunlugu bu eserin Yéisuf
el-ClircAnf’ye ait oldugu kanaatindedir. Bazi kaynaklar Hizdnetii'l-Ekmel miellifinin
Bagdatli meshur Hanefi fakihi Kerhi’den (6l. 340/952) fikih tahsil ettigini ileri
sirmiislerdir. Bu bilgiyi ilk olarak Kuresl (8l. 775/1373) nakletmis ardindan ibn
Kutluboga (61. 879/1474) ve Kefevi (6. 990/1582) gibi tabakat miiellifleri de bu rivayeti
tekrar etmislerdir.!3 Ancak daha sonra gelen Katip Celebi (61. 1067/1657) ve Leknevi (51.
1304/1886-87) gibi alimler bu aktarimin tarihi agidan miimkiin olmadigini gerekge
gostererek so6z konusu bilginin isabetli olmadigini ifade etmislerdir.’¥” Nitekim
Hizéanetii'l-Ekmel'in mukaddimesinde mtiellif eserini 522/1128 yilinda kaleme almaya
basladigini acik¢a belirtmektedir. Bu tarih s6z konusu sahsin Kerhi ile dogrudan
irtibatinin bulunamayacagini kesin sekilde ortaya koymaktadir.

181 Terclimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256a-257b.

182 TerclimAni, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 5b, 25b.

Kuresi, el-Cevahirul-Mudiyye fi Tabakdti'l-Hanefiyye, 4/163; Kefevi, Ketdibu a'lamil-ahydr min fukahdi

mezhebi'n-Nu‘mani’l-muhtdr, 2017, 3/208-210.

184 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakati'l-Hanefiyye, 4/417.

185 Leknevi, el-Fevd’idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 201.

18 Kures?, el-Cevahirul-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, 3/630; ibn Kutluboga, Tdcu't-Terdcim, 318; Kefevi,
Ketdibu a‘lami’l-ahydr min fukahdi mezhebi'n-Nu‘mani’l-muhtdr, 2017, 2/65-66.

187 Katib Celebi, Sullemu’l-Vusill ild Tabakdti’l-Fuhdl, 3/434; Leknevi, el-Fevd’idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye,
231.

®
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AN

Esasinda “CiircAni” nisbesi farkli cografi bolgelere aidiyeti ifade etmesi bakimindan
tarihi kaynaklarda ¢ok anlamh bir kullamm alanina sahiptir. Bu nisbe bir yandan
Horasan siurlart icinde yer aldigi kabul edilen CiircAn sehrine,'® diger yandan ise
Hirizm bolgesinin idar, ilmi ve iktisadl merkezi konumundaki CiircAniye sehrine
mensubiyeti gosterebilir.'® Bedir ve Yilmaz, el-CiircAninin Hirizm'in Ciirciniye
sehrine mensup bir fakih oldugunu ve bu bélgeye ait fikhi meseleleri Hizdnetii'l-Ekmel
adli eserinde derledigini ifade etmektedirler.”® Gergekten de onun Hirizm fikih
cevresine mensup oldugunu gésteren cesitli ipuglar1 bu goriisii desteklemektedir.
Nitekim Harizm fikih mektebinin dncii ismi sayilan ve fikhi faaliyetleri ile bu okulun
sekillenmesinde etkili olan el-Bakkali'nin (6l. 452/1060) Fetdavd adli eserine
referanslarda bulunmas: onun Harizm fikih gelenegine mensup birisi olugu ihtimalini
gliclendirmektedir. Gliniimiize ulasmayan Bakkali’ye ait bu fetva mecmuasinin igerigi
hakkinda sahip olunan bilgilere ise biiyiik dl¢iide el-CiircAni’nin Hizanetl’l-ekmel’i
sayesinde ulasilabilmektedir.

Ote yandan yine Harizm fikih ekoliinii siirdiiren isimlerden olan el-Mutarrizl ve
Zahidi gibi 4limlerin kendi eserlerinde el-ClircAninin goériis ve fetvalarina yer
vermeleri,®* HizAnetii'l-ekmel'den nakillerde bulunmalari, onun bu ilmi cevreyle
dogrudan iliskili oldugunu gostermektedir. Ayrica Hizdnetii'l-Ekmel'in ek boliimlerinde
“tabakatii’l-usliliyyin” bashig altinda genellikle Mu‘tezili kelimcilarin yer almasi,'*
miiellifin Mu‘tezili yénelimleriyle bilinen Harizm ilmi gevrelerine mensup oldugunu
diisiindiirmektedir. Bu unsurlar bir arada degerlendirildiginde, el-CiircAni'nin hem
eserlerinin icerigi hem de kaynak iliskileri bakimindan Harizm fikih gelenegi icerisinde
konumlandirilmas: miimkiindiir.

9.2.10. ibnii’l-Mel4himi (1. 536/1141)
Harizm fikih mektebinin dikkat ¢ceken temsilcilerinden biri de Ritkniiddin Mahm{d
b. Abdullah el-Melahimi el-Harizm{'dir.** Kaynaklarda hayatina dair bilgiler son derece

18

&

Riza Kurtulus, “Ciircin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/131-132;
Muhammed Mahmut Olgun, “CiircAnli Ug¢ Edibin Klasik Arap Edebiyatina Katkilar1”, Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (15 Haziran 2021), 48-68; Melike Toprak, “CiircAn”, Islam
Diisiince Atlas, ed. ibrahim Halil Uger (istanbul: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017),
2/609.

18 Aydin Taneri, “Giirgeng”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/321-
323; Rapoport, Iz Istorii Religii Drevnego Horezma; Abdylla Orazsahedov, Tarihte Giirgeng Sehri (Kurulusundan
Hanliklar Dénemine Kadar) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2018), 25-89.

Miirteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 184; Okan Kadir Yilmaz, Orta Asya Haneft
Fetva Literatiiriiniin Gelisimi ve Icdre-i Tavile (4/10-6/12. yiizyillar) (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 154.

Ebii'l-Feth Burhaneddin Nasir b Abdiisseyyid b Ali el-Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibil-Mu’rib (Halep:
Mektebetu Usame b. Zeyd, 1979), 1/170, 2/151; Ebii’r-Reca Necmiiddin Muhtar b. Mahm{id b. Muhammed
ez-Zahidi, Kunyetii'l-Miinye li-Tetmimi’l-Gunye (Kalkiita: b.y., 1245), 48.

192 Ciircani, Hizdnetii'l-ekmel, 4/756-760.

193 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetavd ehlil-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256b; Mehdi-Lidinillah Ahmed
b. Yahya ibnii'l-Murtaza, Tabakdtii'l-Mu'tezile, thk. Susanna Diwald Wilzer (Beyrut: Darii'l-Mektebetii'l-
Hayat, 1961), 119; Orhan Sener Kologlu, “Ibnii’l-Melahim1”, islam Diisiince Atlast, ed. ibrahim Halil Ucer, 3
Cilt (Istanbul: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2022), 857-860.

19
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sinirli olmakla birlikte cagdasi olan Harizmli Alimler Abdiirrahim et-Terciiméni ve
Abdiisselam Enderesbani'nin rivayetleri onun ilmi sahsiyetinin aydinlatilmasina imkan
tanimaktadir. Buna gore el-Meldhimi, keldm ilmi sahasinda temayiiz etmis, bu alanda
yasadigl donemin en 6nde gelen isimlerinden biri olarak kabul edilmistir. Keldm
alaninda kaleme aldig1 ¢cok sayida eser, ilmi ehliyetini ve derin diisiince yapisina sahip
oldugunu ortaya koymakta bu eserleri okuyanlar onun ilmi mevkisini takdir
etmektedir. Ayni zamanda yiiksek bir ziihd ve takva sahibi olarak da anilmaktadir.'*

ibnii'l-Melahim? ile Zemahserl arasinda karsihkli ilmi bir iliski bulundugu
bilinmektedir. Rivayetlere gére Zemahserl ona lugat, beligat ve tefsir alanlarinda
dersler vermis; buna karsilik Tbnii’l-Melahimi, Zemahseri’ye kelam ilmini 6gretmistir.
Ayrica Harizm'in 6nde gelen kelamcilarindan Eb(i Mans{r el-Miitekellim el-Camik{ ile
ibnii’l-Melahim? arasinda ya bir hoca-talebe iliskisi ya da ders arkadashg: bulundugu
tahmin edilmektedir. Bu iki ismin, ozellikle keldm ilminin inceliklerine dair
Zemahserl'ye miisterek sekilde ders verdikleri Enderesbini tarafindan da ima
edilmektedir.1s

Rikniiddin Mahm(d b. Abdullah el-Meldhim{’in giiniimiize ulasan ve nesredilen
eserleri arasinda el-Mu‘temed fi Usiili’d-Din, Kitabii'l-F&’ik fi Usili'd-Din, et-Tecrid fi Usili’l-
Fikh ve Tuhfetii'l-Miitekellimin fi'r-Red ‘Ale’l-Felasife adli calismalar: yer almaktadir.'® Bu
eserler hem usil-i din hem de usfil-i fikih alaninda ibnii'l-Meladhimi'nin sistematik
diisiince yapisini, keldmi durusunu ve felsefeyle olan elestirel iliskisini ortaya
koymaktadir. Onun et-Tecrid fi Usili'l-Fikh adli eseri us(il-i fikih alanina dahil olmakla
birlikte'” bu ¢alismamiz fiiru fikih konularina yogunlukla yer vermesi sebebiyle bu
calismanin kapsami disinda birakilmistir. Ancak hakkinda miistakil bir inceleme konusu
olarak caligmalar yapilabilir. Ritkniiddin ibnii'l-Melahimi 17 Rebiii’'l-evvel 536 / 11
Kasim 1141 tarihinde vefat etmistir.'8

ibnii'l-Melahimi 6zellikle Harizm ilim havzasi icerisinde keldm ve fikih alanlarinda
ortaya koydugu ozglin katkilarla ¢ne ¢ikmakta; daha genel diizlemde ise Hanefi-
Mu'tezill diisiince gelenegi igerisinde klasik donemin etkili figiirlerinden biri olarak
degerlendirilmektedir.

194 Terclimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdvd ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256b.

195 Anas Halidov, “Biografiya az-Zamakhshari, Sostavlennaya Yego Sovremennikom al-Andarasbani”,

Pis’mennye Pamiatniki Vostoka (Moskova: izdatel’stvo “Nadka”, 1979), 203-212; Ansari, “Barresi Cpehei

Tarihi - Yeki Az Estadan Nashenahteh Zamahshari”.

Wilferd Madelung, “Ibn Al-Malahimi”, Christian-Muslim Relations. A Bibliographical History. Volume 3 (1050-

1200), ed. David Thomas - Alex Mallett (Leiden: Brill, 2011), 440-443; Riikniiddin Mahmud b. Abdullah el-

Harizmi ibnii'l-Melahimi, Kitabii'l-F&ik fi Ustili'd-Din, thk. Faysal Biideyr Avn (Kahire: Darii'l-Kiitiib ve’l-

Vesaiki’'l-Kavmiyye, 2010), 3-18; Ritkniiddin Mahmud b. Abdullah el-Harizmi ibnii'l-Melahimi, Kitabii’l-

Mu'‘temed fi Ustili'd-din, thk. Wilferd Madelung (Tahran: Mirds-1 Mekt{ib, 2012), 7-23.

197 Riitkniiddin Mahmud b. Abdullah el-Harizm? ibnii’l-Melahimf, et-Tecrid fi Ustili'l-Fikh, thk. Hassan Ansari -
Sabine Schmidtke (Tahran: Merkezii Daireti’l-Ma‘Arif-i Biiziirg-i islamf, 2011), 3-31.

198 Terciiméni, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehlil-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256b; Madelung, “Ibn Al-
Malahimi”; Hassan Ansari, “Mahm{id el-Meladhimi el-Mu‘tezili fi'l-Yemen”, el-Mesdr 11/2 (2010), 48-58.
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9.2.11. Hamir el-Veberi (6l. 539/1144)

Hérizm fikih okulunun &nemli simalarindan biri olarak Hamir el-Veberi
zikredilebilir. Tam adi Muhammed b. Eb{i Bekr el-Veberi el-Harizmi olup, kaynaklarda
genellikle “zeynii’l-a’imme” lakabiyla ve Hamir el-Veberi ismiyle anilmaktadir.'* el-
Veberd nisbesi klasik kaynaklara gore yiin dokumacihigi veya yiin ticaretiyle mesgul olan
ailelere mensubiyeti ifade etmekte olup, muhtemelen kendisi Harizm’de s6z konusu
seyin ticaretini yapmistir.?® Hamir ifadesi ise el-Mutarrizi tarafindan Harizm yerel
dilinde “emir, hiikiimdar, yonetici” anlaminda kullanildig: seklinde agiklanmigtir.2o!
Kendisi ayni zamanda Abdiirrahim b. Omer et-Terciimani’nin hem kayinpederi hem de
hocasidir.

Veberi'nin ilmi temaslar1 oldukga zengin ve ¢ok yonliidiir. Fikih, keldm ve hadis gibi
farkli ilim alanlarinda dénemin 6nde gelen alimleriyle kurdugu irtibatlar bu tespiti teyit
eder mahiyettedir. Himir Harizm’de kiiciik yaslarda ibrahim el-Veberi ile gériisme
imkani1 bulmus ve ondan Muhammed’in bazi temel eserlerini, dzellikle el-Mebsfit'tan
el-Asl adli metni onun huzurunda okumaya yetismistir. ibrahim el-Veberi’nin vefatinin
ardindan tahsil hayatina Ali b. Ahmed el-Kerabisi ile devam etmis ve béylece Harizm’de
ilk ilmi egitimini bu zemin tizerinde insa etmistir,??

Daha sonra ilim yolculuguna ¢ikan Himir, dénemin 6nemli merkezlerinden Merv’e
intikal etmis ve burada Fecrii’l-Kudit el-Ersebendi’nin tedris halkasina katilmistir. Bu
slirecte Hanefl mezhebinin usill diisiincesi tizerinde derinlesmis ve bilhassa Eb{ Bekr
el-Deb{ist'nin el-Esrar adli usiil metninin istinsahin gerceklestirmistir.2® Ardindan
Buhara’ya yénelen Hamir, burada Kadi imam ez- Zarancari’den fikih okumus ve bu
vesileyle bélgenin farkli ilim halkalarinda hadis rivayetleri de dinlemistir.?* Ayrica Ebu
Muhammed Kasim b. Muhammed el-Huvmin?’den ders aldig1 ifade edilmektedir.?

Egitimini tamamladiktan sonra Hirizm’e dénen Hamir el-Veberi burada kendi adina
nisbet edilen Bahi¢ Camii'nde ilm{ faaliyetlerine baslamistir. Her hafta Persembe ve
Cuma giinleri diizenli olarak ders halkalar: tertip etmis ve bu dersler halk nezdinde
biiyiik ilgi gérmiistiir. Nitekim kaynaklarda caminin bu dersler esnasinda stirekli dolup
tastig1 belirtilmektedir. Hamir el-Veberf hicri 539 yilinda Rebiiilevvel ayinin 19. gecest,
yani bir Salr'y1 Carsamba’ya baglayan gece vefat etmistir.?°¢

Bazi tabakat ve terdcim kaynaklarinda Hamir el-Veberi kendi déneminin Hanefi
mezhebi alimlerinin reisi olarak takdim edilmistir. Bu kaynaklarda 6zellikle onun fetva
verme ve fikih tedrisi alanlarinda bagvurulan bir merci konumunda olduguna vurgu
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Babani, Hediyyetu'l-‘drifin, 2/2/83.

200 Sem‘ant, el-Ensdb, 13/281.

Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibil-Mu’rib, 1/192.

202 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256a.
203 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 257a.
204 Babani, Hediyyetu'l-‘rifin, 2/2/83.

Kefevl, Ketdibu a‘lami’l-ahydr min fukahdi mezhebi'n-Nu‘mani’l-muhtdr, 2017, 2/346.
206 Terclimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetava ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256b.
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yapilmaktadir.?” Buna ek olarak onun miinzaraci ve miitekellim kimligine de dikkat
cekilmekle?®® birlikte onun usule ve kelama dair eser telif edip etmedigi konusunda bilgi
yoktur.

Tabakat ve tericim literatiiriinde Hamir el-Veberi'ye Kitabii'l-Udhiye adli bir eser
nisbet edilmekte olup?® Mutarrizi el-Mugrib adli eserinde bu eserden bolca alint1
yapmistir.’® Ayrica onun fetvalarina ve goriislerine &grencisi Abdiirrahim et-
Terciimani Yatimetii'd-dehr adli eserinde genis bicimde yer vermistir. Miiteakiben
Muhtir ez-Zihid'nin kendi eserlerinde bu fetvalara yer vermesiyle Hamir el-
Veberi’'nin ilmf etkisi Hirizm disgindaki Hanefi cevrelere de yayilmistir. Fikih metinlerde
ondan bahsedilirken Bakkali'nin grencisi ve ayni zamanda hocasi olan fbrahim el-
Veberd ile karistirilmamasi icin Hamir el-Veberd seklinde ifade edilmistir.

9.2.12. Zemahseri (6l. 538/1144)

Hérizm fikih mektebinin tesekkiil ve gelisiminde belirleyici bir rol oynayan
alimlerin basinda hig stiphesiz Kessdf tefsiriyle meshur Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer
ez-Zemahser? (6l. 538/1144) gelmektedir. 27 Receb 467/1075 tarihinde Harizm’in bati
yakasinda yer alan Zemahser kasabasinda diinyaya gelen Zemahserf, ilmf sahsiyetinin
temellerini bu bélgedeki erken tahsil siireciyle atmistir.? Ailesine dair bilgiler sinirl
olmakla birlikte, kendisinin otobiyografik nitelikteki bazi beyitleri ve anekdotlar:
sayesinde oOzellikle anne ve babasina dair kimi detaylara ulasmak miimkiindir.
Mekke’de uzun yillar ikamet etmis olmasi dolayisiyla “Carulldh” lakabiyla, Harizmli
olusu ve bu bdlgede yetismis olmasi hasebiyle ise “Fahr-i Harizm” unvaniyla da
taninmistir.?'2

Zemabhgeri ilk egitimini dogdugu kasabada babasinin nezaretinde, okuma-yazma ve
Kur’an hifz1 izerine almustir. Erginlik cagina eristiginde ise ailesinin ekonomik durumu
dolayisiyla babasi onu terzilik meslegini 6grenmesi icin bir terziye teslim etmistir.
Ancak ilme olan yogun ilgisi ve tahsil arzusu karsisinda babasina hitaben: “Beni bir
beldeye gotiir ve orada birak” diyerek, onu ilim yolculuguna ¢ikma konusunda ikna
etmistir. Babasinin bu 1srarli talep karsisinda onu istedigi yere gétiirdiigii ve ayrilirken
“Allah seni giizel bir hayatla riziklandirsin ve sana yeterli olsun” duasinda bulundugu
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Kefevi, Ketdibu a‘lami'l-ahydr min fukahdi mezhebi'n-Nu‘mdni’l-muhtdr, 2017, 2/345-348; Muhammed
Hifzurrahman b. Muhibburrahman el-Kiimla1, el-Biidiriil-madiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire: Daru’s-
salih, 2018), 10/235.

28 Eb{i’l-Berekat el-Mubarek b. Ahmed ibnu’s-Sa“ar, Kal@’idul-Cuman fi Feva’di Su‘ar&i Hazd'z-Zeman, thk.
Kamil Selman el-Cebiri (Beyrut: y.y., 2005), 3/155.

29 Kuresl, el-Cevahirul-Mudiyye fi Tabakatil-Hanefiyye, 5/613; Leknevi, el-Fev@idii'l-behiyye fi terdcimi’l-
Hanefiyye, 161.

210 Mutarrizl, el-Mugrib fi tertibi’l-Mu’rib, 1/192, 2/294, 2/300.

21 Eb{’l-Hasan ‘Alf b. Y{suf el-Kift? el-Kifti, inbdhu’r-Ruvdt ‘ald *Enbahi’n-Nuhdt, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl
ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri'l-‘Arabi, 1406), 3/268; Mustafa Oztiirk - M. Suat Mertoglu, “Zemahseri”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/235-238.

212 Eb{y’]-Fadl ‘Abdurrezzak b. Ahmed es-Sabiini ibnu’l-Fiitf, Mecma®i'l-Adab fi Mu‘cemu’l-Elkab, thk. Muhammed

el-Kazim (b.y.: y.y., 1416), 3/193.
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aktarilmaktadir.?® Ancak babasinin ilerleyen dénemdeki hayatina veya vefatina dair
tarihi kaynaklarda ayrintili bilgi bulunmamaktadir.

ilk egitimini tamamladiktan sonra Harizm disindaki cesitli islami ve kiiltiirel
merkezlere seyahat ederek donemin 6nde gelen Alimleriyle bilgi aligverislerinde
bulunmustur. Bu siirecte hem klasik islam{ ilimlerde derinlesmis hem de kelami egilim
olarak Mu‘tezili diisiinceye meyletmistir. Onceki bdliimlerde belirtildigi iizere, bu
egiliminde Harizmli kelamcilar ibnii'l-Mel4himi ve Ebu Mans{ir’un etkisi belirleyicidir.
Zemahseri’nin bu iki alimle olan iligkisi klasik anlamda bir hocadan talebeye bilgi
aktariminin 6tesinde, karsilikli miizakere ve 6gretime dayali cok yonlii bir ilmf aligveris
seklinde cereyan etmistir. Zemahseri bu iki isimle yaptig1 ilmi miizakerelerde onlara
dil, beligat ve tefsir alanlarinda katki saglarken, kelami meselelerde onlarin
birikiminden istifade etmistir.

Zemahser?'yi Islam diinyasinda taninir kilan en miihim eser, hig siiphesiz el-Kessaf
adli tefsiridir. Bu eser, ozellikle beldgat esasli yorum yontemiyle klasik tefsir
geleneginde yeni bir ¢igir agmis; kendisinden sonraki yiizyillarda medreselerde
okutulan temel metinlerden biri olmustur. Kessaf gerek yazilan hasiye ve serh sayisinin
coklugu gerekse yorum metodolojisinin 6zgiinliigii bakimindan tefsir tarihinde
miistesna bir yere sahiptir. Zemahseri bu eserde Arap dili ve belagati konusundaki
maharetini Abdiilkahir el-Ciircini ile sistematik bir bicimde ortaya konulan meani
ilmini** Kur’an ayetlerine tatbik ederek gostermistir.?’> Ayrica Mu'‘tezili kimligini
gizlemeksizin ilgili ayetlerde bu mezhebe uygun yorumlarda bulunmaktan da
cekinmemistir.

Her ne kadar Zemahseri daha ¢ok dil, belagat ve tefsir alanlarindaki katkilariyla
taninsa da kaynaklar onun aym zamanda etkin bir fakih oldugunu da géstermektedir.
Nitekim Hanefl tabakat literatiiriinde onun fikhi kisiligine dair bircok degerlendirmeye
rastlanmaktadir. Bu baglamda Kuresi'nin Cevdhiriil-Mudiyye adli eserinde
Zemahseri'nin fakth kimligi agik¢a vurgulanirken?® ibn Kutluboga da onu “asrinin
imami” olarak nitelendirmis ve doneminin biiyilk Hanefi fakihleri arasinda
zikretmistir.2” Yine Leknevi, Hanefi fakihlerine dair kaleme aldig:1 biyografik eserinde
Zemahser?'yi “yiiksek derecede fakih” ve “mezhebin hiicceti” olarak tanimlar.?® Bu tiir
degerlendirmeler Zemahseri’nin yalnizca bir dilci veya miifessir olmakla beraber
derinlikli bir fikih¢i oldugunu da ortaya koymaktadir.

Zemahser?'nin fikih sahasindaki katkilar: gliniimtizde genellikle Kessdf tefsirinde yer
alan ahkim ayetlerinin yorumlari ¢ercevesinde ele alinmistir, Ayrica Ru’dsii’l-Mesd’il
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Taskoprizdde Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbahu’s-siydde fi mevzi‘ati’l-<ulim, nsr. Abdiilvehhab

Ebii'n-N{r - KAmil K4mil Bekri (Kahire: DAru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1968), 2/100.

214 M, Taha Boyalik, Dil, S6z ve Fesahat Abdiilkahir el-Ciircani’nin Sézdizimi Nazariyesi (istanbul: Klasik Yaynlar,
2020), 55-99; Mehmet Taha Boyalik, “islam Dilbilim Geleneginde Anlam Teorileri”, islam Dilbilim
Geleneginde Anlam Teorileri, ed. Omer Tiirker - Kiibra Senel (istanbul: Endiiliis, 2021), 169-187.

25 Mehmet Taha Boyalik, el-Kessdf Literatiirii: Zemahseri'nin Tefsir Klasiginin Etki Tarihi (istanbul: iSAM
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Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakati'l-Hanefiyye, 3/447.

ibn Kutluboga, Tdcu't-Terdcim, 291.

218 Leknevi, el-Fevd’idii'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 209.
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adli fikih eseri onun Hanefi ve Safil mezheplerinin goriislerini mukayeseli bicimde ele
aldig1 fakat tercihte bulunmaktan kagindigi bir eser olarak dikkat cekmektedir. Bu
durum onun mezhep taassubundan uzak bir metodolojik hassasiyetle meseleleri
degerlendirdigini géstermektedir. Ancak Zemahseri’den sonraki Harizmli fakihlerin
kaleme aldig1 bazi fikih ve fetva metinlerinde Kessdf'ta yer almayan gériislerine ve fikhi
tercihlerine de yer verildigi goriilmektedir. Onun tercihlerini bir sonraki bslimde
ayrintili olarak verilmistir. Bu veriler Zemahser?’nin fikih mirasinin onun eserleriyle
sinirli olmadigini, 6grencileri ve takipgileri vasitasiyla daha genis bir etki alanina
yayildigini gstermektedir.

Zemahgeri'nin hayat1 ve ilm{ kimligi hakkindaki biyografik bilgiler klasik tabakat
literatiiriinde ylizeysel kalmaktadir. Buna karsin onun talebesi olan ve Harizm’'de
yetismis Onemli bir &alim olan Abdurrahim et-Tercimani ile onun c¢agdas:
Enderesbani’nin aktarimlari Zemahseri’min sahsiyetine dair daha ayrintili bilgiler
sunar. Nitekim Terctimani hocasini séyle tasvir eder:

“H. 538 y1li Zilhicce aymin Arefe gecesinde vefat etti. O, kendi zamaninda tefsir,
nahiv, edebiyat ve hadis sahalarinda, her biri iizerinde derin bir arastirma ve
tahkik ile, diinyanin 6nde gelen imamiydi. Onun eserlerine goz atan biri degerini
mutlaka takdir eder. Onlarca hocadan ders aldim fakat hicbiri Zemahser? gibi
talebelerine sefkatli, samimi takvA sahibi, dine son derece bagh, Allah i¢in
nasihatte kusur etmeyen, yiiksek ahlak sahibi biri degildiler.”2'

Terctimani hocasinin ilmf tevazusunu da bir hatirayla séyle anlatir:

“Seyh Atik b. Abdullah el-Gazzi en-Nisdblrinin yanina girdigimde bana soyle
dedi: ‘Bugiin Carullah’in meclisinde bir hata yapildi bunu ona bildirmen gerekir.’
Yazili bir belge olmadan bu miimkiin olmayacag icin belgeyi hazirladik ve ben
onu Zemahser?’ye sundum. O ise biiylik bir insafla karsilik verdi: ‘Evet, sdyledigi
dogrudur.” Konu oldukga girift ve teknik bir meseleye dair olup her biri ti¢ yiiz
niishaya ulasan ayrintilar iceriyordu. Zemahseri bu belgeleri Atik’e ulastirmami
emretti ve séyle dedi: ‘Seni o is i¢in nasil sectiysem bu is i¢in de seni se¢iyorum.’
Seyh Atk de bu tavir karsisinda soyle dedi: ‘Zamanimizda bir alime hata
gosterildiginde ofkelenir, kin tutar, intikam almak ister ve bunu bir kiigiimseme

olarak goriir. Su iki kisinin (Zemahseri ve Atik) farki ne kadar da agik! Ne muazzam
bir ahlak!"220

Zemahseri’nin siretine dair en kapsamli ve giivenilir kaynaklardan biri el-
Enderesbani’nin Mu‘cemii’s-Suyih adli eseridir. Bu kaynakta onun ilmi seyahatleri,
hocalary, talebeleri ve kisisel vasiflarina dair son derece degerli bilgiler yer almaktadir.
Bu biyografi eseri Prof, Dr. Anas Halidov tarafindan 1979 yilinda Moskova’da Biografiya
az-Zamakhshari adiyla yayimlanmig?®' ardindan 1982 yilinda Abdiilkerim el-Y4fi
tarafindan Mecelletu Mecmai'l-Lugati'l-Arabiyye dergisinde yeniden nesredilerek?”?
islam diinyasinda yaygin bicimde taninmasina vesile olmustur.

29 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdvd ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 257b.
220 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdvd ehli'l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 257b.
22 Halidov, “Biografiya az-Zamakhshari, Sostavlennaya Yego Sovremennikom al-Andarasbani”, 203-212.
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9.2.13. Ebii’l-Fazl el-Bakkali (51. 562/1167)

Harizm ilim havzasinin dne ¢ikan simalarindan biri de Ebii’l-Fazl Zeynii'l-Mesayih
Muhammed b. Ebi'l-Kdsim b. Béabclk el-Bakkali’dir. “Bakkali” nisbesi onun
muhtemelen kuru gida ticaretiyle mesgul olduguna isaret etmektedir.”” Bakkall
ddneminin 6nde gelen dil 4limlerinden Zemahseri’nin 6grencisi olarak taninmakta olup
hocasindan tefsir, Arap dili ve hadis basta olmak tizere pek ¢ok alanda ilmi birikim elde
etmistir.??* Zemahseri’nin vefatinin ardindan onun ilmi meclisini devralarak bu
gelenegi siirdiiren Bakkali, basta Nasir b. Mekrim ve Abdii’s-Seyyid b. ‘Alf el-Mutarrizi,
Alaiiddin Sedid b. Muhammed el-Hayyati ve Fahru’l-Mesdyih Abdullah b. ‘imrén el-
‘imrani (61. 560/1165) olmak iizere pek cok 6nemli alimlerin yetismesine hocalik ederek
katki saglamistir. Harizmli tarihgi fbn Arslan (81. 568/1173) Tarih-i Harizm adli eserinde
el-Bakkall'yi edebiyat sahasinda oOncli, Arap dili alaninda bir hiiccet olarak
nitelendirerek dil dlimlerinin ileri gelenlerinden biri oldugunu kaydetmistir.??s

Harizm bdlgesinin inangta Mu‘tezill, amelde ise Hanef? karakteri tasiyan ilmi yapis
icerisinde Bakkali'nin yeri de 6nemlidir. Ona nisbet edilen bir¢ok eser kaynaklarda
zikredilmekte fakat bityiik kismi giiniimiize ulasmarms gériinmektedir. Bunlar arasinda
yer alan Miftdhu't-Tenzil adli tefsir eserinin sadece bir cildi giiniimiize ulasmis olup
eserin orijinalinin on iki cilt olmasi muhtemeldir.?” Bu tefsirin bir niishas1 saha
arastirmasi kapsaminda Taskent’teki Birinl Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde mevcut
olup tarafimizca incelenmistir.

Bakkali’nin ilmf konumu dil ilimleri ve tefsirle sinirh olmayip Hanefi fikhinda da
derinlestigi goriilmektedir. Hanefi mezhebine dair kaleme aldigi Cem'’t-Tefarik adl
eseri dogrudan bu alandaki katkilarini yansitmaktadir. Bu eserin glintimiize ulasmamis
oldugu goriilmekle birlikte Timurtasinin Serhu’l-Camii’s-Sagirinde ve talebesi
Mutarrizi'nin el-Mugrib adli eserinde bu kitaba ¢ok miktarda atif yer almaktadir. Bu
durum eserinin Hirizm’de kendinden sonra da 6nemli bir etkiye sahip oldugunu
gostermektedir. Ayrica kaynaklarda onun Ezkarii’s-Salat, Salatu Bakkali ve el-Fetdva adli
baska eserlerinin de bulundugu zikredilmektedir.??’

Klasik kaynaklarda Zemahseri’nin 6grencisi olan dilci Ebii’l-Fazl el-Bakkali ile
Harizm fikih mektebinin 6nciil isimlerinden biri olan fakih Eb{l imran el-Bakkali el-
Kebir siklikla birbirine karistirilmistir. Bu karisiklik modern dénemde Tiirkiye'de ve
islam diinyasinin diger bélgelerinde yapilan akademik yayinlarda da devam etmistir.
Ancak bu tespit hatalidir ve diizeltilmesi gerekmektedir. Nitekim Abdiirrahim et-
Terclimini Yetimetii'd-dehr adli eserinde bu iki alim bariz sekilde ayirt etmis daha ¢ok
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Kiimla, el-Biidiirii'l-maduyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 21/107; Altikulag, “Bakkali”, 4/544-545.

224 ed-Durru’s-Semin fi Esmd’i'l-Musannefin, thk. Ahmed Sevki Binebin, Muhammed Sa“id Hinst (b.y.: y.y., 1430),
131; Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr? es-Stiy(t1, Bugyetu'l-Vu‘dt
fi Tabakati'l-Lugaviyyin ve'n-Nuhat, thk. Muhammed Eb{'l-Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye,
ts.), 1/215; ibnu’l-Mustevfi el-irbili, Tarihu Irbil, 2/570.

Muzhiruddin ibn Arslan el-Harizmi, Min Tarih-i Harizm (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'lilmiyye, 2018), 23-24.
Ebii’l-Fazl Muhammed b. Ebi’l-Kasim el-Harizmi el-Bakkall, Miftdhu't-Tenzil (Biruni Dogu Diller Bsliimii: E1
Yazmalar Béliimii, 6174), 2b.

‘Abdullatif b. Muhammed b. Mustafa el-Mutehallis Beltafl el-Hanefi Riyad Zadeh, Esm@’u’l-Kutub, thk. Dr.
Muhammed et-Tlinci (Sam: y.y., 1403), 139; Liiey Abdurauf el-Halili, Le'aliiil-Mahar fi Tahrici Masadir’i fbn
Abidin (Umman: Darii’l-Feth, 2019), 1/127-128.
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fikhl meselelerde “biiyiik Bakkali” veya “fakih Bakkal” olarak andigi 4lime atifta
bulunurken, fikhin Arap diliile ilgili meselelerinde “nahivci” veya “dilci Bakkali” olarak
niteledigi Ebii’l-Fazl el-Bakkali'nin goriislerine yer vermistir. Her iki ismin ayni nisbeyi
tasimasina ragmen aym aileye mensup olup olmadiklar ise bilinmemektedir.

Bakkali'nin vefati bir rivayete gore 29 Cemaziyelahir 562/1167 tarihinde yaklagik
yetmis yasindayken CiircAniyye’de vuku bulmustur. Ancak bazi kaynaklar onun
576/1180 yilinda doksan yasim askin bir yasta vefat ettigini de bildirmektedir.?? Bu
farklilk muhtemelen ayni lakapla anilan iki ayr1 sahsiyetin tarihi olarak birbirine
karistirilmasindan kaynaklanmaktadir.

9.2.14. Timurtasi Ailesi

Harizm bolgesinde ilm1 faaliyetleriyle temayiiz etmis ailelerden biri de Timurtasi
ailesidir. Mevcut biyografik ve tabakat kaynaklarindan hareketle bu aileye mensup en
erken ve en 6nde gelen sima 6./12. yiizyilin ilk yarisinda yasamis olan Abdiirrahim et-
Timurtasi'dir. Hanefl mezhebine dair derin vukufiyetiyle taninan Abdiirrahim zahidane
yasam tarzi, takvasi ve tevaziisuyla da cevresinde takdir toplamistir. Ozellikle fikih
literatiirine olan hakimiyetiyle vasiflanmis olan Timurtasi ilim tahsilini dénemin iki
biiyiik ilim merkezi olan Buhara ve Harizm’de gerceklestirmistir.?®

flmi seriiveninin ilk safhasinda Buhara'da kadi ve imam unvanlarina sahip “el-
Hakim” (6./7) lakabiyla tammnan bir hocanin tedrisinden ge¢mis, bu hocanin
gozetiminde cesitli fikih metinlerini hem okumus hem de yazili olarak rivayet etmistir.
Hakkinda nakledilen rivayetlere gore “el-Kebir” adli biiyiik fikih metnini ezbere
bilmekteydi. Bu metnin Hanefl literatiiriinde 6ne ¢ikan el-Mebsiit veya el-Kafi gibi
eserlerden biri olmasi muhtemeldir.??° S6z konusu metni ezberden nakletmis olmasi
donemin ilmi gelenegini yansitmasi agisimindin kayda degerdir. Glinkii Veberi’nin
Hérizm’deki fikih faaliyetlerinin bagina gegme hikayesinde oldugu gibi o dénemde
ezbere biiyiik ihtimam vermis olduklar anlagilmaktadir.

Timurtisinin ikinci ilim duragi kendi memleketi olan HAirizm’dir. Burada
doéneminin ileri gelen alimlerinden olan Seyh Abdiisseldm el-Garbavi’nin (5.7) ders
halkalarina devam etmistir. Garbavi Harizm’in énemli “el-Mescidii’l-‘Amiri” adiyla
bilinen camide tedris faaliyetini yliritmekteydi.?®* Burasi ayni zamanda Hanefi-
Mu‘tezili diisiinceye mensup fakih ve kelamcilarin da yetistigi bir merkez
konumundayd1.®2 Bu ilmi ¢evrede egitim gormiis olmasi ve yetismesi Timurtdsinin
islami ilimlerin birkaginda yetkinli§inin varhgim bildirmektedir. Abdiirrahim et-
Timurtasi hicri 530’y1lin Recep ayinin ikinci pazartesi glinii vefat etmistir.?s3

Kaynaklarda Timurtisi nispesinin ne anlama geldigi {izerinde durulmustur. Bu

baglamda Hamevi'nin Mu‘cemii’l-biilddn’inda “Timurtds” Hirizm sirlan icindeki
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Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr? es-Stiy(it1, Tabakdtu’l-Mufessirin,
thk. ‘Ali Muhammed ‘Umar (Kahire: y.y., 1396), 117; Kefevi, Ketdibu a‘lami’l-ahyar min fukahdi mezhebi'n-
Nu‘mani’l-muhtdr, 2019, 1/632-634.

29 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdvd ehli'l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256a.

20 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdvd ehli'l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256a.

21 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdvd ehli'l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256a.

Giilseren Azar Nasirabadi, Harezmsahlar Devleti'nde flmi Hayat (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2023), 18-24.
23 Terclimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetava ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 256a.
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kasabalardan biri oldugu yazilmistir.** Tabakat yazarlari ailenin nisbesinin de bu
beldeden kaynaklandigini diisiinmektedirler.?s

Bu aileye mensup diger nemli bir isim ise Zahiriiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. ismal
et-Timurtasi el-Harizm{'dir.*¢ Katip Celebi ayrica “Aydogmus” lakabini da izafe eder ki
bu da onun Tirk kékenli bir aile olduguna delalet eder.??” Harizm’de dogmus ve bu
bolgede egitim almis olan Zahiriiddin Harizm kadiligi gorevinde de bulunmustur.
Biyografik kaynaklarda kendisinden “biiyiik imam”, “seriatin hakikatlerine vakif”,
“Hanefi mezhebinin inceliklerine niifuz etmis” bir fakih olarak s6z edilmektedir.?3

Zahiriiddin et-Timurtasi'ye nispet edilen baslica eserler arasinda Kitabii't-Teravih, el-
Fetava't-Timurtdsi, Kitabiil-Ferdiz ve Muhammed’in el-Cami‘u’s-Sagir adl1 eserine yazdig
Serhu’l-Cami‘’s-Sagir bulunmaktadir.?*® Ancak tarafimizca Tiirkiye ve diinya yazma eser
koleksiyonlarinda yapilan incelemelerde el-Fetava't-Timurtds ile Serhu’l-Cami‘i’s-Sagirin
aslinda ayni eser oldugu sonucuna varilmistir. Bu eserde yalnizca fikhi meselelerin degil
ayni zamanda tercih ve tashih usulleriyle hiikiimlerin degerlendirilmesi de 6nemli bir
yer tutmaktadir. Bu baglamda Zahiriiddin’in ilmi kisiligi, fikih usuliine vukufu ve
mukayeseli fikih birikimi hakkinda mistakil arastirma yapilarak aydinlanmasi
gerekmektedir.

Bazi kaynaklar onun hadis ilminde de yetkin oldugundan bahsetmektedir. Fakat
hadis alaninda eser birakip birakmadigi hususunda bilgi ve belgeler heniiz
rastlanmamugtir. Oliim tarihi hakkinda kaynaklar arasinda ihtilaf olmakla birlikte genel
kabul géren rivayet 600/1203 yilinda vefat ettigidir.>

Zahiriiddin et-Timurt4si'nin soyundan geldigi kuvvetle muhtemel olan bir diger meshur
fakih ise Hanefl mezhebinin ge¢ donem literatiiriinde biiytik etki birakan Tenviriil-ebsar adl
eserin miellifi Semseddin et-Timurtisi’dir. Baz1 tabakat miiellifleri onun “Timurtasi”
nisbesini dedelerinden aldigim belirtmislerdir.?*! Bununla birlikte tarihi kaynaklarda
Harizmlilerin Kudiis’i Haglilardan ikinci kez fethettikten sonra Gazzeye yerlestikleri
bilgisi?*? bu ailenin nesebi siirekliligi ve ilim gelenegini koruyarak bélge disina tasmmus
olmasi ihtimalini gliclendirmektedir. Osman Giiman ve Ayse Sezer birlikte kaleme aldiklar
makalede onun ayni soydan geldigi diisiincesi dile getirilmistir.*3

Zahiriiddin et-Timurtisi klasik Hanefl fikih literatiiriinde sik¢a alintilanan bir
miiellif olup 6zellikle el-Hiddye ve el-Kenz gibi temel metinlerin serhlerinde ona bolca

24 Yakiit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Buldan, 2/46.

255 Leknevi, el-Fev@idiil-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 123; Hayreddin Zirikli, el-Adm (Beyrut: Daruw’l-ilim 1i’l-
Melayin, 2002), 1/97.

236 Kuresl, el-Cevahiru'l-Mudiyye fi Tabakati'l-Hanefiyye, 1/148.

237 Katib Celebi, Sullemu’l-Vusiil ila Tabakati’l-Fuhtil, 1/127.

ibn Kutluboga, Tacu't-Terdcim, 108; Takiyyuddin el-Gazzi, et-Tabakdtu’s-Seniyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye,

1/286; Ali el-Kard, el-Esmdrii’l-ceniyye fi Esmd’l-hanefiyye, 1/313.

Kiimla, el-Biidiirii'l-madiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 2/264-265.

240 Babani, Hediyyetu'l-‘rifin, 2/1/89.

Muhammed b. ‘Abdullah b. Ahmed el-Hatib et-Timurtasi, Bezlu'l-Mechid fi Tahriri Es’ileti Tagayyuri’n-Nukid

(Filistin: y.y., 1422/2001), 26.

2. Nadir Karakus - Mustafa Demirci, “Harizm Tiirklerinin 1244 Yilinda Kudiis’ii Ele Gegirmeleri ve La Forbie
Zaferi”, Diyanet [lmi Dergi 60/4 (25 Aralik 2024), 1415-1438.

3 Osman Giiman - Ayse Sezer, “Osmanli Hukuk Tarihinde Oncii Bir Isim: Timurtasi Uzerine Biyografik Bir
inceleme”, Bilimname 2019/37 (2019), 857-887.
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atif yapilmaktadir. Ancak Semseddin Timurtdsinin Tenviriil-ebsar adli eseri gerek
fukahd arasinda gordiigii ilgi gerekse iizerine yazilan serh ve hasiyelerin ¢oklugu
sebebiyle dedesi Zahiriiddin'in sShretini gélgede birakmis gériinmektedir. Nitekim
glinlimiizde “Timurtasi” dendiginde ilk akla gelen isim Semseddin olmakta Zahiriiddin
ikinci planda kalmaktadir. Bunun bir sonucu olarak klasik metinlerde Zahiriiddin’in
Serhu’l-Camii’s-Sagir eserine yapilan atiflar ¢ogunlukla herhangi bir kiinyeye yer
verilmeksizin sadece “Timurtisl” ismiyle yapilmaktadir.

Zahiriddin’in = Serhu’l-Cami%’s-Sagir adli eseri fikth usulii ve hiikiimlerinin
aktariminda ziyade aymi zamanda bdlgenin diger 6nde gelen &limlerinden olan
Bakkali'nin Cem@’t-tefdrik adli eseriyle kurdugu ilmi iliski agisindan da dikkat
cekicidir.** Her ne kadar bu eser gliniimiize ulasmamis olsa da Timurtisi'nin yaptigi
yogun atiflar sayesinde sz konusu eserin muhtevasina dair baz bilgiler elde etmek
miimkiin olmaktadir. Bu durum Harizm’deki fikhi birikimin bir sonraki kusaga
aktarilmasi ve anlasilmasinda 6nemli gorev istlendigi anlasiimaktadir. Z&hidi fikih
eserlerinde Timurtasi’ye (<25) rumuzunu kullanarak atif yaparken, Serhu’l-Cami‘’s-Sagir
adli eserine ise (<atad) seklinde &zel bir rumuz tahsis etmis?*s ve bolca referans
gostermistir.

9.2.15. Hatib Harizmi/Muvafik Ahmad el-Mekki (6. 568/1173)

Hérizm ilim havzasinin bir diger 6nemli simalarindan Hatibi ailesini sdylemek
miimkiindiir. Kaynaklarin verdigi bilgilere gore tam adi Ebii’l-Velid el-Muvaffak Ahmed
b. Muhammed el-Mekk{’dir. Harizm bdlgesinde hicr 484 yili dolaylarinda diinyaya
gelmistir. Kiinyesi Eb(’l-Miieyyed'dir ve insanlar arasinda “Hatib Hérizmi” ya da
“Ahtabu Hirizm” lakaplariyla s6hret bulmustur. Bu onun Harizm’deki Mescid-i CAmi'de
hatiplik gorevinde bulunmus oldugundan dolayr bu lakapla bilinmistir.*¢ Eb{i'l-
Mieyyed yalnizca hatiplik meslegiyle beraber fikih, dil ve edebiyat alanlarindaki derin
bilgi ve maharetiyle de 6ne ¢ikmistir. Hirizm’deki uzun siire hatiplik gorevi vesilesiyle
dénemin 6nemli dini, ilm{ ve edebi meselelerini cemaatle paylasma imkam bulmustur.
Hutbelerindeki etkileyici belagat ve igerik zenginligi, onun hatiplik yetenegi
pergcinlemis, kendisine bélgesel bir sohret kazandirmistir. Miiellifimiz hicri 568 yilinin
Safar ayinda Harizm’de vefat etmistir.?’

Hatib Harizmi altinci hicr yiizyihin baslarinda Harizm’de tesekkiil eden giiclii ilmi
ortamin igerisinde yetismis ve donemin 6nde gelen iki bilyiik alimi olan Mahmud b.
Omer ez-Zemahser? (61. 538/1144) ve Necmiiddin Omer en-Nesefl (61. 537/1142) ile ilm1
temas kurmustur. Zemahseri’den Arap dili, belagat ve tefsire dair meseleleri 6grenmis
ve Nesefi’den ise Hanef? fikhinin esaslarini tahsil etmistir. Bu iki isim onun hem dildeki
zarafetini hem de fikih sahasindaki derinligini sekillendirmistir.

24 Zahiriiddin Ahmed b. ismail et-Timurtast, Serhu’l-Cami‘i’s-Sagir (Siileymaniye Kiitiiphanesi: Murad Molla,
1127), 1b, 18a, 30b.

#5 78hidi, el-Miictebd serhu Muhtasaril-Kudiri, 1/45-48; Zahidl, Havi Mesd'ilil-Miinye (Siileymaniye
Kiitiiphanesi, 00763), 2b-3a.

26 K3ft?, Inbdhu’r-Ruvat ‘ald ’Enbahi’n-Nuhat, 3/332.

27 Eb{i'l-Muzaffer Ydsuf b. Kizoglu Sibt ibnul-Cevzi, Mir'dtu’z-Zaman fi Tevarihil-A‘ydn, thk. Muhammed
Berekat vdgr. (Dimask: y.y., 1434), 21/138.
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vasitasiyla sonraki nesillere aktarilmistir, Bu dgrenciler arasinda en meshuru
Mutarrizi’dir. Mutarrizi hem nahiv ve sarf gibi dil bilimlerinde hem de fikih sahasinda
Hatib Harizmi'den aldig1 birikimi kendi talebelerine aktarmis ve Hirizm bélgesindeki
Hanefl kelam ve fikih geleneginin sekillenmesinde 6nemli katki saglamistir.”*® Bir diger
dnemli 6grencisi ise yine Harizm’de yetismis olan miiellif Enderesbani’dir. Enderesbani
eserlerinde hocas1 Hatib Harizmi hakkinda 6vgii dolu ifadeler kullanmakta ve onun dil,
hitabet ve rivayet ilimlerindeki yetkinligini methetmektedir.

Hatib Harizmi'nin eserleri hakkinda klasik tabakat ve bibliyografya literatiiriinde
yeterli derecede bilgi bulunmamakla birlikte ¢esitli kaynaklarda onun bazi edebi ve ilmi
faaliyetlerine dair isaretler mevcuttur. Ozellikle baz siirleri zaman zaman istighad
amactyla aktarilmustir.”* Ayrica hocasi Omer en-Nesefi'nin bazi eserlerini rivayet ettigi
de belirtilmektedir.?® Ona atfedilen bazi miistakil eserler ise asagida zikredilmistir:

Mendkibii Ebi Hanife: EbQ Hanife’'nin hayati, ilmi kisiligi ve fikih sahasindaki
katkilarinmi ihtiva eden bu eser Hanefi cevrelerinde biiyiik ilgi gormiistiir. Eser
BezzAzi'nin Mendkibii Ebi Hanife adli eserinden &nce yazilmis olup icerik bakimindan
daha genis hacimli bir menakibtir. Eserde Hz. Peygamber’in ve selef alimlerinin Ebu
Hanife ve arkadaslarinin menikibina dair rivayetler de yer almakta; Zemahserd,
Kerabisi, el-Asimi el-Harizm? ve Veber? gibi dénemin 6nemli Harizmli alimlerinin
aktarimlarina da yer verilmektedir.?

Mendkib-1 Emirii’l-Mii'minin ‘Ali b. Ebi Tdlib: Hz. Ali'nin faziletlerine ve islam
tarihindeki yerine dair kaleme alinmis bu eser Hatib Hirizmi'nin Ehl-i Beyt’e duydugu
sevgi ve baghhigim yansitmaktadir. Bu eser Zeydi cevrelerde bu eserin biiyiik ilgi
gordiigii anlasilmaktadir. Maktelii’l-Hiiseyin adli eseri ise Hz. Hiiseyin'in Kerbeld’daki
sehadetine dair rivayetleri ihtiva etmektedir. Bu eser Zeydi kaynaklarda Hatib
Harizmi’ye nispet edilmekte olup 20. yiizyilda hem Zeyd? hem de Stinni aragtirmacilar
tarafindan nesredilmistir.?2 Bu eser Harizm'de Hanefi-Mu'‘tezill kimligin Ehl-i Beyt’e
baglilikla nasil mezcedildigini gdstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. el-Kifdye fi flmi’l-
irdb: Arap dilinde i‘rab ilmine dair olan bu eser 6zellikle Yemenli Zeydiler arasinda
ragbet gérmiis ve cesitli yazma niishalari Yemen ve diger Zeydi bolgelerdeki
kiitiiphanelerde kayit altina alinmigtir.>

Hatib Harizmi Hirizm merkezli bir¢ok 4lim gibi itikatta Mu‘tezili, amelde ise Hanef?
mezhebine mensup bir diisiince ¢izgisine sahiptir. Bu yonilyle bdlgenin hem keldmi
hem de fikhi geleneginin sekillenmesinde etki eden bir figiirdiir. Eserlerinde Ehl-i
Beyt’e duydugu hiirmeti dile getirmesi onu Zeydi literatiirde de taninir kilmis ve
Maktelii’l-Hiiseyin eseri miinasebetiyle vesilesiyle sik¢a amlmistir.

28 Kuresl, el-Cevahirul-Mudiyye fi Tabakati'l-Hanefiyye, 3/523; Leknevi, el-Fev@idii'l-behiyye fi terdcimi’l-
Hanefiyye, 41.

Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebt, Tarihu'l-islim ve Vefaydtul-Mesdhiri'l-
Addm, thk. Omer Abdiisseldim et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1413), 39/327; Katib Gelebi,
Sullemu’l-Vusil il Tabakati’l-Fuhiil, 3/366.

250 Hatib Harizmi, el-Mendkib, 13.

Muvafik Ahmad el-Mekki Hatib Harizmi, Mendkibii Ebf Hanife (Beyrut: DAru’l-Kitabi’l-Arabi, 1981), 1/3-20.
252 Hatib Harizmi, Makteliil-Hiiseyn, 3-67.

253 Muvafik Ahmad el-Mekki Hatib Harizm, el-Kifdye fi ‘[lmi’l-irdb (Umman: Darii’l-8sariil-ilmi, 2015), 31-72.
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9.2.16. Abdiisselam el-Enderesbani (578’den sonra)

Hérizm ilim havzasi 11. ve 12. yiizyillarda keldm ve fikhin yaninda dil ve tefsir
alaninda 6nemli isimler yetistirmistir. Bu havzanin 6ne ¢ikan simalarindan biri “el-
Enderesbani” nisbesiyle taninan Ebii’l-Kerem Abdiisseldm b. Muhammed b. Hiiseyin b.
Ali el-Enderesbani el-Harizm{i'dir.** Hakkindaki biyografik veriler sinirli olan bu alim
gerek fikih ve keldm goriisleri gerekse yazdigi eserlerle Harizm fikih mektebinin
entelektiiel zeminine katki sunmustur.

Enderesbani’nin ilmi ilgisi Hz. Peygamber’in zahiri 6zelliklerinden (kiyafeti, yeme-
icme aligkanliklar1 gibi) ziyade onun fiilf pratikleri, dua ve yakarislari ile hayatinda 6ne
¢tkan ahlaki ve manevi degerler tizerine yogunlasmustir. Ciinkii insanlar onun igtigi su,
giydigi elbise, sakali ve saglar1 gibi seylere 6nem vererek asil gayeden uzak kaldiklarini
sikdyet etmistir.”®> Bu anlayisin sonucu olarak 564/1168-69 yilinda HArizm’in
Enderesban kasabasinda telif ettigi el-Camiu’l-behi fi De‘avdti’n-nebi adli eserin kalem
almistir.>® Bu eserde miiellif Hz. Peygamber’e nispet edilen dualari bir araya getirmis
ve senedlerini kisaltarak aktarmistir. Eserin kendi déneminde senedli hadis kitaplarina
ilgi g6sterilmedigini halkin daha ¢ok kisa ve 6z metinleri tercih ettigini belirtmis ve bu
nedenle senedlerin tam sekliyle Mu‘cemii’s-Suyiih adli bagka bir eserinde yer aldigini,
dileyenlerin oraya miiracaat edebilecegini ifade etmistir.?’

Enderesbani’nin adi gecen Mu‘cemii’s-Suyith adli eseri klasik tabakat ve fihrist
literatiiriinde neredeyse hi¢ zikredilmemistir. Ancak bu 6nemli kaynak 1971 yilinda
Sovyet-Tatar bilim adami Prof. Dr. Anas Halidov tarafindan Sankt Petersburg’daki Dogu
Aragtirmalar Enstitiisli yazmalari arasinda kesfedilmis ve miellifin biyografisiyle ilgili
onemli veriler boylece giin yiiziine ¢ikarilmistir.®® Bu yazma eserden anlasildig
kadariyla Enderesbini, c¢ocukluk yillarinda annesi tarafindan dedesiyle birlikte
Zemahser?'nin ilmi meclisine katilmigtir. Sonra kendisinden dogrudan ilim tahsil etmek
istemistir. Ancak dedesinin bu girisime miisaade etmemesi, geng Enderesbani'nin hayal
kiriklig1 yasamasina yol agmuistur.

Zemabhgerf ile birebir ders yapma imkani bulamasa da onun 6nde gelen talebeleriyle
yakin temas kurmus, onlardan ders alma, metin miizakerelerine katilma ve istifade
etme firsat1 yakalamistir. Bu cercevede en ¢ok etkilendigi isim, Zemahseri’'nin gézde
talebesi, hatibi ve haleflerinden biri olan Muvaffak b. Ahmed Eb{’l-Mu‘ayyed el-
Mekki’dir (8l. 568/1172). Enderesbani’nin yazmalarinda bu hocasindan “es-Sadr el-
Hatib”, “Ahtabu’l-Hutab4” (hatiplerin en hatibi), “Sadrii’s-Seri‘a”? (seriatin diregi) gibi
unvanlarla bahsetmesi ona duydugu derin sayginin bir gostergesidir. Hatta ilim
yolculuklar1 sirasinda dénemin iinlii dlimlere benim igin mucizevi ve hayranlik

25

kS

Enderesbant, el-Cami'u’l-beht fi De'vdtin-nebt (Mecelletw’l-Camiatu’l-islamiyye Medine-i Miinevvere, 304), 1.

Enderesban, el-Cami’u’l-behi fi De’vati’n-nebi (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00047), 1b-9a.

Enderesbanti, el-Cami'u’l-behf fi De’vatin-nebi (Mecelletu’l-Camiatu’l-islamiyye Medine-i Miinevvere, 304),

675-676.

Enderesbani, el-Cdmi’u’l-behi fi De'vati’n-nebi (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00047), 3b-4a.

8 Halidov, “Neizvestnyi Biograficheskii Slovar’ XII v. iz Khorezma”; Anas Halidov, “Biograficheskii slovar’
al-Andarasbani”, Pis'mennye Pamiatniki Vostoka Istoriko-Filologicheskie Issledovaniia, (1974), 143-157.

29 Enderesbant, Mu‘cemii’s-Siiyith (Dogu El Yazmalar1 Enstitiisii (RAN), C2387), 99b, 138b.
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uyandiran mektuplar yazdi, dyle ki bu mektuplar onlar nezdinde tilsimli muskalara
hatta taglara dontistii diyerek cok minnetle hatirlamaktadir.?® Miellifin yakin iligki
kurdugu bir diger Zemahseri talebesi ise Abdii'r-Rahim b. Omer Ebl Salih et-
Terciimani’dir. Terciimani yedi y1l boyunca hocasiyla birlikte yasamus, basta el-Kessdf
olmak tizere tefsir, keldm ve nahiv gibi pek ¢ok ilmi bizzat ondan tahsil etmistir.?!

Enderesbant 545/1150-51 yillarinda hac yolculugu esnasinda Rey sehrinde kadr’l-
kudat Muhammed b. Hasan Eb(i Abdullah el-isterebadi’nin evinde konaklamis ve ondan
hadis dinlemistir. Bu ziyaret sirasinda meshur Mu‘tezili keldmci Kadi Abdiilcebbar b.
Ahmed’in (81. 415/1025) evin avlusunda yer alan kabrini ziyaret etmistir.?s2 Miiellifin bu
ziyareti onun keldmi diisiince baglaminda Mu‘tezili yonelimler tagidigini agik¢a ortaya
koymaktadir. Nitekim Mu‘tezile ekolii yasadigi dénem itibariyla Harizm bélgesinde
oldukga giiclii bir sekilde temsil edilmekteydi.

Mu‘cemii’s-suyiih yazmasinin iceriginden miellifin Harizm{ dili anlayabildigi, hatta
bu dilde kaleme alinmis bazi kaynaklardan istifade ettigi anlasilmaktadir. Ayrica kendi
biyografisini dogrudan kaleme aldig1 béliimler, sadece onun sahsi tarihcesini degil aym
zamanda HAarizm ilim cevresindeki iliskileri, hoca-talebe silsilelerini ve bdolgesel
etkilesimleri de ortaya koymasi bakimindan biiyiik 6nem arz eder.

Elde mevcut biyografik veriler 1s18inda Enderesbani’nin 569/1173 yilindan sonra
hayatta oldugu anlagilmakta; vefatinin ise 6./12. yiizyilin son ¢eyreginde gerceklestigi
tahmin edilmektedir. Fikih ve keldmi tercihlerine bakildiginda onun ameli mezhep
olarak Hanefl, itikadi acidan ise Mu‘tezili oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle
Mu‘cem’inde Mu'‘tezile’nin kurucu simalari olan Viasil b. Ati, Amr b. Ubeyd'den
baslayarak Harizmli Mu‘tezili alimlere kadar uzanan bir silsilenin temsil edildigi
goriilmektedir. Ayn1 zamanda bu eserde miiellifin z&hid4ne yasam tarzlarimi ve dini
hassasiyetleriyle 6ne ¢ikan zithhidd ve ‘ubbad’1 6rnek sahsiyetler olarak segmesi,
ddnemin manevi egilimlerini yansitmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Enderesbani’ye nispet edilen bir diger eserin ad1 el-Erbatine'l-Biilddniyye'dir ve Hicrl
578 yilinin Ramazan ayimn yirmi tiglincti glinii yazmistir. Bu eser muhtemelen XII-XIII.
yiizyillarda istinsah edilmis olup onun hadis alanindaki katkilarinin bir devam
niteligindedir.?* Glinimtiize ulasan bu ¢ eser temelinde Enderesbdninin yazma
kiilliyatinin tamaminin heniiz kesfedilmedigi ilerleyen dénemlerde baska yazmalarin
da giin yiiziine ¢ikabilecegi diisiintilmektedir. Bu eserler yayimlandiginda miellifin
sahsi ilm1 yonelimi ile birlikte Hirizm fikih mektebi onun 6nciileri olan Bakkali, Veberi
ve takipgileri hakkinda da daha detayl bilgiler elde edilebilecektir.

Enderesbani hakkinda klasik kaynaklarda bilgi bulunmamasinin temel nedenleri
arasinda onun keladmi olarak Mu'‘tezill ¢izgide yer almasi ve yasadigi dénemin hemen
sonrasinda gerceklesen Mogol istilasi sebebiyle Harizm bélgesindeki ilmi mirasin biiyiik
oranda tahrip olmasi sayilabilir.

260 Enderesbani, el-Erbatine’-Biilddniyye (Princeton University Library, 97), 2b.

261 Enderesbani, Mu‘cemii’s-Siiyih (Dogu El Yazmalar1 Enstitiisii (RAN), C2387), 34a; Prozorov, “A Unique
Manuscript ofa Biographical Dictionary by a Khorezmian Author”, 10.

262 Enderesbani, Mu‘cemii’s-Siiyith (Dogu El Yazmalar1 Enstitiisii (RAN), C2387), 34a; Prozorov, “A Unique
Manuscript ofa Biographical Dictionary by a Khorezmian Author”, 10.

263 Enderesbani, el-Erbatine’-Biilddniyye (Princeton University Library, 97), 2b.
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9.2.17. Mutarrizi (61. 610/1213)

Eb{ Bekr Cemaliiddin el-Mutarrizi 538/1143 yilinda Harizm’in idar{ ve ilmi merkezi
konumundaki Ciirciniye sehrinde diinyaya gelmistir.?* “Mutarrizl” nisbesi biiyiik
ihtimalle ailesinden birinin mesleki ugrasi olan elbise isleme ve sirma-nakis sanatina
(tirAz) isaret etmektedir.?s> Harizm gibi zanaat ve ticaretin gelismis oldugu farkli kiiltiir
ve mesleklerin kesisim noktasinda bulunan bdlgelerde bu tiir nisbeler yaygindir.
Mutarrizi, ilk egitimini babasindan almis ilmi gelisimini ise devrin 6nde gelen
alimlerinden tahsil ettigi derslerle siirdiirmistiir. Baslica hocalar1 arasinda
Zemahseri’nin talebesi Muvaffak b. Ahmed el-Mekki ile onun &grencisi olan
Muhammed b. Ebir'l-Kasim el-Bakkali yer almaktadir. Bu isimlerden dil, edebiyat, lugat,
fikih ve tefsir gibi alanlarda icazet almis; ayrica Muhammed b. Ali et-TAcir'den hadis
rivayet etmistir.?® Harizm’deki ilk tahsil donemini miiteakiben gesitli ilim merkezlerini
ziyaret ederek egitimini siirdiirmiis; 601/1204-1205 yillarinda gergeklestirdigi hac
yolculugu esnasinda Bagdat’a ugrayan Mutarrizi, burada bir miiddet ikamet etmis bu
siire zarfinda sehrin 6nde gelen Alimleriyle ilmi miinazaralarda bulunmus ve
kendilerine dil ve edebiyat alanlarinda dersler vermistir.?? Bu ilmi birikimi ve
miinazaralar sayesinde Hanefi fikhi sahasinda genis bir séhret kazanmistir.

Mutarrizi'nin Zemahseri’nin vefat ettigi 538/1144 yilinda ve ayni sehirde diinyaya
gelmis olmasi onu halk nezdinde Zemahserinin “halefi” konumuna yerlestirmistir.
Nitekim Mutarrizi, Zemahseri’nin mensubu oldugu Mu‘tezili diisiince ¢izgisini
benimsemis; bu yénelimini hem ilmi seyahatleri esnasinda acik¢a dile getirmis hem de
telif ettigi eserlerinde yansitmaktan cekinmemistir. Oyle ki Zemahseri'ye olan ilmi ve
fikr? baghligi el-Mugrib adli fikhi lugat eserinde ve Zemahserinin Esdsii’l-Beldga’sina
yaptigi atiflarda onu kendi hocasi gibi takdim etmistir. Bu anlatim tarzi SiiyQti,
Taskoprizide ve Siddik Hasan Han'in gibi bazi miielliflerin Mutarrizi’'nin Zemahseri’den
dogrudan ders aldig1 seklinde hatali yorumlara yol agmistir.?® Ancak tarihi agidan
bakildiginda Mutarrizimin Zemahseri’nin vefatindan sonra diinyaya geldigi aciktur.
Buna ragmen gerek ilmi mirasi sahiplenisi gerekse mezhebi devamlilig1 dolayisiyla halk
arasinda “Halifetii’z-Zemahseri” lakabiyla anilmistir.

264 Kefevi, Ketdibu a‘lami’l-ahydr min fukahdi mezhebi'n-Nu‘mani’l-muhtdr, 2017, 3/56; Matthew L. Keegan, “Al-
Mutarrizi”, Encyclopaedia of Islam Three, ed. Kate Fleet - Gudrun Kridmer (Leiden, UK: Brill, 2021), 1,599.

265 Abdulhamit Diindar, “Tirdz”, Islam Diisiince Atlas, ed. ibrahim Halil Ucer, 4 Cilt (istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2022), 1321-1326.

266 Eb(i’l-Hasan ‘Al b. Y(suf el-Kift? el-Kifth, fhbaru’l-<Ulem@ bi Ahbaru’l-Hukem@, thk. ibrahim Semsuddin (b.y.:
y.y., 1426), 3/332; Eb’t-Tahir Muhammed b. Ya'k(ib el-Fir(izabadj, el-Belaga fi Terdcimi E’immeti'n-Nahv ve’l-
Luga (b.y.: y.y., 1421/2000), 303; Ebii’l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘Askalan? ibn Hacer
el-‘Askalani, el-Mu‘cemu’l-Mufehres ev Tecridu Esdnidi’l-Kutubi’l-Meshiira ve'l-Eczd’i’l-Mensiira, thk.
Muhammed Sekir el-Meyadint (Beyrut: y.y., 1418), 38.

267 Ebli Muhammed ‘Abdullah b. Es‘ad b. ‘Ali b. Suleyman el-YAfi9, Mirdtu'l-Cendn ve Ibretu’l-Yakzdn fi Mcarifeti
ma Ya‘tebir min Havadisi’z-Zaman (Beyrut: y.y., 1417/1997), 4/17; Fir(izdbadi, el-Belaga fi Terdcimi E’immetin-
Nahv ve’l-Luga, 303.

68 SiiyGti, Bugyetu'l-Vu‘at fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhdt, 2/311; Taskoprizide Ahmed Efendi, Miftdhu’s-
sa‘dde, 2/1/127; Ebl’t-Tayyib Muhammed b. Hasen el-Kann{ici Siddik Hasen Han, Ebcedu’l-<Ulim (b.y.: Daru
ibn Hazm, 1423/2002), 569.
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Mutarrizi’nin ¢alismamiz agisindan en 6nemli eserlerinden biri el-Mugrib fi Tertibi’l-
Mu‘ib adli fikih lugatidir. Bu eser miiellifin ilk olarak kaleme aldig1 ancak giiniimiize
ulagsmayan el-Mu%ib fi lugatil-fikh adli calismasinin daha sistemli ve muhtasar bir
versiyonu olarak telif edilmistir.?® Mutarrizi, bu ikinci eserinde Ebi Bekr er-Razi’nin
serhleri, Muhammed’in el-Cdmiu’s-Sagir ve el-Cami‘u’l-Kebir adli eserleri, HalvAni'nin
Ziyddat serhi, Kudliri'nin el-Muhtasari, Kerhi’ye nispet edilen muhtasarlar, Hakim es-
Sehid’in el-Miintekd adli eseri ve Bakkali’'nin Cem’t-Tefarik gibi temel Hanefi klasik
fikih kaynaklardan yararlanarak alfabetik diizende tertip edilmis kapsamli bir sozlitk
ortaya koymustur. Mutarrizi'nin tercih ettigi alfabetik tertip yontemi hemserisi ve
hocasinin hocasi olan Zemahseri’nin Esdsii’l-Beldga’sindaki sistematik yapiyla benzerlik
arz eder ve klasik fikih lugatlarinda yaygin olan “bab esasli” diizenden ayrilir. Bu
yontemsel tercih, sonraki yiizyillarda kaleme alinan birgok eserde etkisini géstermistir.
Nevevi'nin (6l. 676/1277) Tehzibii'l-esmd ve'l-lugat't ve Feyylmi’'nin (81. 770/1368-69) el-
Misbdhul-munir'i bu etkinin somut &rneklerindendir.?® Mutarrizi’'nin eserdeki
aciklamalari yalnizca terimlerin lugavi ve istilahi anlamlariyla sinirli kalmamis; zaman
zaman kendi fikhi tercihlerine ve mensubu oldugu keldm ekoliiniin gériislerine de yer
verilmistir.

Mutarrizi’nin etkisi kendisinden sonraki Hanefl fakihler arasinda acik bicimde
gozlemlenmektedir. Ozellikle Harizmli limlerden Signaki (5l. 714/1314) ile baslayan
sliregte Harizm bdlgesinde kaleme alinan tiim fikih eserlerinde el-Mugrib’e sikca atif
yapilmis; eser Hanefi mubhitinde fikhi terimlerin sézliik ve istilahl anlamlarim
aciklamada temel basvuru kaynag olarak kullanilmaya devam etmistir.

9.2.18. Sekkaki (6. 626/1229)

islam diisiincesine Harizm ilim havzasi iizerinden 6nemli katkilarda bulunan
simalardan biri de EbQi Ya'klb YQsuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki'dir. 554/1159 yilinda
Harizm'de diinyaya gelen Sekkiki erken dénem hayatinda demir isciligi ve metal
islemeciligi gibi zanaatlarla mesgul olmus, bu yéniiyle anildig “Sekkaki” nisbesini de
soz konusu mesleki arka plan dolayisiyla almistir.?”!

Sekkaki'nin ilmi sahsiyeti bolgesel sinirlari asarak dénemin ilmi ve entelektiiel
cevrelerinde genis yanki uyandirmistir. Cagdasi cografyaci ve biyografi muellifi Yakat
el-Hamevi, onu kelam ve fikih basta olmak tizere Arap dili, edebiyat1, meini, beyan, ar(iz
ve siir gibi bir¢ok disiplinde derin bir vukiifa sahip bir 4lim olarak zikretmis ve caginin

[S21]

“kervanlarin onu sohretini tasidigi” biiyiik simalarindan biri olarak tammlamistir.?”2

269 Akram Khabibullaev, “Manuscripts of Al-Mutarrizi’s Works in Tashkent”, Journal of Islamic Manuscripts 10/2
(08 Temmuz 2019), 190-200; Ali Yilmaz, “Harizm’den Yiikselen Ses: Nasir b. Abduseyyid el-Mutarrizi’nin
flmi Kisiligi ve Diisiince Yapis1”, Prof. Dr. Fuat Sezgin Anisina Gegmisten Giiniimiize Tiirkistan: Tarih, Kiiltiir ve
Medeniyet Sempozyumu (Tiirkistan: Ahmet Yesevi Universitesi Yaynlari, 2019), 52-61.

20 Osman Sahin, “Islam Hukuk Terminolojisinin Olusumu ve ilgili Literatiir”, islim Hukuku Arastirmalart
Dergisi 13 (2009), 131-162.

71 Kuresl, el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, 2/226; Mecdiiddin Muhammed b. Ebi Talib el-Hiiseyni
el-Haird, ZinetiiT-mecalis, thk. Ahmed Ahmed? (Tahran: intisarat-1 Senai, 1342), 584.

772 Ebfi ‘Abdullah Yakdt b. ‘Abdullah er-Rimi Yak{it el-Hamevi, Mu‘cemu’l-’Udebd-irsadu’l-Erib ’ild Ma‘rifeti’l-
Edib, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 1414), 6/2846; Eb{i ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed
b. Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi, Tarithu'l-isldm ve vefeydti'l-mesdhir ve’l-‘aldm, thk. Dr. bsar ‘avdd marvf
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Sekkaki'nin ilm? yonden yetismesine etkili olan hocalar arasinda Sedidiiddin el-HayAt1,
Mahmd b. Ubeydulldh el-Haris? ve Muhammed b. Abdiilkerim et-Tiirkistani?* gibi
isimler dikkat ¢eker.

Keldm ilminde Mu‘tezili ekolii benimseyen, fikih alaninda ise Hanefi mezhebine
mensubiyetiyle 6ne ¢ikan Sekkaki, bu ydniiyle Harizm ilim geleneginde karakteristik
bir ¢izgiyi temsil eder. Ona atfedilen ¢ok sayida eser kaynaklarda zikredilmekle birlikte
fakat bu ¢alismalarin biiyiik bir kismi giiniimiize ulasmamis goriiniiyor.?”* Bu durumun
baslica sebeplerinden biri miiellifin hayatinin Mogol istilalariyla aym déneme
rastlamas1 ve bu yikimin ilmi mirasin intikali tizerinde ciddi tahribatlar yaratmis
olmasidir.

Eb{ Ya'kiib'un ilmi sahsiyetinde dikkat ¢eken yonlerden biri yalnizca kelam ve fikih
gibi temel islAmi ilimlerde degil, ayni zamanda Hérizm ilmi havzasinda yayginlik
kazanmayan felsefe ve mantik gibi akli disiplinlerde de ihtisas diizeyinde bir yetkinlige
sahip olmasidir. O, Miftdhu'l-Uliim adli eserinde?”> daha 6nce buyiik dl¢iide edebi sezgi,
estetik begeni ve hissiyata dayali bir disiplin olarak telakki edilen belagat1 felsefe ve
mantigin akilct yontemlerinden yararlanarak sistematik ve teorik bir cerceveye
oturtmustur. Bu ¢aba neticesinde bel4gat, tarum, tasnif ve mantiki ilkeler temelinde
yapilandirilmis, boylece salt estetik deneyime dayali sezgisel bir sanat olmaktan ¢ikarak
ogretilebilir ve aktarilabilir kuralli bir ilim héline gelmistir. Bu y6niiyle Miftahu'l-Uliim,
Arap dilinin kuramsal temellerini sistemli bicimde ele alan ilk eserlerden biri olma
ozelligi tasir ve klasik belagatin felsefi temellere dayali bir disiplin olarak insasinda
merkezi bir rol iistlenir.?’s Nitekim Sekkaki'nin yaklasimi belagat1 ayni zamanda edebi
tenkidin teorik zeminine dénistiirme istikametinde de 6nemli imkanlar sunmus ve
sonraki yiizyillarda bu alanin gelisiminde 6nemli etkilet bulunmustur.

9.2.19. Z3hidi (1. 658/1260)

Hérizm fikih mektebinin bu ¢alismanin kapsami itibariyla en son temsilcisi
Zahid?’dir. Tam adi Ebii'r-Recd Necmiiddin Muht4r b. Mahm{id b. Muhammed ez-Z4hid1
el-Gazmini olan bu alim Harizm'de dogup yetismis ve dénemin 6nde gelen ilim
adamlarindan c¢esitli Tslam? ve akli disiplinlerde egitim almistir.?”” Edebiyat, belagat

(Riyad: Daru el-Garb alaslami, 2003), 45/273; Ebii'l-Fazl Celaliilddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-SiiyGtf, Lubbu'l-Elbab fi Tahriri’l-Ensdb (Beyrut: y.y., ts.), 137.
73 fbnu’l-‘imad, Sezerdtu'z-Zeheb fi Ahbdr men Zeheb, 7/215; Kiimla, el-BiidiiriiT-madiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye,
20/237-238.
274 Muhammed Bakir el-Musevi el-isbehin? el-Hansari, Ravzatii'l-Cenndt fi Ahvali'l-Ulema ve’s-Sadat (Kum:
Mektebetii ismailiyyan, 1392), 8/220; ismail Durmus, “Sekkaki, Eb(i Ya'kiib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/332-334.
Eb( Yakup Yusuf b. Ebl Bekr Muhammed b. Ali el-Harizmi es-Sekkaki, Miftahu’l-Ulim (Beyrut: y.y.,
1407/1987), 16-34.
Abdullah Yildirim, “Sekkaki”, Islam Diisiince Atlasi, ed. ibrahim Halil Uger, 3 Cilt (istanbul: Konya
Bilyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 928-933; Musa Alak, Sekkdki ve Miftahu’l-Uliim Adl Eseri
(istanbul: Sayfa Fotokopi & Dijital Baski, 2011), 61-95; William Smyth, “Some Quick Rules Ut Pictura Poesis:
The Rules for Simile in ‘Miftah Al-‘Ulim’”, Oriens 33 (1992), 215-229.
Alauddin Ali Celebi b Emrullah b Abdiilkadir Hamidi ibnii’l-Hinnai Kinalizade Ali Efendi, Tabakatii’l-
Hanefiyye (Amman: Merkezu Envaru Ulemai-Dirase, 2020), 362-366; David Thomas, “Al-z3hid1”, Christian-
Muslim Relations. A Bibliographical History. Volume 4 (1200-1350), ed. Alexander Mallett - David Thomas
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(Arap dili) ve keldm alanlarinda dénemin iki biiyiik ismi olan Ebii Yakib es-Sekkaki ve
Abdiisseyyid el-Mutarrizi’den dersler alarak bu alanlarda derinlemesine birikim
kazanmustir. Fikih ilmindeki yetisimi ise basta Ebii’l-Me‘4li Tahir b. Muhammed el-Hafs?
olmak tizere Ritkni'l-eimme Abdiilkerim b. Muhammed es-Sabbagi, Riikniiddin el-
Valcani el-Harizmi ve Kadi Fahreddin Bedi® b. Eb(i Mans{ir el-‘Arabi el-Kuzebni gibi
seckin miiderrislerden almistir.?”® Bu alimlerin hayat1 ve vefat1 hakkinda kaynaklarda
bilgiler sinirli olup neredeyse tamami Zahidi’'nin eserlerine dayanmaktadir. Zahidi'nin
ilmi niifuzu Hirizm cografyasiyla sinirli kalmayip kendi seyahatleri ve talebeleri
vasitasiyla Islam diinyasina da yayilmistir. Nitekim onun bircok &grencisi olmakla
birlikte en meshur 6grencilerinden biri Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman Gazi'nin
hocasi ve kayinpederi olarak bilinen mutasavvif ve alim Seyh Edebali’dir (5l
726/1326).77°

Zahidi'nin ilmi mirasi keldm, ustl-i fikih ve fiirG fikih alanlarinda telif ettigi cesitli
eserlerle giiniimiize ulasmistir. Keldm sahasinda kaleme aldigi er-Risdletii'n-Ndsiriyye
onun bu alandaki yetkinligini yansitan énemli bir risiledir. Us{il-i fikih alanindaki
baslica eseri ise es-Safve fil-usiil adhi calismasidir. FiirQ fikih alaninda ise el-
Miictebd/Serhu Muhtasari’l-Kudiri, el-Havi fi mes@ilil-Munye, Kunyetii'l-Munye li-tetmimi’l-
Gunye, Zadu'l-e’imme fi fada’ili hasisati’l-timme, Kitabii'l-Hayz ve Fad@’ilu sehri Ramadan adli
eserleri mevcuttur.?°

Zahidi’nin bu eserleri onun ilm1 birikimini yansitmakla beraber kendisinden 6nceki
Hérizm fikith mektebi mensubu Alimlerin goris, tercih ve fetvalarimi nakletmesi
bakimindan da 6zel bir deger tasimaktadir. Bu eserler Hirizm bélgesinde sekillenen
Hanef fikih geleneginin devamliligini takip etme ve bu gelenegin ilmi mirasini anlama
acisindan temel bagvuru kaynaklari arasinda yer almaktadir. Bu yoniiyle Z&hidi bolgesel
fikih mirasinin sonraki nesillere aktarilmasinda da 6nemli vazife istlendigi
sOylenebilir.

Ancak bu eserlerin muhtevasi sonraki Hanefi limler nezdinde bazi elestirilere konu
olmustur. Bu elestirilerin temel gerekcesi Zahidi'nin eserlerinde gerek kendi
fetvalarinda gerekse onceki Hérizmli fukahinin gériislerinde Mu‘tezill egilimleri
yansitan degerlendirmelere yer vermesi ve zayif rivayetlere dayanan fetvalari da
metnine dahil etmesi olarak ifade edilmistir. Bu durum &zellikle ilmi tedrisatin erken
safhalarinda bulunan talebeler igin sakincali goriilmiis; bu sebeple Z&hidi’nin
eserlerinin dogrudan ve miistakil sekilde okunmasi uygun bulunmamis, bu eserlerin

(Leiden-Boston: Brill, 2012), 397-399; Halil ibrahim Delen, “Ebii’r-Recd el-Gazmini”, Islam’in Akilcilari
Mu'tezili Onciiler (istanbul: Mana Yayinlari, 2021), 523.

278 Leknevi, el-Fev@idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 74; Kimlal, el-Biidirii’l-madiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye,
3/177; Muhammed b. ‘Abdullah el-Kays? es-Safi? ibn Nasiruddin ed-Dimeski, Tavdthu'l-Mustebih fi Dabti
Esmdi'r-Ruvdt ve Ensabihim ve Elkabihim ve Kundhum, thk. Muhammed Na‘im el-‘Araksfis? (Beyrut:
Mu’essesetu’r-Risale, 1414), 4/264.

29 Eb(’l-Hayr Ahmed b. Mustafa b. Halil ‘isimuddin Taskdprizade, es-Seka’ikun-nu‘maniyye fi ‘ulemd’i’d-

Devleti’l-‘Osmdniyye (Beyrut: y.y., ts.), 6-10; Leknevi, el-Fev@idiil-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 85; Kiimlaf,

el-Biidiirii'l-maduyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 7/399.
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Eserleri”, Usul Islam Arastirmalari 40 (30 Aralik 2023), 161-206.
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ancak bir miiderris rehberliginde veya klasik Hanef? literatiiriiniin temel metinlerine
vukuf kazandiktan sonra yahut muteber bir fikih metni esliginde okunmas: tavsiye
edilmistir. Nitekim ift4 usiiliine dair eserlerde ve fikih kitaplarinin mukaddimelerinde
Zahidi'nin eserleri genellikle “zayif” ve “gayri-mu‘temed” kaynaklar arasinda
zikredilmistir.?® Her ne kadar bazi Hanefi alimler ez-Z&hidi’'nin eserlerini icerdigi zayif
rivayetler ve Mu'tezili temayiilleri yansittigi gerekeesiyle elestirmislerse de aymi
miielliflerin Hanefl mezhebinin temel kaynak olarak Muhtasarii’l-Kudiiri, el-Hidaye, el-
Vikdye, Kenzii’d-deka’ik ve Tenvirii'l-ebsar gibi metinlerin serh ve hisiyelerinde Z&hid{'ye
sikca atifta bulunmalar1 dikkat ¢ekici bir husustur. Diger yandan onun tartismali
meselelerdeki §zgiin tercihleri ve karsilagilan problemlere ¢6ziim tireten fetvalar: bir
yandan elestirilirken diger yandan da sonraki donem fakihleri igin zengin bir bagvuru
kaynagi olmaya devam etmis goriinmektedir.

Zahidi hakkinda literatiirde yer alan bazi degerlendirmelerin yeniden gozden
gecirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi'ndeki “Zahidi” maddesini kaleme alan Siikrii Ozen basta olmak tizere bazi
akademik arastirmacilar Zahidi'nin Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin goriislerini benimseyen
Hiseyniyye-Mu‘tezile ekoliine mensup oldugunu ileri sirmislerdir.?®? Ancak
tarafimizca yapilan kaynak taramalar1 ve metin karsilastirmalar bu kanaatin isabetli
olmadigini ortaya koymaktadir. S5z konusu karisikligin temelinde “Muhtir b. Mahmid
b. Muhammed ez-Z8hidi ile Takiyyiiddin Muhtar b. Mahm@d en-Necrani el-Mu‘tezili
(VIL/XIIL yiizy1l) arasinda meydana gelen isim ve eser bashigi benzerligi yatmaktadir.
Nitekim Necrani’nin bazi kaynaklarda “Seyh Muhtir el-Mu‘tezili” olarak anilmasi, onun
el-Miictebd adli eserdeki gériislerinin fbnii’l-Vezir (1. 840/1436) gibi Zeydi miiellifler
tarafindan nakledilmesi ve bu eserin Zahidi'nin ayni adli fikih eserine atfedilmesi,
yanlis bir kimlik eslemesine yol agmistir.?®® Buna ek olarak Necrdninin Harizmli
alimlerden Riikniiddin el-Harizmi’nin 6grencisi olarak zikredilmesi?®* iki sahsiyetin
ayni entelektiiel cevrede yer aldig izlenimini dogurarak karmasay: artirmistir.?® Ancak
Hirizm'de yazilan biyografi ve fikih literatiiri incelendiginde Z&hidinin keldm
alaninda el-Miicteba adli bir esere sahip oldugu yoniindeki kayitlarin, biiyiik dl¢iide
onun Muhtasariil-Kudiiri serhi olan fikih kitabi el-Miictebd ile karistirildig
anlasilmaktadir. Zira Zahid’ye nispet edilen kelam1 goriisler sonraki Harizmli alimlerin
aktarimlarinda el-Miictebd degil daha ¢ok usiil alanina dair es-Safve fil-usiil adli eser
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cergevesinde ele alinmustir, Ne var ki es-Safve fil-usil’'iin giintimiize ulasan herhangi bir
niishasina heniiz ulasilamamistir. Mevcut bilgiler 1s183inda bu eserin varligi ancak
dolayli kaynaklar iizerinden tespit edilebilmektedir. ileride yapilacak yazma eser
arastirmalar1 bu konuda daha saglam verilere ulagilmasim miimkiin kilabilir.

9.2.20. Harizm Hanefi Okulunun Temsilcileri ile ilgili Degerlendirme

Harizm fikih mektebine mensup alimlerin hayat hikayeleri ve telif ettikleri eserler
hakkinda genel bir cerceve sunulduktan sonra, bu mektebin sosyal arka plani ve temel
karakteristigine dair bazi dikkat ¢ekici hususlar1 vurgulamak yerinde olacaktir. Bu
cercevede HArizm'in tarihi olarak ticaret yollarimin ve kiiltiirel etkilesim hatlarinin
kesistigi bir cografya olmasi, burada yetisen alimlerin 6nemli bir kisminin ilimle birlikte
ticaret veya zanaatla da mesgul olmalarina zemin hazirlamistir. Bu durum Harizmli
fakihlerin mesleki ¢esitliligini ve giindelik hayatla kurduklar: yakin iliskiyi géstermesi
agisindan kayda degerdir.

Ote yandan Harizmli alimlerin énemli bir boliimii koklii ulema ailelerine mensup
olup ilmi bir silsile icinde yetismislerdir. Bu ailevi gelenek bir¢ok durumda ayni lakabin
veya nisbenin birden fazla kisi tarafindan tasinmasina sebep olmus; dolayisiyla
biyografik ve bibliyografik literatiirde bazi karigikliklara yol agmistir. Ozellikle Bakkali,
Veberd, Terclimini, Hatibi ve Timurtasi gibi nisbeler birden ¢ok alim i¢in kullanilmis;
bu da kimi zaman eserlerin yanlis kisilere nispet edilmesine veya biyografik bilgilerin
miikerrer ve celiskili bir sekilde kaydedilmesine neden olmustur.

Hérizm fikih mektebinin temsilcilerinin biiyiik cogunlugu fikih alaninin yaninda
keldm ve cedel gibi nazari ilimlerde de derinlesmis ve bu sahalarda yetkinlesmis
alimlerdir. Bu yonleriyle Harizm ulemasi genellikle “miinazir”, “miitekellim” ve “ustili”
vasiflarla amilmistir. Geleneginin kurucu isimleri Bakkali-Veberi’den baslayarak
calisma kapsamu itibariyle mektebin son dénem temsilcisi ez-Z&hid'ye kadar uzanan
slirecte bu ¢izginin istikrarli bir sekilde devam ettigi goriilmektedir.

Buna ek olarak bu alimlerin ¢ogunlugu keldmda Mu'‘tezill egilimler tasimis ve bu
yonelimlerini telif ettikleri eserlerde acik bigimde yansitmislardir. Oyle ki klasik
dénemde “Harizmli” sifati neredeyse “Mu‘tezili” nisbesiyle 6zdes hile gelmistir. Bu
durumun dogal bir sonucu olarak Harizmli olup da Ehl-i stinnet mensubu olan alimler,
yalnizca Siinni olduklarim belirtmekle yetinmemis ayni zamanda Mu'tezili
olmadiklarin1 da 6zellikle vurgulamak zorunda kalmislardir.?®® Hatta Buharali fakih
Omer b. Ahmed el-Kahustuvani (61. 673/1274) sirf Mu'‘tezililerle birlikte gémiilmemek
icin 6lmeden 6nce Harizm'i terk etmek istemistir.

Rivayete gbre Fahruddin R4zl Hirizm'in baskenti Giirgen¢ Ulu Cami’inin
minberinde insanlara kelam anlatir. Mu‘tezile mezhebine mensup olan halk Razi’nin
delilleri karsisinda kendi mezheplerini terk etmeye niyetlenmisler. Ancak oranin
Mu'tezile lideri onlara sGyle nasihat etmis: “Mezhebinizden ayrilmayin; bu zat Allah’in
kendisine olagantistii bir beyan giicii verdigi bir sahistir. Bu mezhebinizin zayifligindan

286 yakiit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-’Udebd-Irsadu’l-Erib *ild Ma‘rifeti’l-Edib, 5/2192.
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degil onun fesahatinin giiciindendir.”?” Benzer sekilde Naksbendi seyhi Yak{ib-1
Cerhi’nin kaleme aldigu Farsca tefsirinde yer verdigi “Hindistan’daki bazi gruplarla
birlikte Hirizmlilerin de &hirette Allah’t gérmeyeceklerine” dair siirler® bolgede
Mu'tezili diislincenin doktriner etkisini géstermesi bakimindan dikkat cekicidir.

Harizmli fakihlerin 6nemli bir kismi ayni zamanda dilci olup, Arap dili ve belagati
ile dil felsefesi sahalarinda da 6nemli katkilar sunmuslardir. Meani ve Bedi® gibi belagat
ilimlerinin sistemlestirilmesinde ve bu disiplinlerin teorik cercevesinin insasinda
Hérizmli dlimlerin 6nemli rolleri olmustur. Bu yo6nelisin Mu‘tezile'nin siyasi baski
gormesinin ardindan dogrudan keldm{ tartismalardan ¢ok, dilsel ve estetik alanlara
y6nelme ihtiyacindan dogdugu diisiiniilebilir.

Ayrica biyografi kaynaklarinda ve fikith metinlerinde bu alimlerin ¢ogu “z3hid”,
“miittaki”, “verd sahibi” gibi sifatlarla nitelendirilmis; yiiksek ahlaki meziyetlere ve
kisisel faziletlere sahip olduklari vurgulanmistir. Bu sebeple itizali kelami goriisleri
yasadiklar1 toplumda itibarli bir konuma sahip olmus ve sayg1 gérmiislerdir. Ahlaki
duruslari sayesinde Harizm’deki ilmi ¢evrelerde kabul gérebilmislerdir.

Daha sonraki dénemlerde kaleme alinan tabakat ve biyografi literatiiriinde Harizmli
fakihlerin bir¢cogunun adlarinin ya hi¢ amlmamasi ya da oldukga sinirl bicimde yer
almasinin birka¢ nedeni bulundugu kanaatindeyiz. Bu nedenlerden ilki s6z konusu
alimlerin kelami egilimleriyle ilgilidir. Mu‘tezili ¢izgideki goriisleri dolayisiyla onlar:
“zayif” veya “muteber olmayan” kimseler olarak degerlendiren miiteahhir miielliflerin
bu alimleri biyografi eserlerine dahil etmemis olmalari muhtemeldir. Ozellikle Sam ve
Misir merkezli geleneksel Ehl-i siinnet/Hanefi ¢evrelerinde bu tiirden egilimlere kars
mesafeli yaklagilmistir. Buna ek olarak hadis kiilliyati niteligindeki kaynaklarda
Hérizmli dlimlere ve onlarin derledikleri hadis eserleri hakkinda bilgiler mevcuttur.
Ancak bu eserlerde Harizmli 4limler teseyyu meyilli olarak cerhedilmekte ve dolayisiyla
onlarin rivayetlerinin ve eserlererni temkinle okunmasi gerektigi yoniinde uyarilar yer
almaktadir.

ikinci ve belki de en dnemli etken ise Mogol istilasinin bdlge iizerindeki yikici
etkisidir. XIII. yiizyilda gerceklesen bu istila yalmizca sehirlerin ve yerlesim
merkezlerinin degil ayn1 zamanda ilmi kurumlarin, medreselerin, kiitiiphanelerin ve
yazma eserlerin ciddi tahribata ugramasma yol agmistir. Bu yikim ilmi gelenegin
devamliliginin sekteye ugratmis; eserlerin kaybolmasi veya tahrip edilmesi neticesinde
pek ¢cok alimin katkis1 sonraki nesillere eksik ulasmis veya hi¢ ulasmamistir. Ayrica bu
slirecte bir¢ok alimin Sldiiriilmesi veya baska bolgelere siirgiin edilmesi ilm1 iiretimin
stirekliligini daha da zorlastirmgtir,

Biitiin bu olumsuzluklara ragmen Harizm bélgesine ait ilmi miras 6nemli dl¢iide
korunmus; fikih, keldm ve Arap dili ilimleri sahasinda bu birikimin sonraki dénemlerde
de etkisini stirdtirdiigii goriilmiistiir. Bu ¢alismada da savundugumuz {izere séz konusu
gelenek “HAarizm fikih mektebi” olarak nitelendirilebilecek giiclii bir ilmi yapinin

287 7ekeriyya b. Muhammed b. Mahm{id Zekeriyya el-Kazvini, Asdru’l-Bilad ve Ahbaru’l-ibad (Beyrut: y.y., ts.),
378.
28 ya'kaib b. Osman b. Mahm{d el-Gaznevi el-Cerhi, Tefsir-i Ya‘kiib-i Cerhf (Tahran: Nasrii'l-Fertab, 2008), 150.
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olugsmasina zemin hazirlamis ve bélge Hanefi-Mu'tezili sentezinin 6nemli bir temsil
alani haline gelmistir.






IKINCI BOLUM

FIKHi GORUSLERIN TESEKKULUNDE ORTAMIN ETKIiSi

1. iklim ve Cografyanin Hiikiimlere Etkileri

islim’in Mekke ve Medine sehirlerini kapsayan Hicaz bdlgesinde dogup gelistigi
bilinmektedir. Hicaz'in kendine 6zgii cografi ve iklim sartlarinin ilk dénem fikhi
hiikiimlerin olusumunda belirli élgiide etkili oldugu ifade edilebilir. Ozellikle kuraklik,
su kaynaklarimn siirlihig, tarim arazilerinin azhigy, yiyecek olarak hayvan tiirleri ve su
hayvanlari?® gibi unsurlar hem ibadet hem de muamelat alanindaki bazi hiikiimler
tizerinde dogrudan tesir birakmistir.

islim cografyasinin genislemesiyle birlikte fethedilen bélgelerin farkl iklim ve
cografi ozellikleri yeni fikhi diizenlemelere ihtiya¢ dogurmus ve bazi hiikiimlerin
mahiyetinde degisim veya yeni yorumlar ortaya ¢ikmistir. Bu ¢ercevede Hz. Omer’in
Irak’ fethetmesi sonrasinda uyguladig1 toprak politikas: dikkat cekici bir 6rnek tegkil
etmektedir. Bilhassa Irak’in verimli tarim arazileri anlamina gelen sevad topraklarinn,
fethe katilan askerler arasinda ganimet kuralina gére taksim edilmeyip, vergi alinmak
suretiyle yerli halkin tasarrufunda birakilmasi karari islam hukuku agisindan énemli
bir kirilmay1 temsil eder. Hz. Omer’in bu uygulamas: ilk bakista Kur’n nassi ve Hz.
Peygamber’in sahih hadisleri dogrultusunda gelisen ganimet ve toprak paylasimi
hiikiimleriyle zahiren tam bir paralellik arz etmemektedir.>° Bununla birlikte Hz. Omer
sura meclisi esliginde mevcut sartlari ve uzun vadeli maslahatlar1 g6z oniinde
bulundurarak ictihada dayali bir yenilik gerceklestirmistir.

On bilgiden haraketle bu béliimde Harizm bélgesinin kendine 6zgii cografi yapisinin
ve iklim kosullarimn fikhi hiikkiimlerin uygulanmasi ve tesekkiilii tizerinde nasil etkili
oldugu acikliga kavusturulmaya calisilmistir. Bslgenin sert karasal iklimi, sulak alanlara
dayal ziral yapisi, topragi, Ceyhun nehrinin konumu gibi unsurlarin hem ibadet hem
de muamelat alanindaki bazi fikhi meselelerin yorumlaniginda ve ¢6ziim arayislarinda
belirleyici rol oynadig1 miisahede edilmistir. Konu baslikla ilgili dikkatimizi ¢eken bazi
konular asagidaki bashklarda incelenmistir.

1.1. Abdestte Basa Mesh Etmek
Harizm diyarinin soguk iklim sartlar: eskiden beri bilinmektedir. Rivayetlerde fbn
Omer’e gelen Harizm halkindan bir adam memleketinin iklim sartlarini tasvir ederken,

289 Ali Yiiksek, [slam Hukukuna Gére Helal Gida ve GDOlu Uriinler (Samsun: Universite Yayinlari, 2023), 123-153;
Ulanbek Kalmurza Uulu, “Gidalarda Helal ve Harami Belirleme Yollar1”, Fikih Arastirmalar: (Usiil ve Furd’) -
1, ed. Ali Yiiksek (Samsun: Universite Yayinlari, 2024), 277-297.

20 ya'k{ib b. ibrahim Ebd Y@suf, el-Hardc, thk. Sa‘d Hasan Muhammed Taha ‘Abdurra’df sa‘d (b.y.: el-
Mektebetii'l-Ezheriyye 1i’t-Tur3s, ts.), 39-49; Ebl Bekir Ahmed b. ‘Alf er-Raz1 el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-
Tahavi, thk. ‘ismetullah ‘indyetullah Muhammed vd. (Beyrut; Medine: Daru’l-Besairi'l-islamiyye; Daru’s-
Sirac, 1431), 3/449.
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soguk havanmin siddetini abartili bir sekilde ifade ederek, "Bizde bir adam yiiziinii yikar,
yiiziindeki su donar ve buz olur" demistir.?' Bu ifadenin bolgenin asir1 soguk iklimini
vurgulamak amaciyla kullanildigi anlasilmaktadir.

Nitekim fbn Fadlan (6l. 310/922’den sonra) Harizm bélgesinin siddetli soguk iklim
sartlarini dogrudan gozlemlemis ve eserinde ayrintili bir bicimde aktarmistir. Onun
aktardigina gére Harizm’de bulundugu Kasim-Subat aylarinda hava o kadar soguktur ki
carsilar ve caddeler neredeyse tamamen bosalmis, insanlar disar1 ¢ikmaktan
kaginmustir. fbn Fadlan sokaklarda uzun mesafeler yiiriidiigii halde nadiren bir kimseye
rastladigini belirtir. Oyle ki her defasinda hamamdan ¢iktiktan sonra dogrudan evine
dénmesine ragmen sakallarimin donarak buz tuttugunu ve bu buzu atesin yaninda
eritmek zorunda kaldigim ifade eder.?? Ayrica Hirizm halkinin glindelik konusma
diline de soguk iklimin etkisinin yansidigini gézlemler. Ona gére bir Hirizmli misafirine
ikramda bulunmak ya da arkadasina iyilik etmek istediginde, “Evime gel, birlikte
konusalim; zira evimde hos bir ates var” diyerek soguk iklimin merkezinde sicak bir
ortam vadeder.?”

Nitekim “Harizm’in Fahri” olan ve topalligi ile bilinen Zemahseri'nin (81. 538/1144)
rivayetlere gore durumunun sebebi Hirizm bdlgesinin siddetli soguklarina maruz
kalmasidir. Nitekim bu cografyada asir1 soguklarin insan saghg tizerinde ciddi etkiler
biraktig1, hatta donma sonucu bazi bireylerin ayaklarimin kesilmesine yol actigi
aktarilmaktadir. Zamaninda bu tiir vakalarin Hirizm halki arasinda yaygin oldugu ve
herkes tarafindan bilinen bir olgu haline geldigi belirtilmektedir.?* Bu durum bélgenin
sert iklim kosullarinin insan hayati iizerindeki dogrudan etkilerini ortaya koymasi
bakimindan dikkat cekicidir.

Abdest, islam dininde hem maddi hem de manevi temizlik agisindan biiyiik bir
oneme sahiptir. Kur'an’da abdest ayetinde ifade edilen dért farzdan biri basa mesh
etmektir.?®> Fakat ayette basin ne kadari mesh edilecegine dair ayrinti
bulunmamaktadir. Hanefiler Mugire b. Su’be’den gelen “Hz. Peygamber abdest alirken
basinin iist-6n kismini mesh etti”* rivayetini esas alarak basin en az dértte birinin 1slak
elle mesh edilmesinin farz oldugunu, Hz. Peygamber'in bazen yapmasi sebebiyle
tamamini mesh etmenin ise siinnet oldugunu séylemislerdir.

Hanefilerde siinnet olarak basa mesh parmak uglar1 birlestirilerek, bagparmak ve
isaret parmagi yukar: kaldirilarak karsilikli tiger parmakla bagin 6n tarafindan enseye
kadar mesh edilir. Basa degdirilmeyen isaret parmaklariyla kulagin i¢ kismi,
basparmaklarla dis kismy, her iki elin arkasiyla boyun mesh edilir.>

21 Carullah Eb(’l-Kasim Mahmid b. ‘Omer ez-Zemahseri, Rebiu'l-Ebrar ve Nusisul-Ahyar (Beyrut:
Muesseseti’l-‘Alem?, 1412), 1/290.

292 ibn Fadlan, er-Rihle ’ild Biladi’t-Turk ve'r-Riis ve’s-Sakalibe, 48-49.

293 ibn Fadlan, er-Rihle ’ild Biladi’t-Turk ve'r-Riis ve’s-Sakdlibe, 50-51.

24 Ebiy'l-Yiimn Miiciriiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymi, et-Tdrihu'l-mu‘teber fi
enbd’i men ‘aber (Suriye: Darii'n-Nevadir, 2011), 3/232.

2% Halil Altuntas - Sahin Muzaffer, Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1, 2010), el-Maide 5/6.

26 Eb{i'l-Hasen Muslim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Nisablri Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Zuheyr
en-Nasir (Cidde: Daru’l-MinhAc, 1433).

297 Ali el-KArf, Fethu babi’l-‘indye, thk. Muhammed Nizir Temim - Heysem Nizar Temim (Beyrut: DArii'l-Erkidm
b. Ebi’l-Erkdm, 1997), 1/46.
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Hanefi fikih eserlerindeki abdest bahislerinde basa mesh meselesi detayli bir sekilde
ele alinarak siinnet, miistehab ve ddablari ile birlikte yapilmasina vurgu yapilmustir.
Ancak Hérizm bolgesinde telif edilen fikih eserlerinde 6zellikle kis aylarinda abdest
alirken yalnizca farz miktarinca mesh edilmesinin kafi oldugu belirtilmistir.?*® Bu
gdriisiin dayanag Harizm'in cografi olarak son derece sert ve soguk kis kosullarina
sahip olmasidir. Bélgenin iklim sartlar1 goz dniine alindiginda asir1 sogugun abdest
almay: zorlastirdig1 ve bu nedenle kolaylik saglamak amaciyla basa mesh konusunda
yalnizca farzin yerine getirilmesinin yeterli gériildigii anlagilmaktadir. Bu durum, fikhi
hiikiimlerin cografi ve iklim sartlara gére degisiklik gosterebileceginin bir 6rnegi olarak
degerlendirilebilir.

Nitekim giintimiizde bdlgede bulunan han, konak evleri, evler ve medrese gibi
mimari yapilar incelendiginde, kapilarin oldukga kiigiik insa edildigi gézlemlenmistir.
Harizm'e yonelik saha arastirmalarimiz sirasinda da bu durum tarafimizca teyit
edilmistir. Oranin yerel arastirmacilarma bu durumu sordugumuzda o yapilarin
kapilarinin dar ve algak insa edilmesinin temel sebebinin bolgenin sert kis kosullarina
kars1 i¢ mekanlarin daha iyi korunmasini saglamak amaci giittiigiinii séylemislerdir.

Glintimiizde Harizm bdlgesinin iklimi hala soguk olsa da tarihi kaynaklarda tasvir
edildigi kadar siddetli soguklar yasanmamaktadir. Bu degisimin baslica sebepleri
arasinda kiiresel iklim degisikligi ve bélgenin dogal dengesini ciddi sekilde etkileyen
Aral Golii'niin kurumasi gosterilebilir. Ozellikle Aral Gélii'niin 8nemli 8lgiide
kiigtilmesiyle birlikte bolgedeki nem orami azalmus, iklim yapisinda daha kurak ve sicak
egilimler ortaya ¢ikmustir. Bu faktorler Harizm'’in tarihi dosnemlere kiyasla daha iliman
bir kis iklimine sahip olmasina yol agmistir. Dolayisiyla Tbn Fadlan, ibn Battuta gibi
erken dénem seyyahlarin anlattigi asir1 soguk kosullar glinimiiz Hirizm’inde ayn
yogunlukta tecriibe edilmemektedir. Bugiin bu fetvalarin gzden gecirilmesi gerekir.

1.2. Sehir iginde Teyemmiim Yapilmasi

Sehir icinde teyemmiim yapilmasiin meselesi Hanefl fikhinda ihtilafhdir ve bu
konudaki farkl goriisler suyun bulunabilirligi, suya ulasma imkani, bireyin icinde
bulundugu 6zel hiller (soguk, hastalik, 5liim korkusu gibi) gibi degisken faktorlere bagl
olarak sekillenmistir. Genel prensip olarak teyemmiim, su bulunmadiginda veya su
bulunsa da kullanilmas: halinde ciddi bir zarara yol acacagi durumlarda bir ruhsat
olarak kabul edilmistir.?® Ancak bu ruhsatin kapsami ve uygulanabilirligi sehir ici
baglaminda 6zellikle Hanefi mezhebi icinde tartigilmistir.

Eb{l Hanife'ye gore sehirde ikamet eden bir kimse soguk sebebiyle bedenine zarar
verme veya 6liim korkusu s6z konusu ise teyemmiim edebilir. Ancak onun 6grencileri
Eb{ Y{suf ve Muhammed, sehir icinde suya ulasma imkani esas alindigindan ve suya
ulasmak c¢ogu zaman miimkiin oldugundan dolayi, bu durumda teyemmiim
yapilmasinin caiz olmadigim belirtmislerdir. Onlara gére teyemmiim yalnizca sefer

298 Ebii’r-Recd Necmiiddin Muhtar b. Mahm{id b. Muhammed ez-Zahidi, Kunyetii'l-Miinye li-Tetmimi’l-Gunye
(Tagkent: Biruni Dogu Diller, 3246/1), 2b.

29 Mehmet Boynukalin, “Teyemmiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/50-52; Ismail B8yiik, Fikth Mezheplerinin Teyemmiim ve Cebire Meselelerine Dair Gériisleri (Van: Van
Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 25-60.
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hélinde veya suya fiilen ulasilamayan yerlerde bir ¢5ziim olabilir; sehirlerde ise bu gibi
zaruretlerin telafisi miimkiindiir.*® Hanefi mezhebinde daha sonraki dénem fakihleri
duruma gdre ya Ebu Hanife'nin ya da Sihibeyn’in goriisiiniin tercih edilebilecegini
belirtmislerdir.>

Hirizm ve Maverdiinnehir bolgesindeki fakihler sehir icinde teyemmiim
yapilamayacagi ydniindeki gorlisii mezhebin tercih edileni goriisii olarak kabul
etmislerdir. Bu gdriis s6z konusu bolge fakihleri arasinda icmi seviyesinde bir kabul
gormiistiir. Bu tercih belirli cografi ve sosyo-kiiltiirel sartlara dayandirilmistir. Buna
gore Ebu Hanife ve 6grencileri tarafindan gelistirilen goriislerin yasadiklari Irak
bolgesindeki sartlara gére sekillendigi; Harizm ve Maveraiinnehir bolgesindeki sehir
yapist ve sosyal imkanlarin farklilik arz ettigi dikkate alinarak, bu goriislerin ayniyla bu
cografyada gecerli olmayacag ileri stirtilmiistiir.>*?

Ozellikle Harizm ve c¢evresindeki sehirlerde hamam ve abdesthane gibi
hizmetlerinin yaygin oldugu, bu sebeple kisinin suya ulasma imkaninin bulundugu
ifade edilmistir, Burada dnemli bir gerekce de hamam hizmeti iicretinin sonra 6deme
usuliiyle sunulmasidir. Bu durumda bir kisi hamama girerek abdest veya gusiil abdesti
alabilir; icretini daha sonra 6deyebilir. Dolayisiyla suya ulasamama gibi bir mazeret s6z
konusu olmadigindan, teyemmiim ruhsati bu baglamda gecerli kabul edilmemistir.>*

Aymi sekilde Hirizm ve MAveraiinnehir Hanefi ulemis1 yalnizca mukim degil aymi
zamanda sefer? durumda olan bireyler i¢in de sehir icinde teyemmiim yapilmasinin caiz
olmadig1 kanaatindedir. Bu goriis bu diyarda suyun bol olmasi ve sehirlesmenin
gelistigini dolayisiyla suya ulasimin kolayligi ve temizlik hizmetlerinin gelismisligi gibi
gerekgelere dayandirilmigtir.?* Bu yorum fikhi hitkiimlerin uygulanabilirliginin sadece
metinsel delillere degil, ayni zamanda cografi sartlara ve sosyal imkanlara de bagl
oldugunu ortaya koyar.

1.3. Ogle Kerahet Vakti

Ogle vakti icerisindeki kerahet zamani hususunda fukaha arasinda goriis ayriligt
bulunmaktadir. Bazi Alimler bu konuda 6rfi-nehér (giinesin dogusundan batisina kadar
olan giindiiz siiresini) esas alirken; digerleri ise ser‘t-nehar1 (imsaktan giinesin batigina
kadar olan stireyi) dikkate almayi tercih etmislerdir. Bu ihtilaf 6zellikle kerahet vaktinin
sinirlarinin belirlenmesinde farkli uygulamalara yol agmistir.,

Maveratinnehir bolgesindeki Hanefl fakihlerine gore &6gle vaktindeki kerahet
zamani belirlenirken Orfi-nehir esas almmalidir. Buna gére orfi giin gilinesin
dogusundan batisina kadar olan siireyi kapsar ve bu siirenin tam ortasi, yani giindiiziin

30 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 1/446;

301 Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, 3/184; ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 3/584.

302 Ebi']l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mans{ir b. Mahmd el-Ozkendi el-Fergani Kadihan, el-Fetdva’l-Haniyye
(y.y.: Mektebetii'l-Samiletii-ez-Zehebiyye, t.y.), 1/28; ibn Maze, el-Muhitul-burhdani fil-fikhi'n-Nu‘mant,
1/149-151.

303 78hidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kuddri, 1/85; Hiisdmiiddin Hiiseyn b. Al b. Haccac el-Buhari es-Signaki,

en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, 1438), 1/166.

Z4hidj, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudari, 1/85; Ebii'l Hasanat Abdiilhay el-Leknevi, es-Si‘dye f1 kesfi md fi

Serhi’l-Vikaye, thk. Salah Muhammed Ebii'l-Hac (Umman: Merkeziil-Ulema el-Alemi liddiraset ve

Tekniyei'l-Ma'liimat, 2008), 1/592.
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yar1 noktasinda giinesin semada en yiiksek noktaya ulagmasi esnasi, kerahet vaktinin
sinirini olusturur. Bu esnada giines, bas hizasinda veya ona yakin bir konumda gériiniir.
Dolayisiyla 6gle vakti igerisindeki mekruh zaman dilimi sadece kisa siireyle sinurli kabul
edilmistir.>

S6z konusu kerahet siiresi oldukga kisa bir zaman araligini kapsamaktadir. Nitekim
bazi fikih kaynaklarinda bu zaman diliminin yalmzca “bir anlik” bir siire oldugu
belirtilmistir. Gliniimiizde kullanilan namaz vakitlerini gosteren takvimlerde, 6gle
namazi vaktinin girmesiyle bu kerahet vakti arasinda az da olsa bir zaman farki yer
almaktadir. Ogle namazi vaktinin girisinden yaklasik on dakika éncesinde kerahet
vaktinin basladigini ileri siiren giintimiizdeki yaklagimlar da biiyiik 6l¢iide bu anlayisa
dayanmaktadir.>¢

Buna mukabil Harizmli Hanefl fakihler &gle vaktindeki kerahet zamanimin
tespitinde ser'i-nehar esas alinmasi gerektigini belirtmislerdir. Ser'l nehir, sabah
namazi vaktinin girmesiyle baslayip aksam namazi vaktinin girmesiyle sona eren siireyi
ifade eder. Bu yaklasima gore 6gleye ait kerahet vakti, kusluk vaktinden zevile kadar
olan zaman araligini kapsamaktadir.>””

Omer Nasuhi Bilmen, muhtemelen istanbul’'un esas alindig1 bir hesaplamayla, 1
Ocak giinii fecr-i sddikin 05:40’ta ve giinesin batiginin 16:50’de gerceklesmesi hélinde,
ser'? nehdrin siiresinin 11 saat 10 dakika olacagi belirtmistir. Ayni giin giinesin
dogusunun 07:20'de olmasi dolayisiyla 6rfi nehirin siiresi ise 9,5 saat olarak
hesaplanmaktadir. Bu verilere gdre ser? nehrin yarisi, yani istivA vakti, fecirden
itibaren 5 saat 35 dakika sonrasina; giinesin dogusundan ise 3 saat 50 dakika sonraya
tekabiil etmektedir. Buna gore ser? nehirin yarisi, zeval vaktinden yaklasik 52 dakika
dnce gerceklesmektedir. Bilmen, bu 52 dakikalik siirenin bir kerahet vakti oldugunu
ifade etmis ve bu goriisiin Harizmli Alimlerin tercihiyle ortiistigiini de ozellikle
vurgulamigtir.>8

1.4. Yatsin1 Namazinin Vaktinin Kaybolmasi

Harizm ilim mektebi tarihsel siire¢ boyunca yalnizca Harizm havzasi i¢in degil ayn
zamanda kuzeydeki Dest-i Kipcak bolgesinde’® yasayan Miisliiman topluluklar i¢in de
temel bir hukuki ve dini basvuru kaynagi olmustur. Calismanin farkli béliimlerinde
somut Orneklerle gosterildigi {izere Dest-i Kipcak Miislimanlar karsilastiklar: fikhi
meselelerin ¢oziimiinde Harizm ulemisinin gorislerine bagvurmuslardir,

Dest-i Kipcak’in 6zellikle de Bulgar®™® bolgesinin cografi konumun ekvatora oldukga
uzak, kutup dairesine ise nispeten yakin olusu namaz, orug gibi ibadet vakitlerinin
tespitinde problemlere yol agmustir. Bu bélgelerde yilin belirli dénemlerinde yats1 ve

w

5 Semsiiddin Muhammed b. Hiisimiddin el-Horasani el-Kuhistani, Camiu’r-Rumiiz (istanbul: Matbaatii’l-
ma’siimiyye, 1291), 1/73; ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 1/371.

306 Kasif Hamdi Okur, Giincel Konularla flm-i Hal (Ankara: Anadolu Ay Yayinlari, 2019), 60.

307 78hidi, Havi Mesd'ili’l-Miinye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00763), 14a; Kuhistini, Cdmi‘u’r-Rumiiz, 1/73.

38 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Isldm llmihali, thk. Mehmet Talu (istanbul: Yasin Yayinevi, 2012), 1/130-131.

39 Murat Adji, Kaybolan Millet (Dest-i Kipkag Medeniyeti), cev. Zeynep Baglan Ozer (istanbul: Dogu Kitabevi,

2019), 101-253; Rasih Selguk Uysal, Tevarih-i Dest-i Kipgak (istanbul: Post Yayinevi, 2016), 19-108.
310 Alim Botashev, Idil (Volga) Bulgar Devleti ve Hukuki Yapis: (istanbul: Fecr Yayinlari, 2025), 7-24.
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teravih namazlarinin vakitlerinin olusmamasi gibi fiili zorluklar ortaya ¢ikmis, bu da
fikih alaninda yeni meselelerin giindeme gelmesine sebep olmustur. islam’t yayma
amaciyla diinyarun farkli bolgelerine ulasan Miislimanlar, s6z konusu olaganiistii
durumlarla kargilastiklarinda derin bir saskinhik yasamis; seyyahlar, cografyacilar ve
alimler bu benzersiz tabiat olaylarini hayretle kaydetmislerdir. Harizm fikih mektebi
ise bu gibi yeni ve alisilmadik durumlar karsisinda, islam hukukunun temel ilkelerine
bagli kalarak ¢4ziim tiretme ¢abasi icinde olmus ve kuzey cografyalarinin 6zel sartlarina
uyarlanmis hiikiimler gelistirmistir.

Bu mesele Hirizm’de kaleme alinan fikih eserlerinde su sekilde kaydedilmistir: Degt-
i Kipcak bolgesinde yer alan Bulgar cografyasindaki Miisliiman topluluk, yatsi vaktinin
olusmamasi problemiyle ilk kez karsilastiklarinda, bu konuda hiikkmiin ne olacagin
dgrenmek amaciyla Buharali fakih Semsi’l-Eimme el-Halvani'ye (1. 452/1060 [?])
basvurmuslardir. Halvani yatsi namazinin vaktinin olusmamasi hilinde bu namazin
kaza edilmesi gerektigi yoniinde bir fetva vermistir.>!

Ancak daha sonra Hérizm fikih mektebinin kurucu ve dnciilerinden kabul edilen
Seyh el-Kebir Seyfii’s-Stinne el-Bakkali (61. 452/1060), vakti olusmayan yatsi namazinin
eda edilmesinin gerekli olmayacagi, yani bu durumda yatsi namazinin farz olmayacagi
yoniinde fetva vermistir. Bakkali'nin bu fetvasi Halvini'ye ulastiginda, Halvani
meseleyi daha derinlemesine tetkik etmek amaciyla Hirizm’e bir el¢i géndermis ve
Bakkali'ye konu iizerinde birtakim sorular ySneltmistir.*'> Bakkali ise Harizm’'deki Ulu
Cami'de yaptigi aciklamada, kendi fetvasimi birtakim kiyas ve istidlallerle
temellendirmistir, Ona gdre bir kimse “Bes vakit namazdan birini inkar ederse hiikmii
nedir?” diye soruldugunda Bakkali, “kéfir olur” diye cevap vermistir. Ardindan
aciklamasini bir soru-yanit iislubuyla siirdiirmiis ve sdyle demistir: “Bir kisinin iki kolu
dirseklerine kadar veya iki ayagi topuklarina kadar kesilmisse, bu kisinin abdest
farzlarinin sayisi kag olur?” Sorunun cevabi olarak, “Mahallin yok olmasi sebebiyle bu
kisi icin abdestin farzlari {ictiir” denmistir. Bakkali, buradan hareketle, bir ibadetin
sebebi veya icra mahalli yok oldugunda o ibadetin de sakit olacagini belirtmis ve bu
nedenle yats1 vakti olusmayan yerlerde yats1 namazinin farz olmayacag: sonucuna
varmustir. Bu cevaplar ve istidlaller Halvani'ye ulastirildiginda Halvani Bakkali’nin
yaklasimini yerinde ve isabetli bulmus ve nihayetinde o da bu goriise muvafakat
etmistir.3® Boylece Harizm fikih mektebi yeni cografi sartlara uygun olarak klasik fikhi
hiiktimleri yeniden degerlendirme ve giincelleme 6rnegi sunmustur.

Bu husus tarih ve seyahatname kitaplarinda da gériilmiistiir. fbn Fadlan (5l.
310/922) da bu tabiat olayiyla bizzat karsilasmis ve yasadigi saskinligi gizleyememistir.
Seyahatnamesinde aktardigina gdre bir terziyle gériismek amaciyla kubbeli bir cadira
girmis, iceride Kur'an-1 Kerim’den yarim siibii‘ (yaklasik 1/14’ti) okuyacak kadar kisa bir
zaman gecirmistir. Bu esnada disaridan bir ezan sesi duymus ve yatsi namazim kilmak
niyetiyle ¢adirdan disar1 ¢ikmigtir. Ancak disar1 ¢iktiginda ¢ok garip bir durumla

311 7ahidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiri, 1/171.

312 Siracuddin “Omer b. ibrahim b. Muhammed el-Misri Sirdcuddin ibn Nuceym, en-Nehru'l-f@’ik serhu Kenzi'd-
dekd’ik, thk. Ahmed ‘Azv ‘indye (b.y.: y.y., 2002), 1/161.

313 Osman b. ‘All b. Mehcen el-Bari Fahruddin el-Hanefi ez-Zeyla, Tebyinu'l-hakdik serhu Kenzi'd-dakaik ve
Hésiyeti’s-Selebi (Kahire: el-Matba‘atu’l-Kubrd’l-Emiriyye, 1313), 1/81.
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karsilagmis; sabahin aydinligina sahit olmustur. Bunun iizerine miiezzine hangi namaz
icin ezan okudugunu sormus, miiezzin de “Sabah namazi i¢in” diye cevap vermistir. ibn
Fadlan, yats1 ezaninin ne oldugunu sordugunda ise miiezzin: “Biz yatsi namazini aksam
namazinin hemen arkasindan kilariz” seklinde agiklamada bulunmustur. Miiezzin
ayrica, ibn Fadlan'in gelisinden &nceki giinlerde gecelerin bundan da kisa oldugunu,
hatta aksamleyin atese konan bir tencerenin igindeki yemegin tam anlamiyla pismesine
firsat kalmadan sabah namaz vaktinin girdigini ifade etmistir.* Bu anlatim Dest-i
Kipgak gibi kuzey kutbuna yakin bolgelerde yilin belirli dsnemlerinde gecelerin son
derece kisa olmasi nedeniyle namaz vakitlerinin olusmamasi veya i¢ ice gegmesi
problemini dogrudan gézlemleyen ilk 6rneklerden biri olarak dikkat cekmektedir.

Bakkali'nin ibadetlerde kiyas islemi yaparak ulastigi, kuzey kutuplarina yakin
bolgelerde gecelerin asir1 derecede kisalmasi sebebiyle yats1 namazinin sakit olacag
yoniindeki goriisi kendisinden sonraki bir takim Hanefi ulemi tarafindan da
benimsenmis ve temsil edilmistir. Bakkali’nin mukayeseli cevabinin ardindan Buharal
el-Halvani, Zahiriiddin el-Merginani (6l. 506/1112) ve Burhanii’l-eimme Sadriissehid
(1. 536/1141) de aym goriisii benimsemislerdir.>s Bu yaklagim daha sonraki bazi Hanefi
fakihlerce de siirdiiriilmiistiir. Nitekim Zahid? (51. 658/1260), Ebii’'l-Berekat en-Nesefi
(8l. 710/1310), Zeylat (51. 743/1342), Molla Hiisrev (51. 885/1480), ibrahim el-Halebi (61.
956/1549), Alaiiddin el-Haskefi (61. 1088/1677) ve Siiriinbiilali (6. 1069/1659)%¢ gibi
Hanefi fakihleri, Bakkali'nin istidlal ettigi bu goriisii benimseyerek®’ sz konusu
cografyalarda yats1 namazimin vaktinin olusmamasi durumunda bu namazin eda
edilmesinin farz olmayacag1 yoniinde fetva vermislerdir.

Bulgar bolgesindeki bu tabiat olay1 yalnizca namaz vakitlerini degil orug ibadetini
de etkileyen 6nemli bir mesele olmustur. Bu nedenle yalniz Hanefi fikih kaynaklarinda
degil, diger mezheplere ait eserlerde de tartisilmistir. Mesela Safil kaynaklarinda seyh
Eb{i Himid’e bdyle bir soru yoneltilmistir. Bulgar beldelerinde giinesin sadece aksam ile
yatsi arasinda kisa bir stire kaybolup hemen ardindan tekrar dogdugu, dolayisiyla
namaz ve orug vakitlerinin olusmadig1 anlatilmistir. Seyh Ebl Himid, bu duruma su
cevab1 vermistir: “Bu gibi bolgelerde yasayanlarin, namaz ve orug vakitlerini
kendilerine en yakin, vakitleri diizenli olan bir beldenin vakitlerine gére ayarlamalari
gerekir. En sahih goris ise, gece ve glindiiz siirelerini tahmin yoluyla belirlemeleridir.
Tipki Restlullah’in Deccal zamaninda bir giiniin bir y1l kadar stirecegini haber verdigi
ve ashabina, 'o zamani 6l¢iip hesap edin' buyurdugu gibi.”'8

Hanefl mezhebinde ilk devirde 6zellikle Harizm fikih mektebinde yats1 gibi vakti
olusmayan namazlarin sakit olacagi goriisii hakimken, zamanla bu meseleye dair
yaklasim degismis ve Deccal giinti hadisi gergevesinde yeni bir istidlal gelistirilmistir.

314 ibn Fadlan, er-Rihle °ila Biladi’t-Turk ve'r-Riis ve’s-Sakdlibe, 83-84.

315 74hidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudarf, 1/171.

316 Sevket Topal, “Siiriinbiilali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/274-
276.

37 Siddik Hasan Han, Liiktatiil-‘acldn mimmd temessii ild ma‘rifetihi hdcetii'l-insan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1985), 1/197-212.

318 Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahmén b. Ebf Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, el-Havi li’l-Fetdvi
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1424/2004), 2/368; Suleymén b. Muhammed b. ‘Omer el-Buceyrimi el-Misri es-Safi?
el-Buceyrimi, Tuhfetu’l-Habib ‘ald Serhi’l-Hatib (b.y.: y.y., 1415/1995), 1/394.
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Ozellikle Tbnii'l-Hiimam (61. 861/1457), bu konuda acik bir sekilde Deccl giinii hadisini
delil getirerek, vakitlerin olusmadig1 bolgelerde de namazlarin vakitlerini yaklasik
olarak hesaplayarak takdiri eda edilmesi gerektigini savunmustur. Ona gore, giinesin
hareketi 6l¢iisiine bakarak takribi bir hesap yapilir ve namazlar bu sekilde diizenli
olarak kilinir.* ibnii'l-Hiimam'in bu yaklasimi, kendisinden sonra gelen Hanefi fakihler
arasinda da etkili olmustur. Su fakihler bu gériisii benimseyip savunmusglardir: bnii’s-
Sihne (8l. 921/1515), Timurtasi (61. 1004/1595), Seyhzade (1. 1078/1667), Tahtavi (51.
1231/1815), ibn Abidin (81. 1252/1836).2° Bu fakihler kutuplara yakin bélgelerde ya da
¢ok uzun veya ¢ok kisa giinlerin yasandig1 yerlerde, namazlarin sakit olmayacagini,
aksine vakit takdir edilerek diizenli bir sekilde eda edilmesi gerektigini
savunmuslardir.’!

S6z konusu durumlarda yatsi namazinin sakit olacagi hususu dénemin bazi tarihi
kaynaklarinda da isaret edilmisti. Nitekim Serefeddin Ali Yezdi'nin (8l. 858/1454)
828/1424-1425 yilinda tamamladigi Zaferndme adli eserinde Timur’un Altin Orda’nin
kuzey bolgelerine diizenledigi seferlerden séz ederken, askerlerin yatsi namazinin vakti
girmeden safafin soktiigiinii ve giinesin dogdugu noktalara kadar ilerlediklerini
belirterek bu yerlerde seriatin yatsi namazimin kilinmamasina izin verdigini
kaydetmistir.3?? Dolayisiyla cografyaci ve seyyahlarin aktarimlarina da dayanarak, 14-
15. yiizyillarda Altin Orda’nin kuzey bélgelerinde yatsi ezaninin okunmadigini ve yatst
namazinin fiilen kilinmadigini séylemek miimkiindir.

Bu tabiat olayma karsi gelistirilen “yats1 ve teravih namazlarinin sakit olacag1”
gorlsiintin 6zellikle kuzey kutuplarina yakin boélgelerde yaygin bir sekilde kabul
gordiigii anlagilmaktadir. Nitekim aslen Harizmli olan Isniyaz b. Sirniyaz el-Harizmi (1.
1205/1791), Bulgar bdlgesinde yasayan Miisliimanlara, yazin yasanan kisa gecelerde
yats1 namazini kilmamanin ser? agidan dogru oldugunu stirekli telkin etmis ve bu
gorlsiin yerlesmesine onciilitk etmistir.’? 19. yiizyilin baslarinda dahi kisa gecelerde
yatsi namazini kilmama goriisiinii savunanlar arasinda ‘Abdii’r-Rahim Utiz-fymani
(1754-1835) gibi sahsiyetler bulunmaktaydi.’* Hatta Utiz-lyman? yatsi namazini
vaktinde kilmanin gece vakti olusmadigi igin kiifre sebep olabilecegini iddia edecek
kadar ileri gitmistir.?>> Ancak 19. ylizyilda bu uygulamaya kars: ciddi bir itiraz dalgas:
yiikselmistir. Basta Sihabiiddin Mercin? (1818-1889) ve Eb{i Nasr Kursavi (6l. 1812)
olmak {iizere bazi Tatar ilim adamlari, yatsi namazinin mutlak surette eda edilmesi

319 Kemaluddin Muhammed b. ‘Abdulvahid b. ‘Abdilhamid b. es-Sivast ibnu’l-Humam, Fethu’l-kadr (Liibnan:
Daru’l-Fikr, 1389/1970), 1/224.

320 Heyet, el-MevstatiiI-fikhiyye el-Kuveytiyye (Kuveyt: Vezaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, 1983), 7/188.

ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 2/123.

Serefiiddin Ali Yezdi, Emir Timur (Zafername), gev. D. Ahsen Batur (istanbul: Selenge Yayinlar1, 2013), 454.

Ramil Adigamov, “Problemy islamskogo prava v nasledii Shigabutdina Mardzhani”, Minbar. Islamic Studies

12/2 (2019), 499-510.

324 Rafik Muhametsin - Samil Kasaf, “Naslediye musul’manskikh bogoslovov v fokuse istoricheskogo analiza

adaptatsii islamskoy pravovoy sistemy k rossiyskim realiyam”, Minbar. Islamic Studies 15/4 (2022), 763-794.

Munira Salahetdinova, “Puteshestviye ibn Fadlana i Odin Musul’manskiy Obryad u Volzhskikh Bulgar”, Strany

i Narody Vostoka (Sankt-Peterburg: izdatel’stvo “Peterburgskoye Vostokovedeniye”, 1991), 177-178.
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gerektigini savunarak bu uygulamaya sert sekilde karsi ¢cikmislar ve bu mesele hakkinda
eserler kaleme almislardir.32

Her ne kadar 19. ylizyilda Kursavi, Mercini ve baz1 miiftiilerin gayretleriyle bu
anlayisa karsi miicadele verilmis olsa da yerel mollalarin bir kisminin yats1 namazini
kilmaktan israrla kaginmaya devam ettigi ve bu anlayisa davet ettikleri anlasilmaktadir.
Béylece ibn Fadlan’in 9. yiizyilda gézlemledigi yatsi namazinin aksam namazinin hemen
ardindan kilinmasi uygulamasinin, 10. yiizyilda Harizmli alim Bakkali’nin igtihatiyla
yatst namazinin terk edilmesini 6ngéren bir yaklasima evrildigi ve bunun zamanla
yayginlik kazandig1 goriilmektedir. Kazan, Bulgar cografyasinda yazilan kaynaklarda
yaz mevsimindeki kisa gecelerde yatsi ve teravih namazlarimin kiinmamasi yoniindeki
uygulamanin 19. yiizyila kadar Bulgar bélgesinde varligini stirdtirdiigii anlasilmaktadir.

1.5. Harizm’de Kabirlerin Durumu

Cografi sartlarin fikih hiikiimlerine etkisi konusunda mezarliklardaki defnetme
uygulamalar1 6nemli bir drnek teskil etmektedir. Bu baglamda Irak bdlgesi ve
cevresinde yasayan klasik Hanefl fakihlerinin biiyliik ¢ogunlugu, mezarlarin tugla,
kerpi¢, odun, tahta gibi malzemelerle 6riilmesini caiz gérmemis, bunun dogrudan
topraga defnetme ilkesine aykiri oldugunu belirtmislerdir. Clinkii tuglada atesin izi
eseri ve izi var, ayrica bunlar bina i¢in olan malzemelerdir. Zira onlara gore 6liiniin,
tabii toprakla dogrudan temas etmesi hem dini bir gereklilik hem de fitrata uygunluk
acisindan 6nem tasimaktadir.’?

Buna mukabil Buhara Hanefl fakihler yasadiklari cografyanin toprak yapisinin
gevsek ve dayaniksiz olmasi sebebiyle, mezarlarin tugla ile desteklenmesinde bir
sakinca gérmemislerdir. Buharali fakihler topragin kolayca ¢oktiigii ve mezarin kisa
stirede bozuldugu bélgelerde, defin isleminin saglam ve korunakli olmasi gerektigini
vurgulamislardir.’® Bu tutum fikhi hiikiimlerin sadece nasslara degil, ayni zamanda
cevre ve cografya sartlarma da uyarlanabilecegini gdstermesi bakimindan dikkat
cekicidir.

Benzer bir sekilde, Harizm bdlgesi fakihleri de kendi cografi kosullarina 6zgii bazi
farkli uygulamalar gelistirmislerdir. Hirizm'in topraklarmin nemli ve suya doygun
olmasi, kazilan mezarlarin i¢ine kum ve yer alti suyunun dolmas, yer altindan ¢ikan tuzlu
suyun mezar yapisini bozmasi gibi faktorler bu bolgede 6liilerin dogrudan topraga
gomiilmesini  giiclestirmistir.’® Bu nedenle HAarizm fakihleri, &liilerin tabutla
gomiilmesini daha uygun ve dinen evla gérmiislerdir. Ozellikle Harizmli fakihlerden
Terciimani, TAcir{ gibi isimler, mezarlarin dogrudan topraga acildiginda suyla doldugunu,
bu sebeple tabut kullaniminin hem 6liiniin korunmasi hem de defin isleminin sihhatli

326 Sihabiiddin Mercant, Naziiretii'l-Hak fi Farziyyeti'l-is@> ve in lem Yegibi's-Safak (istanbul: Daru’l-Hikme, 2012),
30-73.

327 Eb{ ‘Abdullth Muhammed b. el-Hasen es-Seybant, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2012),1/361; Ebu’l-Fadl ‘Abdullah b. Mahm({id el-Hanefi el-Mevsili, el-ihtiydr li talilil-Muhtdr (Kahire:
Matba‘atu’l-Halebd, 1356/1937), 1/96.

328 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’'l-’Eimme es-Serahst, el-Mebsiit, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993), 2/62; Kadthan, el-Fetdva'l-Haniyye, 1/95.

329 7ahidi, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kuddri, 2/109.



88 + Harizm Hanefi Ekolii

gerceklesmesi agisindan daha uygun oldugunu ifade etmislerdir.*® Hirizm alimlerinin
daha evla ve uygun olarak tercih ettigi sagnak veya tabut ile ggmme veya yerin tizerine
defnetme gelenegi halen bélge sakinlerince devam ettirilmektedir.

Bazi arastirmacilar bu uygulamalarin Harizm halkinin islam éncesinde bagli oldugu
Mecusi geleneklerden etkilenmis olabilecegini ileri siirmiislerdir. Zira Mecusilikte
toprak kutsal oldugu icin mezarlar yer iistiine insa edilir, toprakla dogrudan temas
ettirilmezdi.®* Ancak Hirizm fikih mektebine mensup &limlerin agiklamalari, bu
uygulamalarin eski dini geleneklerden degil dogrudan bélgenin fiziki ve cografi
zorunluluklarindan kaynaklandigini ortaya koymaktadir.

1.6. Atlarin Zekat:

Atlardan zekat alinip alinmayacagi konusu Islam hukuk tarihinde tartigmal
meselelerden biri olmustur. Ebl Ylsuf ve Muhammed’e gére atlardan zekat verilmesi
gerekmez. Bu goriislerini Eb(i Hiireyre’den rivayet edilen su hadise dayandirmislardir:
“Bir Miisliimanin atinda ve kélesinde zekat yoktur.” Buna karsilik Eb{i Hanife ve
ogrencilerinden Ziifer, atlardan zekat verilmesi gerektigi kanaatindedir. Bu iki 4limin
goriislerini destekleyen baska bir hadis rivayetinde ise soyle buyrulmustur: “Her
serbestce otlayan at i¢in bir dinar veya on dirhem zekat vardir.”33

Atlardan zekat alinmasina dair bu hitkmiin uygulanmasinda dinar ile 6deme tercihi
ozellikle Arap atlarma 6zgli kabul edilmistir. Zira eskiden Arap atlarmin degerleri
arasinda biiyiik farkliliklar bulunmaktaydi. Bu nedenle Arap atlarinda ya dogrudan
dinar {izerinden bir édeme yapilmasi ya da deger takdiri yoluyla zekit miktarinin
belirlenmesi caiz goriilmiistir.>

Ote yandan Arap olmayan bdlgelere, 6zellikle Harizm civari ve daha genis bir sekilde
Dest-i Kipgak gibi sahalara bakildiginda atlarin konumu farklilagmistir. Bu bdlgelerde
atlar, daglik alanlarda serbestce otlayan ve biiylik dlglide tabii gidalarla beslenen
hayvanlar héline gelmisti. Yetistirilen bu atlar, zel yemle beslenmeden tabiatta serbest
birakilir ve ekonomik deger tasirlardi. Hatta bazi kimselerin bin veya daha fazla ata
sahip oldugu kaydedilmektedir. Bu baglamda, atlar artik sadece savas amagh
yetistirilen degerli hayvanlar olmaktan ¢ikip, tipki develer, sigirlar ve koyunlar gibi
genis capta ekonomik bir varlik haline gelmislerdir.3* Dolayisiyla bu sartlar altinda
atlarin zekita tabi tutulmalar gerektigi yontindeki goriis, tarihi, cografi ve iktisadi
sartlarin degisimine bagh olarak daha da gii¢ kazanmistir.

33

3

Timurtast, Serhu’l-Cami‘i’s-Sagir (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 1127), 35a; Zahid1, Kunyetii'l-Miinye li-Tetmimi’l-

Gunye (Biruni Dogu Diller, 3246/1), 32a.

31 Gleb Snesarev, “Bol’'shesemeynyye zakhoroneniya u osedlogo naseleniya levoberezhnogo Khorezma”
(Moskova: KCU3, 1960), 60-71; Shixnazar Raximov, Kadimgi Horazm Vohasi Ahalisinin Dafn Marosimlari,
Tartiblari va Insootlari (Buhara: Durdona Nesiriyati, 2024), 62-69.

332 74hidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiri, 2/160-161.

333 Kadihan, el-Fetdval-Hdniyye, 1/122; ‘Abdurrahmin b. Muhammed b. Suleymdn Dimad Efendi
‘Abdurrahman Seyhizade, Mecma‘w’l-enhur fi serhi Multeka’l-’ebhur (b.y.: Daru ihyAi't-Turdsi’l-‘Arabf, ts.),
1/201.

334 <Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, 3/339.
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1.7. Osiire Tabi Olan Bitkiler

Ebu Hanife'ye gére bahgelerde yetistirilen ve bostanlarda ve arazilerde ekimi
kastedilen her seyde Sstir gerekir. Buna gére hububat, baklagiller, yas sebzeler, reyhan,
vasm (mavi boya bitkisi), safran ve vers (sar1 boya bitkisi) arasinda fark yoktur; hepsi
icin 8slir gerekir. Ancak odun, kamis ve yabani ot gibi seylerde Eb(i Hanife'ye gére dsiir
gerekmez. Ciinkii bunlarla bahgeler ve araziler isletilmez; aksine buralar bu tiir
bitkilerden temizlenir.?*

Fakat Ebu Yusuf’a gore biri bir araziyi 6zellikle kamislik, agaclik veya ot yetistirme
yeri yaparsa, o zaman burada da 6siir gerekir. Burada s6zii edilen kamis, Fars kamisidir.
Seker kamigi ve zencefil kamisina gelince, bunlarda &siir gerekir; ¢iinkii bunlarla
araziden faydalanmak kastedilir.>*¢ Buna karsilik hurma dallar1, agag dallar1 ve incir gibi
seylerde ise araziden faydalanma amaci giidiilmedigi igin Gsiir gerekmez. Ancak sogiit
agaclarinin kalin dallarinda Gsiir gerekir; ¢linkii bu dallarin yetistirilmesiyle gelir elde
edilmesi amaglanir,?¥

Ancak Harizm diyarinda dut dallar1 ve yapraklari da bu kapsama dahil edilir. Ciinkii
Hérizm ve Horasan'da dut dallar1 ve yapraklarindan faydalanmasi amaglanmaktadir.
Nitekim Diirrii’l-Fikh adli eserde agikca sGyle denmistir: “Dut yapraklarinda ve her
zaman kesilen sGgiit dallarinda, asma kiitiiklerinde ve benzeri seylerde Gstir gerekir.”33®

1.8. Harizm’deki Arazilerin Vergi Durumu

Cografi sartlarin hukuk? hiikiimler {izerindeki etkisinin gézlemlendigi bir diger alan
arazi vergilendirmesidir. Cografya ve iklim farkliliklari, tarimsal iiretim kapasitesini
dogrudan etkilediginden, farkli bolgelerde harag vergilerinin miktar ve
uygulamalarinda degisiklikler meydana gelmistir. Toprak kalitesi, su kaynaklarina
erisim imkanu, iretim maliyetleri ve iirlin ¢gesitliligi gibi unsurlar, harag vergisinin orani
ve tahsil usulleri tizerinde belirleyici rol oynamustir. Nitekim Harizm, Maveraiinnehir,
Irak ve Suriye gibi bolgelerde yasayan fakihlerin arazi vergilendirmeye iliskin
fetvalarinda, bolgesel cografi sartlarin dogrudan etkisi agik bir bicimde miisahede
edilmektedir.3®

Cografi ve iklim sartlarin hukuki diizenlemelere etkisinin bir yansimasi da Hz. Omer
dénemindeki arazi vergilendirme uygulamalarinda gézlemlenmektedir. Nitekim Hz.
Omer, Irak’taki tarim arazilerine iliskin olarak her bir déniim (o dénemde “cerib” olarak
adlandirilan &l¢ii birimi) basina bir Hasim? kafizi ile bir dirhem harag vergisi tayin

33

&

Serahsi, el-Mebsiit, 1993, 3/2; Ebli'l-Leys Nasr b. Muhammed EbQ’l-Leys es-Semerkandi, ‘Uydinu’l-mesd’il,

thk. Saldhaddin en-Nahi (Bagdat: Matba‘atu Es‘ad, 1386), 47.

336 EbQ Yhsuf Ya'k(ib b. ibrahim el-Ensar? Eb( Ydsuf, el-Hardc, thk. TAha ‘Abdurra’(f Sa‘d, Sa‘d Hasen
Muhammed (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-Turas, ts.), 67, 83; Zeyla, Tebyinu'l-hakdtk serhu Kenzi'd-
dakdik ve Hasiyeti’s-Selebi, 1/291.

37 Cessds, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 3/439; Sevket Topal - Abdulkadir Kismir, “islam Hukukunda Osiir ve

Delilleri”, Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/1 (2019), 5-52.

Zahidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiirf, 2/192; Muhammed Emin b. ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz el-Huseyni ed-

Dimeski ibn ‘Abidin, el-Ukiidu’d-Durriyye fi Tenkihu’l-Fetava’l-Hamidiyye (b.y.: Daru’l Ma‘rife, ts.), 1/12.
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33

3

33

°



90 ¢ Harizm Hanefi Ekolii

etmistir. Sebze ekili araziler i¢in bu miktar: her cerib** basina bes dirhem, agaclarin sik
ve bitisik oldugu tiziim baglar1 ve hurmaliklar igin ise on dirhem olarak belirlemistir. Bu
cercevede Hz. Omer, Osman b. Huneyf'i Irak arazilerini lgmek iizere gérevlendirmis,
denetim icin de Huzeyfe b. Yeman'1 tayin etmistir. Yapilan 6l¢lim neticesinde toplam
36 milyon cerib arazi tespit edilmis ve belirlenen vergi oranlari bu arazilere
uygulanmustir.>!

Irak bolgesindeki tarim arazilerinin bakim ve {iretim maliyetlerinin farkhilik arz
ettigi dikkate alinarak, {iriin tiirlerine gére degisen oranlarda vergi tahakkuk
ettirilmistir. Buna gore:

Uziim baglari, bakim masraflarinin en diisiik oldugu arazilerdir.

Bugday ve arpa gibi iriinlerin ekildigi tarlalar, en yiiksek masraf gerektiren
arazilerdir. Yas hurmaliklar ise bu iki kategori arasinda orta diizeyde masraf
gerektirmektedir.

Bu maliyet farkliliklar: dogrultusunda; en yiiksek vergi orani iiziim baglarina, en
diisiik vergi orami tarim arazilerine, orta diizey vergi oram ise hurmaliklara
uygulanmustir. S6z konusu vergilendirme oranlari ile ilgili gériisme sahibe meclisinde
gerceklestirilmis ve herhangi bir itirazla karsilasilmamistir. Bu durum uygulamanin
icma derecesinde bir hiiviyet kazanmasina zemin hazirlamigtir.>*?

Bununla birlikte Harizm bdlgesindeki fakihler, Hz. Omer déneminde Irak topraklari
icin belirlenen vergi oranlarimin o cografya icin gecerli ve uygun oldugunu kabul
etmislerdir. Ancak kendi bolgeleri olan Hérizm igin aym durumun séz konusu
olmadigini 6zellikle vurgulamislardir. Onlara gére, Harizm arazilerinde masraf dagilimu
Irak’takinin tersinedir. $6yle ki:

HArizm’de en yiiksek maliyet bagcilik faaliyetlerinde ortaya ¢ikmaktadir.

Sebze ekimi yapilan tarlalar orta diizeyde masraf gerektirmektedir.

Tahil (bugday, arpa vb.) ekili araziler ise en diisitk masrafa sahiptir.

Bununla birlikte, iiretim ve gelir bakimindan da benzer bir siralama s6z konusudur:
Baglar en yiiksek verimi ve kazanci saglamakta, sebze ekili araziler orta diizeyde gelir
getirmekte, tahil tarlalari ise genellikle en diisiik seviyede kazang saglamaktadir.

Bu nedenle Harizm fakihleri, vergi oranlarmin belirlenmesinde sadece iiretim
maliyeti degil, ayn1 zamanda elde edilen kazancin da dikkate alinmasi gerektigini
savunmuslardir.*® Bu 6rnekler, cografi sartlarin hukuki hiikiimlerin tesekkiil ve
tatbikinde dogrudan etkili oldugunu ve bu sebeple farkli bslgelerde dnemli hiikiim
farkliliklarinin ortaya cikabilecegini acik bir sekilde gostermektedir. Bu tiir tespitler,
hukuki diistincenin yerel sartlarla iliskisinin anlasilmas1 bakimindan son derece degerli
bilgiler arz etmektedir.

340 Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibil-Mu’rib, 1/137; Mustafa Fayda, “Cerib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/402.

EbQ Y(suf, el-Hardc, ts., 36; Ali el-Kard, Fethu babi'l-‘indye, 3/273.

Eblbekir b. ‘All b. Muhammed el-Yemen? el-Hanefl el-Hadd4di, el-Cevheretu’n-neyyira ‘ald Muhtasari’l-
Kudiiri (b.y.: el-Matba‘atu’l-Hayriyye, 1322), 2/273; ‘Abdiilgant b. Talib b. Hammade b. ibrahim el-Guneym?
ed-Dimaski el-Meydani, el-Liibab f serhi’l-Kitdb, thk. Mahm{d Emin en-Nevavi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabi, ts.), 1/403.

343 74hidyi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kuddrf, 5/285.
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1.9. Akitte Meclis Birligi Sart1

Bey’ akdinin sahih olarak gerceklesebilmesi i¢in birtakim sartlarin saglanmasi
gerekmektedir. Bu sartlardan biri de “ittihadii’l-meclis” olarak bilinen meclisin birligi
ilkesidir. Bu ilkeye gore akdin icab ve kabuliiniin ayn1 mecliste, kesintisiz bir sekilde ve
taraflarin akdl iradelerini karsilikli olarak ifade edebilecekleri bir ortamda
gerceklesmesi gerekir. Meclis birligi sadece fiziksel mekan birligiyle sinirli olmayip ayn
zamanda taraflar arasinda iletisimin miimkiin oldugu s6zlii beyanlarin karsilikli olarak
anlagilabildigi bir durumu da kapsar. Bu baglamda taraflar ayni anda bir mecliste
bulunmasalar bile s6zlii veya fiilf irade beyanlarinin birbirlerine ulastig1 6l¢tide meclis
birliginden soz edilebilir.

Buna drnek olarak fikih metinlerde su olay anlatilmaktadir. Saticinin evde oldugu
alicinin ise damda bulundugu bir durumda, saticinin “Bu mali su fiyata sana sattim”
demesi ve alicinin da “Satin aldim” demesi satisin gegerli olmasi igin yeterlidir. Onemli
olan digerini gorebilsin ve uzaklik sebebiyle konusmalar karigsmasin demislerdir.

Bu konuda Haherzide taraflar arasinda bir nehrin bulunmasinin akdin gegerliligi
agisindan belirleyici olabilecegini ifade eder. Ona gdre sayet nehrin genisligi,
taraflardan birinin digerini isitemeyecek veya sdyledigini dogru anlayamayacak kadar
fazla ise bu durumda meclis birligi bozulmus olacagindan dolay satis akdi gecerli olmaz.
Ancak nehir taraflarin karsilikli olarak sozlerini net bicimde duyabilecekleri bir
seviyedeyse yani sozlii irade beyanlarinda bir karigiklik veya belirsizlik s6z konusu
degilse o halde akit gecerli kabul edilir. Bu yaklasim, islam hukukunda akdi seffaflik ve
irade beyamnin karsilikli anlagila bilirligi gibi temel ilkelerin &ncelendigini
gostermektedir.3+

Bu ¢ercevede Harizmli fakihler Hirizm bélgesinde yer alan Mizdahakan nehrinin iki
yakasinda bulunan taraflar arasinda akdedilen bey¢ akdinin, irade beyanlarinin
anlagilmasina mani bir durum s6z konusu degilse, gecerli olacagi kanaatindedirler.
Klasik kaynaklarda Mizdahakan nehri genis ve derin bir akarsu olarak tasvir edilmekte
olup giiniimiizde mevcut degildir.>* Bu nehre dair verilen drnekler Harizmli fakihlerin
cografl ve yerel sartlar1 dikkate alarak fikhi meselelerde nasil ¢6ziim arayisina
gittiklerini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

1.10. Miizaraa/Ziraat Ortaklig1 Akdi

Miiziraa akdi, tarim alaninda emegin ve topragin birlesmesiyle olusan klasik bir
ortaklik tiriidiir. Bu ortaklikta toprak sahibi ile ¢ift¢i arasinda yapilan anlasma
neticesinde, elde edilen iiriin belirli oranlarda paylasilir. MiizAraa akdi, tarih boyunca
hem teori hem de uygulamada farkl fikhi degerlendirmelere konu olmustur. Ozellikle
bu akdin hangi akit tiirii kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi konusunda fakihler
arasinda gdriis ayrilig1 olusmustur,

Bazi fikih Alimleri miizAraay: sirket akdi cercevesinde degerlendirmis ve bu nedenle
miiziraa bahislerini sirket konular1 icerisinde ele almislardir. Bununla birlikte, basta Eb(i
Hanife olmak tizere bazi Hanefi fakihleri miizaraa akdini bir icire akdi gibi gérmiislerdir.

34 Heyet, el-Fetava'l-Hindiyye / el-Fetdva'l-‘Alemgiriyye (Bulak: Matba‘ati’'l-Kiibra el-Emiriyye, 1310), 3/6.
35 7ahidi, Kunyetii'l-Miinye li-Tetmimi’l-Gunye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00672), 115b.
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Eb{i Hanife’ye gore bu ortaklikta, toprak sahibi bir nevi topragini kiraya vermektedir ve
giftcinin emegi karsiliginda tirtiniin belli bir kismini ona tahsis etmektedir. Ancak Eb{l
Hanife, {iriin oram {izerinden yapilan paylasimin iicretin belirsizligi anlamina gelecegini
ileri stirmiis ve bu gerekceyle miiziraay caiz gormemistir.

Buna karsilik Eb(i Ylisuf ve Muhammed, miiziraa akdini mesru saymiglardir. Onlara
gore, bu tiir ortakliklar halk arasinda yaygin teamiil haline gelmis ve ciddi bir zaruret
ve ihtiyag hasil olmustur. Dolayisiyla 6rf ve maslahat dikkate alinarak, iiriin tizerinden
yapilan bu tiir ortakliklar mesru kabul edilmistir. Hanefl mezhebi i¢inde fetva da bu iki
imamin goriisii lizerine verilmis ve mezhep uygulamasi da bu yonde sekillenmigtir.>

Miiziraa akdinin uygulanmasinda belli bir siire tayini meselesi de fikih
literatiirinde tartigitlmistir. Klasik Hanefi kaynaklarda miiziraa akdinin gegerli
olabilmesi i¢in miiddet sart1 aranmis, bu da genellikle tarimsal faaliyetlerin mevsimsel
degiskenlik arz ettigi Kife gibi bolgeler baglaminda agiklanmistir. Kife’de ekim ve
dikim zamanlar1 erken ya da ge¢ olabilmektedir. Bu nedenle fakihler burada siirenin
mutlaka belirlenmesini sart kosmuslardir.>”

Ancak Harizm ulemasi bu siire sartint mukayyed bir goris olarak degerlendirmis ve
bunun yalnizca belli bolgelerdeki uygulamalara dayanarak gelistirildigini ifade
etmistir, Onlara gore bu, 6zellikle Kiife bélgesinin tarimsal yapisiyla ilgili bir durumdur.
Oysa Hirizm ve cevresinde tarimsal faaliyetler diizenli ve belirli zamanlarda
gerceklesmekte, dolayisiyla herhangi bir belirsizlik dogmamaktadir. Bu nedenle Hirizm
ulemis: siire sartinin zorunlu olmadigini, akid esnasinda stire belirtilmemis olsa bile,
fiilen tarimsal dénemin sonunda akdin sona erecegini ve bu sekliyle akdin gegerli
olacagini savunmuglardir.>#

Bu goriis fikihta cografiye unsurunun ne derece belirleyici olabilecegini ve ayni
akdin farkli cografyalarda farkli sekillerde degerlendirilebilecegini gostermektedir.
Hérizm fakihlerinin bu yaklasgimlar1 hem yerel ihtiyaclara uygunluk hem de fikhin
esnekligini ortaya koyan 6rnekler arasinda yer almaktadir.

1.11. Miisakat/Sulama Akdi

Miisakat, meyve bahgesi veya iiziim bag gibi iiriin veren agaclara sahip olan miilk
sahibi ile bu agaglarin bakim ve sulama islerini {istlenecek bir isletmeci (4mil) arasinda
elde edilecek iriiniin belirli bir oran iizerinden paylasilmas: sartiyla akdedilen bir
ortaklik sozlesmesidir. Bu akdin 6zellikle Hicaz bolgesinde yayginlik kazanmasinda,
agaclarin bakiminda emegin en yogun kismini sulama faaliyetlerinin teskil etmesi ve
suyun biiyiik 6l¢iide kuyulardan temin edilmesi 6nemli bir etken olmustur.>** Nitekim
s6z konusu bélgenin iklim sartlari ve cografi 6zellikleri, suyun hem hayati bir kaynak

341

S

ibnu’s-Sihne, Lisanul-hukkdm fi ma‘rifeti’l-ahkam, 405.

Muhammed b. Ferdmurz Molla Hiisrev, Dureru’l-hukkdm serhu Gureri’l-ahkdm (b.y.: Daru thyaPl-Kiitiibi’l-
Arabiyye, ts.), 2/2/325.

348 78hidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kuddri, 4/66; Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 2/235.

9 Hamdi Dondiiren, “Miisakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/70; Fatih Oguzay, “Hz. Peygamber’in Tarima Bakisi ve Medine Merkezli Tarimsal Diizenlemeleri”, Islami
flimler Dergisi 15/2 (09 Kasim 2020), 215-242.
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olmasini hem de biiyiik bir emek gerektirmesini beraberinde getirmistir. Bu durum
sulamaya yapilan vurgunun sézlesmenin adlandirilmasina da yansimasina yol agmustir.,

Eb{ Hanife ile Ziifer miisakat: caiz grmemislerdir. Onlara gére, bu akitte taraflarin
yiikiimliiliklerinin ve elde edilecek iiriiniin miktarinin belirsiz olusu, akitte garar
unsurunun bulunmasina yol agmakta ve dolayisiyla akdi batil kilmaktadir. Buna
mukabil Eb{l Yisuf ve Muhammed, miisakati caiz kabul etmislerdir. Bu hitkme ulagirken
hem Medine halkinin yaygin uygulamasimi hem de Hz. Peygamber’in Hayber
Yahudileriyle yaptig1 anlasmay1 delil olarak ileri siirmiislerdir. Hz. Peygamber Hayber
arazilerini Yahudilere, mahsuliin bir kismu karsiiginda sulama ve bakim sartiyla
birakmis, bu da miisakat tiirii bir akdin fiill uygulamasi olarak kabul edilmistir. Ayrica
diger bolgelerde halkin zaruret icinde bulunmasi ve bu tiir ortakliklarin yaygin bir
teaml haline gelmesi de miisdkat1 caiz gormelerinde etkili olmustur.’® Bu yaklasim
akitlerde insanlarin ihtiyaclarini ve yerel teamiilleri dikkate alan hukuk anlayisinin da
yansimasidir.

Miisakat sozlesmesinde 4mil agaglar1 bakim ve sulama yikiimliiliigii disinda ilave
bir sartla 8rnegin bir dliiniin defni gibi, baska bir hizmeti iistlenmeyi taahhiit ederse bu
durum s6zlesmenin gecerliligi bakimindan tartisma konusu olmustur. Miitekaddimin
Hanefi dlimlerinin ¢ogunluguna gére boyle bir sartin s3zlesmeye eklenmesi akdi bozucu
niteliktedir. Bununla birlikte miiteahhir(in Hanefi alimlerine gére miiziraa akdinde
oldugu gibi miisakat akdinde de bu tiir tali sartlar s6zlesmenin sithhatine zarar vermez.
Zira asil akdin konusu gegerli oldugundan buna eklenen tali nitelikteki sart s6zlesmeyi
batil kilmaz. Olsa olsa sartin kendisi gecersiz sayilir fakat akit gecerliligini korur. Harizm
bélgesinin dnde gelen Alimleri de bu ikinci goriisii yani miiteahhirin alimlerinin
anlayisinu tercihe deger bulmuslardir.®® Harizm mesyihinin bu tercihi onlarin Hanefi
mezhebinde zamanla ihtiyaglar ve teamiilleri dikkate alan daha esnek bir igtihat
anlayisina yoneldiklerini gostermektedir.

1.12. Harizm’deki Nehir Kenar1 ve Harim Hakk1

Terim olarak harim ihya edilen arazilerden, bu arazilerde kurulan yapilar veya kamu
yararina tahsis edilmis mallardan miistefid olunmasini temin amaciyla, bunlarin
etrafinda olusturulan ve hukuki himaye altina alinan bdlgeyi ve bu bélgenin
miistemilatini ifade eder.3

Nehirlerin 6lii arazi tizerinden gegmesi durumunda harim hakkinin mevcut oldugu
Hanefl mezhebinde genel kabul gérmiis bir konudur. Ancak nehrin miilk arazinin
lizerinden gegmesi durumunda Eb{ Hanife, aksi sabit olmadik¢a harim hakkinmin
bulunmadig1 kanaatindedir. Kanallar ve nehirler igin harim tahsis edilmesinin

350 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 3/380; Eb(’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kud{iri
Kudird, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Serrac, ‘Ali Cum‘a Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam, 1427),
7/3566-3567.

351 Terciimanti, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 222a; Ebii'’r-Recd Necmiiddin
Muhtar b. Mahm{id b. Muhammed ez-Zahidi, Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi’l-gunye (Beyrut: Daru fhyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 2024), 587.

352 Salim Ogiit, “Harim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/188.
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gerekmedigine iliskin bazi goriisler temelde Eb(i Hanife'nin bu yaklagiminin
genellestirilmesi suretiyle ortaya ¢ikmistir.

Eb{ Ylsuf ve Muhammed ise pinar ve kuyu sahiplerine harim hakki tanindig: gibi,
nehre bitisik arazilerin sahiplerinin de bu haktan istifade etmesi gerektigini savunurlar.
Onlara g6re maslahata binaen nehirlerin her iki yakasinda da harim hakk: bulunmalidir.
Bu baglamda Eb{i Y{isuf nehrin her iki yakasinda, nehrin genisliginin yaris1 kadar bir
alaru harim olarak kabul ederken; Muhammed nehrin genisligi ne kadarsa her bir
yakada da ayni miktarda harim bulunmasi gerektigini ileri siirmektedir.?s3

Kuhistani'ye gore ise yillik bakim ve temizlik gerektiren nehirlerde harim hakki
bulundugu hususunda Isldam hukukgulari arasinda icma olusmustur. Bu cergevede
Harizm bélgesindeki nehirlerin siirekli temizlenmeye ihtiyag duymasi sebebiyle, s6z
konusu cografyada da harim hakkinin mesru ve gegerli oldugu kabul edilmektedir.>*

Bununla beraber Malikiler nehre gelen insan ve hayvan izdihamini 6nlemek igin,
her iki yakadan iki bin arsin harim tayin etmislerdir. Safii ve Hanbeliler kanal
temizlendiginde disar1 atilan ¢camur ve micirin kapladigr alani kanalin harimi kabul
ederken, irmagin hariminin belirlenmesinde ise drfii g6z dniine alirlar.>*

2. Sosyo-Kiiltiirel Degerlerin Hiikiimlere Yansimalar:

2.1. Harizm Pazarlar1 ve Sokaklarindaki Necasetin Hitkmii

islam fikhinda temizlik ilkeleri ibadetlerin sihhati agisindan biiyiik bir éneme
sahiptir. Ancak giinliik hayatta karsilagilan kaginilmaz kirlilikler ve zorunlu durumlar
dikkate alinarak fikhi ictihatlarda farkli hiikkiimler getirilmistir. Bu baglamda mest,
ayakkab1 ve benzeri egyalarin yiizeyinde goriilen bir necasetin bulagmasi ve kurumasi
durumunda, onun yere siirtiilerek temizlenmesinin ciiz olup olmadigi tartigilan
konular arasindadir.?¢

Konuyla ilgili Muhammed’in at diskisina dair goriisii fikhi ictihadin cografi ve
kilttirel baglamla nasil etkilesim iginde sekillenebilecegini gosteren orneklerden
biridir. Ona gére miktari ne kadar fazla olursa olsun at digkisi, namazin sithhatine engel
teskil etmez. Rivayetlere gére Muhammed’'in hayatinin ilerleyen dénemlerinde bu
goriisiin benimsedigi aktarilir. Bu sonuca Rey sehrine gerceklestirdigi bir seyahat
sirasinda vardigi ifade edilmektedir. Zira s6z konusu sehirde yollarin ve konaklama
mekinlarinin at diskisiyla dolu olmasi sebebiyle, insanlarin bu necasetten uzak
durmalart fiilen miimkiin olmaktan ¢ikmist1.” Muhammed'in bu fiili zorlugu dikkate
alarak toplumun genel yasam sartlarina uygun sekilde hikiim tesis ettigi
anlasilmaktadir, Buhara ulemisi da Muhammed’in at diskisina dair goriisiinden
hareketle yogun bicimde hayvan pisligiyle karismis olan Buhara ¢amurunun da

353 Ebu’l-Hasen ‘Alf b. Ebfibekr el-Fergani el-Merginan, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-mubtedi, thk. Tallal Y{suf
(Beyrut: Daru fhyai't-Turdsi’l-‘Arabf, ts), 4/440; ‘Al2’>uddin Ebdbekir b. Mes‘id b. Ahmed el-Hanefi el-
Kasant, Bed@’iu’s-sand@’i‘ i tertibi’s-ser@i (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1986), 4/312.

354 Hafiziddin Muhammed b. Muhammed b. Sih&b el-Kerder? el-Harizmi el-Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye
(Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 2/49.

355 Nusret Dede, “Harim Kavrami Cercevesinde islam Cevre Hukukunu Temellendirme Denemesi”, Dariilhadis:
Islami Arastirmalar Dergisi 2 (2022), 108-127.

35 Salim Ogiit, “TahAret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010).

37 Kasani, Bed@’iu’s-san@’i¢ fi tertibi’s-serd’ic, 1/81.
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namazin sthhatine méni teskil etmeyecegini ifade etmislerdir. Nitekim Buhara’daki
yaygin kirlilik durumu g6z 6niinde bulunduruldugunda bu tiir bir kirlilikten tamamen
kaginmanin miimkiin olmamasi1 mevcut sartlara uygun bir ictihadin gelistirilmesini
zaruri kilmigtir. 3%

Fakat Harizmli alimler kisi carsida yiiriirken ayaklari, carsiya serpilen (pislikten)
dolay1 1slanir ve sonra bu sekilde namaz kilarsa, bu namaz gegerli olmaz demisler.
Giinkii Harizm carsilarda necasetin (pisligin) baskin oldugu kabul edilir. Ayni sekilde
Hirizm beldesinde ¢ars1 ya da sokak camuru elbiseye bulasir ve sonra bu elbise suya
diiserse o su necis olur.’*

Bu fikhi hitkkiimlerin dayandigi temel gerekgeler arasinda, Hirizm'’in tarihsel olarak
Onemli bir ticaret merkezi olmasi ve bolgedeki pazar yerlerinin, yogun insan
hareketliligi sebebiyle temizligin zor saglandigi alanlar olarak goriilmesi yer
almaktadir. Ciinkii Harizm bdlgesini bizzat gezen seyyahlar ve alimler pazarlarinda ¢ok
cesit dirtinleri bulunduguna dair kayitlar birakmislardir.6

Buhara ve ¢evresi halkinin mest giymeden yalinayak yiiriimeyi aliskanlik haline
getirdigini, yollarin ve ¢arsilarin kirli yerlerine, pisliklere ve atiklara bastiklarini, sonra
da mescidin zemin Ortiilerine basarak onlar: kirlettikleri gériilmiistiir. Eskiden buna
ragmen, namaz kilan kisinin temiz bir ortii tasiyip onun iizerinde namaz kilmasi
gerekmez ve necaset ihtimali g6z oniinde bulundurulmaz denilmistir.’®" Harizm’de
dnemli alimlere hocalik eden Necmii’l-eimme el-Mekki bu hususun eski désnemlerde ve
Harizm disindaki beldelerde gecerli oldugunu sdylemistir. Fakat kendi zamani ve
memleketi olan Hirizm i¢in bu anlayisin uygulanabilir olmadigina, ézellikle pazar ve
sokaklar1 yalinayak dolasan bir kisinin, dogrudan bu sekilde namaza durmasinin uygun
olmadigina dikkat ¢ekmis ve namaz Oncesinde bir ortii serilerek temiz bir alan
olusturulmasinin  gerekliligini vurgulamistir. Ayrica, namazin Isldim’in temel
esaslarindan biri oldugunu hatirlatarak, ibadet mekanlarinin temizligi konusunda
azami hassasiyet gosterilmesi gerektigini ifade etmistir.>

2.2. Ezani Duyup Cemaata Gelmeyenlere Yaptirim

Hirizm bolgesinde cemaatle ibadet pratigi baglaminda dikkate deger bir gelenek
bulunmaktadir. Buna gére namaz vakitlerinde miiezzinler sadece ezan okumakla
yetinmeyip, mescit cevresinde yer alan haneleri tek tek dolasarak vakit namazlarinin
kilinacagini cemaate duyurmaktadirlar.’® Bu uygulama islam diinyasinin diger
bolgelerinde yaygin olarak rastlanmayan 6zgiin bir nitelik tasimaktadir. Bu yéntemin
kisileri toplu ibadete tesvik etmek ve cemaat ruhunu giiclendirmek amaciyla
benimsendigi diisiiniilmektedir.

% Adnan Hoyladi, “Hanefilik Ozelinde Sosyo-Kiiltiirel Yapmin Mezheplerin Tesekkiiline Etkisi”, Din
Sosyolojisi Arastirmalart 3/4 (20 Nisan 2023), 49-72.

359 Zahidi, Kunyettii’l-Miinye li-tetmimi’l-gunye, 2024, 22.

360 fbn Battuta - Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b Abdullah, ibn Battuta Seyahatnamesi, cev. A.Sait Aykut
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004), 1/524.

361 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdvd ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 3b.

362 78hid1, Havi Mesd'ili’l-Miinye (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, 00763), 15a.

363 Battuta - Abdullah, [bn Battuta Seyahatnamesi, 1/520.
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Bununla birlikte cemaatle namaz kilmaya davet edilmesine ragmen mescide
gitmeyen bireyler icin belirli yaptirimlar uygulamislardir. ibn Battuta’nin gézlemlerine
gore namaz vakti cemaate katilmayan kisiler cemaatin huzurunda belirgin bir bicimde
cezalandirilmaktadir. Bu cezalandirma siirecinde her mescitte &6zel olarak
bulundurulan bir kam¢inin kullanildigi ve bu uygulamanin toplumsal bir yaptirim
mekanizmasi olarak islev gordiigii belirtilmektedir. Fiziksel cezanin yan sira ibadete
istirak etmeyen bireylerin cami giderlerine katki saglamak veya yoksullara yardim
etmek amaciyla bes dinar tutarinda bir para cezasi 6demesi gerektigi ifade
edilmektedir.’* S6z konusu uygulamanin bélgenin kadim geleneklerinden biri oldugu
ve uzun yillardir devam ettigi rivayet edilmektedir.¢s

2.3. Harizm’deki Camiler ve Onlarla ilgili Fikhi Hiikiimler

islam tarihinde camilerin mimari yapilar1 ve kullanim bigimleri, cografi ve
toplumsal sartlara bagli olarak 6nemli 5lciide farklilik gostermistir. Harizm bolgesi de
bu cesitlilik icinde kendine 6zgii bir cami gelenegi gelistirmistir. Bu baslik altinda
HArizm’deki merkezi camiler cesitli yerlesim alanlarindaki mescitler ile bayram ve
cenaze namazlarinin kilindigi agik alanlar (musalldlar) hakkinda bdlge ulemasinin
goriisleri ele alinacaktir. Bu goriisler hem mescidin tanimi hem de bu mekanlarda
gerceklestirilen ibadetlerin gecerliligi acisindan dikkat cekici fikhi degerlendirmeler
icermektedir.

Musallalarin Hiikmii: Harizmli fakihler arasinda bayram ve cenaze namazlarinin
edi edildigi musallalarin cami hiikmiinde olup olmadigi konusunda farkh yaklagimlar
mevcuttur. Bu baglamda Ebii’l-Leys es-Semerkandi*¢ (51. 373/983) ve bazi Harizmli
alimler musallalar fikhi olarak cami hitkmiinde degerlendirmislerdir. Bu gdriise gore,
bir musalldida namaz kilindig1 esnada orasi cami statiisiindedir; ancak namaz vakti
disinda, yani namaz kilinmadigi zamanlarda bu hiikiim gecerliligini yitirir. Bu nedenle
gecici olarak ibadet amaciyla kullanilan barakalar, yol kenarlarinda tahsis edilmis
alanlar ve benzeri yerler de ayni sekilde, islevleriyle sinirli olarak cami hitkmiinde kabul
edilmistir. Bununla birlikte, bu mekéinlar cami olarak adlandirilsa da itikaf ibadetinin
burada caiz olmadig belirtilmistir.>” Bu husus, cami olmanin baz fikhi neticelerinin
stirekli degil kullanim amacina bagl olarak degisken olabilecegini ortaya koymaktadir.

Giiniimiizde de Tiirkistan bolgesi iilkelerinden olan Ozbekistan, Tiirkmenistan ve
Kirgizistan gibi iilkelerde bayram namazlarinin sehir meydanlarinda topluca kilinmasi
uygulamasi devam etmektedir. Bu uygulama Harizmli fakihlerin musalld kavramina
dair gelistirdikleri yaklasimin cagdas yansimalarindan biri olarak degerlendirilebilir.

Sokak ve Cikmaz Sokak Mescitleri: Buhara ulemisi mescitlerin kamuya agik olup
olmamasina gore farkll hitkiimler 6ngérmiistiir. Onlara gore ¢ikmaz sokakta yer alan
bir mescitte itikaf gecerli degildir. Ciinkii bu tiir mescitlerin ulasim yolu, sokakta
yasayan kisilere ait 6zel miilkiyet kapsaminda degerlendirilir. Ancak bu mescidin

364 Aydin Tas, “Seyahatnamelerde Fikih Kiiltiirii: ibn Batt{ita Ornegi”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
XV1/2 (2014), 446.

365 Battuta, [bn Battuta Seyahatnamesi, 1/520.

366 fbn Maze, el-Muhitu’l-burhdni fi'l-fikhi'n-Nu‘manf, 5/318; ibnu’l-Humam, Fethu’l-kadir, 1/382.

367 Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/73.
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kamuya acik bir cadde veya sokakla dogrudan irtibati bulunan bir duvar1 veya kapisi
varsa, bu durumda mescide erisim umuma agik bir yoldan miimkiin olur. Bdylece
mescidin yalniz Allah’a tahsis edilmesi ilkesi gerceklesmis sayilir ve o mekin cami
hitkmiinde kabul edilir.>®

Bu cercevede Buhara ve cevresinde yer alan evlerin avlularinda, sokak aralarinda
veya ¢ikmaz sokaklarda yer alan mescitlerin hem halk hem de ulemi tarafindan gercek
mescit olarak kabul edildigi anlasgilmaktadir. Harizm bélgesi 6zelinde ise bu anlayzs,
medreselerin biinyesinde bulunan mescitler hakkinda da gegerli gériilmiistiir. Ozellikle
Ciirciniye gibi Hirizm'in merkezindeki medreselerde bulunan mescitlerin cami
hitkmiinde olduguna hitkmedilmistir.>® Bu kanaat s6z konusu mescitlerde halkin ibadet
etmesinin engellenmemesi ve medresenin kapali oldugu zamanlarda dahi orada
cemaatle namaz kilinmaya devam edilmesi gibi pratik gerekgelere dayandirilmstur.

Harizm’deki Mescidii’l-CAmi (Ulu Cami): Hanefi mezhebinde cemaatle namaz
kilarken imama uymaya engel teskil eden unsurlar arasinda agik alanlarda veya bozkir
gibi musall disinda kalan yerlerde iki saf sigacak kadar bir mesafe bulunmas yer alir.
Bu Ol¢li cemaatle namazin birligini saglayan fiziksel yakinhigin alt sinirim
belirlemektedir. Buna karsilik bayram namazlarmin kilindigi musalla gibi genis acik
alanlarda aradaki mesafe ne kadar fazla olursa olsun, bu durum imama uymaya engel
sayillmaz. Benzer sekilde mescitlerde de aralik genis olsa dahi cemaatle namaza istirak
gecerli kabul edilir.>

2.4. Vekaleten Hac Yapma Meselesi

islam Alimleri bir kimsenin ibadetleri bir baskasi adina yerine getirip
getiremeyecegi yani ibadetlerde niyabet/vekalet konusunu incelerken ibadetleri ii¢
kisma ayirarak ele almislardir.

Namaz, orug, itikif, Kur’an okuma gibi ibadetler miikellefin yalnizca beden giiciiyle
yerine getirdigi ve bu sebeple “sirf bedeni” olarak nitelendirilen ibadetlerdir. Fukaha
bu tiir ibadetlerin esas gayesinin nefsi terbiye etmek ve bireyin sahsi sorumlulugunu
pekistirmek oldugunu ifade ederek niyabetin bu ibadetlerde gecerli olamayacagin ileri
stirmiiglerdir.3”* Bu goriise gore bedeni ibadetlerin sahsi bir ¢aba ve manevi arinma
slireci icermesi, vekaleten yerine getirilmelerini imkansiz kilmaktadir.

Zekat, sadaka, yoksulu doyurma ve giydirme, kurban kesme gibi tamamen mali y6nii
baskin olan ibadetler “sirf mali” ibadetler olarak siniflandirilmistir. Bu tiir ibadetlerde
ti¢lincii sahislar olan fakir-fukardnin hakki ve menfaati 6n planda oldugundan ibadeti
kimin yerine getirdiginden ziyade ibadetin fiilen yerine getirilmesi esas kabul
edilmektedir. Dolayisiyla bu ibadetlerde vekaleten eda fakihlerin cogunlugu tarafindan
caiz gbrillmiistlir.?”> Bu yaklasimin temelinde mali ibadetlerdeki ama¢ ve sonucun

368 Zahidi, Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi’l-gunye, 2024, 336.

369 [bn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzii'd-deka’ik, 5/269.

70 Hiiseyin b. Muhammed es-Semnekéni, Hizdnetiil-miiftiyyin, thk. Fahd b. Abdullah el-Kahtani (Suudi
Arabistan: Cami‘atu’l-Melik Halid, 1443), 525; Zeynuddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Nuceym,
el-Esbah ve’n-Nezdir ald Mezhebi Ebi Hanife en-Nu‘mdn (Beyrut: y.y., 1419/1999), 140.

ibn Maze, el-Muhitul-burhant fi'l-fikhi'n-Nu‘mant, 2/476.

372 Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, 4/470.
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ibadetin failinin kim oldugundan bagimsiz olarak gerceklesebilmesi diistincesi yer
almaktadir.

Hac ve umre hem mali hem de bedeni boyutu olan ibadetler olarak
tanimlanmaktadir. Hac ibadeti Miisliimanin hem bedent gii¢ sarf etmesini (tavaf, sa'y,
vakfe vb.) hem de mali imkina sahip olmasini (yol masraflari, konaklama, diger
giderler) gerektirir.’”® iste bu miirekkeb yapisi sebebiyle haccin niyabetle yerine
getirilip getirilemeyecegi konusunda islam alimleri arasinda ihtilaf ortaya ¢cikmustr.

Maliki alimleri haccin bedeni ydniiniin agir bastigini ileri siirerek haccin esasen
bedeni bir ibadet oldugunu vurgulamislardir. Bu nedenle bir kimsenin hacci bagkas
adina niyabeten yapmasi onlarin nazarinda gegerli degildir. Maliki fakihler haccin
ritkiinlerini fiilen yerine getirecek bedeni giice sahip olmayan kimselerin haccin
viicibu i¢in aranan istitiat sartini tasimadiklarini dolayisiyla bu kimselerin zaten hacla
yiikiimlii olmadiklarini belirtmislerdir.>*

Buna karsilik Hanef?, Safii ve Hanbelf Alimlerinden olusan cumhur haccin hem mali
hem de bedeni bir ibadet oldugunu kabul etmekle birlikte bedeni imkani olmayan ancak
mali bakimdan yeterli imkéna sahip kisilerin, hacci baskasi niyabetle yaptirabilecegini
savunmustur, Bu goriise gdre miizmin hastalik veya yashlik gibi sebeplerle fiilen hacca
gidemeyen ancak maddi giicii olan kimseler bir vekil araciligiyla hac ylkiimlalagiini
yerine getirmis sayilirlar 3>

Cumhurun niyabet yoluyla hac konusundaki goriisleri Hz. Peygamber’den rivayet
edilen hadislerle temellendirilmistir. Bu rivayetler arasinda Has‘ami hadisi olarak
bilinen hadis en ¢ok 6ne ¢ikan 6rneklerden biridir. S6z gelimi hadiste yash veya hasta
olup hacca gitmeye giicli yetmeyen bir kimsenin yerine bir baskasimin hac
yapabilecegine dair hiikiim ¢ikarilmistir.?’¢ Bu delilden hareketle cumhur haccin asil
yiikiimliisti adina vekaleten eda edilmesinin gegerli oldugunu savunmus ayrica haccin
mali y6niiniin agir basmasi sebebiyle bu uygulamay1 mesru gdrmiistiir.

Bir kisi bir baskasina 30 dinar vererek onun adina hac yapmasini istemistir.
Gorevlendirilen kisi verilen bu para ile hac yapmustir. Ancak déniis yolunda verilen para
titkkendiginden dolay1 kendi cebinden 30 dinar harcamistir. Eger bu olay Harizm’de
olmussa yapilan hac gecerli sayilmaz ve hac gorevini yerine getiren kisi harcadig
parayr geri ddemek zorundadir. Burada Hirizm’'de uygulanan fikhi goriise vurgu
yapilmakta ve baskasinin adina yapilan hacda verilen paranin disina ¢ikilmamasi
gerektigi ifade edilmektedir. Eger verilen para tiikenirse ve fazladan harcama yapilirsa
Harizm’de bu hac gegersiz sayilir ve gérevlendirilen kisi bunu karsilamak zorunda kalir

Muhammed'in rivayet edilen gériisiine gére bir kimse adina bagkas: tarafindan
yapilan hac ibadeti fiilen hacci gergeklestiren kisiye ait olur. Hacci yaptiran sahis igin
ise sadece bu ibadetin gerceklestirilmesi maksadiyla sarf ettigi mali kaynaklarin sevabi
hasil olur. Muhammed’'in bu istidlali haccin bedeni bir ibadet olmasi temeline
dayanmaktadir. Buna gore kisinin bizzat yerine getiremedigi bu ibadeti baskasina

«

73 ‘Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, 4/470.

374 Ebu’l-KAsim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey, el-Kavaninii 'l-Fikhiyye (y.y.: Daru’l-Arabiyye li’'l-Kitab, 1982),
133.

375 Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye, 1/733.

376 Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye, 1/732.
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yaptirmak icin tahsis ettigi mali kaynaklar kendisi a¢isindan asil ibadetin yerine kaim
olmaktadir.>”?

2.5. Bey’ Akdin Kurulmasinda Siga

islam hukukunda bey’ akdi malin mal karsiliginda miibadelesini ifade eden bir islem
olarak tammlanmistir. Bu tarife gore bey’ iki taraf arasinda malin miilkiyetinin
intikaline yonelik bir akittir.”® Bey’ akdinin hukuken gegerli ve baglayici hale
gelebilmesi i¢in bazi temel sartlarin gerceklesmesi gerekir. Bunlarin basinda ise irade
beyanlarinin karsilikli olarak uygunluk arz etmesi yani icap ve kabuliin gerceklesmis
olmasi gelmektedir.

Akitlerde icab taraflardan birinin (genellikle saticinin) akde iliskin ilk irade beyanini
ifade ederken, kabul ise kars1 tarafin (genellikle alicinin) bu icaba uygun olarak yaptig
ikinci beyari ifade eder. islam hukukcular: bey’ akdinin sithhat kazanabilmesi igin
yapilan icab ve kabuliin mazi sigasi ile ifade edilmesini esas kabul etmislerdir. Bu
baglamda kullanilan ifadeler genellikle “sattim” veya “satin aldim” seklindedir. Zira
gecmis zaman kipinde yapilan bu tiir beyanlar iradenin kesin oldugunu gosterir.’”® Bu
anlay1s Hanefiler ve diger fikih mezhebinin ortak yaklagimidir.

Bununla birlikte fakihler bey’ akdinin yalnizca mazi sigasi ile degil muzari (simdiki
ve gelecek zaman) sigasi ile de kurulabilecegini belirtmislerdir. Yani “satiyorum” veya
“satin aliyorum” gibi ifadelerle de akdin kurulabilecegi kabul edilmistir. Fakat burada
onemli bir ayrim yapilmistir: muzari sigas1 hem simdiki zamamni (hal) hem de gelecegi
(istikbal) ifade edebildiginden bu ifadelerin gegerli bir satis akdi olmast i¢in kullanilan
lafizlardaki niyetin mevcut zamana dair olmasi zorunlu tutulmustur. Eger muzari sigasi
kullanilirken kisi o anda satis1 gerceklestirme niyetindeyse bu durumda yapilan akit
gegcerli kabul edilir. Ornegin bir kimse “bu mali sana satiyorum” dediginde eger kasti o
anda miilkiyeti devretmekse ve karg1 taraf da kabul ederse bey’ akdi gerceklesmis olur.
Buna karsilik eger kisi muzari sigasiyla gelecekte bir satis yapma iradesini beyan
ediyorsa ya da bir vaatte bulunuyorsa 6rnegin, “yarin sana bu mali satarim” bu
durumda akit hukuken gecerli sayilmaz. Ciinkii vaad akit anlamina gelmez ve sadece
gelecege dair bir niyetin ifadesidir.?®

Harizm bolgesine 6zgii yerel dil olan Harizmcede kullanilan bazi kalip ifadelerin
yalnizca simdiki zamani ifade ettigi bilinmektedir. Bundan dolay1 Harizm halki arasinda
bey’ akdi esnasinda saticinin “)_)lad |y (63 13 )17 (bu mah dinara satiyorum) seklinde
yaptig1 teklif ile alicinin “(s¢2443” (bunu aliyorum) seklindeki kabul beyani lafzen ve
orfen yalnizca simdiki hali ifade etmekte olup gelecek zamana veya bir vaade isaret
etmemektedir. Dolaysiyla Harizmce’de bu s6ziin hale delilet etmesi niyet aranmaksizin
da akdin kurulmasina olanak saglamistir.®' Gilinlimiiz Tiirk¢esinde de aliyorum
satiyorum lafizlar1 kesinlik belirttigi icin bunlarla akit kurulabilmektedir.

377 Ali el-KAr, Fethu babi’l-‘indye, 1/731.

78 Ali Bardakoglu, “Bey*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/13.
379 Haddadi, el-Cevheretu'n-neyyira ‘ald Muhtasari’l-Kudiri, 1/184.

380 Orhan Geker, islam Hukukunda Akidler (istanbul: A.H.I. Yayincilik, 2006), 49-54.

31 zahid], Havi Mesd'ilil-Miinye (Stileymaniye Kiitiiphanesi, 00763), 159a.
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Harizmli hukukcularin dikkat ¢ektigi bir diger 6nemli nokta ise, bu hitkmiin yalnizca
aligveris akdine 8zgii olmayip, nikih ve hul® gibi aile hukukuna dair akitlerde de ayn
sekilde uygulanabilir oldugudur. Bu baglamda Harizmce'nin dilsel yapisinin fikhi
sonuglart dogurdugu ve bu 6zel dilsel baglamin bolge fakihleri tarafindan dikkate
alinarak hiikiim bina edildigi anlasilmaktadir. Harizm fakihleri bu ayrmtinin, 6zellikle
bolgede akitlere dayal islemlerle ilgilenenler agisindan bilinmesinin zaruri oldugunu
vurgulamiglardir. Bu yaklasim, dilin hukuk? muamelelerdeki 6nemli roliinii gézler
Oniine sermekte ve bolgesel dilin fikih doktrininde nasil bir etki olusturdugunu agikga
gostermektedir.

2.6. Ev Satisinda Miistemilatin Hitkmii

Klasik fikih literatiiriinde “ev” kavrami genellikle “dar” kelimesi ile ifade
edilmektedir. Buna binaen bir kimsenin “darim sattim” seklindeki beyanina
mistemilatin dahil olup olmayacag tartisilmistir. Fikih alimleri bu meseleyi
degerlendirirken yerel 6rfii ve dildeki kullanim esas almiglardir. Nitekim Hanefl fikih
metinlerinde “Bir kimse bir ev (d4r) satarsa, binas1 da satima dhildir ve bunu ayrica
belirtmese bile” ibaresi yer almaktadir. Ciinkii ligatte “dar” denildiginde arsa degil bina
ile birlikte hepsinin kastedildigi ifade edilir. Ayrica bina arsa ile “ittisil-i karar” i¢inde
oldugu i¢in arsa satildiginda binanin da satiga tabi unsur olarak kabul edilmesi gerektigi
belirtilmigtir.s

Bununla birlikte bu tiir satim islemlerinde 6rfiin cografi olarak farklilik
gosterebilecegi de sdylenmistir. Buna gore her bolgeye gore “dar” kavraminin kapsami
degisebilmektedir. Bu husus Muhammed’in Kife 6rfiine iliskin degerlendirmesinde
acikca goriilmektedir. Ona gore: Bir ev “dar” adiyla satildiginda tist kat da satisa dhil
olur. Eger satis “menzil” seklinde yapilirsa, bina igindeki eklentiler acikca
belirtilmedikge satisa dhil degildir. “Beyt” ifadesiyle yapilan satista da benzer sekilde,
tist kat ve eklentiler agikga zikredilmedigi stirece kapsam disidir.

Buhara bdlgesinde gelisen 6rfe gére bey’ akdi ister “ev”, ister “menzil”, ister “beyt”
ifadesi ile yapilirsa yapilsin iist kat daima satima dahil kabul edilmektedir. Ciinki
Buhara ve ¢evresinde tek bir ¢ati ile 6rtiilii olan ev nadiren bulunur. Hitkiimdarin sarayi
disindaki her konut biiyiik olsun kiigiik olsun hine/ev olarak adlandirilir. Ust kat ise
bey’ akdinde ayrica belirtilmese de her haliikdrda satisa dahil olur.#

Bu yaklasim Harizm bolgesi icin de gegerlidir. Harizm Srfiine gére bir ev satildiginda
asagida belirtilen yapisal unsurlar da o6rf geregi satisa otomatik olarak dahil
sayilmaktadir: Evin arka veya yan kapisi gibi dis ¢ikislari, ahir, mutfak, evin kullanimina
uygun olan kuyu ve makarasi, Buna karsin kova ve ip gibi tasinabilir arag-gerecler bu
kapsama dahil degildir. Ancak Hirizmli satici “evin icindeki biitiin eklentileriyle
birlikte” seklinde bir beyan kullanirsa bu durumda kova ve ip de satisa dahil olur.

Bu drnekler bey’ akdinde 6rfiin baglayici bir unsur oldugunu ve satis kapsaminin,
soz konusu bolgenin yerlesik gelenek ve anlayislarina gore belirlendigini

382 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyetil-mubteds, 3/26.

38 fbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzii'd-deka’ik, 1/200.
384 fbn Maze, el-Muhitu’l-burhdni fi'l-fikhi'n-Nu‘manf, 6/309.
% 7ahidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiri, 2/445.

©



Fikhi Goriislerin Tesekkiiliinde Ortamin Etkisi + 101

gostermektedir. Béylece kavramlarin anlamini bilmede yalnizca dilsel yapiya degil ayni
zamanda bunlarin sosyal baglamdaki kullanimi olan 6rf ve 4det da biiyiik 6nem
verildigini séylemek miimkiindiir.

2.7. Ticaret Yapmanin Esaslar1

Hirizm tarih boyunca ticaretin yogun bicimde icra edildigi ve farkli cografyalardan
tiiccarlarin ugrak noktasi haline gelen 6nemli bir iktisadi merkez konumunda olmustur.
Seyahatnimelerde yer alan ifadelere gére Hirizm’de birgok farkli devletin ve bélgenin
para birimlerinin gecerli oldugu, bu ydniiyle Harizm parasinin modern anlamda kiiresel
bir ticaret para birimi islevi gérdiigii belirtilmektedir.

Harizm'in iktisadi canliligi yalnizca ticaretin yaygimhgiyla sinirl kalmams, ayni
zamanda ilim ¢evrelerine de dogrudan etki etmistir. Bélge alimlerinin énemli bir kismi
ticaretle dogrudan mesgul olmus; hatta mesleki ugraslari, zamanla onlarin isim ve
nispetlerine de yansimistir. Bakkali, Veberi, Mutarrizi, Kerabisi ve Sekkaki gibi nisbeler,
bu durumu somut bi¢imde yansitan 6rneklerdendir.

islam hukukunda ticaretle ilgili hiikiimler sadece muamelat fikhi acisindan degil
ayni zamanda ahlaki ve sosyal sorumluluk cercevesinde de ele alinmistir. Rivayetlere
gbre Muhammed ziithd konusunda bir eser kaleme almamasi nedeniyle elestirildiginde,
0, “Size Kitdbii'l-Buyii“u yazdim; bu size yeterlidir” cevabini vermistir.?®¢ Bu ifade
ticaretin yalnizca diinyevi bir faaliyet degil aym zamanda dini ve ahlaki yiikiimliiliikler
cercevesinde ylirtitiilmesi gereken bir alan oldugunu vurgular niteliktedir. Nitekim bazi
fakihler “Bir kimsenin fikih eserlerindeki alig-veris boliimiinti okuyup ezberlemeden
ticaretle mesgul olmasi heldl degildir”®” goriisiinii benimseyerek bu hassasiyeti
pekistirmislerdir.

Eskiden uzun seferlere ¢ikan tiiccarlarin yanlarinda bir fakihe yer vermeleri yaygin
bir uygulama haline gelmis; ticaretle ilgili meselelerde bu fakihlere danisilmistir.
Hirizm ulemis: arasinda da “Bir tiiccarin, mutlaka fikih bilgisine sahip bir dostu
olmalidir™# seklinde formiile edilen goriis bu uygulamanin mahalli bir yansimasi
olarak dikkat cekmektedir ve ¢cok yerde bu goriis ifade edilmistir

Bu 6rnekler Harizm’deki sosyal ve iktisadi yapinin fikhi diizenlemelere ve yerel
hukuki yaklasimlara nasil yansidigini géstermesi bakimindan degerlidir Ticaretin
merkezi bir rol iistlendigi bu cografyada muamelat fikhi da benzer sekilde canly, islevsel
ve toplumsal ihtiyaclara cevap verecek bicimde gelismistir.

2.8. ikrarda Anlagmazlik ve Orf
fslam muhakeme hukukunda ikrar kisinin kendi aleyhine olacak sekilde bir hakkin
varligini kabul etmesi anlamina gelir. Bununla birlikte beyaninda bulunan kisinin

36 Eb{l ‘Abdulldh Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Kesb, thk. Suheyl Zekkar (Dimask: ‘Abdulhadi
Hars(ini, 1400), 114; Eb{'l-Mehasin Fahrulislim ‘Abdulvahid b. ismal b. Ahmed er-Riyani et-Taber?
‘Abdulvahid er-Rliyani, Bahru'l-Mezheb, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (b.y.: y.y., 2009), 4/346; ibnu’s-Sihne,
Lisanu’l-hukkam fi ma‘rifeti’l-’ahkdm, 359.

%7 fbnu’s-Sthne, Lisanu’l-hukkdm fi ma‘rifetil->ahkdm, 359; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdtk serhu Kenzii'd-deka’ik,
5/282.

388 BezzA7l, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/414; Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rafk serhu Kenzii'd-deka’ik, 5/282.
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belirleyen lafizlarin icerigine ve kapsamina gore iki tiir olarak ele almislardir: tkrar-1
hass ve ikrar-1 amm >

fkrar-1 hass muayyen bir konuya iliskin olarak yapilan ikrari ifade eder. Bu tiir ikrar
tek bagina belirli bir anlami kargilayan ve belirli bir seyi konu edinen lafizlarla
kurulur.>* Bu kapsama giren ifadeler ikrar edilen hakkin miktarini ve niteligini belirten
net ifadelerdir. Ornegin “icinde oturdugum bu ev filancanindir.” “Falancaya karz olarak
filanca borcum var.”*! Bu 6rneklerde ikrar edilen hususlar belli ve aciktir dolayisiyla
hukuki gegerlilikleri tartismasiz olarak kabul edilir.

fkrar-1 &mm ise belirli bir seyi degil bir biitiiniin veya genel bir niteligin tamamin
kapsayan ikrarlar igin kullanilir.?? Bu tiir ikrarlarda ikrar edenin beyani daha genel
olup, muhatabina herhangi bir kayd koymadan tiim haklarin ona ait oldugunu kabul
ettigi anlamina gelir. S6z gelimi “Elimde bulunan az ¢ok her mal falancanindir.” “Bana
nispet edilen biitiin mal ve esya falancanindir.”*»

fkrar-1 &mm de tipki ikrar-1 hass gibi hukuken gegerli kabul edilir. Ancak bu tiir
ikrarlarda bolgesel ve yerel orflerin dikkate alinmasi gerektigi fukaha tarafindan
ozellikle vurgulanmustir. Fikih kitaplarinda ikrarin lafzi ifadesinin yerel geleneklerle
olan iliskisi vurgulanmistir. S6z konusu Muhammed’in Kitabii'l-Asl adli eserinde su
mesele ele alinmustir: Bir kisi “Falanin elinde hi¢bir hakkim yoktur” diye ikrar eder ve
daha sonra “Falan kisi kélemizi gasp etti” diyerek aym kisi hakkinda iddiada bulunursa
bu iddia ancak gasbin ikrardan sonra meydana geldigi ispatlandig: takdirde gecerli
sayilir. Taraflar ihtilafa diiserse ve davaci gasbin ikrardan sonra gercgeklestigini ispat
ederse iddiasi kabul edilir. Ancak eger kisi “Elimdeki her sey falanindir” diye ikrar eder
ve sonra falan kisi gelip, elindeki mali almak isterse, bu durumda o mal da ikrar
dahilinde sayilir. Eger ikrar eden kisi malin kendisine ait oldugunu iddia ederse, ikrar
edenin sdzii kabul edilir ancak ikrar eden kisi bu malin kendisine ait oldugunu
ispatlayabilirse gecerli olur.>*

Ayrica fikih eserlerinde su 6nemli fark dile getirilmistir: Bir kisi “Bana ait olan biitiin
esya falanca kisiyedir” diye ikrar ederse, bu beyan baglayici kabul edilir. Ancak “Biitiin
malim falanca kisiyedir” veya “Sahip oldugum her sey falanca kisiyedir” derse bu bir
hibe sayilir ve teslim edilmeden hukuki gegerliligi olmaz.>

Hérizm bolgesinin fukahasi bolge halkinin orfiine dayanarak ikrar-1 4mm
niteligindeki ifadelerin baglayici olmadigini 6ne siirmiislerdir. Ozellikle “Elimdeki her
sey falanindir” gibi s6zlerin hukuki bir sonug getirmedigi aksine nezaket ve comertlik
gostergesi olarak sdylendigi belirtilmistir. Dolayisiyla bolge halki arasinda bu tiir
ifadeler kullanildiginda taraflar arasinda hukuki bir anlasmazlik olusmadig
vurgulanmustir.>*

3% Ahmet Duran, islam Hukukunda fkrar ve Hiikmii (istanbul: Ant Kreatif, 2008), 70.

3% Omer Nas(hi Bilmen, Hukitku [slamiyye ve Istilahdti Fikhtyye Kadmftisu (istanbul: Bilmen Yayinevi, ts), 8/37.
Ali Haydar Efendi, Dureru’l-hukkdm serhu mecelletil-ahkdm, thk. Mehmet Emin Ozafsar V.dgr. (Ankara:
Dureru’l-Hukkam, 2017), 4/2726.

392 Bilmen, Hukiku Islimiyye ve Istildhat: Fikhiyye Kdmiisu, 8/37.

3% Ali Haydar Efendi, Dureru’l-hukkdm serhu mecelleti’l-ahkdm, 4/2726.

3% Seybant, el-Asl, 9/82.

ibnu’s-Sihne, Lisanu’l-hukkdm fi ma‘rifeti’l->ahkam, 268.

3% Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 2/19.
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Yukarida belirtildigi tizere séz konusu beldelerde bu tiir ifadeler genellikle sevgi,
ikram ve taltif amaciyla kullanilan beyanlar olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle
Harizm fakihleri, bu tiir sézlerin hukuki sonuglarinin belirlenmesi siirecinde yerel 6rf
ve adetlerin dikkate alinmasi gerektigini vurgulamislardir.>””

2.9. Arazisiz Binanin Vakfi

Vakif, bir malin menfaati insanlara ait, miilkiyeti ise Allah’a ait olmak iizere dind,
ictimal ve hayri bir gayeye ebediyyen tahsisine denir.>® Vakif konusunda tartigmali
hususlar vardir. Biri de arazinin asli vakfedilmeksizin onun tizerindeki binanin miistakil
olarak vakfedilmesinin hitkmidiir. Hanefl fakihlerinin ¢ogunlugu bir kimsenin bir
araziyi vakfetmeksizin sadece o arazi tizerindeki binay1 vakfetmesini ciiz gérmemistir.
Bu baglamda, arazi olmaksizin binanin tek basina vakfi muteber sayilmams, 6zellikle
Hilal'in bu durumu ciiz gérmedigi nakledilmis ve sahih goriisin de bu oldugu
belirtilmistir.>

Bununla birlikte Harizm bélgesi ulemasinin uygulamasi bu genel kabule aykirilik arz
etmektedir. Zira Hérizm'de binanin, iizerine insa edildigi arazi vakfedilmeksizin
miistakil olarak vakfedilmesi ciiz sayilmis; bu dogrultuda amel edilmistir.*® Bu durum
Harizm'e 6zgii bir fikhi uygulama tarzinin varhigina ve bolgedeki ameli mezhep
yonelimlerinin yerel teamiiller cercevesinde sekillendigine isaret etmektedir.

2.10. Harizm’de Akile Miissesesi

islam ceza hukukunda akile kasit unsuru bulunmaksizin gerceklesen 5ldiirme veya
yaralama fiilleri neticesinde fail adina diyet 6deme yiikiimliiliiglinii iistlenen toplulugu
ifade etmektedir.®*! Bu miiessese baslangicta Arap toplumlarina 6zgii kabilevi yapilar
icerisinde sekillenmis ve 6zellikle hicriilk asirlarda soy bagina dayanan gii¢lii toplumsal
dayanigmanin bir uzantisi olarak fonksiyon icra etmistir.

Buna mukabil Arap olmayan Horasan, Maveraiinnehir ve Harizm gibi bolgelerde
Miisliiman toplumlarda soy ve kabile baglarinin gorece zayif olmasi nedeniyle akile
miiessesesinin islevi farkli toplumsal formlarla siirdiiriilmiistiir.? Bu baglamda meslek
tesekkiilleri, mahalle birlikleri ve ilmi ¢evreler gibi dayanisma temelinde 6rgiitlenmis

397 BezzAZ, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 2/116.

3% Hac1 Mehmet Giinay, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2012),

42/475-479.

ibrahim b. M{isa b. Ebi Bekr b. es-Seyh ‘Al et-Tarablus? el-Hanefi el-Burhan et-Tarablus?, el-isaf ff ahkami’l-

evkdf (b.y.: y.y., 1320/1902), 21.

10 fbnu’s-Sthne, Lisanu’l-hukkdm fi ma‘rifeti’l->ahkdm, 294; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ratk serhu Kenzii'd-dekd’ik,

5/220.

Hamza Aktan, “Akile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/248; Hasan

Hacak, “Isliam Hukukunda Sigorta ve Fikih Bilginlerinin Sigortaya Yaklasiminin Genel Bir

Degerlendirmesi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (Ocak 2006), 21-50.

42 Said b, Abdullah es-Sabr, el-Akile Hakikatuha Ahkamuha ve Surutuha (y.y.: el-Mektebetii’s-Samiletii’z-
Zehebiyye, 1442), 1/25-33.
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sosyal gruplar, kabilevi dkile modelinin yerini almis ve bu gruplar mensuplar: adina
diyet ytikiimliiliigiinii tistlenebilecek yapilar olarak kabul edilmistir,*

Akile miiessesesinin 6ziinde, bireyler arasi dayanisma ve toplumsal sorumluluk
paylasimi bulunmaktadir. Bir toplulugun akile olarak kabul edilebilmesi i¢in, tiyelerinin
birbirlerinin ihtiyaclarina kars1 duyarhlik gdstermesi ve iglerinden biri bir musibete
ugradiginda, bu yiikii paylasmak amaciyla topluca harekete ge¢meleri gerekmektedir.
Baska bir ifadeyle destek yardimlasma ilkesi dkile olmanin temel belirleyicisi olarak
kabul edilmektedir.*

Arap olmayan Miisliiman topluluklarda da, &kile miessesesinin tesekkiiliinde
belirleyici olan karsilikli dayamigsma ve sosyal yardimlasma ilkesi dogrultusunda,
mabhalle sakinleri, ¢ars1 esnafi, ayni meslek grubuna mensup bireyler yahut ilmi cevre
mensuplari arasinda kurulan sosyal iliskiler, bu kisileri karsilikli bicimde birbirlerinin
akilesi konumuna getirmistir. Bu baglamda Merv’deki ayakkabicilar, Buhara’daki
bakircilar esnafi ve darivl-hisib mensuplari ile Semerkand’daki dericiler, sarraflar ve
ytiinciilerden olusan meslek gruplar1 arasinda gelisen dayanisma, bu gruplarin tiyelerini
miistereken diyet yiikiimliiliigiinii tistlenebilir kilmistir, Benzer sekilde ilim ehlinin de
kendi aralarinda benzer bir sorumluluk iliskisi icinde degerlendirildigi ve diyet
miikellefiyetinde birbirlerine destek olabilecekleri belirtilmistir.s

Bu yaklasimin bir yansimasi olarak Harizm ve cevresinde avcilikla mesgul olan
sayyadiin toplulugu da aralarindaki kuvvetli yardimlasma bagi sebebiyle, iclerinden
birinin kasitsiz ldiirme fiilinde bulunmasi halinde onun 4kilesi olarak kabul edilmistir;
bu cercevede, bireyin asiret, mahalle veya meslek dis1 aidiyetleri degil, fiili dayanisma
zemini belirleyici addedilmistir.*¢

Bu Ornekler Hirizm ve gevresindeki sosyo-kiiltiirel yapimin, &zellikle toplumsal
dayanisma bigimlerinin hukuki sorumluluklara yansimasi agisindan dikkat ¢ekicidir.
Nitekim avcilikla mesgul olan sayyadiin toplulugu nezdinde gézlemlenen giiclii ig
dayanisma ag1 grup ici yardimlasma dinamiklerinin fikhi kurumlarla olan etkilesimini
ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

3. Orfiin Etkisi

Hz. Peygamber’e gelen vahiy siireci mevcut toplumsal yapiy1 timiiyle ortadan
kaldirarak bastan sona yeni bir diizen insa etmek suretiyle gerceklesmemistir. Bilakis
Hz. Peygamber’in dogup biiyiidigi Mekke toplumu, mevcut 6rf, adet, hukuk ve sosyal
aliskanliklar bakimindan énemli bir zemin teskil etmis; islam seriati bu mevcut yapinin
lizerine bina edilerek tesekkiil etmistir. Dolayisiyla Islam, biitiiniiyle yepyeni bir toplum
tasavvuru gelistirmektense, var olan uygulamalari degerlendirmis, bu uygulamalara
iliskin ti¢ temel tavir ortaya koymustur.

40:

4

Kadthan, el-Fetdva'l-Haniyye, 3/276-277; ‘Abdurrahmin b. Muhammed b. Suleymin Dadmad Efend?
‘Abdurrahman Seyhizade, Mecma‘u’l-’enhur fi serhi Multeka’l-’ebhur, thk. Halil ‘imran el-Mans{ir (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1419), 4/414-416.

04 Heyet, el-Fetava'l-Hindiyye / el-Fetdva'l-‘Alemgiriyye, 6/85; Kasif Hamdi Okur, Islam Hukukunda Sosyal
Sorumluluk: Akile Ornegi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 184.

Zahid1, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudiirt, 4/468-469; Kuhistani, Cdmi‘u’r-Rumiiz, 2/365-366.

Zahid1, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiirt, 4/466-467.
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Birinci olarak Cahiliye déneminde cari olan 6rf, adet ve uygulamalar sayet islam’in
temel ilkeleri ve seriat hiikklimleriyle tamamen celisiyorsa, vahiy bu tiir uygulamalari
kesin bir sekilde ilga etmis ve ortadan kaldirmistir. Mesela faizcilik, kan davalari,
putperest ibadet ritiielleri gibi uygulamalar bu kapsama girmis ve seriat bunlar1 kdkten
yasaklamistir.*’

ikinci olarak bazi 6rf ve uygulamalar islam’in esaslarina kismen aykir1 unsurlar
tasiyorsa, bu durumda s5z konusu uygulamalar tamamen kaldirilmak yerine, gerekli
tashih ve 1slah islemleri gerceklestirilmistir. Boylelikle seriat, toplumun alisageldigi
yapilar1 kdkten yikmadan, onlari islami degerlerle uyumlu hale getirme yoluna
gitmistir. Mesela nikah akdi gibi kurumsal yapilar islam éncesinde de mevcuttu; ancak
Islam bu yapiy1 zina, mehir hakkinin ihlali gibi yanlislardan arindirarak islah etmis ve
yeni kurallar getirmistir.*®

Uglincii olarak, eger mevcut bir 6rf, uygulama veya toplumsal diizenleme islam’in
temel ilkeleriyle celismiyor, aksine adalet, hakkaniyet ve maslahat gibi ser‘? gayelere
hizmet ediyorsa, bu tiir uygulamalar oldugu gibi kabul edilmis (ibka) ve devam
ettirilmistir. Ornegin, misafirperverlik, ahde vefa, emaneti koruma gibi degerler
Cahiliye déneminde de mevcuttu ve islam bu erdemleri daha da kuvvetlendirmistir.

Hz. Peygamber hayatta oldugu siirece dinl meselelerde dogrudan kendisine
miiracaat edilerek sorulara kesin ve baglayici cevaplar alinabiliyordu. Bu dénemde
islam toplumunun cografi sinirlar1 gérece dar oldugu ve toplumsal yapis1 homojen bir
karakter tagidig1 icin, ser? hitkiimleri uygulamada ciddi bir ¢esitlilik veya ihtilaf s6z
konusu olmamustir. Ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra islam topraklari siiratle
genislemis; farkhi kiiltiirlerle, dini inang sistemleriyle ve cesitli sosyo-ekonomik
yapilarla kars1 karsiya kalinmigtir. Bu yeni durum, 6nceki dénemde karsilasilmayan pek
¢ok hukuki ve ictihadi meselenin ortaya ¢ikmasina yol agmistir.

Bu gelismeler karsisinda, yeni sartlara uygun ¢oziim ydntemleri gelistirmek
amaciyla farkh fikih ekolleri tesekkiil etmeye baslamistir. Bu siirecte 6zellikle Irak
bolgesinde, Kife ve Basra gibi sehir merkezlerinde Hanefi fikth mektebi dogmus ve
sistematik bir sekilde gelismistir. Irak, tarihi olarak farkl dini ve kiiltiirel unsurlarin ig
ice gectigi, toplumsal cesitliligin belirgin oldugu bir cografya oldugundan, burada
tesekkiil eden fikih anlayisi da dogal olarak farkli bir karakter arz etmistir.**

Hanefi mezhebinin tesekkiil siirecinde, yalnizca naslara dayali bir yaklasim
benimsenmemis; naslarin yaninda re’y ve kiyas gibi yontemlere de biiyitk 6nem
verilmistir. Bu rey merkezli metodoloji, Irak cografyasinin toplumsal ve kiiltiirel
yapisimin gesitliligini ve dinamikligini dikkate alma ihtiyacindan dogmustur. Bu
baglamda Hanefl mezhebinin erken dénem fikih metinlerinde, Irak bolgesinin yerel 6rf,
idet ve teamdillerinin dikkate alindig1 agikca gériilmektedir, Fakihler, ser? hiikiimleri
belirlerken bdlgenin sosyo-ekonomik yapisini, ticaret hayatini, ziraat sartlarim ve

7 Sahin, “Islam Hukuk Terminolojisinin Olusumu ve ilgili Literatiir”, 131-148; Ferhat Koca, “islam Hukuku
ilminde Klasik Yaklagimlar: islam Diisiincesinde Fikih ve Usul Zihniyetinin Tarihsel Seriiveni Uzerine
Makro Bir Bakis”, Islam [limlerde Klasik ve Modern Yaklasimlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2023), 297-324.

408 Elif Kiibra Tiirkmen - Abdullah Acar, “Cahiliye ve Asr-1 SaAdetteki Evlilik Oncesi Uygulamalarinin islam
Hukukuna Yansimalar1”, [slim Hukuku Arastirmalar: Dergisi 35 (2020), 305-330.

9 Ahmet Ozel, fmam Ebu Hanife ve Haneff Mezhebi (Istanbul: DIB Yayinlari, 2017), 30-55.
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toplumsal iliskileri géz 6niinde bulundurmuslar; béylece fikih, sadece teorik bir alan
olmakla kalmamis, toplumun giinliik hayatina dogrudan hitap eden pratik bir hukuk
sistemi haline gelmistir.*

Her ne kadar Irak merkezli bir zemin {izerinde tesekkiil eden Hanefi mezhebi yerel
sosyo-kiiltiirel dinamikleri ve toplumun 6rf ve teamiillerini dikkate alan bir yaklagim
sergilemis olsa da usGlil-fikh literatiiriinde 6rf, bagimsiz bir delil hiiviyetine
kavusamamistir. Bu cercevede orf dogrudan bir mesruiyet kaynagi olmaktan ziyade
diger delillerin tatbikinde tali ve destekleyici bir islev iistlenmistir. Bu yaklagimin tabit
bir sonucu olarak klasik Hanefi usul kaynaklarinda 6rf miistakil bir bahis seklinde degil,
daha ¢ok istihsan kapsaminda ve dolayli bicimde ele alinmigtir.**

Bu ¢alismamiz boyunca Harizm'in Isldm oncesi dsnemde kendine 6zgii dil, yazili
kiiltiir ve medeniyet yapisiyla gelismis havzasi oldugu vurgulanmaktadir. Bslgenin
islam’1 kabuliinden sonra da bu kiiltiirel miras1 biitiiniiyle terk etmedigi; bilakis mevcut
orf ve Adetleri Islam hukuk sistemiyle uzlastirmak suretiyle uygulama zemini
gelistirdigi dikkati cekmektedir. Harizmlilerin Islam hukukuna tatbikat siirecinde yerel
orflerinin bir kisminin nasslarla ve Hanefi mezhebinin kurucu imamlarinin
ictihatlariyla ortiistigii; bir kismimin ise bu temel kaynaklarla kismen veya tamamen
ihtilaf halinde oldugu gdzlemlenmistir. Calismanin ilgili béliimiinde Harizm’de tesekkiil
eden orfl uygulamalarin hangi durumlarda nasslarla ve Hanefi mezhebinin kurucu
imamlarin igtihatlariyla uyum arz ettigi, hangi durumlarda ise bu simirlarin diginda
kaldig1 ayrintili sekilde sunulmustur.

3.1. Orf-Nass iliskisi

Bu caligma HArizm fikth mektebinin temsilcilerinin yerel 6rfe biiyiikk Snem
verdikleri ve orfiin fikhi hiikiim tespitinde baglayici bir unsur olarak kabul edildigi
gozlemlenmistir. Harizm bdlgesinde kaleme alinan fikih metinleri hukuk ilkeleri ile
dénemin yerel uygulama ve teamiilleri hakkinda kiymetli bilgiler vermektedir.

Harizmli fikih dlimlerinin 6zellikle 6rfe dair goriisleri onlarin sosyal gergeklik ile fikhi
esaslar arasinda kurduklarr iliskiyi gostermektedir. Kaynaklarda Harizm bélgesine 6zgil
orf haline gelmis bir bugday alim-satim uygulamasi aktarilmaktadir. Buna gére bélgedeki
teamtil geregi ilkbahar bugday ile sonbahar bugday: tartilarak birbirine denk sekilde
bazen fazlalik, bazen pesin, bazen de veresiye usuliiyle alinip satilmaktaydi. Yerel halk
arasinda yaygmlasmis bu uygulama zamanla 6rfi uygulama vasfi kazanmigtir,*12

Ne var ki Harizmli fikih limleri bu uygulamanin “esya-i sitte” hadisi olarak bilinen
Hz. Peygamber’in meshur ribi hadisiyle agikca celistigini belirtmislerdir. S6z konusu
hadis-i serifte Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: “Altin, altinla; glimiis, glimsle;

40 Adnan Hoylad1, Hanef? Mezhebinin Tesekkiil Siireci (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2022),
24-105; Sevket Topal, “Orf”, Fikih Usiilii, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 293-300.

‘1 Eb{i Zeyd ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Omer b. ‘Is4 ed-Debbisi, Takvimu'l-Edille fil-Usali'l-Fikh, thk. Halil
Muhylddin el-Meyyis (b.y.: y.y., 1421), 405-406; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-’Eimme es-
Serahst, Usiilu’s-Serahst (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 2/202-203.

412 73hidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kuddrf, 3/62.
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bugday, bugdayla; arpa, arpayla; hurma, hurmayla; tuz, tuzla ayni cins iginde esit ve
pesin olmak sartiyla satilir. Kim artirirsa riba yapmis olur.”#

Bu hadiste belirtilen alti meta ribevi mallar olarak nitelendirilmis ve bunlarin kendi
cinsleriyle yapilan alisverislerinde misliyet ve pesinlik sart kosulmustur. Dolayisiyla
ilkbahar ve sonbahar bugday1 ayni tiir iginde olup aralarindaki her tiirlii fazlalik, vadeli
islem veya veresiye satim riba kapsaminda degerlendirilmistir.*

Harizmli fakihler bu 6rfi uygulamanin hadis ile celistigini ifade ederek nass ile
celisen orfiin gegersiz oldugunu ve nassin her durumda 6rften istiin oldugu esasin
vurgulamiglardir. Ayrica 6rfiin ancak nassin bulunmadigi yerlerde belirleyici oldugu
fakat nassin bulundugu meselelerde orfiin dikkate alinamayacagi usil-i fikih kaidesini
dile getirmislerdir.’> Halk arasinda ragbet gormesine ragmen fikhi agidan caiz
olmadigini savunan*® Harizmli limlerin durusu dikkat ¢ekicidir. Onlarin bu tutumlar:
nass-0rf iliskisi baglaminda bakis agis1 sunmaktadir. S6z konusu yerel uygulama daha
sonraki Memliik ve Anadolu havzasinda yazilan fikih kitaplarinda da 6rf-nass iliskisini
aciklamak tizere 6rnek olarak aktarilmigtir.

3.2. Zuhr-i Ahir Namaz

Cuma namazinin bir sehirde birden fazla yerde kilinmasinin cevazi konusunda
fakihler arasinda ihtilaf mevcuttur. Bu tartigma 6zellikle zuhr-i hir olarak bilinen ve
Cuma namazi sonrasi ihtiyaten kilinan &gle namazinin mesruiyetiyle dogrudan
iliskilidir, S6z konusu ihtilafin temelinde Cuma namazimn bir sehirde ¢ok sayida camide
kilinmasinin gecerli olup olmadig1 yatmaktadir.

Eb{ Hanife, bir sehirde birden fazla yerde Cuma namaz kilinabilecegini savunur.
Ona gdre Cuma namaz sehir sinirlar1 i¢inde kilinmak sartiyla gecerlidir; bu durumda
kilindig1 yerin ve kilinan yerlerin sayisi degil sehirlilik vasfi esas alinmaktadir. Ancak
bu goriis basta Eb{l Ylisuf ve Muhammed olmak tizere Hanefl mezhebinin diger kurucu
imamlar1 ile daha sonraki fakihlerce ihtiyatla karsilanmistir. Zira Cuma namazinin
sahdbe ve tabiin doneminde bir sehirde birden fazla yerde kilindigina dair herhangi bir
rivayet bulunmamaktadir. Bu durum, goris ayriligini kuvvetli kilmakta ve neticede
ihtiyaten zuhr-i 8hir namazinin kilinmasini gerekli hile getirmektedir. Bundan dolay:
takvd geregi ihtiyat prensibine dayali uygulamalar fikih geleneginde mesruiyet
kazanmustur.

Hirizm bolgesindeki Hanef? alimlerin bu meselede genellikle EbGi YGsufun
goriisiinii benimsedikleri miisahede edilmektedir. Zira bolgede telif edilen fikih
eserlerinde, zuhr-i 4hir namazinin kilinmas1 gerektigi acikca belirtilmistir., Harizm
ulemési meselenin ihtilafli olusunu gerekgce gostererek zuhr-i dhirin kilinmasinin “daha
giizel” olacagini vurgulamislardir. Nitekim baz kaynaklara gére bu mesele ilk kez Merv
sehrinde glindeme getirilmis ve zuhr-i dhir namaz uygulamasi burada baslamigtir,*”

S

13- 7ahidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiri, 3/62; Miislim, “Miisakat”, 15.
14 Zeyla, Tebyinu'l-hakatk serhu Kenzi'd-dakdik ve Hdsiyeti’s-Selebi, 4/88.
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S6z konusu namaz tarihi stirecte ozellikle Hanefiler tarafindan benimsenmis ve
yayginlastirilmistir.

Calisma konusu ile ilgili yaptigimiz saha arastirmalarinda Harizm bélgesinde bu
uygulamanin yakin déneme kadar devam ettigini 6grendik. Bélgedeki medrese hocalar
ve yerel aragtirmacilar zuhr-i hir namazinin 2000’li yillara dek yalnizca Hirizm
bolgesinde diizenli olarak kilindigini; Ozbekistan'in diger sehirlerinde ise Cuma
namaziyla yetinildigini ifade etmislerdir.

Ancak Hérizm’de bu uygulamanin sadece ¢oklu Cuma kilinmasi meselesiyle degil
ayni zamanda siyasi otoritenin mesruiyetiyle de iliskili oldugu diisiintilebilir. Zira bazi
kaynaklarda bolgedeki limlerin bizzat Cuma namazina katilmadiklari, onun yerine
6gle namaz kildiklar;; Cuma’ya katildiklarinda ise sultanin namaz kildigi merkezi
camiden uzak yerleri tercih ettikleri belirtilmektedir.#® Bu durum zuhr-i hir
namazinin sadece fikhi degil siyasi bir arka plana da sahip oldugunu gostermektedir.

3.3. Mehir Kurumu ve Harizm Bélgesindeki Tatbikat1

Mehir Islam hukukunda nikah akdinin tabif bir sonucu olarak kadinin esinden talep
etmeye hak kazandig1 ve erkegin de 6demekle yiikiimlii bulundugu bir bedel olarak
tanimlanir, Bu bedel, pesin (muaccel) ya da belirli bir vadede (miieccel) 6denebilecek
maddi veya ayni bir kiymet seklinde takdir edilebilmektedir. Hanefi mezhebine gére
mehir, nikdh akdinin kurucu bir unsuru degil onun tabif bir neticesidir. Bu nedenle
nikdh esnasinda mehir miktarimin agikga belirtilmemesi, akdin gegerliligini etkilemez.

Bununla birlikte mehir uygulamasinin evlilik iligkisi {izerindeki etkileri &zellikle
ddeme zamam baglaminda dikkate degerdir. Bu gercevede Harizm bdlgesindeki 6rfi
uygulamalar klasik Hanefi doktrinden kismen farklilasan yonleriyle dikkat
cekmektedir. Nitekim Harizm’de mehir yaygin olarak mehr-i miieccel (vadeli) olarak
takdir edilmistir. Yerel 6rfe gore kadinlar bu mehri genellikle bosanma durumunda
veya eslerden birinin vefat: halinde talep etme hakkina sahip olmuslardir. Ayrica
Harizm dilinde mehire karsilik olarak “kabin” kelimesini kullanilmaktaydi. Bu &rfl
yaklasimin yalmzca evlenme akdinin taraflar1 arasinda degil Hanefl mezhebi dahilinde
farkli fikhi meselelerde de yansima buldugu goriilmektedir. Harizm'deki mehir
uygulamasi, fikhin ibAdat, muimelat ve uklbat gibi temel alanlarinda dogrudan veya
dolayli etkiler dogurmus bu da Hanef? mezhep icindeki yorum ¢esitliligini artirmis ve
bazi meselelerde farkli hitkkiimlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir,

Asagida Harizm’deki mehir anlayisimin islim hukukunun ilgili alt alanlarindaki
yansimalar1 klasik Hanefl doktrinle mukayeseli olarak incelenmektedir.

Mehir-Zekat iliskisi: isldim dininin temel ibadetlerinden biri olan zekat belirli
sartlar tasidiktan sonra kisinin miikellefiyet alanina girmektedir. Bu sartlarin en
dnemlilerinden biri kisinin malik oldugu mallarin nisab miktarina ulagmis olmasidir.,
islam hukukunda nisab, zekat yiikiimliiliigiiniin gerceklesmesi icin gerekli asgari mal
varligi miktarini ifade etmektedir. Bununla birlikte, nisab miktar: mala sahip olan
miikelleflerin birtakim borglar1 bulunabilmekte ve bu bor¢larin zekit nisabindan

418 fbn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 2/150.
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disiirtiliip diistirmeyecegi meselesi fikih literatiiriinde ihtilaf edilmesinin sebebi
olmustur.*®

Fikih literatiiriinde borglarin nisaba tesiri hususunda ti¢ temel yaklasim ortaya
cikmigtir: Birincisi borglarin tamaminin nisabdan distiriilmesi gerektigini savunan
goriis. ikinci olarak borglarin nisaba hicbir tesirinin bulunmadigini ileri siiren gériis.
Ugilinciisii ise borglarin mahiyetine gére bir tasnif yapilmas gerektigini, bazi borglarin
nisabi etkileyecegini, bazilarinin ise etkilemeyecegini savunan goriistiir. Hanefi fakihler
ticlincli griisii benimseyerek borglarin mahiyetine gére tasnifini yapmis ve muhtelif
borg tiirlerinin nisaba tesirini ayr1 ayr1 degerlendirmislerdir.*

Mehir borcunun zekat nisabina tesiri mevzuuna gelince Hanefi fakihlerin ekseriyeti
mehir borcunu diger kul haklari1 baglaminda degerlendirme yapmakta ve bu borcun
zekat nisabindan diistilmesi gerektigini savunmaktadirlar. Bu anlayisa gére, mehir
borcu ister mehr-i muaccel ister mehr-i miieccel mahiyetinde olsun, kisinin mali
miikellefiyetleri kapsaminda ele alinarak zekata tibi mal varligindan diistilmelidir. Bu
degerlendirme zekitin ancak borglardan arindirilmis mal varligi {izerinden verilmesi
gerektigi prensibine dayanmaktadir. 4!

Harizm diyarinda salih ve miitedeyyin kimseler de dahil olmak tizere hemen herkes
mehrin ancak kocanin taldk vermesi veya vefat etmesi halinde talep edilecegi yoniinde
bir 6rf tesis etmistir. Bu teamiil Hirizm bolgesinde yaygin bir anane héline gelmis hatta
adeta ser'? bir diistur olarak benimsenmistir. Oyle ki kadinlarin kahir ekseriyeti talak
veya kocanin vefatindan 6nce mehirlerini talep etmemekte ve bu hususu giindeme bile
getirmemektedirler. Bununla beraber mehirlere yiiksek meblaglar bicilmektedir.

Boylece Harizm’deki uygulamaya gére mehir borcu nisab miktarimin olusmasina
mani degildir. Dolaysiyla mehir borcu olan kimsenin mali nisap miktarina ulasmigsa
zekat gerekli olur. Eger bu tiir yliksek meblaglarla belirlenen mehrin zekit vermeye
engel bir bor¢ oldugu kabul edilirse bu durumda zekit, kurban ve sadaka kapilari
tamamen kapanmis olur ki bu da biiyiik bir fesada yol agacaktir diye endiselendikleri
anlagilmaktadir. Zira eger mehir borcundan dolay: zekat sorumlulugu diisecek olursa
fakirlerin ve miskinlerin haklari tamamen ortadan kalkar.??? Bu 6rnekte drfteki mehir
algisinin fetvaya etkisi agikca gortlmektedir.

Mehir-Kefaet iligkisi: Kefaet, liigat anlami itibariyle “denklik, esitlik ve
yeterlilik”*?* minalarini ihtiva etmekte olup fikih 1stilahinda 6zellikle erkek agisindan
evlenecegi kadina bazi agilardan denk olma sarti olarak ortaya ¢ikmaktadir.®”* Hanefi
mezhebine gore kefdet, toplumda ictimai ve iktisadl uyumu saglama amacina matuf
olarak alt1 unsur temelinde degerlendirilir: nesep, islam, hiirriyet, meslek, diyanet ve
malf kudret. 25
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Zahirli'r-rivaye cercevesinde erkegin mall yonden kadina denk sayilabilmesi igin
mehir-i muaccel ve nafaka yiikiimliiliiklerini karsilayacak ekonomik imkana sahip
olmas1 gerekir.®?¢ Ancak Harizm bolgesindeki 6rfl uygulamalar bu genel cerceveden
farklilik arz eder. Zira bu bdlgede mehir genellikle mehr-i miieccel olarak kabul
edilmekte ve evlilik esnasinda talep edilmemektedir. Kadinlarin mehir talepleri
cogunlukla bosanma ya da esin vefat: gibi durumlarda giindeme gelmektedir. Bu
nedenle Hirizm’de kefiet degerlendirmesinde erkegin mehir 6deme giicii, belirleyici
bir unsur olarak dikkate alinmaz.*>

Mehir-Nisan iligkisi: Evlilik teklifinin kabul edilmesini takiben taraflar arasinda
karsilikli hediyelesme 6rfi bir uygulama olarak yapilmaktadir. Buna gore nisanlihik
stirecinde taraflarin birbirlerine cesitli hediyeler vermesi bilinen bir durumdur.
Hanefilere gore nisanlilar arasinda gerceklesen hediyelesmeler hibe hiikiimlerine tabi
olup hediye eden kimsenin hediye ettigi maldan riicu hakki bulunmamaktadir. Evlilik
tesisi maksadiyla nisanlanan bir sahis, nisanlisina 6rfi teamiillere uygun olarak hediye
mahiyetinde esyalar gondermis ve mukabil olarak nisanlinin ailesi de benzer esyalar
gondermisse, bilahare taraflar arasinda nikdh akdi gerceklesmeksizin nisanlihk
bozuldugu durumda verilen hediyelerin iadesi s6z konusu olamaz.*?®

Ancak Hirizm bolgesinin merkezi niteligindeki Ciirciniye sehrinde cari olan 6rfi
teamdiller cercevesinde evlilik akdinden dnce takdim edilen hediyeler hususunda ayni
degerde bire bir karsilik talep edilmesi yerlesik bir uygulamadir. Boylece
hediyelesmede miitekabiliyet ilkesi mutlak ve baglayict bir kaide olarak
benimsenmistir.*?* Buna karsilik Hirizm’in tasra ve cevre bolgelerinde gecerli olan 6rf
daha miisamahali ve esnek bir yapi arz etmektedir. Bu bélgelerde de gdnderilen
hediyelere karsilik bir mukabele beklenmekle birlikte, mukabil hediyelerin ayni
kiymette olmasi sart kosulmamakta ciizi miktardaki kargsiliklara da cevaz
verilmektedir.?* Bu farklilasma Harizm’in merkezi ve tasra bolgeleri arasindaki sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel farklarin dogal bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Mehir-Ceyiz iligkisi: Hirizm bdlgesinde mehirlerin ekseriyetle miieccel olarak
takdir edilmesine ragmen, mehrin pesin (mu‘accel) olarak ddendigi durumlarda da
farkli fikhi hitkiimler ortaya ¢ikmistir. Buna gore, bir erkek evlenecegi kadina onun
bakire oldugu zanniyla mehr-i mu‘accel olarak mutadin iizerinde bir bedel verir ve
akabinde kadinin bakire olmadigi anlasilirsa, Hanefi fakihlerin ¢ogunluguna gore,
fazladan verilen meblagin iadesi talep edilebilir. Buhara mesiyihinin benimsedigi
goriise gore ise, eger erkek mehir miktarini, kadinin kendisine zengin bir ceyizle
gelmesi sartina bagli olarak artirmig ve kadin bu yiikiimliiliigii yerine getirmemisse,
koca fazladan verdigi mehir bedelini geri alma hakkina sahiptir. Hirizm'in 6nde gelen
Hanef] fakihleri de bu ictihadi benimseyerek, benzeri durumlarda kocaya riici* hakki
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tammislardir.* Bu yaklasimlar Harizm’deki 6rfi teamiillerin fikhi degerlendirmelerde
etkili oldugunu géstermektedir.

Mehir-Nafaka iligkisi: Evlilik kurumunun tesekkiilii ve devami nikah akdinde taraf
olan esler arasinda nafaka hukukunun tesisini zorunlu kilmaktadir. Nafaka, nikdh
akdinin gerceklesmesiyle birlikte aile kurumunun iktisadi boyutlar1 cercevesinde
dnemli bir hukuki miikellefiyet olarak ortaya ¢ikmakta ve yalnizca kari-koca arasinda
cereyan etmektedir. islam hukukgulari nafaka yiikiimliiliigiiniin ne zaman baslayacagi
hususunda farkli yaklagimlar sergilemislerdir. Hanefi mezhebine goére ise, nikih
akdinin gerceklestigi andan itibaren koca, esine nafaka temin etmekle miikellef hile
gelmektedir.*?

Hanefi mezhebi fikih eserlerinde kadin babasinin evinde ikamet ettigi esnada nikah
ahdi yapilmissa, kocasi da onu kendi evine tasinmaya talep etmez ise kadinin babasinin
evinde ikamet ettigi miiddetce nafaka 6deme sorumlulugu devam edecegi tasrih
edilmektedir. Ayni sekilde eger koca kadinin kendi evine tasinmasini talep eder ve
kadin buna karsi ¢ikmazsa, bu durumda de kadinin nafaka istihkaki devam etmektedir.
Keza kadinin hakli bir sebebe binaen tasinmay: reddetmesi halinde mesela mehrini
tahsil etmek istemesi durumunda nafaka hakki devam eder. Ancak kadin haksiz
sebeplerle tasinmay: reddettigi takdirde nafaka hakki sakit olmaktadir. Erkegin bu
vaziyette hakl addedilmesi i¢in mehrini tamamen 6demis olmasi veya mehrin mehir-i
miieccel olmasi yahut kadinin mehrini kocasina hibe etmis olmasi gerekmektedir bu
hallerde kocasina nafaka temin etme sorumlulugu bulunmamaktadir.**>

Bu baglamda Hirizm bélgesinde kadinin mehrini tahsil etmek amaciyla kocasinin
yanina taginmaktan imtina etmesi durumunda nikah akdi gecerli sayilmakla birlikte,
kadinin nafaka talep etme hakki bulunmamaktadir. Zira bolge 6rfiine gére mehir
genellikle mehr-i miieccel seklinde tediye edilmekte ve bu uygulama yaygin bir teamiil
hélini almistir. Ancak tediyenin zamani belirlenmemis olmasi gerekgesiyle s6z konusu
orfl uygulamaya itiraz edenler olmustur. Bu itirazlara karsilik olarak, mehir borcunun
zekat yiikiimliliigiine engel teskil etmemesi gibi, nafaka yiikiimliiliigiintin ifasina da
mani teskil etmeyecegi hususu ileri siiriilerek 6rfi uygulamanin gerekgelendirildigi
goriilmektedir.*

Ayrica Harizm bolgesinde ¢agdas hayat pratikleriyle irtibath dikkat gekici bir
uygulama olarak ¢alisma hayatina aktif bicimde katilan ve giiniin biiyiik bir kismini ig
yerinde gegiren kadinlarla yapilan evliliklerde, kadinin yalnizca gece saatlerinde esine
vakit ayirmasi durumunda nafaka hakkinin dogmayacag yoniinde bir 6rfl teamtliin
mevcut oldugu rivayet edilmektedir,*s

Mehir-Talak iliskisi: Hanefi mezhebinde kocanin esini ric1 talak ile bosamas:
halinde kadinin, vadeli olan mehir alacagini talep edebilecegi belirtilmistir.**¢ Harizm
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bélgesinde cari olan orfl uygulamalara gére kadinlar mehirlerini ancak talakin
kesinlesmesi veya kocamin vefati durumunda talep edebilmektedir. Bu teamiil
geregince ric talak vuku buldugunda iddet siiresi sona ermeden mehrin muaccel héle
gelmedigi kabul edilmistir. Bu yaklasim HArizmli fakihlerin ¢ogunlugu tarafindan
benimsenmis ve bolge halki arasinda da yayginlik kazanmistir. Buna binaen Harizm’de
ric’? talak ile bosanan kadinlar ancak iddet miiddetinin tamamlanmasimin ardindan
mehirlerini talep etme hakkina sahip olabilmislerdir. 47

Mehir-Hapis iligkisi: Hanefilerde eger hak kendisinde sabit olursa ve hak sahibi
bor¢lusunun hapsedilmesini talep ederse, onun hemen hapsedilmesine acele edilmez
dnce borcunu 6demesi emredilir. Eger 6demezse, eline ge¢mis bir malin karsilig olarak
kendisine lazim gelen her tiirlii borg i¢in hapsedilir. Mesela, satilan malin bedeli veya
6diing alinan paranin karsilig: gibi ya da bir akit ile {izerine aldig1 borglar gibi, mesela
mehir ve kefalet gibi.*®

Ancak Hirizm’de uygulanagelen 6rfe gére mehir her zaman mieccel oldugu icin
mehir borcunu 6demeyen Harizmli birisi hapsedilmez. Ciinki buranin 6rfii onu dyle
kabul etmis ve sadece bosanmada veya ikisinin birisinin Slimii sonrasinda talep
edilmektedir.*® Harizm’de 6zellikle bu dénemde, bosanma (firak) gerceklesmeden énce
mehirden dolay kisiye hapis cezas1 uygulanmaz; ¢linkii onlarin érfiinde biitiin mehirler
vadeli (miieccel) sayilir,*

Mehir-ikrar iligkisi: Vadesi heniiz gelmemis bir borgla ilgili olarak, alacaklinin
bor¢luyu hikimin huzuruna ¢ikarmasi durumunda, bor¢lunun “Bugiin itibariyla
borcum yoktur” seklindeki yemini, borcu biitiiniiyle inkr anlamina gelmez. Bu tiir bir
beyan, yalnizca borcun vadesinin hentiiz gelmedigini ifade eder ve bu anlamda yemin,
borcun ashna degil vadesine iligkindir. Ayni hiikiim, kadi huzurunda erkegin mehr-i
mileccel borcunu inkar etmesi halinde de gecerlidir. Zira Harizm bélgesinde mehrin
vadeli (miieccel) olmasi 6rf haline gelmistir. Bundan dolay1 bor¢lu erkegin ifadesi,
mehrin heniiz talep edilebilir asamaya gelmedigine delalet eder.*!

Harizm bdlgesindeki mehir uygulamalarina dair 6rfi teamiiller zamanla ser? bir
distur hiiviyeti kazanmistir. Her ne kadar mehrin ne zaman ve nasil 6denecegine dair
dogrudan bir nass bulunmamakta ve bu husus genel itibariyla insanlarin 6rf ve ma‘rif
anlayisina birakilmakta ise de Hirizm’de cari olan teamiillerin adeta bir nass gibi
degerlendirilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum, bélgedeki fikhi yaklasimlarda orfiin
belirleyici rol oynadigimi ve fikhin bircok meselesinde diger bolgelerden farkli
hiikiimler benimsenmesine yol agtigini géstermektedir.

3.4. Dokumacinin Kira Akdi

icare akdinde iicretin belirlenmesi ve 6deme sekline dair hiikiimler Hz. Peygamber’e
atfedilen bazi hadislerde ve fikih kaynaklarinda agiklik kazanmustir. Bu baglamda Hz.
Peygamber degirmencinin {icretini, 6giittligli un cinsinden almasim diger bir ifadeyle

47 7ahidi, Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi’l-gunye, 2024, 130.

38 Molla Hiisrev, Durer, 2/2/407; Meydant, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, 1/166.
49 7ahidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudirf, 5/199.

40 73hidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiri, 3/159.

#1 Bezzaz, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/555.
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isciyle, isi cinsinden elde edilen seyin bir kismi karsihinda hizmet sézlesmesi
yapimasini “kafizii’'t-tahhin” hadisiyle yasaklamistir.*? Ciinkii isci licretinin is akdi
yapilirken agikca belirlenmesi gerekmektedir; elde edilecek iirtin ve kardan hisse almak
seklinde ticret belirlemek ise caiz degildir.

Hanefi fakihlere de “kafizii’t-tahhin” hadisine dayanarak bugday tasima {icreti
olarak taginan bugdaydan 6deme yapilmasini ya da degirmenciye §giitiilen undan ticret
verilmesini caiz gsrmemislerdir. Ayni sekilde bir dokumaciya dokuyacagi kumagin tigte
biri karsihiginda iplik verilmesi durumunu da fsid bir icire akdi olarak
degerlendirmislerdir. Zira bu tiir akitlerde, licretin mahiyet ve miktar bakimindan akit
esnasinda tam olarak belirlenmemesi, cehilet unsurunu dogurmaktadir ki bu da icare
akdinin gecerliligine engel teskil eder. Hanefiler bu tiir belirsizliklerin taraflar arasinda
anlasmazhiga yol acabilecegi gerekeesiyle, icare akdinde iicretin agik, sabit ve ma‘lim
olmasini sart kosmuslardir.*® Dolayisiyla s6z konusu tiirdeki islemlerin gecerli
sayilabilmesi i¢in ya yapilacak isin ya da verilecek ticretin akit aninda kesin olarak
belirlenmis olmasi gerekmektedir.

Ne var ki Harizmli Hanefi fakihler bélgelerinde bu tiir uygulamalarin &rf haline
gelmis olmasini esas alarak, dokuyucunun ticreti olarak dokuyacagi kumasin bir kismini
almasini veya ¢obanin iicret olarak yil icinde dogacak kuzularin belirli bir kismini kabul
etmesini cdiz gérmislerdir. Her ne kadar bu tiir islemler lafzl anlamda "kafizii't-
tahhin" hadisine ve genel kiyasa acik¢a aykir1 olsa da, Hirizmli fakihler bu
uygulamalari istihsan ilkesi cercevesinde mesru kabul etmislerdir. Clinkii bu islemler,
bolgesel teamiil halini almig ve 6rfle ilgili gecerlilik sartlarim haiz bulunmustur.*
Harizmli fakihlerin bu yaklasimi, fikih usiiliinde kiyasin terk edilmesi ve nassin 6rf
dogrultusunda tahsis edilmesi yoniinde bir tartisma dogurmus; bdylece Harizm orfii,
ilgili hadisteki yasagin mahalli bir baglamda farkli sekilde yorumlanmasina imkan
tanimistir.® Harizm fakihlerinin Hanefi mezhebindeki bilinmezligin nizaya sebep
olmas: illetinin orfteki yerlesik uygulama sebebiyle ortadan kalkmasi, dolayisiyla
mezhebin ve nassin illetine ve maksadina aykir1 durumun olmamasina binaen bu
gorise kail olduklarini diistinmekteyiz.

Ote yandan Maliki ve Hanbel fakihler kafizii't-tahhin hadisinin rivayet yéniinden
sthhatinin sabit olmadig1 kanaatindedir. Bu nedenle séz konusu rivayeti baglayici bir
delil olarak kabul etmemislerdir. Buna bagh olarak, 6giitme ticreti olarak un verilmesi
gibi islemlerde, verilecek un miktarinin 6nceden belirlenmis olmasi sartiyla bu tiir
akitlere cevaz vermislerdir.*

Giintimiizde de islam diinyasinin bir¢ok bdlgesinde, benzer uygulamalarin yaygin
sekilde siirdiigii goriilmektedir. Zeytinlerin zeytinyagi fabrikalarina, cayin cay
fabrikalarina veya susamin tahin iiretim tesislerine islenmek iizere verilmesi gibi

42 Direkutni, Siinenii’d-Darekutnt, 3/468 (2985); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibr4, 5/554 (10854).

“3 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyetil-mubtedi, 3/240, 4/33; Heyet, el-Fetdva'l-Hindiyye / el-Fetdva’l-
‘Alemgiriyye, 4/444-446.

4 fbn Nuceym, el-Esbah ve'n-Nezdir ald Mezhebi Ebi Hanife en-Nu‘man, 88; Hamevi, Gamzu ‘Uytini’l-Basdir fi Serhi’l-
’Esbah ve'n-Nezdir, 1/311.

45 jbn ‘Abidin, Reddu’l-muhtar ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 5/280.

46 Vehbe Zithayli, el-Fikhu I-Islimi ve Edilletuhu (Dimask: Daru’l-Fikr, 1986), 5/3821.
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drneklerde, iscilik ticreti genellikle elde edilen iiriiniin belirli bir kismi tizerinden
odenmekte ve taraflar arasinda ciddi bir ihtilaf yasanmamaktadir.” Bu tiir
uygulamalarin, yerlesik érf cercevesinde istikrarli bir bicimde siirdiiriilmesi, gegmiste
Harizmli Hanefi fakihlerin bu tiir durumlari 6rf ve istihsan yoluyla mesru gérmelerinin
isabetini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Hirizm ulemasinin bu konudaki yaklasimi,
sadece kendi déneminin ihtiyacina cevap vermekle kalmamis, ayni zamanda c¢agdas
fikhi sorunlara yénelik uygulanabilir bir ¢6ziim modeli sunarak giiniimiizde de 6nemini
koruyan bir ictihadi katk: haline gelmistir.

3.5. Borca Dayali icare Akdi ve Feshi

{slam hukukunda icire akdi bir malin menfaatinin belirli bir bedel karsiliginda bir
baskasina satilmasini ifade eden akit tiirtidiir. Bu y6niiyle icare malin kendisinin degil
yalnizca menfaatinin kullanmaya verilmesini ifade eder. Hanefi mezhebi
cercevesinde bu akit, [dzim bir s6zlesme olarak kabul edilmistir. Ancak akdin
devamhiligy, taraflarin karsilikli rizasina veya birtakim hukuki gerekgelere baglh
olarak sonlandirilabilir.*

Bununlar beraber Maveraiinnehir ve Harizm gibi bolgelerde, icare akdine iliskin
yerel 6rf ve uygulamalar dikkate alinarak farkli akit bicimleri gelistirilmistir. Buna gére
bir kisi birinden 1000 dirhem borg alir, sonra bor¢ veren kimseyi degeri 10 dirhem
etmeyen ayna veya kasig1 korumak {izere aylik 10 dirheme kiralar. Bu tiir icAre akdi
Hanefl mezhebinin diger fakihleri tarafindan menfaatli karz-faiz islemi olarak caiz
goriilmemistir. Zaten icire akdi onlara gére esasen madum olan bir seyin menfaat
satimidir ve ser‘i delillere aykirilik arz etmektedir. Buna ragmen hususi 6rf gerekgesiyle
icire akdine cevaz verenler olmustur. Nitekim yukarida zikredilen &rnekte oldugu gibi
kiralama islemi kiracirun fiilen faydalanmaya muhtag olmadig1 bir nesneye yonelik
oldugundan, bu tir bir kira akdi muteber kabul edilmemistir. Ciinkii 6rnekte borg alan
bir kimse, borg vereni kendine ait bir ayna veya kasig1 korumak amaciyla kira akdi
yaparsa, bu durumda séz konusu esyanin korunmasi icin gercek bir ihtiyag
bulunmadigindan, yapilan akit mesru addedilmez. Bu tiir bir uygulamanin temel hedefi,
borg verene ilave bir menfaat saglamak, bagka bir deyisle riba elde etmek oldugundan,
serl delillere acikca muhalefet teskil etmektedir. Dahasi, bu durumda zaruret ve ihtiyag
hali de s6z konusu olmadigindan dolayi, icire akdine cevaz verilmemistir. 4

Ancak Méaveraiinnehir ve 6zellikle Hirizm fakihleri 6zel 6rf sebebiyle borca dayali
kira akdin caiz gérmiislerdir. Fakat bu tiir akitlerde bir sahis, verdigi bor¢ karsiliginda
alacakliya ait bir malin menfaatinden istifade eder. Ancak borcun 6denmesiyle birlikte
bu akdin akibetinin ne olacagi, yani akdin fesih mi edilecegi yoksa infisah m1 edecegi
meselesi, bolgesel fakihler arasinda ihtilafa konu olmustur.

“7 Siileyman Tas, “Islam Hukukunda ictihad Farklihiginin Pratik Degeri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 44
(30 Aralik 2024), 331-364.

8 Ali Bardakoglu, “IcAre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/379.

49 fbn Nuceym, el-Esbah ve’n-Nezdir ald Mezhebi Ebf Hanife en-Nu‘man, 88; Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed
Mekki el-Hanefi el-Hamevi, Gamzu ‘Uyiini’l-Basdir fi Serhil’Esbdh ve'n-Nezdir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘flmiyye, 1405/1985), 1/315-316.
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Ozellikle Buhara ulemasindan TAcii'l-islam ve Hafiz Sadri’l-isldim gibi fakihler,
borcun ddenmesini takiben icire akdinin infisah edecegi goriistinii savunmuslardir. Bu
gdriis, borcun geri 6denmesiyle birlikte artik kiraya konu menfaatin karsiliksiz hale
gelmesini, dolayisiyla sézlesmenin kendiliginden hikkmiinii yitirmesini esas alir. Bu
anlayis Semerkant mesayihi tarafindan da benimsenmis ve bdlge fakihleri arasinda
yayginlik kazanmustir.

Buna karsin, Hirizm ulemisi, bu tiir borca dayali iclrelerde borcun geri
ddenmesinin akdi kendiliginden ortadan kaldirmayacagi, dolayisiyla akdin infisah
etmeyecegi yoniinde kanaat bildirmislerdir. Onlara gére borcun 6denmesi, kira
iliskisinin sona ermesi igin yeterli bir sebep teskil etmez.** Ustelik Harizm fakihleri, ek
olarak eger borg karsiliginda bir mal rehin olarak alinmis ve alacakli hem rehni hem de
rehin senedini muhafaza altina almigsa, bu durumda kira ticreti vacip olur. Zira rehin
senedi, bor¢lunun miilkiidiir ve borcun 6denmesiyle birlikte iade edilmesi gerekir. Bu
ise taraflar arasinda menfaatin karsilikli olarak degerlendirilmesini ve {icretin vacip
olusunu megru kilar.*

Burada zikredilen meseleler, fesih ile infisah arasindaki fikhi farklarin anlasilmasin
gerekli kilmaktadir. Hanefi fikhina gére, infisah bir akdin kendiliginden sona ermesi
anlamina gelir ve bu durumda s6zlesme hiikiimsiiz hale gelir. Bu tiir bir sona eriste, artik
akdin yeniden canlandirilmasi miimkiin degildir. Akdin infisah etmesiyle birlikte, akde
bagli tiim hiikiimler, bilhassa da karsilikli bor¢ dogurucu yiikiimliiliikler diiser. S6z gelimi
bir icire akdi infisah ettiginde, kiracimin artik ticret 6deme yiikiimliiliigii kalmaz ve
sozlesmeye konu olan mal da iade edilir. Hatta bu durumda, kiracinin 6demis oldugu
ticretin geri alinmasi veya kiralanan mah bu bedel karsiliginda elinde tutma hakki
dogabilir. Bu da icire akdinin kendi dogasina 6zgii sonuglardandir.*

3.6. Bey* bi'l-vefa

Bey* bi'l-vefa saticinin satis bedelini iade etmesi sartiyla satilan mali geri alabilmesi
izerine kurulan, misteriye ise alacagini teminat altina alma ve maldan yararlanma
hakki taniyan bir akit ttirtdiir.* Bu akdin temelinde borg iliskilerinin faiz yasagina
aykur1 diismeksizin yiiriitiilebilmesini saglamak maksadiyla gelistirilmis bir fikhi formiil
bulunmaktadir. Bu yoniiyle bey* bi'l-vefd hile-i ser‘iyye kapsaminda degerlendirilen
hukuki yontemlerden biri olarak kabul edilmistir.

Mezhebin ilk tesekkiil dénemi ve kurucu imamlarin ortaya koydugu klasik Hanefi
doktrin agisindan degerlendirildiginde bey* bi'l-vefa akdinin doktrin ilkeleriyle dogrudan
uyumlu olmadig goriilmektedir. Zira Eb{i Hanife ve talebeleri, akidlerde sart kosulan geri
alma hiikiimlerini genellikle gecersiz saymus, satis akdinin mutlak anlamda miilkiyet nakli
amaci tasimasi gerektigini vurgulamiglardir. Ancak 6zellikle Maveraiinnehir ve Harizm

IS

% BezzAzl, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/240.

51 BezzAzl, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/241.

52 Ayhan Ak, “Hanefilere Gére Sézlesmelerin infisahi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 36 (30 Ekim 2020),
201-226.

53 Bilmen, Hukdku [sldmiyye ve Istildhdt: Fikhiyye Kdmdsu, 6/7; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 54.
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gibi bolgelerde faaliyet gdsteren sonraki Hanefl fakihleri, bolgesel sartlari ve toplumsal
ihtiyaclar dikkate alarak bu tiir bir akdi caiz gérme yoluna gitmislerdir.**

Bu fakihler bey* bi’l-vefi akdine cevaz verirken insanlarin zaruretlerini ve bolgesel
orfleri géz 6niinde bulundurmuslardir. itiraz edenlere karsi ise su savunmayi ileri
stirmiislerdir: “Eger mezhebin kurucu imamlari bizim yasadigimiz cografyada ve bizim
karsilagtigimiz toplumsal sartlar altinda bulunmus olsalardi, onlar da benzer sekilde
fetva verir ve bu uygulamaya izin verirlerdi.” Bu sdylem fikhin toplumunun
problemlerine ¢dziim iiretme cabasi ve cografya ile toplumsal degiskenlerin fikhi
ictihatlarda nasil etkili olabilecegini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Bey* bi'l-vefi akdi Maveraiinnehir ve Hirizm diyarinda hicri V. yiizyildan itibaren
fikih literatiirinde daha sistematik bir bigimde tartisilmaya baslanmis ve yaklasik ti¢
asir boyunca s6z konusu akdin mahiyeti, hukuki niteligi, tanimi ve uygulama bigimleri
hakkinda fakihler arasinda farkl yaklasimlar ortaya konmustur. Bazi hukuk¢ular bu
akdi biinyesinde birden fazla hukuki islem barindiran bilesik (karma) bir akit olarak
degerlendirmis bu kapsamda bey*-i sahth ile bey*-i fisidin veya bey‘-i ciz ile mukrahin
fAsit satis1 gibi unsurlarin yahut rehin ile bey*-i sahthin bir araya geldigi bir yap1 olarak
tamimlamiglardir. Bir kisim fakihler ise bey‘ bi’l-vefd akdini, gegerliligi agisindan
degerlendirmis ve bu baglamda bu akdi ciiz, bazilar fésit, bazilar1 ise batil olarak
nitelendirerek her bir goriisii kendi usul ve delil sistematigine gére temellendirmistir.
Diger taraftan bazi fakihler de bu akdi gerek mutlak anlamda gerekse belirli karinelerle
kayitli olarak rehin akdine benzetmis ve bu dogrultuda onun hukuki sonuglarini rehin
akdi ¢cercevesinde yorumlamislardir.*

Harizm bolgesi fakihleri bey* bi’l-vefa akdini esas itibariyla rehin akdine benzeterek
degerlendirmislerdir. Onlarin yaklasimina gére bey® lafziyla kurulan bey* bi’l-vefa
akdinde, eger akdin bir rehin iliskisine isaret ettigini gosteren karineler bulunursa, bu
karineler esas alinarak akdin rehin oldugu kabul edilir. Buna karsilik, boyle bir karine
bulunmadig durumlarda ise akdin kurulusunda kullanilan bey* lafzi dikkate alinarak
akdin satim (bey*-i bat) oldugu yoniinde hiikiim verilir.*

Bu yaklasimin detaylar1 su sekilde agiklanmugtir:

Oncelikle bey® lafziyla kurulan ve vefa (geri alma) sart1 agik¢a zikredilmeksizin
yapilan bir akitte, eger miisteri bedelin iadesi durumunda satimi feshedecek bir kimseyi
vekil tayin etmisse veya ayni durumda satimi kendisinin feshedecegine dair saticiya
taahhtitte bulunmussa, bu akit birtakim sartlara gore iki sekilde degerlendirilmektedir:

Rehin hitkmiiyle,

Bey*-i bat hitkmiiyle.

44 Abdiilaziz Bayindir, “Bey* Bi'l-Vefa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/20-22; Enver Osman Kaan, “Finansman Kaynag Olarak Bey’ Bi’l-Vefa Bey’ Bi’l-stiglal, Bey'u’l-
ine”, Dil ve Edebiyat Arastirmalart 17/17 (21 Nisan 2018), 223-251.

5 Okan Kadir Yilmaz, “Bey‘u’l-Vefanin Hukuki Niteligi Hakkindaki Gériislerin Hanefi Fetva Literatiiriindeki
Kronolojik Gelisimi -4./10-6./12. Yiizyillar-", Tasavvur / Tekirdag ilahiyat Dergisi 9/2 (31 Aralik 2023), 1639-
1668; Eser Aksu, Bey‘u’l-vefd Akdi ve Maverdiinnehir Bélgesinde Gelisimi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 82-141.

56 Ebii'r-Recd Necmiiddin Muhtar b. Mahm(id b. Muhammed ez-Z&hidi, Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi’l-gunye
(Kalkiita: b.y., 1830), 235.
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a. Akitte rehin hikkmiiniin verilmesi gereken durumlar sunlardir:

Semen ile mebi® arasinda agik bir deger dengesizligi bulunuyor ve satis sirasinda
satic1 bu gabn-i fahisi biliyorsa;

Miisteri satin aldig1 malin asli {izerine bir kir ekleyerek, sonrasinda saticiya semen-
i misil ile bir bagka satis islemi gerceklestirmisse.

Bu iki durumda islemin gercekte bir rehin oldugu anlasilmaktadir. Zira normal
sartlar altinda satici, malin degerinde boyle acik bir kaybi bilerek kabul etmez; eger
ediyorsa, bu durum satisin degil, borg iliskisini teminat altina almak amaciyla yapilan
bir rehin akdinin varligina isaret eder. Ayni sekilde miisteri eger akit gercekten bir
satim olsaydi semen tizerine bir kar ekleyerek ikinci bir islem yapmaya gerek duymazdu.
Bey‘-i bat olan bir islemde boyle bir uygulama bulunmamaktadir.

b. Akitte bey‘-i bat hitkkmiiniin verilmesi gereken durumlar sunlardir:

Miisteri malin ash tizerine herhangi bir kar koymadan, ya semen-i misil tizerinden
ya da ancak gabn-i yesir derecesinde bir indirimle satim islemi gerceklestirmisse;

Satici satis sirasinda bedelin adil bir piyasa degeri tasidigini zannediyorsa (gercekte
gabn-i fahis mevcut olsa bile).

Bu iki durumda ise akdin rehin olduguna dair bir karine bulunmadig: icin, akdin
kurulus lafz1 esas alinmakta ve satim yani bey‘i bat akdi oldugu sonucuna
varilmaktadir.*

Sonug itibariyla Hirizm fakihleri bey* bi'l-vefa akdine iligkin degerlendirmelerinde
lafzin yam sira islemin arka plamindaki ekonomik gergeklikleri ve taraflarin niyetlerini
dikkate almuslardir. Bylece akdin rehin veya satim niteligi, yalnizca akdin lafzina degil,
ayni zamanda onu gevreleyen fiili karineler ve uygulama bigimine gére belirlenmistir.

Kadthdn Harizm alimlerinin bey* bi’l-vefd akdinin rehin s6zlesmesi olarak
degerlendirilmesini elestirmistir. Ona gére rehin akdi oldugu yoniindeki yorumun
dayanag olarak gosterilen gabn-i fAhis her zaman bdyle bir yorumu hakli kilmaz. Zira
Kadthan, bir kimsenin darlik ve zaruret hilinde malini degerinin oldukga altinda bir
bedele satmasinin miimkiin oldugunu belirtir. Bu sebeple bir malin piyasa degerinin
cok altinda satilmasi akdin rehin oldugu sonucunu doguran yeterli bir karine olarak
goriilemez. Kadthan’a gére bdyle bir durumda yapilan satis, sirf gabn-i fahis mevcut
diye rehin kapsaminda degerlendirilemez. Zira bu durum ¢ogu zaman bireyin icinde
bulundugu ekonomik zorlukla agiklanabilir ve satisin gecerliligine engel teskil etmez.*®

Harizm bolgesine atfedilen bey* bi'l-vefd’ya iliskin yaklasim, yalnizca bolgesel bir
goriis olarak kalmamis sonraki dénem Hanef? literatiiriine de intikal etmistir. Nitekim
ibn Niiceym, Bezzazi'nin bey" bi'l-vefi iliskin sekiz farkh gériisiinii**® 6zetleyerek kendi
eserinde aktarmis ve bu akdin Misir'da, dzellikle Kahire bdlgesinde de benzeri bir
uygulamasinin bulundugunu ifade etmistir. ibn Niiceym, s6z konusu akdin Kahire'de

47 7ahidi, Kunyetii’l-Miinye li-tetmimi’l-gunye, 1830, 235.
48 Kadthan, el-Fetdva’l-Haniyye, 2/108.
49 BezzAz, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/335-336.
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"bey‘i'l-eméine" olarak adlandirildigini, bazi cevrelerde ise "er-rehnii’l-mu‘ad"
seklinde isimlendirildigini belirtir.*

Ayrica bu griis baska fikhi meselelerle de iliskilendirilmistir. ibn Abidin nakit
muhayyerligi ile ilgili bir meseleyi bu yaklasimla irtibatlandirir. ibn Abidin'in verdigi
ornege gore: Bir miisteri, bir kéleyi satin aldiginda, eger on bes giin icinde satis bedelini
odeyemezse, akdi feshetmesi igin bir vekil tayin edebilir. Bu uygulamada hem akit hem
de akitle baglantili sart gecerli kabul edilir; zira s6z konusu sart akit aninda kosulmamus,
sonradan belirlenmistir. Buna gore, miisteri belirlenen siire igerisinde &deme
yapmadig1 takdirde vekil, satim akdini feshetme yetkisine sahiptir. ibn Abidin bu
uygulamanin bey* bi'l-vefa meseleleri arasinda yer aldigini belirtir ve ibn Niiceym'in de
ayni baglamda bu goriisii besinci sirada kaydettigini ifade eder.*! Boylece Harizm
fakihlerinin gelistirdigi bu yaklasim, yalnizca bey* bi’l-vefd akdine 6zgii bir tartisma
alani olarak kalmamis, baska hukuki islemlerin de degerlendirilmesinde etkili olmustur.

3.7. Altin ve Para Tiirleri

islam hukukunda 6rf bir¢ok fikhi meselede énemli kaynak olarak kabul edilmistir.
Ozellikle Hanefi fakihler bircok igtihadi meselede 6rfiin belirleyici olabilecegini ifade
etmislerdir. Hirizm bdlgesinde kaleme alinan fikih metinlerinde bélgeye has orfi
uygulamalari etkili oldugu acikca gériilmektedir. Buna gore:

Bir kisi agirligi belirli olan bir miktar pamugu belli bir bedel (semen) karsiligi satin
alsa, pamugun kuruma/nem kaybetme orani (el-vizdm) satis bedelinden disiiliir.
Giinkii bu durum herkes tarafindan bilinmektedir. Clinkii “Maruf olan sey sart kosulmus
gibidir” kaidesi vardir. Buna gére Harizm’de susam vb. {iriin alimlarinda miktari
biliniyorsa nem orani bedelden diistiriiliir. 462

Buna binaen eger bir kimse, bir mali on dinara satar ve o bdlgede halkin 6rf hiline
getirdigi yerlesik uygulama bir dinar yerine tam altida bes (hamsetii esdas) verilmesiyse
ve bu uygulama aralarinda yayginsa o zaman akit halkin bu ticarette aralarinda 6rf
haline getirdigi seye gore hesaplanir. Yani akdin lafz1 degil, teamiil edilen uygulama
esas alinir.

Yine Harizm halki arasinda yaygin orf su sekildedir: Bir mal bir dinar karsiliginda
satin alinir, ama 6deme yapilirken ya {icte ikilik Mahmud? dinar veya tigte ikilik dinar
yahut Tuss{ic denilen Nisab{ri para birimi ile yapilir, Bu 6deme bicimi karsilikli anlayis
ve Orf esasina gore islemektedir. Bu durumda eksik deme borg olarak kalmaz yani
“licte biri eksik 6dendi” denilerek bir borg tahakkuk ettirilmez. Ciinkii halk bu sekilde
islem yapmayi s6zsiiz olarak kabul etmis ve aligveris bu esas tizerine kurulmusgtur,*?

Bu anlayis Hanefl fikhinda 6rfiin baglayiciligina dair énemli bir ilkeyi tekrar
etmektedir: Orf akdin lafzindan daha kuvvetli olabilir. Ticari muamelelerde &rflesmis

40 fbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdtk serhu Kenzii'd-dekd’ik, 6/8; Abdullah Sitki ilhan, ibn Niiceym'in el-Bahrii'r-Rdik Adli
Eserindeki Tercihlerinin Degerlendirilmesi (Gorum: Hitit Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2023), 161.

41 Muhammed Emin b. ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz el-Huseyni ed-Dimesk? ibn ‘Abidin, Minhatiil-halik ale’l-Bahri’r-

rdik, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 6/10.

Zahid1, Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi’l-gunye, 2024, 383.

43 fbn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 4/537.
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uygulamalar sézlesmede yer almasa bile sart gibi baglayicidir. Ozellikle Harizm gibi
bolgelerde yerel para birimlerinin, 6l¢ii ve tartilarin veya ticari uygulamalarin farklilik
gostermesi, yerel érfe gére degerlendirme yapilmasina kapi agar. Ayrica metin islam
hukukunun yasayan toplumun Srfiinii dikkate alan yoniint de ortaya koyar. Ancak bu
orfiin, nass (ayet, hadis) ile celismemesi esastir.

3.8. Yeminde Kullamilan Lafizlar

Yeminle ilgili fikhi degerlendirmelerde kullamilan lafizlarin 6rfi anlamlari esas
alinarak hiikiim verildigi goriilmektedir. Nitekim “Vallahi falancanin bulundugu yere
girmeyecegim” seklinde yemin eden kimsenin mescit, glgelik, dehliz gibi umuma agik
ve gelisiglizel girilen mekanlara girmesi durumunda yemininin bozulmayacag
belirtilmistir. Zira 6rfi olarak bu yerler bir kimseyi ziyaret amaciyla gidilen mekanlar
arasinda degerlendirilmemektedir. Ancak Buhara gibi bazi bélgelerde mescitlerin
ziyaret mahalli olarak kullanilmasi, bu baglamda farkl bir hitkiim dogurmustur. Buhara
halkinin 6rfiine gére mescitte bir kimse ziyaret edilebilecegi icin, bu tiir bir yeminle
mescide girilmesi durumunda yemin bozulmus sayilmistir.**

Benzer sekilde kelimelerin 6rfi anlamlar1 yeminlerin hiikmiinti dogrudan
etkileyebilmektedir. Harizm bélgesinde bir kisi “et yemeyecegim” diye yemin edip balik
yediginde, bu yeminin bozuldugu kabul edilmistir. Ciinkii Hirizm 6rfiinde balik, “et”
kapsaminda degerlendirilmekte ve bu baglamda yemin lafzinin kapsamina girmektedir.
Ayni ifadeyle ciger ve kalp gibi organlari yemesi durumunda da benzer sekilde farklh
beldelerin orfi kabulleri belirleyici olmustur. Kiife mesayihine gére i¢ organlar “et”
sayilldigindan yemin bozulurken, Maveriiinnehir Hanefilerine gére bu organlar et
kategorisine girmedigi icin yemin bozulmaz.*

Ayni 6rfi yaklagimin muamele hukukunda da gecerli oldugu gériilmektedir. Genel
olarak bir kimseyi aligveris i¢cin vekil kilarken satin alinacak malin cinsi ve tiiriniin
acikca belirtilmesi gerekirken, Harizm 6rfiinde “bana bir yemek al” seklinde yapilan
genel vekalet gecerli kabul edilmistir. Ciinkli bu cografyada “yemek” kelimesi 6rfen
bugday ve onun unundan yapilan yiyecekler anlaminda kullanilmaktadir.6 Aym
sekilde “ekmek” denildiginde de orfen bugday unundan yapilmis yiyecekler
anlasilmakta olup, bu tiir 6rfi kabuller hukuki tasarruflarda belirleyici bir rol
oynamaktadir.*s”

Bu drnekler, yemin ve vekalet gibi alanlarda bélgesel 6rfiin, lafizlarin anlamini tayin
etmede ve buna bagli olarak fikhi hiikiimleri belirlemede énemli bir referans noktasi
oldugunu géstermektedir. Hirizm gibi bolgelerde gelisen yerel 6rfler, klasik kiyas veya
hadislerden farkli sonuglar dogurabilmekte, bdylece fikih usuliinde 6rfe dayali
ictihatlarin mesruiyetine dair 6nemli 6rnekler sunmaktadir.

464 Al2uddin es-Semerkandi, Tuhfetu’l-fukahd’, 2/315-316.

65 bn Niiceym, el-Bahrii'r-raik serhu Kenzii'd-deka’ik, 4/348; Ebii'l Hasanat Abdiilhay el-Leknevi, Umdetiir-ridye
fi halli Serhi’l-Vikaye, thk. Salah Muhammed Ebii’l-Hac (Umman: Merkezii'l-Ulema el-Alemi liddiraset ve
Tekniyeii’'l-Ma’liimat, 2009), 5/332.

466 7ahid1, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudri, 3/341.

47 7ahidi, Kunyetii'l-Miinye li-Tetmimi’l-Gunye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00672), 184a.
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3.9. Degerlendirme

Hanefl fikih geleneginde orf-i ‘4m ve Orf-i hass olmak iizere iki ana kategoriye
ayrilmaktadir. Genel 6rf biitiin Miisliiman toplumlar tarafindan bilinen ve benimsenen
orf olup baz1 durumlarda ser4 nasslar: tahsis edici islev gorebilecek derecede baglayici
kabul edilmektedir. Buna mukabil yerel rf yalnizca belirli bir bslgeye veya topluluga
mahsus uygulamalardir ve tahsis edici bir gii¢ tasimazlar.

Us{il-i fikih ilminde 6rf miistakil bir delil olarak kabul edilmemis daha ¢ok icma4,
istihsdn ve maslahat gibi diger tali delillere irci edilerek degerlendirilmistir. Ancak
bununla birlikte fiir(i-i fikih alaninda 6rfiin belirleyici bir rol oynadigi ve bircok ameli
meselede bagvurulan fiilf bir i¢tihad vasitasi hiline geldigi aciktir.

Nitekim Harizm bdlgesinde yetisen Hanefi ulemanin eserlerinde dokuma ustasinin
ticreti, cobanin istihkaki, para vakiflarinin isleyisi, mehir miktarinin tayini gibi pek ¢ok
meselede 6rflin bazi nasslarin um@m{ hiikiimlerini tahsis ettigi gézlemlenmektedir. Bu
durum Harizm bolgesinde gelisen yerel orfin 6zellikle muimelat fikhina dair
uygulamalarda fikhi hiikiimlerin tesekkiiliinde énemli bir faktdr oldugunu ortaya
koymaktadir.

Bununla birlikte Harizmli ulem4, ribA meselesinde nasslarin acik ve kesin ifadelerine
bagl kalmayi esas almis; bundan 6tiirii 6rfe dayali uygulamalarin nassi tahsis
edemeyecegini vurgulamislardir. Bu sebeple Harizm bdlgesinde cari olan ve orfe
dayandirilan bazi faizli islemlerin ser‘an ciiz olmadigi kanaatine varmiglardir.

4. Siyasi Olaylarin Fikih Hiikiimlerine Etkisi

Fikhi hiikiimlerin olusum siirecinde yalmizca naslar ve usiil kurallar: degil ayni
zamanda donemin siyasi, toplumsal ve iktisadi gelismeleri de belirleyici rol
oynamaktadir. Bu dogrultuda Hirizm'in fethi, fetih sonrasinda Harizm’in cevre
bolgelerdeki siyasi gelismeler ve akabinde yasanan Mogol istilasi bolgede fikhi
diisiincenin gelisim seyrini de derinden etkilemistir. S6z konusu konular Harizm’in
Fethi ve Mogol Istilasininim hiikiimlere etkisi konu basliklarinda islenmistir.

4.1. Harizm’in Fethi

Birinci boliimde de deginildigi iizere Harizm bélgesi islam hakimiyetine sulh yoluyla
katilmistir. Buna karsilik Semerkand ve Buhara gibi sehirler savas yoluyla islam
topraklarina dahil edilmistir. Savas yoluyla fethedilen belde ve iilkelerde klasik islam
hukukunun ganimet, toprak ve vergi diizenlemelerine iliskin hiikiimleri gegerlilik
kazanmir. Bu dogrultuda fethedilen topraklar ve mallar ganimet statiisiinde
degerlendirilerek askerler arasinda paylastirilir veya devlet hazinesine tahsis edilir.
Aym  sekilde zimmi statiisiinde olan gayrimiislimlerden cizye ve harag;
Miisliimanlardan ise zekat, siir gibi vergiler alinir.

Buna mukabil Harizm’in sulh yoluyla fethedilmesi bazi farkli hukuki diizenlemelerin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamstir. Fikih literatiiriinde bu sulhun hangi sartlarla, ne
tiir meblaglar karsihginda yapildigina dair agik ve ayrintih bilgiler bulunmamaktadir.
Ancak tarih kaynaklarinda oldukga yiiksek miktarda vergi ve kéle teslimi karsihiginda bir
anlasmanin saglandigina dair rivayetler yer almaktadir. Ayrica yapilan bu anlasma
uyarinca fetih dncesinde gérev yapan yerel yéneticilerin idarede kalmalarina, islam
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devletine baghlik gostermeleri sartiyla izin verildigi anlasgilmaktadir. Bu durumun en
dikkat ¢ekici yansimalarindan biri, Islam 6ncesi dénemde bélgeyi idare eden
Harizmsahlar hanedaninin, fetih sonrasinda da yaklasik ii¢ asir boyunca siyasal varhigini
muhafaza edebilmis olmasidir. Bu durum, Harizm bélgesinin islam topraklarina sulh
yoluyla dhil edilmesinin bir sonucu olarak anlasmalara riayet edilmesine dair rnek
teskil eden bir uygulama olarak degerlendirilebilir.

4.1.1. Mabetlerin Statiisii

Fikih literatiiriinde Harizm'in sulh yoluyla islam topraklarina katilmasi meselesi,
dzellikle gayrimiislimlere ait ibadet mekanlarinin statiisii baglaminda ele alinmstir.
Buna gdre bir belde veya iilke savas yoluyla fethedildiginde, o bélgede bulunan ehl-i
kitaba ait kilise, sinagog ve Mec(silere ait olan ates tapinaklari (beytii'n-nir) gibi
mabetlerin birakilmayip yikilmasi esastir. Ancak bu kuralin istisnalari ve uygulamadaki
yorum farkliliklar1 mezhep alimleri arasinda tartisma konusu olmustur.

Bu baglamda Buhara ve Semerkant sehirlerinin savas yoluyla fethedildigi
bilinmesine ragmen bu sehirlerde kiliselerin varligini stirdiirmesi, dsnemin énde gelen
fikih alimlerinden Halvani ve Serahsi’ye bir itiraz olarak ydneltilmistir. S8z konusu
dlimler bu itiraza su sekilde cevap vermistir: Bu sehirlerde asil halk tabakasi
Mectsilerden olusmaktaydi. Yahudi ve Hristiyan topluluklar ise onlarin egemenligi
altinda, korunan bir azinlik olarak yasamaktaydilar. Dolayisiyla zimmet akdiyle koruma
altina alinmis bu gayrimislimlere ait ibadet mekanlar1 muhafaza edilmistir. Buna
karsin, siyasi ve sosyal anlamda hikim durumda olan Mec{silerin mabetlerinin, yani
Beytii'n-nirlarin, fetihle birlikte kaldirilmas1 gerektigi goriisii benimsenmistir. Bu
dogrultuda Mec(silere ait ates tapinaklariin muhafazasi hicbir sekilde caiz
gorilmemistir.*s?

Harizm'’in sulh yoluyla islam hakimiyetine dahil olmasi, fikhi agidan farkli bir
uygulamaya imkin tanmmistir. Anlasma esaslarina uygun olarak, bolgede mevcut
bulunan dinl temsiline bakilmaksizin tiim ibadet mekanlarinin korunmasi ve
faaliyetlerine devam etmesi caiz gortilmustiir.*® Bu durum, sulh yoluyla fetihlerde
taraflar arasinda tesis edilen hiikiimlerin baglayiciligini ve bu baglamda ortaya ¢ikan
hosgoriiliigii gdstermesi bakimindan 6nemlidir.

Benzer bir mesele Muhammed’in Kiife ¢evresindeki zimm{ niifusun bulundugu Irak
koylerine dair ictihadinda da karsimiza g¢ikar. Muhammed s6éz konusu bolgelerde
Hristiyanlarin alenen hag ¢ikarmasi ve ¢an ¢almasi gibi dini sembolleri sergilemelerine
cevaz vermistir.””° Ne var ki Belh, Maveraiinnehir”* ve Harizm bélgesi ulemas: kendi
cografyalarinda Miisliiman niifusun baskin oldugu kéyler s6z konusu oldugundan, bu
ictihad1 kendi bolgeleri i¢in gecerli saymamislardir. Onlara gére Muhammed’in fetvasi

=

% BezzAzl, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/83.

% BezzAzl, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/83.

70 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. el-Hasen es-Seybant, es-Siyeru’s-sagir, thk. Mecid Hadd(r? (Beyrut: ed-Daru’l-
Muttehidetu li'n-Nesr, 1975), 265.

471 Kadthan, el-Fetdva’l-Haniyye, 3/371.
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Irak’taki yerel dinf ve toplumsal dengelere mahsus bir ictihattir ve bu baglamin digina
tasirilmamalidir.7?

Bu degerlendirmeler islam fikhinda mabetlerin hukuki statiisiiniin yalnizca genel
hiikiimler cercevesinde degil ayri zamanda fetih sekli, yerel niifus yapisi ve fetih
anlasmalarimin muhtevasi gibi unsurlar géz 6niinde bulundurularak belirlenmesi
gerektigini acik bir bicimde ortaya koymaktadir.

4.1.2. Haccin Farziyeti

HArizm’de cereyan eden siyasi gelismelerin fikh? hiikiimlere etkisi baglaminda hac
ibadetinin farziyeti meselesi de tartigma konusu olmustur. Haccin farz kilinmasi ancak
belirli sartlarin saglanmasiyla miimkiindiir ve bunlar farz olma, eda ve sihhat
sartlaridir. Bu ayrim siyasi ve toplumsal sartlarin da ibadetin ifasi {izerindeki etkisini
ortaya koymak bakimindan 6nem arz etmektedir.

Birincisi bir kisinin hac ibadeti ile yiikiimlii olabilmesi i¢in gerekli olan sartlardir.
Bunlar arasinda Miisliiman olmak, akil balig olmak, hiir olmak ve haccin masraflarini
karsilayabilecek mali imkina sahip olmak gibi unsurlar yer almaktadir. Ayrica hac
gorevinin yerine getirilebilmesi i¢in yol giivenliginin bulunmasi ve bedent olarak bu
ibadeti ifa edebilecek saglikta olmak da bu kapsamda degerlendirilmektedir. ikincisi
haccin fiilen yerine getirilmesi ile ilgili sartlari ifade eder. Bu sartlar belirli bir zamanda
ve belirli mekanlarda ifa edilmesini kapsamaktadir. Ugiinciisii ise gerceklestirilen hac
ibadetinin gecerli olabilmesi icin gerekli olan sartlardir. Boylece ihrama girilmesi,
Arafat’ta vakfe yapilmasi, tavaf ve sa‘y gibi riikiinlerin eksiksiz bir sekilde yerine
getirilmesi gibi unsurlar sihhat sartlar1 arasinda yer almaktadir.**

Ne var ki hac ibadetinin sartlar1 hususunda Hanef? fakihleri arasinda gesitli ihtilaflar
vuku bulmustur. Bu ihtilaflarin biri de yol giivenliginin hac ibadetinin farz olma sarti
mu yoksa eda sart1 m1 oldugu meselesidir. Yol giivenligini eda sart1 olarak degerlendiren
fakihler bu yaklasim esas itibariyla yol giivenliginin zad (azik) ve rahile (binek) gibi
dogrudan istitiat (gii¢ yetirebilme) ile iliskili sartlardan farkli bir mahiyet arz etmesi
tizerine temellendirmislerdir. Zira zAd ve rahile olmadan istitiat tahakkuk etmezken,
yol gtivenligi dogrudan istitiatin kapsamina dahil olmayip miikellefin fiili olarak hacca
gidebilme imkaniyla ilgilidir. Bu nedenle yol gtivenligi, hac ibadetinin edasini
engelleyen arizi bir unsur olarak degerlendirilmistir. Nitekim Eb(i Hizim el-Kadi (61
292/905) Hz. Peygamber’e hac ibadeti igin gerekli olan sartlar soruldugunda yalmzca
"zad ve rahile" cevabini verdigini belirtmistir. Eger yol glivenligi de istitdatin bir
pargasi olsaydi, Hz. Peygamber’in bu hususu da acikca zikretmesi beklenirdi. Ona gore
Res(lullah’in bu konuda siikiit etmesi, yol giivenliginin hac ibadetinin viic(ib sart1 degil,
eda sart1 olarak kabul edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.*”*

472 73hidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiiri, 5/296.

3 Hasan Sahin, “Hac ve Umre”, Delilleriyle Isldm fimihali: Ibadetler, Heldller ve Haramlar, ed. Osman Sahin
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2024), 223-249.

474 fbn Maze, el-Muhitu’l-burhdni fi'l-fikhi'n-Nu‘manf, 2/419.
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Bir de Karmatilerin K4be'yi isgal ettikleri dénem (h. 317-337 aras1 takriben)*s ile
ilgili alimler yol emniyetini farz olma sartlarindan gérmiislerdir. Buna mukabil Ebu’l
Hasan el-Kerht (81. 340/952) Bagdat civarinda yasayan erkekler i¢in yasadigi dénemde
Karmatiler'in yol giivenligi acisindan ciddi bir tehdit olusturmasina ragmen erkekler
icin haccin farz olmaya devam ettigini savunmustur. Ona gére Karmatiler'in yol agtig
tehlikeler olmasa bile vadi ve ¢dllerdeki riizgirlarin siddeti, asir1 sicakhik ve yirtici
hayvanlarin varhg: gibi dogal afetler yol emniyetini her zaman tehdit eden unsurlar
olarak kabul edilmelidir.#’¢ Bu nedenle Kerhi yol giivenliginin haccin farziyetini ortadan
kaldiran bir unsur degil yalnizca edanin ertelenmesini gerektiren bir sart oldugunu ileri
sirmusttir.

Ayrica ibadetlere rey ile yeni bir sart eklemek caiz degildir. Bu yiizden zalimlerden
glivende olma gibi ek sartlar ileri siirerek hac ile ilgili ser? bir miikellefiyet
diisiiriilemez. Kald1 ki asr-1 saadet désneminde bolgede tehdit unsuru olan kabilelerin
varlig1 ve yollarin giivenli olmayis1 da énemli bir rol oynamaktaydi. Eger yol glivenligi
farz olma sart1 olsaydi o dénemdeki birgok Miisliiman igin hac farz olmayacakti.¥”” Bu
iddia yol glivenliginin ancak eda sart1 olabilecegine dair giiclii bir delil olarak kabul
edilmistir.

Ancak Eb{i Bekr er-Razi (5l. 370/981) Kerhi’den farkli olarak kendi déneminde
Bagdat’ta yasayanlar icin haccin farziyetinin sakit olduguna dair fetva vermistir. Onun
bu fetvasinin arka planinda Karmatiler'in olusturdugu giivenlik tehdidinin, hac
yolculugunu fiilen imkansiz hale getirecek kadar biiyiik olmasi yatmaktadir. Cessas’a
gdre yol giivenligi saglanamadig takdirde haccin farziyeti fiilen diiser ve giivenlik
sorunlari ¢dziilene kadar hac yiikiimliiligti miikellefin tizerinden kalkar.*®

Ancak Horasan Hanefilerden Muhammed b. Suca® (8l. 266/880) hacdaki yol
emniyetini farz olma sarti olarak gérmiis ve bu goriisiin Ebu Hanife’nin dayandirarak
onun da bu gdriiste oldugunu belirtmislerdir. Zira yol emniyeti olmaksizin hac yapma
imkani bulunmamaktadir. Bu yénii ile de zad ve rahileye benzemis bulunmaktadir.
Ciinkii Kabe’ye yol olmadan ulasmak ancak ¢ok biiyiik mesakkatle s6z konusu olacaktir
ki istitAat sartina dahil olmustur. O su kadar seneden beri Horasanlilara hac yoktur
demistir. Ebu Fazl KirmAn{ (6. 543/1149) de Horasanlilara hac farz degildir demistir.*

Ebil-Kasim es-Saffar (8l. 336/947) &zellikle Belh bolgesindeki sosyal ve cografi
sartlar1 dikkate alarak hac ibadetinin farziyeti baglaminda dikkat c¢ekici bir
degerlendirmede bulunmustur. Ona goére ¢dl sartlarinin zorlugu sebebiyle kadinlarin
tizerinden hac yiikiimliliigiiniin sakit olacagi konusunda herhangi bir tereddiit
bulunmamaktadir. Ancak erkekler agisindan bu hitkmiin gecerliligi hususunda stiphe
beyan eder. Zira onun déneminde hac yolculugu, ancak biiyiik meblaglarda riigvet
verilerek miimkiin hale gelmistir. Bu tiir uygulamalarin yayginlasmasi nedeniyle, Saffir
ibadetin bir masiyete vasita hiline gelmesi durumunda kisiden diisecegi ilkesini

475 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/511.

476 fbnu’l-HumAam, Fethu'l-kadir, 2/418.

477 Seralyst, el-Mebsiit, 1993, 4/163.

478 7ahidi, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudiri, 2/330.

479 ‘Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, 4/149; Bezz4zi, el-Fetdva’l-Bezzdziyye, 2009, 1/97.
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hatirlatir ve bu gerekeeyle hac yiikiimliiliigiiniin sakit olabilecegini ileri siirer. 4° Bu
yaklasim Hérizm fikih mektebine mensup Hamir el-Veber? (61. 539/1144) tarafindan da
benimsenmistir. Veberl hac ibadetinin ifas1 igin talep edilen haksiz vergi ve riigvet
uygulamalarinin hac farizasini ortadan kaldirabilecegini ifade etmistir.*®! Boylelikle her
iki miellif, ibadetlerin ifasinda ortaya ¢ikan haram yollarin, sadece amelin sihhatini
degil, bizzat yiktimliiliigiin tahakkukunu da engelleyebilecegini savunmuslardir.

Eb{i Bekir el-iskaf (8l. 336/947) dénemin siyasi ve sosyal sartlarini dikkate alarak
326/938 yilinda hac ibadetinin farz olduguna hiikmetmenin miimkiin olmadigini
belirtmistir. Ayni dogrultuda Harizm fikih mektebinin nde gelen temsilcilerinden el-
Veberd (61. 483/1090) ve Terciiman-1 Sagir (1. 544/1150) de yasadiklari dénemin siyasi
kosullarini g6z 6ntinde bulundurarak, Harizm’de ikamet eden Miisliimanlar i¢in hac
ibadetinin farziyetiyle ilgili hitkmiin sakit olabilecegi yoniinde fetvalar vermislerdir.

Bu fetvalarin gerekcesi Harizm ile Hicaz arasindaki giizergahta bulunan giivenlik
sorunlari, zorlu iklim kosullari ve ulasim giicliikleri gibi etkenlere dayanmaktadir.*
Anlasildig1 kadariyla Harizm'deki fakihlere gére bu tiir olaganiistii sartlar altinda
haccin farziyeti fiilen diiser ve giivenlik saglanana kadar ytktimliiliik ortadan kalkar.
Bir de HArizmli fakihlerin yol giivenligini haccin farz olma sartlarindan biri olarak
degerlendirdiklerini gostermektedir. Boylece hac ibadeti Karmatilerin Kabe'yi isgali
gibi olaganiistii siyasi-tarihi durumlar, zorluklar ve ibadetin masiyete sebep olmamasi
gibi durumlardan dolay: kisinin boynundan sakit olacag: belirtilmistir. Bu husus hac
ibadetinin uygulanisinda dénemin siyasi sartlarin dikkate alinmasi1 gerektigi
anlasilmaktadir.

4.2. Mogol istilasinin Harizm’de Verilen Fikhi Hiikiimlere Etkisi

Tarihi siirecte bircok medeniyet istilalarla sekillenmis olmakla birlikte, Mogol
istilas1 sadece askeri bir isgal hareketi olmayip, genel Islam diinyasinin siyast, iktisady,
kiiltiirel ve toplumsal yapisinda derin doniisiimlere yol acan bir kirilma noktasi
olmustur. Bu istila Harizm basta olmak {izere Maveraiinnehir, Horasan, Irak, Sam ve
Anadolu cografyalarinda buiylik tahribata sebebiyet vermis; toplumsal yapinin
dagilmasina ve bircok &limin hayatini kaybetmesine veya goc etmesine neden
olmustur.

istila 6ncesinde Harizm Harizmsahlar Devleti'nin idarl merkezi konumundaydi. Bu
dénemde bolge hem ekonomik refah diizeyi hem de stratejik konumu itibariyla ipek
Yolu fiizerindeki ticaretin kilit noktalarindan biri hiline gelmisti. Bu baglamda
Mogollar, baslangicta bdlgeyle ticarete dayali dostane iliskiler kurma yoluna
gitmislerdir, Ancak bu iliskiler Otrar’da bazi Mogol tiiccarlarimin casusluk ithamiyla
oldiiriilmesi tizerine kesintiye ugramis ve bu olay, iki taraf arasindaki biiyiik bir askeri
catismanin zeminini hazirlamistir. Neticede 1219 yilinda Cengiz Han komutasindaki
Mogol ordular1 Otrar iizerine ylriimiis ve ardindan 1220’de Buhara ve Semerkant

%80 Bezz4zj, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/97.

81 7ahidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudir, 2/331.

%82 Terclimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 63a.
483 Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/97.
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sehirlerinin diismesiyle istila hareketi hiz kazanmustir. 1221 yilinda Harizm’in baskenti
Glirgeng, yaklasik alt1 ay siiren kusatmanin ardindan ele gegirilmistir.

Mogol istilasi sirasinda bir¢cok Harizmli 4lim dogrudan direnise katilmis ve bu
ugurda hayatini kaybetmistir. Bazi alimler istilanin yikic1 etkilerini hafifletmek ve
halkin maruz kalacagi zararlarn azaltmak amaciyla diplomatik girisimlerde
bulunmustur. Bu ¢ercevede Harizm muhtesibi Aldtiddin el-Hayati’nin (6l. 618/1221
sonrast) Giirgeng’in kusatmasi sirasinda Mogol kumandani Cugi ile yiiriittiigii teslim
miizakereleri dikkat cekicidir. Ancak bu ¢abalar sonugsuz kalmis ve énemli ilim
merkezlerinden biri olan Glirgeng biiyiik 6l¢iide tahrip edilmistir.*

Sehabeddin Eb{i Said ibn Imran el-Hiveki istiladan kacarak Nesa'ya siginmis; ancak
sehrin Mogollar tarafindan isgal edilmesi iizerine oglu Taciddin ile birlikte Mogol
kumandanlarinin huzuruna ¢ikarilmis ve burada éldiiriilmiistiir. Benzer sekilde, ibnii’l-
Kud@irl el-Mutahhar b. Sedid el-Nurkéti el-Harizmi kacis sirasinda takip edilerek
oldiirtilmiisttir. Fahrtiddin Bedi® b. Ebi Mans(r el-Kuzeyni, Sadru’l-efadil el-Késim b. el-
Hiiseyin el-Harizmi en-Nahvi (61. 617/1220) ve Residiiddin Y{suf el-Kandi el-Harizmi
gibi fakihler ise tabakat kaynaklarinda “sehit” ve “seyyidii's-sithedd” unvanlariyla
anilmis olup, muhtemelen Mogol istilasi esnasinda hayatlarini kaybetmislerdir.*ss

Bu stirecte tasavvuf ehli dnemli sahsiyetlerden biri olan Necmeddin-i Kiibra (5L
618/1221) da direnisin 6nciilerindendir. Tarihi kaynaklara gére Cengiz Han, Hirizm'i
isgal etmeden 6nce Necmeddin-i Kiibrd’ya sehri terk etmesi i¢in 6zel izin vermistir.
Ancak Necmeddin-i Kiibrd, halkin yikima ugradigi bir dénemde kendi hayatinin
bagislanmasini reddederek Hérizm'i terk etmemistir. Mogollarin saldirist sirasinda
miiritleriyle birlikte fiilen direnise katilmis ve bu miicadele sonucunda sehit
edilmigtir.®®¢ Bu 6rnekler Mogol istilasinin Harizm ilmf ¢evrelerinde yol actig1 yikimi ve
alimlerin bu siirecteki durusunu yansitmaktadir.

Mogol istilas1 sonrasinda olusan yeni tarihsel ve toplumsal kosullar, islam
hukukgularini fikih ve us@l alaninda yeni ¢6ziim arayislarina yoneltmistir. Bu baglamda
Sihabiiddin el-Karafi (1. 684/1285), Necmiiddin et-T(fi (8. 716/1316) ve ibnii’l-Kayyim
(8l. 751/1350) gibi alimler, klasik ydntemlerden farklilasan yaklagimlariyla dikkat
cekmislerdir. Karafi, kiilli kaideler tizerinden hiikiim tiretmeyi savunmus, orfii delil
kabul etmis ve mezhep taassubuna karsi elestirel bir tutum gelistirmistir.*®” T{ff,
maslahat ilkesini ibadet dis1 alanlarda nas ve icmiya takdim ederek hukukun toplumsal
faydaya uyumunu vurgulamistir.*® ibnii’l-Kayyim ise naslarin kusaticiligini 6n plana
cikararak rey ve ictihada olan ihtiyaci azaltmis, ayrica fetvalarin zaman, mekén ve orfe

84 brahim Kafesoglu, Harezmsahlar Devleti Tarihi (485-618/1092-1221) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1984), 240-
243,

5 Ceker, “Mogol Istilasina Kadar Harizm’de Hanefilik”.

6 Siileyman Gokbulut, Necmeddin-i Kiibrd: Hayatt, Eserleri, Goriisleri (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 95-99;
Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/498-500.

7 Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-Furik (Kuveyt: Daru'n-
Nevadir, 2010), 1/3, 3/162.

8 Ebii'r-Rebl’ Necmiiddin Siileyméan b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tafi, Ta’yin fi Serhil-erbain, thk.
Ahmed Hac Muhammed Osman (Beyrut: y.y., 1998), 241, 274-277.
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bagli olarak degisebilecegini savunmustur.*® Bu yaklasimlar, Mogol istilasi sonrasinda
islam hukukunun degisen sartlara uyum saglama ¢abasinin birer yansimasidir.

Mogol istilas1 sonrasinda Harizmli fakihler de ortaya ¢ikan yeni toplumsal ve siyasi
sartlara cevap verebilmek adina fikhi diizlemde cesitli arayislara yonelmis ve yeni
¢oziimler gelistirmistir. Bu boliimde, s6z konusu fakihlerin istilanin ardindan degisen
toplumsal yapiya iliskin ortaya koyduklar: fikhi ¢éziimler, somut rnekler tizerinden
ele alinmaktadir.

4.2.1. Dariilharp ve Dariilislam Meselesi

Mogol istilasimin ardindan HArizm bélgesinde “dariilislim” ve “dariilharp”
kavramlari ile ilgili tartismalar tekrardan giindeme gelmistir. Esasinda “dar” kelimesi,
sozlik anlami itibariyla bina, arsa, mahalle gibi mekan unsurlar1 ve bu unsurlarin bir
araya geldigi yerlesim alanlarini ifade eder. Ayrica bu terim bir toplulugun ikamet ettigi
cografi mekini tanimlamak tizere de kullanilmaktadir. Klasik fikih literatiiriinde
“dariilislam” kavramina iliskin tanimlar genel olarak iki yaklasimi yansitir. Birinci
yaklasim bu kavrami “Misliimanlarin hakimiyetinde bulunan iilke” seklinde siyasi ve
cografi bir zemin {izerinden tammlarken; ikinci yaklasim “Miisliiman bir devlet
baskaninin (imim) hiikiim ve sultasinin icra edildigi topraklar” seklinde daha ¢ok
hukuki ve idarf bir perspektif sunmaktadir. Buna karsilik “dariilharp” kavrami ise ya
“kiifiir yonetiminin hikim oldugu iilke” ya da “gayrimiislim bir otoritenin idareyi
elinde bulundurdugu bélge” seklinde tanim yapilmistir, Bu tanimlar ilgili kavramlarin
mahiyetinin esasen siyasi otorite ve hukuki diizen iizerinden sekillendigini ortaya
koymaktadir.

Bu tanimlardan yola ¢ikilarak islam hukukunda bir bdlgenin hukuki statiisiiniin
dariilislam’in dariilharbe déniismesi meselesi fakihler arasinda 6nemli tartismalara yol
agmustir. Bu tartismalar hem islam devletlerinin sinirlarinin belirlenmesinde hem de
Miisliimanlarin gayrimiislim hakimiyeti altindaki topraklardaki hukuki durumlarinin
tespitinde belirleyici olmustur.

Maliki ve Hanbell fakihleriyle Hanefilerden EbG Y{isuf ve Muhammed’e gore bir
beldenin dariilislam statiistinii kaybederek dariilharp vasfini kazanmasi, o beldede
kiifiir ahkdminin icra edilmesi ile mimkin hale gelir. Bu yaklasim kiyasi bir
muhakemeye dayanmaktadir: Zira nasil ki bir beldeye islam ahkdminin hakim kilinmas:
onun dariilharp statiisiinden dariilislam statiisiine ge¢mesini miimkiin kiliyorsa ayn
sekilde dariilislam olan bir beldede kiifiir hiikiimlerinin tatbik edilmesi de o beldenin
dariilharp niteligini kazanmasina sebebiyet verir,*®

Buna mukabil $afii ve $afii fakihleri bu meselede diger mezheplerden ayrisan bir
yaklasim sergilemislerdir. Onlara gére bir belde dariilislam statiisiine sahip olduktan

89 Eb{i ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim el-
Cevziyye, [1dmu’l-Muvakkiin ‘an Rabbi’l-‘Alemin, thk. Muhammed ‘Abdusaelam ibrahim (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘{lmiyye, 1991), 1/306.

490 Eb{i Muhammed Muvaffakuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme el-Cemma<It ibn Kudame
el-Makdisl, el-Mugni, thk. Tah4 ez-Zeyni vd. (Kahire: Mektebetu’l-Kahire, 1388), 9/17; Semsuddin Eb{
‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. ‘Arafe ed-Des(iki Muhammed b. Ahmed ed-Des(ki, Hdsiyetu'd-Desiiki
‘ald’s-Serhi’l-Kebir (b.y.: y.y., ts.), 2/188.
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sonra gayrimislim bir gli¢ tarafindan istila edilse ve bu istila uzun yillar devam etse bile
soz konusu belde dariilharp vasfimi kazanmaz. Bu goriis esasen $afil hukuk
diisiincesindeki miilkiyet teorisine dayanmaktadir. Bu teoriye gore gayrimiislimler
Miisliimanlara ait toprak ve mallar istila yoluyla ele gecirmis olsalar bile bu miilkiyet
hukuki olarak mesrulasmaz ve miilkiyet hakki gayrimislimlere ge¢mez.*' Bununla
birlikte Safii gelenegi icinde bazi fakihlerin siyast iliskiler ve fiili hikimiyet agisindan
béyle bir beldenin dariilharp olarak degerlendirilmesi gerektigine dair yorumlara yer
verdikleri de goriilmektedir.

Ebu Hanife’ye gére bir dariilislim’in dariilharbe déniismesi i¢in {i¢ sartin bir arada
bulunmasi gerekmektedir:

a. Hukuki sart: Istila edilen bolgede kiifiir/sirk hiikiimlerinin tatbik edilmesi.

b. Eman sarti: O bolgede yasayan Miisliimanlarin ve zimmet ehlinin 6nceki eman
statiistiniin ortadan kalkmasi.

c. Cografi-siyasi sart: Soz konusu bdlgenin dariilharp ile hem hudut olmasi ve
Miisliimanlarin hakimiyetindeki hicbir sehrin bu topraklarla dariilharp arasinda yer
almamas1.%?

Aslinda Mogol gelmeden 6nce de Maveraiinnehir ve Harizm bélgelerinde dariilislam
ve dériilharp konusu hukuki ve siyasi yonden giindeme gelerek tartisilmisti Bu
cercevede dogudan gelen ve $amanist-pagan inanglara mensup olan Karahitaylar
524/1130 yilinda baskenti Balasagun olan Karahitaylar Devleti’'ni kurarak islam
diinyasinin dogu siirlarinda yeni bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmustir. ilk Karahitay
hiikiimdar1 Giirhan Yehlii Tast (8l. 535/1142) 6nce 531/1137 yilinda Karahanh
hiikiimdar1 Mahmud Hant Hucend civarinda, ardindan 536/1141 yilinda Biiyiik
Selguklu Sultani Sencer’i Katvan sahrasinda agir bir yenilgiye ugratmis ve bu zaferlerin
neticesinde biitiin Maveralinnehir bdlgesini siyasi hikimiyeti altina almugtir.
Karahitaylar'in Maveraiinnehir’deki bu fiili egemenligi 607/1211 yilina dek siirmiis ve
bélgenin siyasi-toplumsal yapisinda 6nemli kirilmalara yol agmistir.**

Karahitaylarin Maveraiinnehir {izerindeki siyasi hakimiyeti siirecinde bdlgenin
fikhi statiisiine dair tartismalar 6nemli bir yer teskil etmis ve dénemin alimleri bu
meselede Eb(i Hanife'nin goriislerine dayanarak degerlendirmelerde bulunmuslardir.
Semerkandli alimler Karahitaylarin gayrimislim kimligine ve idari tahakkiimiine
ramen Maverdiinnehir'in  hald  daril-islim niteligini  tasidigi  goriisiinii
savunmuslardir,

“1 Eb(i Yahya Zekeriyyd b. Muhammed Zekeriyy4 el-Ensard, ’Esne’l-Metdlib fi Serhi Ravdi'd-Talib (b.y.: Daru’l-
Kitabi'l-islAmi, ts.), 2/445; Ebii'l-‘Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed ibn Hacer el-
Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc (b.y.: el-Mektebetu’t-Ticriyye, 1357/1983), 6/204.

2 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 7/215-217; Ebii'l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mans(ir b. Mahm{d el-

Ozkends el-Fergani Kadihan, Serhu’z-Ziyddat (Karagi: el-Meclisu’l-ilmi, 2000), 6/2023.

Dilnoza Duturaeva, Tsentral'naya Aziya v Period Pravleniya Karakitayev (Vtoraya chetvert’ XII—nachalo XIII vv.)

(Taskent: Institut istorii Akademii Nauk Respubliki Uzbekistan, Doktora Tezi, 2010), 23-67; Ahmet Tasagil,

“Karahitaylar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/415-416;

Abdiilkerim Ozaydin, “Giirhan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996),

14/323.
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Nitekim Ebii'l-Kasim el-Hiiseyni es-Semerkandi’ye (6l. 556/1161)%* gére pagan ve
Samanist inanclara sahip olan Karahitaylarin Maveraiinnehir’i istila etmis olmasi, bu
bélgenin dariilharp olarak nitelendirilmesini gerektirmez. Zira séz konusu beldeler
dariilharp topraklariyla bitisik degildir ve Karahitay yonetimi bolgede kiiftir ahkdmini
agikca uygulamamustir. Aksine kadilarin Misliiman oldugu ve halktan birinin “Ben
Miisliimanim” demesi ya da kelime-i sehidet getirmesi hilinde Miisliimanlhiginin kabul
edildigi bir yapi s6z konusudur. Bu nedenle Karahitaylarla is birligi icinde olan
Misliimanlar dinden ¢ikan miirteddler olarak degil sadece fasik olarak
degerlendirilebilir. Onlari irtidatla suglamanin islim’dan sogutma, Miisliimanlarin
sayisim kiigiimseme ve kiifre tesvik anlamina gelecegi belirtilmistir. Bu yaklasim Hz.
Peygamber’in miinafiklar hakkindaki uygulamasina kiyasla temellendirilmistir. Zira Hz.
Peygamber miinafikliklar1 vahiy ile sabit oldugu hilde onlara zahiren Miisliiman
muamelesi yapilmistir.**s

Ayrica Semerkandi Karahitaylara zorunlu olarak itaat eden Miisliiman yoneticilerin
Miisliiman sayilmaya devam ettigini, hatta itaat zorunluluk tasimadigi halde onlarla is
birligi icinde olanlarin da Miisliiman, ancak fasik oldugunu ifade etmektedir. Bu tiir
beldelerde Miisliiman bir valinin bulunmasi hélinde cuma ve bayram namazlarinin
kilinabilecegi, hara¢ toplanabilecegi, kadi tayin edilebilecegi ve dul kadinlarin
evlendirilebilecegi ifade edilmistir. Bu ise o beldelerde fiilen Miisliimanlarin
hakimiyetinin stirdiigii anlamina gelir. Kafir yoneticilerin idaresi altinda bulunan
bolgelerde ise Miisliimanlarin kendi rizalariyla segtikleri kadinin hukuken kadi
sayilacag belirtilmis; bu durumda Miisliimanlarin bir Miisliiman vali tayin etmeleri
gerektigi, onlar tizerine vacip oldugu seklinde hitkme baglanmugtir.*

Benzer bir yaklasimin, Buhara’daki Hanefi ¢evreler tarafindan da benimsendigini
ifade etmek miimkiindiir. Ozellikle Karahanlilarin son dénemlerinde Buhara’da ortaya
¢tkan ve “sadr” unvanini tagiyan Burhan ulema ailesi bolgedeki fikhi isleyisin yam sira
idar? yapinin yonlendirilmesinde de etkin bir rol tstlenmistir. Bu aile, yalnizca dini
meselelerde fetva vermekle kalmamis ayni zamanda sehrin idar{ isleyisine de dogrudan
mildahil olmustur.*” Karahitaylar Buhara tizerindeki hakimiyetleri dsneminde Burhan
ailesinin sahip oldugu bu manevi otoriteyi ve ilm{ itibari tanimus, onlar1 kendi adlarina
hareket eden resmi temsilciler olarak kabul etmistir. Bu baglamda Burhan ailesi
Karahitay yonetimiyle kurdugu iliski sayesinde hem siyasi etki alanini genisletmis hem
de buyiik servet ve niifuz elde etmistir. Dénemin kaynaklarinda bu aile tiyelerinin
Karahitaylar adina vergi topladiklari, Buhara'nin fiili idaresini ellerinde tuttuklar: ve

94 Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin ‘an Esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin, 2/1861; Ahmet Ozel, “Semerkandi, Muhammed b.
Y(suf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/479-480.

95 Ebii’l-Kasim Nasiriiddin Muhammed b. Y{isuf b. Muhammed b. Alf el-Hiiseyn{ el-Meden{ es-Semerkandi,
el-Miiltekat fi'l-fetdva’l-Hanefiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2000), 242.

16 Semerkandi, el-Miiltekat fi'l-fetdva’l-Hanefiyye, 243.

497 Zehebi, Tarthu'l-Islam ve Vefaydtu’l-Mesdhiril-Aldm, 43/13; Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 32-37; Ali Ongiil,
“Burhan Ailesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/430-432.
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bazi tarihgiler tarafindan “Buhara'min gercek sahipleri” olarak nitelendirildikleri
belirtilmektedir.*®

Bu cercevede gerek Semerkantl gerekse Buharali ulemi Karahitaylarin siyasi
tahakkiimiine ragmen Maveraiinnehir bélgesinin dariilislam vasfint muhafaza ettigini
savunmuslardir. Fakihler siyas hkimiyetin gayrimislim bir otoriteye ge¢mis olmasini,
tek basina bélgenin fikh1 statiisiinii degistirecek yeterlilikte gérmemis; aksine, islam?
hiikiimlerin uygulanmaya devam ettigi, kadilarin Misliiman oldugu ve temel
ibadetlerin serbestce ifa edildigi bir cografyamin dariilislim olarak degerlendirilmeye
devam edecegini belirtmislerdir.

Nayman-Mogollarin giic kazanmasiyla birlikte Karahitaylar Devleti dagilmus;
akabinde Mogol ordular1 Maverdiinnehir, Héirizm ve Horasan bdlgelerini ele
gecirmistir. Mogol istilasi siirecinde bazi sosyolojik ve ideolojik dinamikler sebebiyle en
agir tahribata ugrayan bolgenin Harizm oldugu sdylenebilir. Mogol hikimiyetinin
tesisinden sonra Harizm'de diriilislim ve dariilharp tasnifine dair meseleler fikih
cevrelerinde yeniden ele alinmis ve bu baglamda yogun ilmi miinakasalar yasanmstir.

Bazi Hirizmli alimler Ebu Hanife'nin bir bdlgenin darilislimdan dartlharbe
doniismesi icin belirledigi ti¢ sartin Harizm bélgesinde gerceklestigini iddia etmislerdir:

a. Kiifiir Hikiimlerinin Uygulanmasi: Mogollarin istila ettigi bolgelerde kendi yasa
adin1 verdikleri hiikiimlerini uygulamalari ve islami hiikiimlerin askiya alinmasi.

b. Cografi-Siyasi Sart: Harizm bolgesinin dériilharp ile dogrudan komsu olmasi ve
aralarinda herhangi bir islam beldesinin bulunmamas.

c. Eman Sartinin Yok Olmasi: Hirizm’de ne Miisliimanlarin ne de zimmilerin giiven
icinde kalmadig1, canlarinin ve mallarinin tehlikeye atildigi, daglarda, magaralarda ve
¢ollerde dahi rahat birakilmadiklari, kiminin kiligtan gecirildigi, kiminin agir vergilerle
baski altina alindigi ifade edilmistir.**® Bu kriterlere gére Harizm bdlgesinin dariilharbe
déniistiigi savunulmustur.

Bazi alimler de Karahitaylarin Maveraiinnehir'deki istilast stirecinde
Semerkanthlarin goriistine atifa yaparak Mogollarin hakimiyeti dénemde de dariilislam
olarak degerlendirilmesini ifade etmislerdir. Fakat buna da itiraz ederek Harizm’deki
durumun Karahitaylarin istila ettigi Maveratinnehir’in sartlari gibi olmadigim
sOylemislerdir. Onlara gére Semerkantl alimlerin degerlendirmesinde belirttigi
gerekgeler yani topraklarin dariilharbe bitisik olmamasi ve kafirlerin kiiftir hitkmiinii
actkca uygulamamasi gibi hususlar Mogol istilas1 ve sonrasi igin gecerli degildir. Zira
Harizm’in sular1 cografi olarak darilharp ile baglantilidir ve Mogollarin Miisliimanlara
zorla domuz eti ve murdar hayvan eti yedirmeleri, Miisliimanlar {izerine algaltici
uygulamalar sergilemeleri kiifiir hitkmiiniin agik bir gdstergesidir.5®

Ancak Z4hidi ve dénemin bazi dlimleri bu fiili duruma ragmen bélgenin dariilislam
sayllmasi gerektigini savunmuslardir. Bu yaklasimin temelinde yoneticiler ile
Miislimanlar arasindaki iligkilerin diizenlenmesi, kadi tayini, cuma ve bayram

% Eb{i’l-Hasen ‘Alib. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezerf ibnu’l-Esr, el-Kamil fi't-Tdrih, thk. ‘Umar ‘Abdusselam
Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitbi'l-‘Arabl, 1417), 10/250; Clifford Edmund Bosworth, “Al-e Borhan”,
Encyclopaedia Iranica, 2014.

49 7ahid1, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudiri, 2/206.

500 7ahidi, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kuddri, 2/208.
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namazlarinin kilinmasi, cezalarin ve kisasin uygulanmasi, akitlerin gegerli olup
olmadig gibi konularin halkin hem dini hem de diinyevi ihtiyaglarina dogrudan etki
etmesi yatmaktadir.>!

Ritkneddin el-Velcini gibi bazi Hirizmli 4limler Mogollarin siyasi hakimiyetine
ragmen bolgenin dariilislim statiisiinii muhafaza ettigini ileri siirmiis ve bu dogrultuda
fetvalar vermistir. Velcani, bu degerlendirmesinde 6zellikle Safil mezhebine ait hukuki
yaklasimlari referans aldiklar1 séylenebilir. Buna ek olarak bélgedeki siyasi hakimiyetin
gayrimiislimlere gegse bile Islami sedirin kesintiye ugramamasi durumunda bélgenin
dariilislam vasfini yitirmedigi anlamina gelir.> Hirizmli alimler bu gériislerini fikihta
yerlesik “illetin bakiyesiyle hitkmiin devami” kaidesine dayandirmistir. Bu ilkeye gére
bir hitkmiin dayandig illet tamamen ortadan kalkmadig stirece, o hiikiim gecerliligini
korur. Bu baglamda Bezzazi de, Mogol hakimiyetindeki topraklarda ezanin agik¢a
okunmasi, namazlarin kilinmasi, fetva ve tedris faaliyetlerinin serbestce yiiriitiilmesi
gibi hususlarin dariilislam statiisiinii stirdiirmek i¢in yeterli oldugu kanaatindedir.>

Ayrica icki satisnin alenen gerceklesmesi, Mogol vyasalariyla bazi idari
uygulamalarin icrasi, hatta islim hukukuna aykir1 bazi tasarruflarin varhig gibi
unsurlarin dahi dariilislim statiisiine zarar vermeyecegini ifade edilmistir. Bu
goriislerini desteklemek icin Hz. Peygamber déneminde Beni Kurayza Yahudilerinin
kendi i¢ meselelerinde tigit hitkkmiine bagvurduklari hilde Medine’nin siiphesiz bir
dari’l-Islam olarak degerlendirildigine dikkat cekmislerdir.>**

Harizmli alimlerin bu gériisleri Mogol istilasi sonrasi dénemde Miisliimanlarin dini
ve hukuki yasamlarim siirdiirebilmelerine imkin taniyan dnemli bir hukuki cerceve
sunmustur. Ayrica Mislimanlarin hayatin1 kolaylastiric1 ¢oziimler iiretebilmesi
acisindan Snemli bir drnek teskil etmektedir.

4.2.2. Gayri Menkullerin ve Yer Alt1 Kaynaklarimin Miilkiyeti ve Zekat1

Mogol istilasi sonrasinda Harizm diyarinda alimler bu topraklarin dariilislam
hitkkmiinde oldugunu tercih ettigini ifade etmistik. Harizm topraklarinin dariilislam
olarak degerlendirilmesinin temel nedeni olarak Miisliimanlar ile Mogol yoneticiler
arasinda belirli dini ve diinyevi hususlarda anlasma bulunmasini sylemislerdir. Bu
anlasmalar su konular1 kapsamaktadir:

a. Kadi tayini edilmesi

b. Cuma ve bayram namazlarinin kilinmasi

c. Had ve kisas cezalarinin uygulanmasi

d. slami akitlerin gecerliligi

50

74hidj, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiirt, 2/207.

Zahid1, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudirt, 2/207.

Hafiziidddin Muhammed b. Muhammed b. Sihdb el-Kerderi el-Harizmi el-BezzAzl, el-Fetdva'l-Bezzdziyye
(Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1310), 6/311; Ahmet Ozel, Islim Hukukunda Ulke Kavrami:
Darulislam-Darulharb (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 107.

504 BezzAZl, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 1310, 6/312; Muammer Arangiil, Islam Hukuku Acisindan Kanunlarin
Baglayiciligi (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2017), 165.
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Mogol yoneticileri Mislimanlarm  bu dini  ve hukuki uygulamalar
gerceklestirmelerine engel olmamslar ve bu durum bdlgenin dariilislam statiistiniin
korundugunun bir géstergesi sayilmistir.>

Ancak gayrimenkul mallar ile yeralti kaynaklarina dair miilkiyet ve tasarruf
hiikiimleri bakimindan durum farklilik arz etmektedir. Harizm diyarinin dariilislam
sayilip sayillamayacag hususunda bu alandaki uygulamalar dikkate alindiginda baz
fakihler, 6zellikle madenler, define ve buluntu mal (lukata) gibi yeralti zenginliklerine
dair tasarruflarin islam hukukuyla degil Cengiz Yasa’si esas alinarak diizenlenmesi
sebebiyle bu bolgenin dariilislam olarak nitelendirilemeyecegini ifade etmislerdir. Zira
binalar, araziler gibi gayrimenkul mallarin ve séz konusu yeralti kaynaklarinin
miilkiyeti ile bunlarin vergilendirilmesine dair hiikiimler islam hukuku ile Mogol
yOnetiminin uyguladigi hukuk sistemi arasinda 6nemli dl¢tide farklilik arz ettiklerini
ifade etmislerdir.

Hanefilerde madenlerin hitkmii, bulunduklar: topragin hukuki statiisiine bagh
olarak tayin edilmektedir. Maden, yerin altinda bulunan bir tabii varlik olmasi
hasebiyle, topragin bir cliz’i olarak degerlendirilir ve bu sebeple topragin hitkkmii
madene de sdmildir. Buna gére maden, 6zel miilk olan bir arazide yer aliyorsa, onun da
miilkiyeti arazi sahibine aittir. Sahipsiz arazide bulunmussa madenin tasarruf hakki
devlete aittir. Eger kisi sahipsiz bir araziyi ihya etmeye baslar ve burada bir maden
kesfedilirse bu maden de o kisinin miilkii kabul edilir.5¢

Define topragin altinda gémiilii bulunan ve sahibi bilinmeyen altin, giimiis veya
benzeri kiymetli esyayi ifade eder. Defineye iliskin hiikiimler buluntunun islam
dncesine mi yoksa Islam dénemine mi ait olduguna gére farklilik gésterir. Cogu zaman
bu tiir defineler islam éncesi dénemlere ait kabul edilir ve buna gére hiikiim verilir.5*”

Eb{ Hanife ve ona bagh fakihler “rikAzdan beste bir (humus) alinir” hadisini esas
alarak define ve madenlerin beste birinin devlet adina vergi olarak alinmasi gerektigini
savunmuslardir. Hanefi fakihlerinin cogunlugu “rikaz” kelimesinin hem define hem de
madenleri kapsayan bir isim oldugu gériisiindedir. Ayrica bu goriisii desteklemek tizere,
madenleri ganimet hitkmiinde degerlendirerek ganimet mallarindan alinan humusa
kiyasla madenlerden de humus alinmasi gerektigini ileri stirmiislerdir.>

Mogollarin uyguladiklar1 Yasa’da madenlerin miilkiyeti ve vergilendirilmesine
iliskin acik ve sistematik hiikiimlere yer verilmemistir. Buna mukabil, arazilerin
miilkiyeti, dogrudan hanin otoritesi altinda olup, onun tarafindan askeri komutanlara
(noyanlara) tahsis edilen tasarruf nesneleri olarak degerlendirilmistir.® Harizmli bazi
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506 Ali el-Karf, Fethu babi’l-‘indye, 1/517; Hasan Hacak, “Isldm Hukuk Diisiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayis1”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (29 Ocak 2014), 99-120.

507 Signaki, en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye, 5/37; Hamza Aktan, islamda Madenlerin Hukuki Statiisii (Erzurum: Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 30-44; Sevket Topal, Isldm Hukukunda Zilyedlik (istanbul:
Nizamiye Akademi, 2026), 141-153.

5% Ebii’'l-Hasen Nriiddin ‘Al b. Sultin Muhammed ‘Ali el-Kari, Mirkdtu’l-Mefétih Serhu Miskdti’l-Mesabth
(Beyrut; Litbnan: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 4/1287; Ayhan Ak, Islam Kamu Hukuku (Samsun: Universite
Yayinlari, 2019), 199.

59 Ahmet Yusuf Yilmaz, Cengiz Yasalar: (Ankara: Dorlion Yayinlari, 2023), 7-29; Habibe Temizsu, Yasak: Cengiz

Han Yasast ve Mogol Devletleri Tarihinde Yasadigi Degisim (Ankara: Otiiken Nesriyat, 2018), 28-57.
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alimlerin aktarimlarina gére, Mogol yoneticiler madenleri, defineleri ve arazileri ya
dogrudan kendilerine tahsis edilmis miilkler olarak gérmekte, ya da bizzat kendi izni ve
belirli bir bedel ya da pay karsiliginda arastirilmasina miisaade ettikleri nesneler olarak
kabul etmekteydiler. Bu uygulamalara dayanarak Harizmli fakihlerin bir kismi Mogol
istilas1 sonrasinda bélgedeki gayrimenkul mallar ve yeralti zenginliklerine iliskin
tasarruflarin Islam hukukuna uygun bicimde cereyan etmedigini belirtmislerdir. Bu
durumun, dériilisldim vasfinin tayininde belirleyici bir unsur oldugunu savunan
fakihler, Harizm’in bu ddnemde dariilislam olarak nitelendirilemeyecegini ifade
etmislerdir.>1°

Hérizmli fakihlerin Mogol hakimiyeti altindaki topraklara iliskin olarak
gelistirdikleri “karma” statii yaklasimi dénemin siyasal ve hukuki kosullar: karsisinda
dikkat cekici bir igtihat olarak degerlendirilebilir. Bu yaklasim sonraki asirlarda
karsilagilan benzer zorluklara da ¢6ziim iiretme potansiyeline sahip bir 6rneklik teskil
etmektedir. Harizmli &limlerin bu ictihatlar1 dini degerlerin yasanabilirligini temin
etmeyi Onceleyen ve mevcut siyasi hakimiyetin dini-hukuki hiikiimlerin
uygulanabilirligi tizerindeki etkisini esas alan bir metodolojiyi ortaya koymaktadir. Bu
yéniiyle onlarin yaklasimlari, cagdas Islam hukuk diisiincesi acisindan da dikkate deger
bir tecriibe olarak gorilebilir.

4.2.3. Kadinin irtidad Etmesi

islam hukukunda irtiddd meselesi mezhepler arasinda farkli sekillerde ele
alinmistir. Cumhur uleméya gore akil balig bir Miisliimanin bilerek ve isteyerek islam
dininden ¢ikmasi hélinde, gerekli istitabeye ragmen tevbe etmeyip israrla irtidadda
devam etmesi durumunda, bu kisi hakkinda had cezasi uygulanur ve miirtedin
oldiiriilmesi gerektigi hitkmiine varilir. Bu goriis Hz. Peygamber’e nispet edilen “Kim
dinini degistirirse onu 5ldiiriin” hadisine dayanir.>!

Hanef? mezhebi ise bu konuda farkli bir yaklasim benimsemistir. Hanefilere gore
erkek miirtedin cezalandirilmasi hitkmti, yalnizca onun dinden dénmesiyle degil, ayn:
zamanda toplumda fitne ve bozulma tehlikesi arz etmesiyle iliskilidir. Bu nedenle
Hanefi fakihleri, miirtedin hemen &ldiriilmesi yerine, tevbe etmesi i¢in siire taninmasi
ve bu siiregte gesitli yollarla ikna edilmeye calisgilmasi gerektigini savunurlar. Kadin
miirtedin ise hicbir sekilde dldiiriilmeyecegi, yalnizca hapsedilerek yeniden islam’a
donmesi icin tesvik edilecegi belirtilmistir.’’> Bununla birlikte mezhebin genel
doktrininde irtidit eden kadinin evlilik akdinin infisahi icin de gerekce sayilmistir.>®
Ancak Hanefiler icinen Eb{(’'l-Kasim es-Saffar, Eb(i Nasr ed-Deb{isi ve baz1 Semerkantli
fakihler bu konuda farkl: bir i¢tihatta bulunmuslardir. Bu alimlere gére kadinin irtidad
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evlilik bagini kendiliginden sona erdirmez. Aksine miirted kadimin islim’a riicGsii
saglanmaya calisilir; bu siirecte hapsedilerek veya ikna yoluyla dine dénmesi igin icbar
edilir. Kadin yeniden Islim’a déndiigiinde ise mevcut evlilik akdi feshedilmis
sayilmayip, nikihin sadece yenilenmesiyle birlikte birlikteligin devami miimkiin kabul
edilir5* Bu yaklasim, hem ailenin korunmasi hem de kadinin can giivenligi ile
toplumsal biitiinliik arasinda bir denge kurma amaci tagimaktadir.

Eb{i Hanife miirted olan kadinin hukuki statiisii konusunda, onun klasik anlamda
zimmi veya Miisliiman birey gibi degerlendirilemeyecegini, bilakis bir tiir esaret
statiisiine tabi tutulmasi gerektigini belirtmistir. Bu cercevede kadin irtidat ettiginde
kocasi evlilik iliskisini stirdiirmekten vazgecerse, bu kadin ganimet kapsamina giren bir
fey’ mali olarak degerlendirilir ve biitiin Misliimanlarin miisterek mali hitkmiine geger.
Bununla birlikte eger koca kadinin irtidatina ragmen evlilik iliskisini stirdiirmek isterse,
Ebli Hanife'ye gére bu durum artik bir miilkiyet iliskisine donistiigii icin devlet
baskani/sultanin iznine tabi kilinir. Kocanin kadia yeniden sahip olabilmesi i¢in onu
ya devletten satin almasi ya da 6zel izinle miilkiyetine gecirmesi gerekir.>s

Mogol istilasinin ardindan ortaya ¢ikan ve kaynaklarda fitnetii’l-fetra (fetret fitnesi)
olarak adlandirilan dénemde, Hirizm, Maveraiinnehir ve Horasan gibi bélgeler fiilen
gayrimislimlerin egemenligi altina girmistir. Bu tarihi-siyasi doniisiim neticesinde s6z
konusu cografyalar fiillen daril-harb statiisiine girmis sayilmistir. Bu baglamda
Hirizm’de yasayan bir kadinin irtidat etmesi durumunda ortaya ¢ikan hukuki statii
degisimi klasik Hanefi doktrininden farkli sekilde degerlendirilmistir. Zira bu yeni
sartlar altinda miirted olan kadin, artik islam toplumu disinda bir statiiye ge¢mis kabul
edilmekte, dolayisiyla onun {zerindeki tasarruf hakki dogrudan kocaya intikal
etmektedir. Hanefl literatiirde normal sartlar altinda miirted kadinin kocasi, onun
lizerinde yeniden tasarruf hakki kurmak istediginde, bu islem icin devlet
baskanindan/imam izin almali ya da satin alma yoluna gitmelidir. Ancak Mogol
hakimiyetindeki darii'l-harb kosullarinda, béyle bir izin mekanizmasi islevsiz hale
gelmistir. Ciinki otorite gayrimiislimlerin elinde oldugundan, devlet baskanindan izin
almak fiilen ve hukuken miimkiin degildir. Bu durumda miirted olan kadin dogrudan
kocasinin cariyesi statiisiine intikal eder. Boylece miilkiyet hakki, araya herhangi bir
izin veya satin alma islemi girmeksizin dogrudan tesis edilmis sayilir.5'¢

Harizmli fakihler irtidit eden kadiin dogrudan cariye statiistine gegirilmesini
dngoren bu hitkmiin arka planinda, dénemin sosyal ve ahlaki sartlarinin belirleyici
oldugunu vurgulamislardir. Onlara gére bu tiir bir fetva cehaletin yayginlastig1 ve dini
hassasiyetin zayifladig1 Mogol istilas1 sonrasi toplumda, din degistirme fiilinin bilingli
bir tercih olmaktan ziyade cesitli diinyevi menfaatlere dayali bir arag hiline gelmesiyle

514 Molla Hiisrev, Durer, 1/301; Ahmed b. Muhammed b. Osman el-Halebl ez-Zerka, Serhu’l-kava‘idi’l-fikhiyye,
thk. Abdiissettar Eb( Gudde (Dimagk: Daru’l-Kalam, 1989), 472.

515 Sirdcuddin ibn Nuceym, en-Nehru'l-fa’ik serhu Kenzi'd-dekd’ik, 3/257; ibn ‘Abidin, Reddul-muhtdr ‘ald’d-
Durri’l-muhtdr, 3/195.

s16 Zahidi, Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi’l-gunye, 2024, 132; Zeyla, Tebyinu’l-hakdik serhu Kenzi'd-dakdik ve
Hasiyeti’s-Selebi, 3/285; Ibnu’l-HumAm, Fethu'l-kadir, 6/71.
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aciklanabilir.’”” Bu nedenle s6z konusu fetva, halk arasinda yayginlasan cehalet, sahte
dindarhk ve ¢ikar amagh din degistirme vakalarina karsi caydirici bir tedbir olarak
takdir edilmistir.

4.2.4. ilim Talebesinin Nafakas1

Mogol istilasinin Harizm bdlgesinde yol a¢tig1 toplumsal ve kurumsal déniisiimler,
yalnizca iktisadi ve siyasi yapilarla sinirh kalmamus, ilmi cevreleri ve bu ¢evrelerde yer
alan ilim talebelerini de dogrudan etkilemistir. Bu durum, o&zellikle gecim
kaynaklarindan mahrum kalan talebelerin desteklenmesi meselesini giindeme tasimis
ve bu baglamda, ilim talebesinin nafakasina dair fikhi hiikiimlerin yeniden ele
alinmasina zemin hazirlamistir. Boylece, ilimle istigal edenlerin gecim sorumlulugunun
kime ait oldugu meselesi, klasik fikih doktrinleri 1511nda yeni bir tartisma zeminine
kavusmustur.

Hanefi mezhebinin erken dénem (selef/miitekaddimin) alimlerinin &nemli bir
kismi, ilim talebesinin nafakasina dair goériisler beyan etmislerdir. Bu baglamda
ozellikle Semsii’l-eimme el-Halvini, Sadru’s-Sehid gibi 6nde gelen fakihler, ilim
talebesinin nafakasinin babasi tarafindan karsilanmasimin vacip oldugu goriisiinii
benimsemislerdir.’®® Bu goris, sadece ekonomik ihtiyaclara degil, ayn1 zamanda
toplumsal konum ve ahlaki degerlere de dayandirilmistir. S6z konusu alimler soylu bir
aileye mensup, toplum nezdinde itibarh ve asil bir bireyin fiziksel olarak ¢alisabilecek
durumda olsa bile sosyal statiisii geregi ¢alisma hayatina dahil olmamasinin makul
karsilandigini, dolayisiyla boyle bir durumda babanin ona nafaka temin etmesinin
dinen vAcip oldugunu ifade etmislerdir.5*

Bu yaklasimin temelinde ilimle mesgul olanlara duyulan hiirmet ve onlarin
toplumsal degerini muhafaza etme arzusu yattig1 soylenebilir. Bundan dolay: serl
ilimlerle istigal eden kimselerin gecim sikintisi sebebiyle ilimden uzaklagsmalarinin
Oniine gecilmesi gerektigini savunarak, ilim talebesine yonelik nafaka yiikiimliiliigiint
hem bir ailevi gérev hem de bir ilmi mesuliyet olarak gérmiislerdir.5»

Bununla birlikte Harizm fikih mektebinin énemli temsilcilerinden olan Ebi Himid ve
Tercimani gibi bazi alimler, kendi dénemlerinin toplumsal sartlarini géz oniinde
bulundurarak, ilim talebesinin nafakasin babasi tizerine vacip olmadig1 goriistinii
benimsemislerdir. Bu fakihler: “fakir bir fakihin nafakasi, zengin bir babaya vacip
degildir” seklindeki ifadelerle bu kanaatlerini dile getirmislerdir. Her ne kadar 6nceki
Hanefl uleménin ilim talebesinin nafakasinm babaya vacip kilan gériislerinden haberdar
olduklari agik¢a anlasilmakta ise de yasadiklar1 dsnemdeki toplumsal yapimn ve aile ici
sorumluluk anlayisinin degismis olmast, onlar: farkli bir ictihada sevk etmigtir.>!

Bu goriislerini temellendirirken Harizmli fakihler, dsnemin ilmf ve ahlaki ortamina
dair gozlemlerine dayali degerlendirmelerde bulunmuslardir. Onlara gére kendi

51

S

Zahidi, Kunyetii’l-Miinye li-tetmimi’l-gunye, 2024, 132; ibn Niiceym, el-Bahriir-raik serhu Kenzii'd-deka’ik,
3/230-231.

518 Kadthan, el-Fetdva’l-Haniyye, 1/218; ibn Maze, el-Muhitul-burhdnt fil-fikhi'n-Nu‘mdnf, 3/573.

519 Zeyla4, Tebyinu'l-hakdtk serhu Kenzi'd-dakdik ve Hasiyeti’s-Selebi, 3/64.

520 Signaki, en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye, 9/147.

521 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 77a; Z&hidi, Havi Mesd'ili’l-Miinye
(Stileymaniye Kiitiiphanesi, 00763), 79a.
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dénemlerindeki ilim talebelerinin biiyiik bir kismy, ilmin gerektirdigi ciddiyet ve ahlaki
sorumluluktan uzaklasmistir. Nitekim bu 6grencilerden bir kismi, gercekten giizel
ahlak sahibi olup faydal ilimlerle mesgul ise de ¢ogunlugu sadece belirli vakitlerde
derslere katilan, zayif tartismalar ve felsefi hezeyan ve safsatalarla vakit geciren, giin
boyunca giybet, dedikodu ve insanlara dil uzatmak gibi davranislarla mesgul olan
kimselerdir. Bu tavirlar: sebebiyle, s6z konusu kimseler dini ve ahlaki bakimdan fasik
ve bid’at ehli olarak nitelendirilerek Allah’in, meleklerin ve miiminlerin lanetine
miistahak olduklarini ifade etmislerdir. Bu tiir davranislar, babalarin da evlatlarina
karsi sefkat ve merhamet duygularinin zayiflamasina, hatta nefret ve bugz
beslemelerine sebebiyet vermekte, dolayisiyla babalar evlatlarinin zarurf ihtiyaglarini
bile karsilamaktan kaginmaktadir. Ayrica, bu tiir 6grencilerin babalarindan nafaka
talep ederken edebe aykir1 ve eziyet verici tavirlar sergiledikleri, bu sebeple ebeveyne
saygisizhgin da (6rnegin “6f” demenin bile haram oldugu hatirlatilarak) dinf agidan
kabul edilemez oldugu vurgulanmaktadir.s??

Neticede bu fakihler, dnceki Hanefi ilimlerin ilim talebelerine nafakanin vacip
oldugu yoniindeki goriislerinin, kendi dénemlerindeki talebe vasfindan farkl ve daha
nitelikli bireyleri esas aldigini ileri stirmiislerdir. Bu baglamda kendi dénemleri i¢in ilim
talebelerinin ¢ogunlugunun bu vasiflar1 tasimadigi, dolayisiyla onlara nafaka
verilmesinin vacip sayilamayacagi belirtilmis ve salih talebeler ise nadir
goriildiigiinden, bu nadir durum igin genel bir hiikiim olusturulamayacag1 sonucuna
varilmigtir.5?

Mogol istilasi sonrasinda Hirizm bdlgesinde ilmi yapimin karsi karsiya kaldigi
tehditler, ilim tahsiline yonelik toplumsal yaklasimlarin yeniden degerlendirilmesine
zemin hazirlamistir. Bu dénemde ilim talebelerinin fikih, beligat gibi dini ilimlere ve
Arap dili gramerine yoneldikleri ggzlemlenmekle birlikte, ekonomik zorluklar onlarin
bu istikamette diizenli bir sekilde ilerlemelerini engellemistir. Ancak gecim saglama
mecburiyeti bir¢ok talebenin ilim tahsilinden alikoymakta ve bu da bolgede ilmi
faaliyetlerin ciddi dl¢tide zayiflamasi, hatta biitliniiyle sénme tehlikesini giindeme
getirmigtir.>2

Bu dogrultuda Harizmli fakihler, dnceki (selef) Hanefl &limlerin ilim talebesinin
nafakasmin babasi tarafindan karsilanmasi gerektigine dair goriislerini yeniden
giindeme tasimis ve bu goriisiin istila sonrasi sartlar altinda daha da biiyiik bir 6nem
arz ettigini savunmuslardir. Onlara gore, baz ilim talebelerinin bireysel eksiklikleri
veya ahlaki zaaflari, genel hitkkmiin ve sorumlulugun ortadan kalkmasina gerekce
yapilamaz. Zira ilmin korunmasi ve devamliliginin saglanmasi, ferdi hatalardan
bagimsiz olarak toplumsal bir gorevdir. Dolayisiyla bu fakihler, nafakanin yalmzca
cocuklara ve diger akrabalara yonelik bir yiikiimliiliik olarak degil, ayni zamanda ilim

522 73hidl, Havi Mesd'ilil-Miinye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00763), 79a; ibn ‘Abidin, el-Ukdidu’d-Durriyye fi
Tenkihu'l-Fetdva’l-Hamidiyye, 1/72.

523 7ahidi, Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi’l-gunye, 2024, 179; Al2uddin Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed el-
Haskefi, ed-Durru’l-muhtdr serhu Tenviri’l-ebsar ve cami’i’l-bihdr, thk. ‘Abdulmun‘im Halil ibrahim (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2002), 264.

524 7ahidl, Havi Mesd'ili'l-Miinye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00763), 79a; ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtar ‘ald’d-
Durri’l-muhtar, 3/614.
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talebeleri icin de zarurl bir sorumluluk olarak degerlendirilmesi gerektigini
vurgulamislardir.’?

4.2.5. Cengiz Yasalarinin Uygulanmasi

Mogol istilasi sonrasinda Harizm bdlgesi Cuci ve Cagatay uluslari arasinda bsliinmiis
her iki ySnetim de uzun siire Mogol yasalariyla hitkmetmistir. Altin Orda hanlarimmn
tilkelerini Ozbek Han’a kadar Mogol yasalariyla yonettigi bilinmektedir. Benzer sekilde
Cagatay Hanlar1 da geleneksel Mogol yasalarini uygulamistir.

Cagatay ulusunun yerine gecen Timur'un durumu ise daha karmasiktir. Ciinki
Maveriilinnehir’de Miisliiman terbiye ve egitimi alarak yetisen Timur iktidar: ele
gegirdikten sonra hem seriat hem de Mogol yasasini uygulamistir. Bu ikili yaklasim
onun yonetim anlayisinin temel karakteristigini olusturmustur.

Timurlu kaynaklarinda Timur’un iktidari islimi geleneklere uygun sekilde anlatilsa
ve seriati uyguladigi vurgulansa da pratikte iktidarini saglarken daha c¢ok Cengiz
mirasindan ve yasadan faydalanmistir. Bu durum Cagatay tilkesinde iktidara gelebilmek
ve geldikten sonra da iktidarini mesru edebilmek icin stratejik bir zorunluluktu. Timur
Cengiz soyundan gelen bir han adina iilkeyi idare etmek ve yasay1 uygulamak zorunda
kalmistir.

Bu ikili siyasete ragmen Timurlu tarihciler Timur'un devleti seriata gére idare
ettigini ve hayatini Islam {immetinin gelismesine adadigimi vurgulamislardir. Ancak
basta ibn Arabsah olmak iizere dénemin Memliik-Arap tarihgileri Timur'un yasaya
verdigi 6nemi seriata tercih olarak yorumlayarak onu agir ithamlar su¢lamislar ve agir
sozler ile anmuglardir.

Harizmli Bezzazl ve Aldeddin el-Buhari gibi donemin 6nde gelen alimleri Timur'u
tekfir etmislerdir. Bu tekfirin temel dayanag “Allah'in vahiy olarak indirdigi seriat-1
Muhammediye’ye bir kafir insanin icat ettigi Cengiz Yasa'larimi tercih ettigi”
iddiasidir.5?¢ Bu alimlerin tekfir etmesinin arka planinda ideolojik sebepler yaninda
sosyolojik faktorler de bulunmaktadir. Timur'un Hirizm’e diizenledigi seferler ve
bolgeyi talan etmesi, ayrica Altin Orda’nin son hani Toktomus’u 6ldiirerek bu devletin
yikilmasina sebep olmasi bolge alimlerinin ona karsi tavir almasinda etkili olmustur.

Bu tarihi tartisma Timur doneminde Yasa'nin seriattan daha dstiin tutuldugu
diistincesini 6ne ¢ikarmis ve modern tarihgilerin eserlerinde de yer bulmustur. Ancak
mesele Timur'un dini inancindan ziyade farkli hukuk sistemlerini ve gelenekleri
yonetiminde nasil dengeledigi etrafinda sekillenmistir. Timur'un gilic dengelerini
gozeterek pragmatik bir siyaset izledigi, ancak bu siyasetin bélgenin din alimleri
tarafindan seriata karst bir tutum olarak algilanip sert elestirilere maruz kaldig
goriilmektedir.

525 7ahidl, Kunyetiil-Miinye li-tetmimi’l-gunye, 2024, 179; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzii'd-deka’ik,
4/228.

526 Eb(i Muhammed Ahmed b. Muhammed ibn ‘Arabsah, ‘Acdibu’l-Makdir fi Ahbdri Timtir (Kalkutta: y.y., 1817),
445; ZirikIi, el-Adldm, 7/45.
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4.2.6. Akilesi Bulunmayan Kisinin Diyeti

Mogol istilasi sonrasinda islam hukuki yapilarinda gézlemlenen déniisiimlerden biri
de akile miiessesesinin isleyisinde ortaya ¢ikan degisikliklerdir. Ancak bu déniisiime
temas etmeden 6nce kile kurumunun Arap olmayan Miisliiman topluluklar arasinda
gecerliligi meselesine kisaca deginmek gerekir. Her ne kadar akile kurumu klasik
dénemde Arap toplumlarinin giiglii kabilevi dayanisma yapilari igerisinde sekillenmisse
de Hanefi fukahisi arasinda Arap olmayan milletler nezdinde bu kurumun varhigi ve
islerligi hususunda goriis ayriliklar1 ortaya ¢ikmugtir.

Baz1 Hanefl hukukgular arasinda dkile miiessesesinin yalnizca Arap toplumuna 8zgi
bir kurum oldugu yéniinde goriis bildirenlerin bulundugu gériilmektedir. Bu yaklagimi
benimseyenler arasinda Eb{i Bekir el-Belhi (6l. 319/931), Eb{i Ca‘fer el-Hinduvani (1.
362/973), Ebii'l-Leys es-Semerkandi (8l. 373/983) ve Zhiruddin el-Merginini (5l
506/1112) gibi isimler yer almaktadir. Bu fukahiya gdre Arap olmayan topluluklarda &kile
kurumunun temelini teskil eden kan bagina dayali bir dayanisma gelenegi mevcut
degildir. Zira bu toplumlarda ne soy bagina dayali bir sosyal organizasyon gelismis ne de
divan benzeri idari yapilar yeterince islerlik kazanmustir. Bu cergevede, diyet 6deme
yiikiimliiliigiine kolektif bicimde katilma esasini, Arap toplumlarina 6zgii tarihsel ve
sosyolojik bir uygulama olarak degerlendirmek gerekir. Ciinkii Arap toplumu dayanisma
ve karsilikli destek ilkeleri cercevesinde, kan akrabahigina dayah giiclii kabile yapilari
etrafinda 6rglitlenmisti” Bu bakimdan Arap olmayan Miisliman toplumlar akile
kurumu bakimindan Araplarla ayni kategoride degerlendirilemez.

Buna mukabil Arap olmayan topluluklar arasinda da kan ve soy bagina dayanan bir
dayanigma yapisimin mevcut oldugunu savunan Hanefi fakihleri de bulunmaktadir. Bu
goriis 5zellikle Muhammed b. Seleme (3.7) ve Semsii'l-a’imme el-Halvani (51. 452/1060
[7]) gibi alimler tarafindan temsil edilmistir. S6z konusu fakihler Arap toplumu
disindaki Miisliiman halklar arasinda da akrabalik ve sosyal dayanismaya dayal bir
birliktelik bulundugunu, dolayisiyla bu topluluklarda da dkile miiessesesinin islerlik
kazanabilecegini ileri siirmuslerdir.5?

Esasinda bu yaklagimlar arasindaki farklilik karsilikli dayanisma ve arka ¢ikma gibi
toplumsal duygusunun Arap olmayan halklarda bulunup bulunmadigina dair
degerlendirmelerden kaynaklanmaktadir.5? Bu noktada bazi miiellifler sahsi miisahede
ve tecriibelerine dayanarak Arap olmayan topluluklar arasinda da karsilikli dayanisma
ve yardimlasma olgusunun varli§ina dikkat ¢ekmislerdir. Bu yazarlar etnik kokeni,
mesleki aidiyeti veya yerlesim yeri ne olursa olsun béyle bir toplumsal dayanisma
iliskisinin fiilen gdzlemlendigi her grubun akile sifatini haiz olabilecegini ileri
stirmiiglerdir.5*

527 Kadihan, el-Fetdva'l-Haniyye, 3/276; Signaki, en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye, 25/100-101.

528 Heyet, el-Fetdva'l-Hindiyye / el-Fetava'l-‘Alemgiriyye, 6/84; Leknevi, Umdetiir-ridye fi halli Serhi’l-Vikdye, 9/232-
234.

529 Okur, Islam Hukukunda Sosyal Sorumluluk, 121-123; Ensar Kum, “islam Ceza Hukukunda Akilenin Cezalarin
Sahsiligi ilkesi Agisindan Degerlendirilmesi”, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 6/2
Prof. Dr. Mustafa Avci'ya Armagan (03 Ocak 2025), 2556-2590; Kasif Hamdi Okur, “Cocugun Korunmasi
Agisindan Akile Kurumu”, Gocuk Sorunlart ve Islim Sempozyumu (Rize: Ensar Nesriyat, 2010), 433-448.

530 Kuhistani, Cdmi‘u’r-Rumiz, 2/366; Ali el-Kari, Fethu babi'l-indye, 3/398.
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Hérizmli fakihlerin klasik dénemde soy ve kan bagma dayah bir ikile
dayanigsmasinin varligim kabul ettikleri ve bu yapinin Harizm’de de islerlik kazandig:
anlasilmaktadir. Ancak Mogol istilas1 sonrasinda bu tiirden boy ve soy dayanismasinin
biiyiik 6l¢lide zayifladigi ve hatta bazi fikih metinlerinde bu durumdan agikca sikdyet
edildigi goriilmektedir. Bu degisimin temelinde Mogollarin bozkir cografyasinda
imparatorluklarimi uzun vadeli ve istikrarli bicimde siirdiirebilmek amaciyla
gelistirdikleri yeni idarf politikalar yer almaktadir.

Mogollar 6ncesi dsnemde Orta Asya’da kurulan Tiirk devletlerinin y6netim bigimi
biyiik Slciide boy temelli yapilar lizerine insa edilmekteydi. Bu sistem devlet kaganin
olimtiyle birlikte her boyun kendi énderini merkeze tasima arzusu nedeniyle ig
cekismelere, isyanlara ve pargalanmalara yol agmaktaydi. Nitekim her boy kendi soy ve
kimligine baglilik tizerinden devletin y6netimini iistlenmeye ¢alisiyor; bu durum da
siyasal istikrarsizlig1 beraberinde getiriyor ve devletlerin émriint kisaltiyordu.>!

Mogollar ise bu yapinin istikrarsizlastirict dogasini gorerek geleneksel soy ve boy
birligine dayali dayanisma modelini bilingli sekilde zayiflatmis, bunun yerine askeri-
hiyerarsik bir yapilanmaya dayali merkeziyetci bir sistem gelistirmistir. Bu sistemde
bireyler artik boy aidiyetine gore degil, dogrudan merkezdeki kagan’a ve onun
emrindeki komutanlara bagh onluk, yiizliik, binlik ve on binlik (tiimén) askeri-idari
birlikler hélinde organize edilmistir. Béylece Mogollar, geleneksel boy yapilarinm
birbirinden koparmis, birlesik isyanlarin 6niine gegmis ve imparatorluk biinyesinde ¢ok
daha uzun 6miirlii ve merkeziyetgi bir diizen kurmay: bagsarmglardir.5s2

Bu ddniisiim yalnizca siyasi-idar? alanla simirh kalmamis toplumsal dayamisma
bicimlerini de kdklii bicimde doniistiirmiis; dolayisiyla Hanef? fikih geleneginde énemli
bir kurum olan ikile miiessesesi de bu yeni toplumsal gerceklikten etkilenmistir. Bu
baglamda Harizmli fakihlerin Mogol dénemi sonrasi dkile kurumunun islerligine iliskin
farkli degerlendirmelerde bulunmalar: sasirtici degildir.

Bu dogrultuda Z&hidi, Mogol istilasinin ardindan Harizm’de geleneksel boy ve soy
yapilarinin ¢oziilmesiyle birlikte, bu yapilara dayal toplumsal dayanisma (tenisur) ve
karsilikli destek mekanizmalarinin da biiyiik 6lgtide ortadan kalktigini belirtmektedir.
Ona gore bu doniisiim 6zellikle kasitsiz 6ldiirme veya yaralama gibi hallerde uygulanan
diyet hukukunda 6nemli bir degisimi beraberinde getirmistir. Zira artik Harizm’de s6z
konusu suglarin tazmini, faile ait sahsi malvarhigindan karsilanmakta; geleneksel
anlamda akile kurumu islerligini yitirmis gériinmektedir.>

531 Ahmet Tasagil, K6k Tengri'nin Cocuklari: Avrasya Bozkirlarinda Islam Oncesi Tiirk Tarihi (istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat, 2015), 175-195; Abdullah Giindogdu, “Tiirk Devletlerinin Kurulus ve Yikilislar1 Uzerine Bir Yaklagim
Denemesi”, Tiirk’iin Tiirk’le Savast, ed. Murat Ozkan - Mesut Karakulak (istanbul: Kronik Kitap, 2023), 43-62;
Ahmet Tasagil, “Tiirk Devletlerinde Hakimiyet Anlayis1”, Tiirkiin Tiirk’le Savast, ed. Murat Ozkan - Mesut
Karakulak (istanbul: Kronik Kitap, 2023), 19-42.

ilyas Kemeloglu, “Biiyiik Mogol imparatorlugu”, Avrasya’nin Sekiz Asri Cengizogullari, ed. Hayrunnisa Alan -
ilyas Kemaloglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2024), 29-67; Hayrunnisa Alan, “Cagatay Hanlig1”, Avrasya’nin
Sekiz Asr1 Gengizogullari, ed. Hayrunnisa Alan - flyas Kemaloglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2024), 68-97.
Z4hid1, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudiirt, 4/468; Haskefl, ed-Durru’l-muhtar serhu Tenviri'l-ebsdr ve cami’i’l-
bihar, 731.
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Hanefl mezhebine goére failin akilesi bulunmadigi durumlarda diyetin beytii'l-
maldan karsilanmas1 gerektigi de bilinmektedir.* Ancak Mogol istilasi sonrasinda
yalnizca toplumsal dayanisma aglar1 degil, ayni zamanda beytii’l-m4l kurumu da mali
ve idarf islevini biiyiik 6lclide kaybetmistir.3® Bu durum hukuken 6ngériilen ¢éziim
yollarinin pratikte uygulanamaz héle gelmesine neden olmustur.

Zahid! ayrica, Harizm'de resmi kayitlarin (6zellikle divan defterlerinin) formel
olarak tutulmaya devam ettigini, ancak bu kayitlarin fiili bir yardimlasma fonksiyonu
icra etmedigini ifade eder.5* Boylece hem geleneksel kabilevi akile sistemi hem de
devlet merkezli ikame mekanizmalar (8rnegin beytii’l-mal ve divan teskilati), Mogol
istilas1 sonrasi toplumsal ve idari ¢6ziilme karsisinda islevsizlesmis goriinmektedir. Bu
tespit, fikih uygulamalarimin tarihsel-sosyolojik baglamdan bagimsiz olarak
stirdiiriilemeyecegine dair 6nemli bir 6rnek teskil eder.

53¢ bn Maze, el-Muhftu’l-burhani fi'l-fikhi’'n-Nu‘mant, 4/186; Mevsili, el-ihtiyar li ta'lili’l-Muhtar, 5/60.

535 7ahidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudir, 4/468; Haskefi, ed-Durru’l-muhtdr serhu Tenviri'l-ebsdr ve cami’i’l-
bihar, 731.

5% 7ahidi, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kuddri, 4/468.
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KELAMI EGILIMLERIN USUL VE FURU’A YANSIMALARI

Bu béliimde Harizm Hanefilerinin keldmi egilimlerinin us@l-i fikih ve fiirG-i fikih
alanindaki etkilerini ele almadan 6nce, keldm ilminin mahiyeti hakkinda genel bir
cerceve sunmak gerekli gériilmiistiir. Zira keldmin islam{ ilimler i¢indeki yeri ve amaci
Hanef limlerin bu ilme yonelik olumlu ya da olumsuz tavirlarini anlamada 6nemli rol
oynamaktadir.

1. Kelam ilminin Konumu

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra islam toplumunun hizli bir sekilde genis
cografyalara yayilmasi, Miisliimanlarin farkh kiiltiir, diisiince sistemleri, dini inanglar
ve etnik yapilarla karsilasmasina yol agmistir. Bu genisleme siireci derin bir sosyo-
kiiltiirel etkilesim siirecini de beraberinde getirmistir. Ozellikle fetihlerle birlikte islam
toplumu antik felsefi miras, Hristiyanlik ve Yahudilik gibi yerlesik dinf gelenekler ile
yiiz ylize gelmis; bu karsilasma ise cesitli itikadi, felsefi sorunlari beraberinde
getirmistir. Insan fiillerinin 6zgiirliigii, kader, ilaht sifatlar ve niibiivvet gibi temel
meseleler etrafinda sekillenen bu tartismalar zamanla keldm ilminin tesekkiiliine zemin
hazirlamistir.?

Bu konuda keldm ilminin sistematik bir disiplin héline gelmesinde ilk adim
genellikle Vasil b. Atd'nin (6l. 131/748) Basra’'daki ilmi cevreden ayrilarak kendi
diisiince ekoliinii olusturmasiyla iliskilendirilir. Onun 6grencisi ve arkadasi olan Amr b.
Ubeyd (1. 144/761) ile birlikte bu yeni yaklasim daha sonra “Mu‘tezile” adiyla anilacak
olan keldmi hareketin temelini olusturmustur. Mu‘tezile'nin keldm ilmini tesekkiil
ettiren kurucu olarak anilmasi, onlarin yalnizca nazari diizeyde meseleleri ele
almalariyla degil, ayn1 zamanda rasyonel ve sistematik bir dini diisiince insa etmeye
yonelmeleriyle de ilgilidir.5*® Dikkat ¢ekici bir sekilde bu gelismenin ¢ok dinli ¢ok
kiiltiirlii ve entelektiiel tartigmalara agik bir merkez olan Basra’da gerceklesmis olmasi,
kelam ilminin dogusunda toplumsal ve kiiltiirel ¢esitliligin oynadigi rolii agik¢a ortaya
koymaktadir.

Keldm ilminin ilk temsilcileri olan Mu‘tezile limleri, baslangicta siyasi otorite
tarafindan desteklenmemistir. Ancak Abbas? Halifesi Me'miin (61. 218/833) déneminde
durum degismis; Me'miin’'un Mu‘tezile'yi resmi ideoloji olarak benimsemesiyle birlikte
bu ekol devlet nezdinde destek gérmeye baslamistir. Ozellikle halku’l-Kur'an

537 Karagdz, “Kelam ilmine Giris”, 3-14; Hayrettin Nebi Giidekli, “Kelam {lminin Tesekkiilii”, Islam Diisiince
Atlasi, ed. ibrahim Halil Uger (istanbul: ilmi Etiitler Dernegi, 2017), 155-165.

53 Hayrettin Nebi Giidekli, Kelam'in Tesekkiilii: Bilgi, Varlik ve Tanr: (istanbul: Klasik Yayinlari, 2024), 239-250;
Fethi Kerim Kazang, “Mutezile”, Kelam Tarihi ve Ekolleri, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilay Yayinlari,
2019), 163-212; ismail Yiiriik, “Keldm ilminin Ortaya Gikis Nedenleri”, Kelam I, ed. Ismail Sik - Nail Karagéz
(Ankara: Altinordu Yayinlari, 2017), 37-57.
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meselesinde Mu‘tezil gériislerin zorla kabul ettirilmesi cabasi, islam tarihinde “mihne”
olarak bilinen baski ve sinav siirecine yol agmigtir, Bu ddnemde Mu'tezile’nin
gorlslerine muhalif olan limler siirgiin, hapis ve iskence gibi uygulamalara maruz
kalmis; basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere pek ¢ok isim bu siirecte agir bedeller
ddemistir. Mihne siireci Halife Miitevekkil'in (51. 247/861) iktidara gelmesiyle sona
ermis; bu tarihten itibaren Mu‘tezile’nin siyasi destegi ortadan kalkmus, temsilcileri
itibardan diisiiriilmiis ve Bagdat merkezli ilmi cevrelerden uzaklastirilmigtir.>

Mihne hadisesinin sona ermesinin ardindan §zellikle Maveraiinnehir bolgesinde
Mu‘tezile’den tecrit edilmis yeni bir Hanefi us@l anlayisi gelismeye baslamistir. Bu
doniisimde mihne déneminde Mu'‘tezill goriisleri destekleyen kadilarin énemli bir
kisminin Hanefi mezhebine mensup olmas: etkili olmus; bu durum, amelde Hanefi olan
Mu‘tezililerin keldmi goriislerinin, mezhep igindeki konumunu tartismali hile
getirmistir. Nitekim mihne siirecinden sonra Hanefi cevrelerde keldm ilmine y6nelik
mesafeli yaklasim gelismistir.>® Bu hususta kelam ilmiyle mesgul olmanin hitkmii
konusunda tartismalar yapildig1 goriilmektedir.

2. Kelam ilmi ile Mesgul Olmak

Kelam ilmi ile Hanefi fikih gelenegi arasindaki iliski tarihsel siireg icerisinde oldukga
tartismali zeminde sekillenmistir. Mezhebin kurucusu Eb{i Hanife’ye nispet edilen
kelam ilmine dair goériisler ve bu ilme yaklasimina dair rivayetler sonraki Hanefi
fakihler nezdinde hem lehte hem de aleyhte referans alinmugtir. Bu rivayetler Hanefi
gelenegi icerisinde keldm ilmine yo6nelik farkh tavirlarin mesruiyet zemini olarak
kullanilagelmistir. Ozellikle Buhara merkezli Hanefi fakihler arasinda keldm ilmine
karst mesafeli bir yaklasimin hikim oldugu goriilmektedir. Bu cevrelerde keldma
yonelik olumsuz tavir, bilyiik 6l¢lide Eb{i Hanife’ye isnad edilen bazi menfi rivayetlerle
temellendirilmis ve bu sayede keldm ilmine kars1 ¢ekinceyi mesrulastiran bir zemin
olusturulmustur.

Eb{ Hanife’'ye nispet edilen rivayetlerden birine gére o, ilmi seriiveninin erken
dénemlerinde keldm ilmini faziletli ve stiin bir ilim olarak gérmiis, bu alanda cesitli
miinazaralara katilmis ve bid‘at ehliyle tartismalara girismistir.5*' Ancak daha sonra bu
yaklasimi terk ederek fikih ilmine yoneldigi aktarilmaktadir. Rivayette su ifadeler Ebi
Hanife'ye atfedilir:

Eskiden keldm ilmini en faziletli ve yiice ilim sayardim. Bu konuda miinazaralar
yapar, bid‘at ehline kars1 miicadele ederdim. Sonra diisiindiim ki, bu meselelerde

% Faruk Sancar, “Halku’l-Kur’an: Kur’an'in Yaratilmishig1 Problemi”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran
(Ankara: Bilay Yayinlari, 2019), 301-316; Muhyettin igde, Siyasi itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil
Siireci (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 16-55.

50 Mehmet Umit, “Mihne Uygulamalari ve Hanefiler”, Mihne Siireci ve Islami ilimlere Etkisi, ed. Mahfuz

Séylemez (Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 73-98; Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile (istanbul: iz

Yayincilik, 2006), 56-115; Halil Arslan, Mihne Sonrast Teopolitik Durumun Siinni Kelama Etkisi (istanbul: Fecr

Yayinevi, 2023), 116-216.

Ebu Muhammed el-Ustaz es-Siibezmfini, Kesful-dsdri’s-serife, thk. Latifurrahman el-Behraici (istanbul:

Mektebetii’l-irsad, 2020), 1/68; Murat Simsek - Saban Kiitiik, “Bekir ez-Zerenceri’nin Menakibu Ebi Hanife

Adli Eseri: Tahkik ve Degerlendirme”, Tahkik Islami ilimler Arastirma ve Nesir Dergisi 1/1 (30 Haziran 2018),

67-167.
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ne Hz. Peygamber, ne sahibe, ne de tabiin tartismalara girmistir. Onlar keldm
yerine fikihta derinlesmislerdir. Keldmcilarin metodolojisinin salihlerin yoluna
benzemedigini fark ettim. Kalpleri kati, sdzleri serttir; Kitap, Siinnet ve selef-i
salihin yoluna muhalefet etmeleri onlari kaygilandirmaz. thlas ve takvadan da
uzaktirlar. Bu sebeple Allah’a hamdolsun, bu ilmi terk ettim.**?

Bu rivayette Eb{i Hanife'nin keldm ilmini terk edisi, selefin yoluna déniis ve ihlas
merkezli bir elestiri zemininde sunulmaktadir. Ozellikle Buhara merkezli Hanefi
cevrelerde bu tiir rivayetlerin, keldim ilmine karsi gelistirilen temkinli ve mesafeli
tutumun mesrulastiric1 argiimanlarindan biri olarak kullanildig dikkat cekmektedir.
Bu yaklasim, hem ilimlerin hiyerarsisi baglaminda fikhin 6ncelenmesi hem de kelam
ilminin dinf sadakat ve takva ekseninde sorgulanmasi agisindan énem arz etmektedir.

Siinni keldmin kurucu isimlerinden biri olan Eb(i Mans{ir el-Matiirid?’yi yetistiren
Semerkant ve genel olarak Maveriiinnehir bélgesi kelam ilmine yénelik tutumlarin
olusum siireci agisindan dikkat cekici bir 6rneklik arz etmektedir. Konuyla ilgili olarak
Pezdevimin (5l. 493/1100) gézlemleri kayda degerdir. Pezdevi kendi déneminde
Maveraiinnehir’deki Hanefi ¢evrelerde keldm ilmine karsi temkinli ve mesafeli bir
yaklasimin hakim oldugunu acik¢a belirtmektedir. Onun aktardigina gore bélgedeki
uleminin bilyiik cogunlugu keldm ilmini ciiz gérmemekte, hatta bazilar: tarafindan bu
ilmin 6grenilmesi ve 6gretilmesi yasaklanmaktadir. Keldm ile mesgul olan kimselerin
toplumda kiicimsendigi, bu kisilere olumlu bakilmadigi ve keldma mukabil fikih
ilminin tercih edildigi yine Pezdevi’nin vurguladigi hususlar arasindadir.* Bu yaygin
olumsuz yaklasimin bir sonucu olarak keldm ilminin Maveraiinnehir'de zayifladig
sGylenebilir. Bu durum Stinni keldm dislince ekoliiniin kurucularindan olan
Mitiiridi’nin memleketinde onun vefatinin hemen ardindan bgyle bir ilmi atmosferin
olusmus olmasi bakimindan son derece dikkat ¢ekici ve diistindriiciidiir.

Hanefiler tarafindan keldm ilmine ydnelik mesafeli tutumun gerekgesi olarak
siklikla Mu‘tezile’nin mihne hadisesindeki rolii 6ne siiriilmektedir. Bu olayin ardindan
Mu‘tezili disiince 6zellikle Bagdat ve gevresinde etkisini kaybetmis; miintesipleri ve
takipcileri ise merkezin disinda kalan bélgelere siirtilmiistiir. Hicrd I11. ylizyilda 6zellikle
Ciibbailer onciiligiinde Mu‘tezill diisiincenin yeniden canlanma siirecine girdigi
gozlemlenmektedir.>* Bu yeniden dirilis her ne kadar Irak ve Horasan havzasinda
kendini géstermigse de bircok Maverailinnehir gibi Dogu Hanefl cevrede ihtiyatla
karsilanmistir, Ote yandan Mu‘tezili 68reti ve ydntemlerin yalnizca kendi mezhep
siirlart igerisinde kalmayip Sif, Hérici ve diger itikadl ekoller tarafindan da
benimsenmeye baslamasi keldm ilmine yonelik endiseleri dogurmustur.>*

%2 Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Hanefl ‘Al&°uddin el-Buhard, Kesfu'l-%esrdr serhu *Usiili’l-Pezdevi (b.y.:
Daru’l-Kitabi'l-islami, ts.), 1/11-13; Osman Bayder, “Menakiblarda Ebu Hanife Tasavvuru”, Bilimname 53
(30 Nisan 2025), 1-26.

3 Ebi{'l-Yiisr Pezdevi, Usiilu'd-Din, ed. Hans Peter Lens (Kahire: el-Mektebetii’'l-Ezheriyye li't-Tiiras, ts.), 3-5;
Nail Karagdz, Matiiridi Akilciligi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2024), 26-29.

4 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer'in Kelam Sistemi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar:
Merkezi (ISAM), 2011), 37-130; Fatmanur Alibekiroglu Eren, Hanefilik-Mu tezile iliskisi: Akilci-Hadari Anlayisin
Kesisim Noktast (Istanbul: Fecr Yayinlari, 2023), 274-298.

5 siikrii Ozen, “IV. (X.) yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu’tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i Siinnet
Beyannamesi”, Islam Arastirmalart Dergisi 9 (01 Ocak 2003), 49-85; Hulusi Arslan, islam Diisiince Geleneginde
Sia-Mu'tezile Etkilesimi (Serif el-Murtaza Ornegi) (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 20-59.
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Keldm ilmine yonelik mesafeli tutum yalnizca Maveraiinnehir bélgesiyle sinirh
kalmayip, komsu Horasan havzasinda da benzer bicimde gozlemlenmektedir. Bu
baglamda V/XI. yiizyihn ilk yarisinda Horasan’'daki Hanefi fakihlerin 6nde
gelenlerinden biri olarak kabul edilen Said b. Muhammed el-Ustiivai (8. 432/1041),
dénemin ilim ¢evrelerindeki keldm karsiti yaklasima dair dikkat cekici tespitlerde
bulunmustur. Ustiivai mesayihlerinin keldmi tartismalardan uzak durdugunu, inang
esaslarinda nakle dayal bir anlayisin esas alindigini ve keldm ilmiyle mesgul olmanin
kacinilmaz olarak ihtilafli konulara siiriikleyecegini vurgulamaktadir. Ona gére en
dogru tutum, keldm ilmini terk etmek ve bu alandan uzak durmaktir.54

Horasan’daki bu yaklagimin bir diger carpici 6rnegi ise Ebli isma‘il el-Herevi'nin (51.
481/1089) kaleme aldigi Zemmii'l-keldm ve ehlih adli eseridir. Herevi, bu risalesinde
yalnizca Mu'tezile mensuplarini degil Ehl-i stinnet kelamcilarini da agir elestiriler
yOneltmistir. Ona gére inang esaslarina dair meselelerde miinazara yapilamaz; zira bu
konular tartisma zeminine cekildiginde itikadi sapmalar kaginilmaz hale gelmektedir.
Herevi, bazi sahabiler, tabiln alimleri ve miictehid imamlarin da keldm ilmini
reddettiklerini ve itikadi meselelerde yaptiklar: te'villerle timmeti yanhs yénlendiren
keldm ehlinin bilgisinden istifade etmenin ciiz olmadigini savunmustur.>’

Maveralinnehir ve Horasan'da gelisen keldm karsiti egilimlerin aksine Harizm
bolgesinde tesekkiil eden Hanefl fikih gelenegi keldm ilmine daha miispet bir yaklasim
sergilemigtir, Bu farkhiligin arka planinda Harizm’in ¢ok dinli ve ¢ok kiiltlirli yapisimin
etkili oldugu bu kozmopolit ortamin bolge fakihlerini nazari ilimlerle, dzellikle de
keldm ile daha yogun bicimde mesgul olmaya sevk ettigi anlasilmaktadir. Bu durum
bolgedeki fikih mektebinin olusum siirecinde keldm ilminin miispet bir unsur olarak
kabul gordiigiinii géstermektedir.

Harizm fikih geleneginin ilk 6nderlerinden olan Bakkali’nin biyografik eserlerde de
“miitekellim”, “ustli” ve “mindzir” gibi sifatlarla anilmasi dikkat cekicidir.5*
Bakkali'nin kutup bolgelerinde safagin kayboldugu durumlarda yatsi ve teravih
namazlarinin diisecegine dair gériistinii, iki kolu bulunmayan bir kisinin abdestte
yalnizca {i farzi yerine getirebilecegine iliskin kiyasa dayandirmasi® dikkat ¢ekicidir.

Bakkali’nin ardindan Harizm’de fikih meclisinin baskanligini iistlenen fbrahim el-
Veberi de benzer bicimde “keldmc1” ve “miinizaraci” olarak tanimlanmustir.
Veberl’den sonraki nesil Hérizmli fakihlerin neredeyse tamami da biyografik
kaynaklarda ayni sekilde “miitekellim”, “usGli” ve “miindzir” sifatlariyla amlmistir. Bu
cizginin dikkat cekici 6rneklerinden biri de Zemahseri'nin hocasi veya ders arkadasi

546 Ebii'l-Al4’ Said b. Muhammed b. Ahmed el-Ustiiva, Kitabii'l-i'tikad (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2005),
212; Ziileyha Birinci, “Said b. Muhammed el-Ustiivai’ye G&re Eb{i Hanife'nin itikad? Gériisleri”, Trabzon
flahiyat Dergisi 9/2 (31 Aralik 2022), 277-302.

‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Alf el-Ensar? Eb{i ismail el-Herevi, Zemmu’l-Keldm ve Ehlihi, thk. ‘Abdurrahman
Abdulaziz es-Sibl (Medine: Mektebetu’l-“Ulim ve’l-Hikem, 1418), 3/150-190, 5/152-201; Hiiseyin Ferhat
Tan, Hdce Abdullah el-Herevi'nin Keldm Elestirisi (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 56-70.

58 Karagdz, “Kelam ilmine Giris”, 4-14; Mehmet Sahin, “Klasik Keldm {lmi Taimlar1”, Marmara Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (05 Mart 2014).

SirAcuddin ibn Nuceym, en-Nehru'l-f@’ik serhu Kenzi’d-dekd’ik, 1/161; Salah Muhammed Ebii’l-Hac, el-Miskat:
Ahkamu’t-Tahare ve’s-Salat, ve’z-Zekat (Amman: Daru’l-Verrak, 2005), 1/194.
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olarak bilinen ve “Ebii'l-Mans(ir” kiinyesiyle taninan el-Camiki’dir. Bu alimin keldm
ilmiyle o kadar cok mesgul olmus ki “Ebii’l-Mans{r el-Miitekellim” lakabiyla anilir hale
gelmistir.5®

Harizm’de keldm ilmiyle mesgul olan Hanefi fakihler arasinda ibnii'l-Melahimi
Zemahgseri, Bakkali, Tercimini, Sekkdki, Mutarrizi ve Z&hidi gibi isimler &ne
ctkmaktadir. Bu alimlerin ¢ogunun yalnizca keldmi meselelere dair goriis beyan
etmekle kalmayip, keldm alaninda miistakil eserler kaleme aldiklar1 da bilinmektedir.
Bu eserlerden bazilar1 giiniimiize ulasmis olup 8zellikle ibnii'l-Melahimi, Zemahseri ve
Zahidi'nin telifleri bu kapsamda kayda degerdir.>

Literatiirde Hirizm’e keldm ilminin Zemahseri’nin hocasi Cerir ed-Dabbi en-
Nisabiiri (8l. 507/1130) araciligiyla ulastig1 yoniindeki goriis uzun siiredir hakimdir.>2
Ancak tarafimizca yapilan arastirmalar ve ulasilan kaynaklar, keldm ilminin Harizm’e
bu tarihten daha erken dénemlerde girdigini ve bolgedeki Hanefl fikih mektebinin
kurulus stirecinden itibaren bu ilmin etkisi altinda gelistigini géstermektedir.

Harizm’de keldm ilminin itibar1 hakkinda en net ve kapsaml degerlendirmelerden
biri Z&hidl'ye aittir. Ona gdre keldm “Islam’mn sancagini yiikselten, miilhidlerin
stiphelerini ve sapkinlarin itirazlarim bertaraf eden, marifet ve hakikat Alemlerini
aydinlatan, sir ve inceliklerin perdesini kaldiran” bir ilimdir. Bu ilimle mesgul olanlar
“ilimde derinlesmis, kesin delillerle konusan, keldm1 tartigmalarda sorumluluk duyan
ve ilahi hakikatleri savunma noktasinda &vgiiyii hak eden” kimseler olarak tanimlanir.
Zahidi’ye gore keldmi elestirenlerin asil hedef almasi gereken unsur, akli ve nakli
delilleri gecersiz kilarak, taklit yoluyla Allah’in sifatlarini, kitaplarini ve risaletin
hakikatini anlamaya engel olan mezhepler ve onlarin savunucularidir.’® Bu ifadeler
keldm ilminin Hirizm’deki Hanefi gelenek icerisinde yalnizca mesruiyet kazandigini
degil ayni zamanda yiiksek bir ilmi kiymet atfedilerek 6nemsenen bir disiplin olarak
kabul edildigini gostermektedir.

3. Kelam Karsithgmmin FiirGi-1 Fikih Konularima Yansimalar1 ve Harizmli
Fakihlerin Kelama Y6nelik Tutumlar:

3.1. Kelamcilarin Alimleri Ziimresinde Dahil Olup Olmadig1 Hususu

Hanefi mezhebi igerisinde keldm ilmini mesru gorenler ile ona temkinli yaklasanlar
arasindaki fark teorik diizeyde kalmamus fikhin fiirQi kismina da yansimistir. Ozellikle
keldmi caiz gorenlerle ona mesafeli yaklasan Hanefl fakihler arasinda bazi fer’t
meselelerde farkl igtihatlarin ortaya ¢iktigi gorilmektedir. Keldma karst mesafeli
olanlar ve keldmi caiz gorenlerde fikhi meselelerde hiikiim verirken ve goriislerini
temellendirirken Eb{i Hanife ve 6grencilerini referans géstermislerdir.

550 Terciimant, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 255b.

551 Kelam esleri igin bk. ibnii'l-Melahimf, Kitabii'l-Mu‘temed fi Usili'd-din, 3-7; Carullah Eb(’l-Kasim Mahm{d b.
‘Omer ez-Zemahserd, el-Minhdc fi Usiili'd-Din, thk. Sabine Schmidtke (Stuttgart: y.y, 1997), 5-14; Zemahserd,
Mutezile Akdidi, gev. Murat Kilavuz - iskender Sarica (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 4-23; Ebii'’r-Reca
Necmiiddin Muhtar b. Mahmtd b. Muhammed ez-Zhidi, er-Risdletii n-Nastriyye, thk. Muhammed el-Misri
(Kuveyt: Merkezii’'l-Mahtutat ve't-Tiiras ve’l-Vesaik, 1994), 19-35.

552 Yakiit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-"Udebd-irsadu’l-Erib *ild Ma‘rifeti’l-Edib, 6/2685.

53 7ahidi, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kuddri, 1/274.
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Bu baglamda Harizmli Hanefi fakihlerin keldmi miidafaa ederek meseleleri farkh bir
perspektiften ele aldiklar1 ve klasik yaklagimlara alternatif yorumlar gelistirdikleri
gozlemlenmistir.’* Konuya 6rnek teskil etmesi agisindan “kelamcilarin ulemi simifina
dahil olup olmadig1 ve keldm kitaplarimin ‘ilim’ olarak kabul edilip edilmedigi” gibi
konularda verilen fetvalara bakilabilir.

Hanef] fikih kaynaklarinda vasiyet bahsinde gecen bir fetva dikkat cekicidir. Soyle
ki bir kimse malinin icte birini “ehli ilme” verilmek iizere vasiyet ettiginde,
kelamcilarin bu vasiyetten pay alip alamayacag: tartisilmistir. Bazi Hanefi fakihler
“4limler” kategorisinin yalmzca fikihgilar1 ve muhaddisleri kapsadigini belirtmis;
kelamcilari ise bu sinifin diginda tutmuslardir. Bu goriise gore kelamcilar vasiyetten pay
alamazlar ve buna ek olarak kelam kitaplari da “ilim eseri” olarak kabul edilmez. “Kitap”
veya “ilim kitab1” denildiginde kelam eserleri bu kapsamin disinda birakilirlar.>

Bu goriisii ilk dile getirenlerden biri Buharali Hanefi fakih Ebii’'l-Leys Ubeydullah el-
Buhari'dir (51. 258/872). Ona goére “keldm ile ugrasan bir kimsenin adi ulema sinifindan
silinir.”¢ Benzer sekilde Kadthan (1. 592/1196), Burhaneddin el-Buhari (6l. 616/1219)
gibi Buharali fakihler keldm ile mesgul olmamanin ve bu tiir tartismalardan uzak
durmanin daha faziletli oldugunu savunmustur.>” Bu 6rneklerden hareketle Ebii’l-Leys
el-Buhari ve Ebil-Kasim es-Saffar (6l. 336/947) gibi isimlerin dnciiliigiinde gelisen
keldm karsit1 tutumun 6zellikle Buhara merkezli Hanefiler arasinda yaygin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Onlarin “Keldmcilar alim sayilmaz”, “Keldm kitaplar1 ilim
degildir”, “Alim denilince yalmzca fikihgi ve hadisciler kastedilir”, “Keldm ilmiyle
gereginden fazla mesguliyet mekruhtur” gibi ifade ve yaklasgimlari®® sonraki
dénemlerde Osmanli Anadolu’sunda ve Hint alt kitasindaki ilm1 ¢evrelerde de etkisini
stirdiirmiis ve fikih diisiincesinin sekillenmesinde etkisi olmustur.

Bu konu ¢ergevesinde Osmanli déneminin dnde gelen fakihlerinden Molla Hiisrev
(1. 885/1480) de keldm ilmi hakkinda su ifadeyi kullanmistir: “Bir kimse, keldm ilmi
disinda herhangi bir ilmi tahsil i¢in anne-babasindan izin almaksizin memleketinden
ayrilabilir. Clinkii $afif, ‘Kulun biiyiik giinahla Allah’in huzuruna ¢ikmasi, keldm
glinahiyla ¢ikmasindan daha hayirhdir’ demistir.”*® Molla Hiisrev'e gore, dénemin
keldm anlayis1 bu denli mahzurlu goriiliirken, felsefi spekiilasyonlarla i ice gegmis batil
keldm tiirtiniin daha da sakincali olacagi agiktir,5s

Benzer bir keldm karsiti yaklasim Hint alt kitasinda 1664-1672 yillar1 arasinda
derlenen meshur Hanefi fetva kiilliyat1 el-Fetava'l-Hindiyye’de de goriilmektedir. Bu
eserde “ehl-i ilme verilmek tizere vasiyet” yapildiginda kapsamin yalnizca “ehl-i fikith

554 Karagdz, Mattiridi Akilcilgi, 12-33, 132-141.

555 Kadthan, el-Fetdva’l-Haniyye, 3/315; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ratk serhu Kenzii'd-dekd’ik, 8/512.

Semerkandi, el-Miiltekat fi'l-fetava’l-Hanefiyye, 275, 449.

Kadthan, el-Fetdva'l-Haniyye, 3/261; ibn Maze, el-Muhitu’l-burhant fi'l-fikhi'n-Nu‘mant, 5/402.

558 Ahmet Erkol, Kelam ilmine Yénelik Elestiriler (istanbul: Divan Kitap, 2018), 44-48; Abdullah Demir, Ebu ishak
es-Saffar'm Kelam Yéntemi, thk. proje koordinatérii: Suat Mertoglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2018), 298-321.

59 Eb(i Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed ibn Abdilberr en-Nemerf, Cdmi‘u beyani’l-<ilm ve
Fadlihf ve ma Yenbagi fi Rivdyetihi ve Hamlihi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 365-366.

560 Molla Hiisrev, Durer, 2/1/323; Abdullah Demir, “Matiiridi Alimi Eb( ishak Zahid es-Saffir'in Kelim
Miidafaas1”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XX/1 (2016), 445-502.
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ve ehl-i hadis” ile sinirli oldugu “ehl-i hikmet”in bu gruba dahil edilmedigi
belirtilmistir, Miitekellimlerin bu kapsamda olup olmadig1 soruldugunda “hayir” cevabi
verilmistir.>' Fetvada referans verdikleri Ebii’'l-Kasim es-Saffar’in, “Kelam kitaplarinin
ilim eseri sayilmadiginda siiphe yoktur. Orfen de bu bdyledir”ss seklindeki hiikmii da
bu goriisiin fikhi zeminini olusturmaktadir.

Klasik dénemde fikih metinlerinin kaleme alinisinda hikim olan yéntem, nceki
dénemlerde yazilmig fikhi literatiiriin biyiik 6l¢ide muhafaza edilerek eserlerinde
kullanilmasi olmustur. Bu yéntem Hirizm bdlgesinde telif edilen fikih eserlerinde de
gozlemlenir. Ozellikle kelam ilmine karsi mesafeli olan fakihlerin gériisleri Harizm’deki
Hanefi fikih metinlerinde de kaynak olarak yer almistir. Kelamcilarin ulemi sinifina
dahil edilmeyecegine, keldm kitaplarinin ilim eseri sayilmayacagina dair fetvalar da bu
eserlerde zikredilmistir. Ancak Héarizmli fikihgilar kendi ilmi gelenekleri ve keldm
ilmiyle olan iliskileri cercevesinde bu gorusleri farkli bir bakis agisiyla ele almus, yeni
yorumlarla doniistiirmislerdir. Zira Harizm Hanefileri mektebin kurulusundan itibaren
keldm ilmiyle yogun sekilde mesgul olmus, bu ilmi sistemli bigimde kullanmislard. Bu
nedenle s6z konusu fetvalari oldugu gibi kabul etmek yerine, baglami dikkate alarak
yeniden yorumlamis ve kendi yaklasimlarina uygun hale getirmislerdir.

Nitekim Harizmli fakihler kelamcilar1 ulemi simifina dahil etmis ve fetva
mecmualarinda bir kisinin malinin {igte birini “ehl-i ilme” vasiyet etmesi durumunda
kelamcilarin da bu vasiyetten pay alacaklarini agikca ifade etmislerdir. Onlara gére
kelamcilar da “alim” sayilmakta ve bu baglamda ilmi ziimreye dahil edilmektedirler.>®
Buna karsilik Buhara Hanefilerinin kelamcilari ulemadan ve kelam eserlerini de ilimden
saymamalar1 Harizmli fakihler tarafindan farkli sekilde yorumlanmistir. Harizm
digindaki balgelerde keldm ilmiyle ugrasan bazi kimselerin, filozoflarin etkisiyle islam
inanglarina sizdirilmaya calisilan siipheleri dogrudan reddetmedikleri, hatta bu tiir
stipheleri dile getirip cevapsiz biraktiklari iddia edilmistir. Bu nedenle keldm ilmine dair
stipheli bir yaklasim benimsenmis ve s6z konusu fetvalar ortaya ¢ikmistir. Buna
mukabil Harizm bolgesinde keldm ilmiyle mesgul olan &limler, felsefi stiphelerin
pesinden gitmemis, bilakis keldm ilmini iman esaslarini agiklama ve tahkim etme
amactyla kullanmislardir. Harizmli fakihlerin yaklasimi, keldmi bir ilim dali olarak
mesru gormelerinin yaninda, felsefeye karsi mesafeli duruslariyla da dikkat ¢eker.> Bu
yoniiyle onlarin keldmin ilk tesekkiil dénemindeki gibi felsefi etkilerden arindirilmig
nass odakli bir formunu benimsedikleri sGylenebilir.

Bu yaklasimin somut 6rneklerinden biri Harizmli kelamci fbnii'l-Melahimi'nin
eserlerinde goriiliir. O, keldm kitaplarinda felsefeye yonelik ciddi elestirilerde

@

61 Heyet, el-Fetdva'l-Hindiyye / el-Fetava’l-‘Alemgiriyye, 6/121.

62 Heyet, el-Fetva'l-Hindiyye / el-Fetava’l-‘Alemgiriyye, 6/121.

@ 7ahid, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiri, 1/285; Haskefl, ed-Durru’l-muhtdr serhu Tenviri'l-ebsar ve cami’i’l-

bihdr, 736.

564 Orhan Sener Kologlu, Mu'tezile'nin Felsefe Elestirisi: Harezmli Mu’tezilf [bnii’l-Melahimi'nin Felsefeye Reddiyesi
(Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 59-68; Metin Yildiz, “Gazall ve ibn Melahimi'nin ibn Sina Elestirileri:
Tehafiitii'l-Felasife ve Tuhfetii’'l-Miitekellimin Baglaminda Bir Degerlendirme”, islim Diisiincesinde Elestiri
Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlki- I1I: (M. XIL-XIX. Yiizyil Arast), ed. Teceli Karasu - Mahsum Aytepe (istanbul: ilbey
Matbaa, 2021), 189-201; Mehmet Fatih Ozerol, Mu’tezile’de Tevhid: Son Biiyiik Mu’tezilt [bnii’l-Meldhimi'nin
Diisiince Sisteminde Tevhid (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 7-34.

@

@



148 « Harizm Hanefi Ekolii

bulunarak, keldmin felsefeyle degil, sahih dinf ilimlerle birlikte yiiriitiilmesi gerektigini
savunmustur.>®> Bu ydniiyle Hirizm mektebi, kelam ile fikhi telif eden, fakat felsefeye
kars1 mesafesini koruyan 6zgiin bir ilmi gelenek insa etmistir.

3.2. Kelamcimin Arkasinda Namaz Kilmak

Kelidm ilmine yonelik olumsuz tutum, ibadetlere dair bazi fikhi meselelerin ele alinig
bicimine de yansimugtir. Bu baglamda fikih literatiiriinde: “Bir keldimcinin arkasinda
namaz kilmanin ciiz olup olmadig1” sorusu glindeme gelmistir. Buhara Hanefilerinden
olan Halvan? (8l. 452/1060), kelamcilarin bid‘at ehli oldugu gerekgesiyle onlarin
arkasinda namaz kilmanin cliz olmadig1 yoniinde bir fetva vermistir.>¢ Halvani bu
gorlsiini Ebl Y{isuf'a nispet edilen bir rivayetle temellendirmistir. Rivayete gore EbQ
Ytsuf “Bir keldmci dogru da séylese, arkasinda namaz kilinmaz” demistir.>” Buhara
Hanefileri bu tavirlarini Ebli Hanife'nin keldm ilmine dair tutumuna dayandirarak
gerekcelendirmislerdir. Onlara gére Eb( Hanife hayatinin ilk dénemlerinde keldm
ilmine ilgi duymus, hatta oglu Hammad’1 da bu ilmi 6grenmeye tesvik etmistir. Ancak
daha sonraki siirecte keldm tartismalarinin dogurdugu tehlikeleri fark ederek oglunun
bu tiir miinazaralara katilmasini yasaklamistir,® Eb{i Hanife'nin bu tavri Buharal
fakihler tarafindan keldm karsit:1 fetvalarin dayanag olarak gériilmiistiir.

Ote yandan Harizm Hanefileri ayni rivayetleri farkli bir perspektiften
yorumlamislardir. Onlara gére Eb(i Y(isuf'un “Keldmcinin arkasinda namaz kilinmaz”
sozili keldm ilmini suiistimal eden ve tartisma sirasinda muhatabini hataya diistirmeyi
amaglayan kimseler hakkinda séylenmis olabilir. Bu baglamda Eb{i Hanife'nin oglu
HammaAd’a hitaben soyledigi su soz dikkat cekicidir:

“Biz keldmu tartisirdik da sanki basimizda bir kus varmus gibi dikkatli davranirdik;
arkadasimizin bir hataya diismesinden korkardik. Oysa siz tartisirken
arkadasimzin hata yapmasini istiyorsunuz. Kim arkadasinin hata yapmasini
isterse, onun kiifre diismesini istemis olur. Kim de arkadasinin kiifre diismesini
isterse, heniiz o diismeden kendisi kiifre diismiis olur.”%®

Harizmli fakihler bu s6zlerin hakikati ortaya ¢ikarmak amaciyla yapilan kelami
tartismalar degil tartismay1 galip gelme ve muhatabi kii¢tik diisiirme amaciyla yiirtiten
yaklasimlar: hedef aldigini savunmuslardir. Onlara gére eger keldm ilmi, gercege

565 Ritkniiddin Mahmud b. Abdullah el-Harizmi ibnii’l-Melahimi, Tuhfetii’l-Miitekellimin fi'r-Red ‘ale’l-Feldsife,

thk. Hassan Ansari - Wilferd Madelung (Tahran: Iranian Institute of Philosophy - Institute of Islamic

Studies Free University of Berlin, 2008), 3-19; Wilferd Madelung, “Ibn al-Malahimi’s Refutation of the

Philosophers”, A Common Rationality: Mu'tazilism in Islam and Judaism, ed. Camilla Adang (Wiirzburg: Ergon

Verlag, 2007), 331-336.

Sadrusseria, Serhul-Vikaye, 2/326; Zeyla4, Tebyinu'l-hakatk serhu Kenzi'd-dakdik ve Hdsiyeti’s-Selebi, 1/135.

Semnekant, Hizdnetii -miiftiyyin, 518; Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Herevi Ali el-Kari,

Minehu’r-ravzi'l-ezher fi serhi’l-Fikhi’l-ekber (b.y.: Darii’l Besairii'l islamiyye, 1998), 1/408.

Feridiiddin Alim b. Ala el-Enderpeti el-Ensari Alim b. Al4’, el-Fetdva't-Tatarhdniyye (Karagi: idaretu’l-Kur'an

ve’l-Uliimi’l-islamiyye, 1996), 1/601; Abdulmuhsin b. Muhammed el-K4sim, el-Mesbuk ala Minhatiis-Siiluk

fi Serhi Tuhfetiil-Miiluk (Beyrut: Mektebetii’l-Melik Fehd el-Vataniyye, 1428), 2/241.

569 78hidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kuddri, 1/285; Zeyla“, Tebyinu'l-hakdik serhu Kenzi'd-dakdik ve Hésiyeti’s-
Selebt, 1/135.
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ulagmak, sapkinlar1 dogru yola iletmek ve slipheleri gidermek amaciyla kullaniliyorsa,
bu tiir kelamcilarin arkasinda namaz kilinir.>°

Nitekim Harizm bolgesindeki Hanefi 4limlerin biiyiik ¢ogunlugu “miinizir” yani
kelam{ tartigmalarla megsgul olan kisiler olarak tanimlanmistir.’”* Bu durum Hirizm'’in
cok kiiltiirlii yapist icinde, farkli inang ve felsefi yaklasimlarla yapilan yogun
miinazaralarin bir gostergesidir. Bu mektebin énde gelen temsilcilerinden biri olan
Zahidi, miinazara usulii ve adabina dair 6zel bir risile kaleme almis ve Giirgeng’te bir
Hristiyan din adamu ile yaptig1 tartisma bu yaklasimi somutlastirmistir. Bu miinazarada
Hz. Peygamber’in son peygamber oldugu ve islam’in hak din oldugu, akli delillerle
ispatlanmis ve tartismanin sonunda Hristiyan din adami islam’i kabul etmistir.572

Harizm Hanefilerinin keldm ilmine yonelik miispet yaklasimlari, bu ilimle etkin
bicimde mesgul olmalari ve keldm karsit1 rivayetleri farkli sekillerde yorumlamalars,
temelleri Matiiridi tarafindan atilan Semerkant kelam ve fikih Mektebi'nin yaklasimiyla
paralellik arz etmektedir. Zira Semerkant Hanefileri, Buhara Hanefilerinden farklh
olarak keldm ilmini dislamamislar, aksine fikih usuliinii ve teorik cerceveyi
olustururken keldmi arka plani siirekli olarak dikkate almiglardir. Bu yaklagim kelam ile
fikih arasindaki ayrilmaz iliskiyi temel alan bir metodolojik tutumu yansitir ve keldmin
yalnizca itikadi degil ayni zamanda amelf meselelerin ¢éziimiinde de islevsel olan islam
diisiincesinin kurucu ilimlerden olarak gériildiigiinii ortaya koyar.’®

Harizm fikih mektebi ile Semerkant fikih mektebi arasindaki en temel fark, her iki
bilgenin Hanefl dlimlerinin keldmi mensubiyetlerindeki ayrismada goriilmektedir.
Semerkant Hanefileri, biiyiik Slgiide Ehl-i stinnet’in keldmi temsilcilerinden olan
Mitiiridi  ¢izgisine mensupken, Hirizm Harnefileri ise Mu'tezile’ye egilim
gostermislerdir. Bu keldmi yonelim farki sadece itikadi meselelerde degil, ayni zamanda
fiirG-1 fikih alaninda da gesitli yorum ve hiikiim farkliliklarin beraberinde getirmistir.
Bir sonraki boliimde Hirizm Hanefilerinin Mu‘tezili egilimlerinin fikhi meselelere nasil
yansidig1 ele alinacaktir.

4. Mu‘tezile Keldmi Egilimlerin Yansimalar:

Harizm Hanefilerinin biyografileri ve kaleme aldiklar1 eserler bu ¢alismanin birinci
boliimiinde ayrintili sekilde ele alinmistir. S6z konusu degerlendirmelerde acikca
goriildiigii tizere hem bu alimlerin kendi telif ettikleri eserlerde hem de onlar1 konu
edinen diger kaynaklarda yer alan bilgiler Harizmli dlimlerin kelam1 goriislerinin bilyiik
olgiide Mu'tezilf yonelimler tasidigini ortaya koymaktadir.
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Zahid, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiiri, 1/286; ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtar ‘ald’d-Durri’l-muhtar, 6/666.
Karagdz, “Kelam ilmine Giris”, 3-14.

Zahidi, er-Risdletii'n-Nasiriyye, 46-75; Nail Karagoz - Ulanbek Kalmurza Uulu, “Necmiiddin ez-Z&hidi’nin Hz.
Muhammed'in (s.a.s.) Niibiivvetinin {spatina Yénelik Delillendirmelerinin Karakteristigi”, Kocatepe Islami
{limler Dergisi 7/2 (15 Arahik 2024), 688-708.

Murteza Bedir, Fikih Mezhep Siinnet Hanefl Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi (istanbul: Dem Yayinlar,
2017), 26, 30; Eb( Bekr Alduddin Muhammed b. Ahmed Ebf Ahmed es-Semerkandi, Mizanu'l-usiil i Netdici’l-
ukdl, thk. Muhammed Zeki Abdiilber (Katar: Metabiu’d-Devhati’l-hadise, 1984), 280; Ahmet Doyduk, V.
Hicrf Asir Haneft Hukuk Metodolojisinde Irak-Semerkand Ayrismast (Ebd Zeyd Debilsi ve Ebi Abdillah es-Saymer?
Ornegi) (Nevsehir: Hac1 Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, ts.), 39-61.
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Ne var ki Hérizmli dlimlerin Mu‘tezili goériisleri benimsemelerinin hangi alt
yo6nelime mensup olduklari, bu ydnelimin derecesi, goriislerde bir yeknesaklik m1 yoksa
farkli egilimler mi bulundugu ve genel olarak keldmi yaklasimlarinin mahiyeti iizerine
bugiine kadar miistakil bir calisma yapilmis degildir. Tarafimizca yirdtiilen arastirma
ve incemeler Hirizm’de benimsenen Mu‘tezili egilimin, mihne déneminde Bagdat’ta
temsil edilen “radikal” Mu‘tezile cizgisinden farkli oldugunu ortaya koymaktadir.’*
Mihne sonrasi dénemde Ciibbailer ve bilhassa Kadi Abdiilcebbar ile birlikte bazi
doniistimler geciren Mu'‘tezile diisiincesine benzer sekilde Harizm’'de gelisen kelami
yo6nelim de farkli ve yerel bir Mu‘tezilf yorum olarak degerlendirilebilir.

Hirizm’de gelisen Mu‘tezili egilimin temel karakteristigini baz1 drneklerle ortaya
koymak miimkiindiir. Harizmli kelamcilar felsefi unsurlardan arindirilmis akli ve nakli
delillere dayali bir keldm anlayisini benimsemislerdir. Bu yonelim felsefi yaklasimlara
kars1 temkinli hatta yer yer karsit bir tutumla belirginlesmistir.”> Buna mukabil kelam
tarihinde §zellikle Es‘ari gelenegin Gazzali (6l. 505/1111) ve R4zl (6l. 606/1210) gibi
isimlerle, Matiiridi gelenegin ise Semerkandi (6. 702/1303) ve Sadriisseria (61. 747/1346)
gibi miielliflerle birlikte felsefi kelim dénemine girdigi goriiliir. Hirizm Mu‘tezilesi ise
bu felsefi agilima mesafeli kalmis, dolayisiyla s6z konusu iki Siinnt keldm ekolii gibi
sistematik ve 6zgiin keldm teorileri iiretmede ayni ivmeyi yakalayamamistir. Bununla
birlikte Harizm’de felsefeden arinmis keldm anlayis1 yasamaya devam etmis ve buna
yonelik bazi eserler telif edilmistir.

Bu cergevede Ibnii’l-Melahimi ézellikle dikkat cekicidir. O FArabi, ibn Sina ve onlarin
takipgilerini, dinin temel esaslarini Kur’an ve siinnet gibi nakli kaynaklara degil, felsefi
gorlslere dayandirmakla itham etmis; 6zellikle ilahi sifatlar, teklif, niibiivvet ve &hiret
gibi konularda one siirdiikleri gorisleri nedeniyle onlari hem dinden hem de
peygamberlerin yolundan sapmakla elestirmistir.” Ayrica ikinci bsliimde ele alindig
lizere Harizmli fakihlerin, felsef hezeyanlar ve safsatalarla mesgul olan ilim talebesinin
nafakasinin babasi tizerinde vacip olmadig1 yoniindeki fetvasi da,””” onlarin felsefi
keldm anlayisina karsi gelistirdikleri mesafeli tutumun bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir.

Harizm'deki kelam ve fikih gelenegi genel itibariyla Yunan felsefesi ve mantik’®
ilimlerine mesafeli bir ¢izgide seyretmis olsa da bu genel egilime istisna teskil eden bazi
isimler de mevcuttur. Bu baglamda 6zellikle Sekkaki (81. 626/1229) dikkat cekmektedir.

574 Ayrica bkz. Selim Ozarslan, “Mu’tezile: Basra ve Bagdat Mu'tezilileri ve Baslica Goriisleri”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi VII/1 (2003), 161-181; Murat Akin, “Basra ve Bagdat Mu'tezile
Ekollerinin Ayrilmasina Etki Eden Sebepler”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi XV11/2 (2013),
271-295.

Burada “felsefeye mesafeli” derken “Yunan felsefesi” kastedilmektedir.

ibnii'l-Melahimi, Tuhfetii’l-Miitekellimin fi'r-Red ‘ale’l-Feldsife, 3-18; Orhan Sener Kologlu, Mu'tezile'nin Felsefe
Elestirisi: Harezmli Mu’tezili Ibnii'l-Meldhimi'nin Felsefeye Reddiyesi (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 59-79;
Mehmet Sami Baga, “Mu‘tezill Bir Keldmcinin Goziinden Filozoflarin Yaratma Gériisii: ibnii’l-
Melahim?'nin Elestirileri”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/IDEKTA (31 Temmuz
2021), 95-103.

Zahidi, Havi Mesd'ili'l-Miinye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00763), 79a; ibn ‘Abidin, el-<Ukiidu'd-Durriyye fi
Tenkihu'l-Fetdval-Hamidiyye, 1/71.

578 Mantik, Aristo mantigidir.
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Sekkaki, belagat ilminin 6zellikle bedi* kisminda mantik teorilerini sistemli bir bicimde
kullanarak 6zgiin bir yontem gelistirmistir. Onun bu yontemi, sadece belagat ilmini
degil, mantik ve dil ilimleri arasindaki iliskiyi de yeniden tanimlamustir. Sekkaki'nin bu
yaklagimi1 Hirizm’de Aristo mantigina mesafeli geleneksel ¢izginin 6tesine gecen farkl
biri olarak degerlendirilebilir.5”

Sonug olarak Hirizm fikih mektebinin kurulus asamasindan itibaren gézlemlenen
keldmi ve zellikle Mu‘tezil? diisiince, zaman i¢inde bélgenin ilmf ve sosyal sartlarina
bagli olarak evrilmis ve klasik Bagdat Mu‘tezilesi'nden farkli, yerel ve zgiin bir kimlik
kazanmustir. Kanaatimizce Hirizm'deki bu Mu'tezill egilim belirgin sekilde “Siinni
egilimli Mu'‘tezilf disiince” ya da “Ehl-i Siinnet’e yakin duran bir Mu'‘tezili diisiince”
karakteri tasimaktadir. Bu tespiti destekleyen bazi 6rnekler mevcuttur.

Harizm fikih mektebi temsilcilerinin usiil-i fikih ve keldm alanlarindaki ilmi yonelim
ve yaklasimlarim biyiik él¢tide Irak Hanefiligi ekseninde sekillendigi soylenebilir.
Nitekim Hirizm’de kaleme alinan fikih eserlerinde 6zellikle Irakli Mu‘tezili 4limlerden
olan baba-ogul Ciibbailer (Ebl ‘Alf ve Eb(i Hasim), Hakim el-Ciisemi, Kadi Abdiilcebbar
ve Ebil'l-Hiiseyin el-Basri’ye bolca atiflar yapilmakta, bu isimlerin goriisleri bircok
meselede dogrudan aktarilmaktadir. Kerhi, Cessds ve Kudlri gibi Hanefi fakihlerin
gdriisleri mezhebin fur{l literatiiriinde zaten mevcut oldugu i¢in, Hirizm ulemasinin
soz konusu alimlere yapilan yogun atiflar1 dogaldir. Tarafimizca yapilan okuma ve
incelemeler neticesinde Harizmli fakihlerin eserlerinde Irak Mes4yihine ait goriislerin,
Miveriilinnehir Mesiyihine ait goriislere kiyasla daha fazla veya en azindan esit
diizeyde yer buldugu gézlemlenmistir. Bu bireysel arastirmalar sonucunda ulasilan bu
tespitin Harizm fikih mektebi ile Irak Hanefiligi arasindaki arasindaki ilmi etkilesimi ve
iliskiyi yansitmasi agisindan 6nemli oldugunu diistinmekteyiz.

Yapilan arastirmalar Hirizm’e gelen Mu'‘tezile diisiincesinin burada bir tiir
déniistime ugradigini ve baz ilkelerinden kismen vazgecerken bazilarini ise yeniden
kurguladigini gostermektedir. Harizmli alimlerin niibiivvet, ahiret ve gaybi konulara
iliskin yaklasimlarinda klasik Bagdat veya Basra Mu'‘tezilesi'nden ayrilarak Siinni
kelam? anlayisa yakinlastiklar: dikkat cekmektedir. Ozellikle Zemahser? (61. 538/1144)
ve Zahid1 gibi Harizmli alimlerin eserlerinde, cismant hasr, sefaat, kabir azabi, mizan,
sirat gibi konularin varligi agik¢a savunulmus; bu goriisler yalnizca nasslara degil, ayni
zamanda akli delillere de dayandirilmistir.® Zemahseri’nin bu y6nii onu klasik
Mu'tezile ¢izgisinden ayirarak Stinni kelam ile daha fazla 6rtiisen bir diistince evrenine
tagimustir. Nitekim Zemahseri nin tefsiri olan el-Kessdf, 6zellikle Siinni ¢evrelerde biiyiik
kabul gérmiis; pek ¢ok Siinni alim tarafindan serh edilmis, hasiyeler yazilmis ve
medreselerde okutulmustur.’ Onun bu kabuliinde sadece belagat alanindaki mahareti

579 Bkz. Ahmed Matl{ib, el-Beldga inde’s-Sekkaki (Bagdat: Mens{iratu Mektebeti’l-Nehdati, 1964), 75-10; William
Smyth, “More download options Controversy in a Tradition of Commentary: The Academic Legacy of Al-
Sakkaki’s Miftah Al-‘Ulam”, Journal of the American Oriental Society 112/4 (1992), 589; Eb{i Ya’k(b Yusuf b.
Ebi Bekr Muhammed b. Ali el-Harizmi es-Sekkaki, Miftahu’l-Ulim: Beldgat, cev. Zekeriya Celik (istanbul:
Litera Yayincilik Ansiklopedik Kitaplar, 2017), 30-87.

58 Hilmi Kemal Altun, Zemahserf'nin itikadf Goriisleri (istanbul: Fecr Yayinevi, 2023), 258-264.

81 Mesut Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessdf: Serh ve Hasiyeleri Uzerine Bir Inceleme (istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 161-220; Boyalik, el-Kessdf Literatiirii: Zemahseri'nin Tefsir Klasiginin Etki
Tarihi, 433-440.
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degil ayni zamanda Siinni duyarliliklara uygun veya yakin goriislerinin etkili oldugu
diistiniilmektedir.

Ayni sekilde Harizmli bir bagka 6nemli alim olan Z3hidi, el-Sevfa adl eserinde kabir
azabini inkar edenlerin yalanci ve giinahkar oldugunu agikea belirtir. Ona gére, “Basrali
ve Bagdath Mu'tezile seyhlerimizden higbiri kabir azabini ink4r etmemistir. Kim onlara
bu inkér1 isnad ederse yalancidir ve giinahkirdir.”®? Bu yaklasim, sadece klasik
Mu‘tezile’den degil, ayn1 zamanda modern arastirmalarda genellikle Mu‘tezile’ye isnat
edilen kimi goriislerden de ayrildiklarini ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte Harizmli dlimlerin birgok keldmi goriisii temellendirirken Kur’an
ve hadis metinlerine dayali, nass-merkezli bir yaklasimi benimsedikleri ifade edilebilir.
Nitekim yukarida da belirtildigi iizere ibnii'l-Meldhimi’nin (1. 536/1141) eserlerinde
Mu'‘tezile'nin temel ilkelerini savunmakla birlikte felsefi keldima ve 6zellikle ibn Siné ile
Farabi'nin temsil ettigi diistince cizgisine yonelik sert elestirilerde bulunmasi, onun akl
oncelemekle birlikte nass temelli bir keldm anlayisina bagl kaldigim gostermektedir.s

Her ne kadar Hirizm bdlgesindeki Hanefi-Mu'tezili alimler bazi kelami meselelerde
klasik Mu‘tezile ¢izgisinden uzaklasarak “Siinnf egilimli Mu‘tezililer” ya da “Siinnilige
yakinlasmak isteyen Mu‘tezililer” seklinde nitelendirilebilirse de, bu alimlerin bazi
temel i‘tizAll ilkeleri koruduklari ve bu ilkeleri fikih alanina da yansittiklari
goriilmektedir. Bu yoniiyle onlar, yalnizca keldmi meselelerde degil, ameli-fikhi
konularda da kendileri gibi Hanefi olup keldmi olarak Siinni cizgide kalan alimleri
elestirmiglerdir.

Ozellikle bu elestirilerin ehl-i zimmet yani Islam toplumunda yasayan
gayrimiislimlerle  ilgili  hukuki stati meselelerinde goriis  bildirdikleri
gozlemlenmektedir. HAarizmli Hanefi-Mu'‘tezill Aalimler keldimi arka planlan
dogrultusunda adalet ve tevhid gibi temel i‘tizAl1 prensipleri fikihta da temel belirleyici
ilkeler olarak gormiislerdir. Bu ilkeler dogrultusunda telif ettikleri eserlerde Siinni
Hanefilerin benimsedigi kelam?1 goriisleri elestiriye tibi tutmus; bu goérislerin itikad?
bakimdan sakincali oldugunu savunarak, séz konusu goriisleri benimseyen Stinni
Hanefilere klasik fikihtaki ehl-i zimmet hakkinda dngériilen hiikiimler dogrultusunda
muamele edilmesi gerektigi yoniinde degerlendirmelerde bulunmuslardir.

4.1. Vitir Namazindaki Kunut Duasinin Manasi

Harizmli alimlerin vitir namazinda vacip olarak okunan ikinci kunut duasmnin
sonunda gegen “Gala WL lae O ifadesine dair yorumlar1 i’tizali egilimleri
yansitan dikkat ¢ekici 6rneklerinden biridir. Bu alimler ilgili kelimeyi lafzen “lahik”

82 Eb(il-Kasim ishak b. Muhammed b. ismail Semseddin Hakim es-Semerkandi, Serhu’l-Miintehab
(Siileymaniye Kiitiiphanesi: Fatih, 1310), 98b; Muhammed Ferruh Orug, Habbdzi'nin el-Mugnt fi Usali’l-Fikh
Adl Eserine Harizmi Tarafindan Yapilan Serhin Tahkik ve Tahlili (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 630.

Ozerol, Mu'tezile'de Tevhid: Son Biiyiik Mu’tezili [bnii'l-Meldhim{'nin Diisiince Sisteminde Tevhid, 7-25; Frank
Griffel, “ibn Stnéci Felsefeyle Mesgul Olan Keldm: Gazzali'nin Tehafiitii'l-Felasife’si ve ibnii’l-Melahim{i'nin
Tuhfetii’'l-Miitekellimin fi'r-Red ale’l-Felasife’si”, cev. Orhan Sener Kologlu vd., Baslangictan Giiniimiize
Islam Keldmi, ed. Sabine Schmidtke (istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 569-594; Riza Korkmazgdz - Faruk
Sancar, “ibnii’l-Melahimi’ye Gére Dini-itikad1 Bilgiyi Elde Etmede Nazarin Onceligi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 23/2 (30 Eyliil 2023), 553-576.
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(ulasan, katilan) anlaminda “Fasiklari (dh»ﬂ) kafirlere ilhak eden (birlestiren)”
manasinda yani )‘-‘iﬁb dh»ﬂ\ uﬂﬁ seklinde anlamlandirmiglardir.?®

Kanaatimizce bu yorum Mu'tezill diisiincede 6nemli bir yeri olan “el-va‘d ve'l-
Va4d” prensibinin 6zel bir yorumu olan “va‘idu’l-fussik” ilkesine dayandirilmstir.
Buna gore bilyiik giinah isleyen Misliimanlar (fussak) bagislanmadiklar: siirece ahirette
cezaya carptirilacak ve bazi yorumlara gore kafirler gibi ebed? olarak cehennemde
kalacaklardir.®s

4.2. Yapilan Haccin Sevabinmi Bagislama

islim diisiince tarihinde ibadetlerden elde edilen sevabin baska bir kisiye
bagislanmasi meselesi 6zellikle Ehl-i Stinnet ile Mu'‘tezile arasinda 6nemli bir tartisma
konusu olmustur. Ehl-i Stinnet mezhebinin genel goriisiine gore baskasi i¢in dua
etmenin hem dua eden kisiye hem de dua edilen kimseye fayda sagladigi kabul edilir.
Ayrica bir kisinin gerceklestirdigi tasadduk kabilinden herhangi bir mali ibadetin
sevabinin ister hayatta olsun ister vefat etmis olsun bagka miiminlere bagislamasinin
caiz oldugu goriisii kabul edilmigtir.5s

Buna karsilik olarak Mu‘tezile alimleri ibadetlerden elde edilen sevabin baska bir
kisiye bagislanmasi konusunda Ehl-i Siinnet’e nazaran daha farkli ve kat1 bir tavir
benimsemislerdir. Bu tavir 6zellikle Mu‘tezile’nin erken dénem temsilcilerinde daha
sert bir Uslup ile ve kesin seklinde tezahiir etmistir. Mu‘tezili diisiincede sevabin kisiye
dzgili oldugu ve yalmzca ibadeti bizzat ifa edenin bundan fayda saglayabilecegi goriisii
baskindir. Bu tutum yalnizca akaid ve kelam eserlerinde degil ayni zamanda fikih
eserlerinde de giiclii bir bicimde vurgulanmistir.’® Mu‘tezile dlimlerinin bu gdriisii
benimsemelerindeki temel gerekce adalet ilkesine dayali bir keldm1 diisiinceyi koruma
gayretidir. Buna goére bir kisinin sahsi cabasi ve niyeti olmaksizin sevap kazanmasi
adalet prensibine aykir1 goriilmiis ve sevabin devredilemez bir nitelik tasidigi
savunulmustur.

Mu'tezile ekoliiniin ibadetlerden elde edilen sevabin baskasina bagislanamayacagi
yoniindeki goriisiiniin en temel dayanaklarindan biri “Insan icin kendi kazandigindan
baskast yoktur” ayetidir. Onlara gére bu ayet her ne kadar Hz. ibrahim ve Hz. Musa’nin
seriatlarini anlatan bir baglamda ge¢mis olsa da Kur’an ve Siinnet’te bu hitkmi gecersiz
kilan herhangi bir beyanin bulunmamas: ayette ifade edilen ilkenin Hz. Peygamber’in
teblig ettigi Islam seriat1 icin de gegerli oldugunu géstermektedir. Mu'‘tezile herkesin
amelinin sadece kendisine ait oldugunu ve bir kimsenin kendi amelinden elde ettigi
sevabi baskasina bagislama yetkisine sahip olmadigini savunmaktadir.>%

Ayrica Mu'tezile alimleri sevabin mahiyetini cennetle iliskilendirerek bu gériislerini
giiclendirmeye calismislardir. Onlara gore sevabin nihai karsilig1 olan cenneti kisinin
kendisi i¢in bile temin etme garantisi yokken baskasina cennet kazandirma iddiast

@

% Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-Mu’rib, 2/197; Zahidj, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudiirt, 1/232.
85 Bkz. ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtar ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 2/7.

586 Merginant, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-mubteds, 1/178.

587 fbnu’l-HumAam, Fethu'l-kadir, 3/142.

588 fbnu’l-Humam, Fethu'l-kadir, 3/142.
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oncelikle ve kat’i olarak imkansizdir.®® Bu nedenle bir ibadetin sevabinin baskasina
bagislanmasi diislincesi Mu‘tezile’nin adalet ilkesine dayali keldmi anlayisina aykiri
olarak degerlendirilmistir.

Geg dénem Mu'‘tezill miiellifler sevabin baskasina bagislanmasi meselesini erken
dénem Mu'tezile’'nin kati1 reddiyesinin aksine daha yumusak ve sartlara bagh bir
yaklasimla ele almiglardir. Bu dénemin 6nde gelen isimlerinden biri olan Kadi
Abdiilcebbar (81. 415/1025) bu konuda tamamen red yerine belirli kosullar ¢ercevesinde
bir degerlendirme yapmustir. Ona gore bir kimsenin baska biri icin rahmet ve magfiret
gibi ahirete yonelik hayir dualarinda bulunabilmesi, o kisinin bu sevaba gercekten layik
olup olmadigin bilmesine bagldir. Bu bilgi ya kesin olmalidir ya da zann-1 gélib ile
desteklenmelidir. Kesin bilgi ancak Kur'an ve Siinnet’in acik delaletleriyle elde
edilebilir. Béyle bir kesinlik durumunda herhangi bir sart kosmadan dua etmek
miimkiindiir. Buna karsilik zann-1 gilib s6z konusu oldugunda yapilan duaya agik veya
zimni olarak “eger mustahaksa” gibi bir kayit eklemek zorunludur.>®

Benzer sekilde Kadi Abdiilcebbar beddua konusunda da bu sartl yaklagimin
stirdirmiistiir. Bir kisiye lanet okuyabilmek icin onun gercekten bela ve lanete
miistahak olduguna dair kesin bir bilgiye sahip olunmalidir. Bu kesinlik ise kisinin
acikca haram isledigini ve bu fiillerden dolay1 tevbe etmedigini bilmekle miimkiindiir.
Eger tevbe etmis olma ihtimali varsa, lanet ederken acikca belirtilmese bile
“miistahaksa” kaydinin eklenmesi gerektigini savunmustur.! Bu yaklasimlar ile Kadi
Abdulcebbar her ne kadar Ehl-i Siinnet agisindan kabul edilemeyecek birtakim sartlar
kossa da prensipte baskasi icin dua yapmanin itizali diisiince itibariyle en azindan
mesruiyetini kabul etmektedir.>?

Harizm diyarinda yetisen Zemahser? (61. 538/1144) meshur tefsiri el-Kessdf'ta “Insan
ancak kendi cabasimin karsiligimi elde eder” ayetini tefsir ederken baskasinin amellerinin
bir kisiye fayda saglamasi esasen o kisinin kendi ¢abasina baghdir. Zira kisinin silih bir
miimin olmasi baskalarinin gergeklestirdigi hayirl islerden istifade etmesinin temel
sartidir.>” Boylece tamamen reddetmek yerine itizali ilke dogrultusunda baz sartlar
koymaktadir.

Harizm fikih mektebinin 6nemli temsilcilerinden olan Zahidi ibadetlerde elde edilen
sevabin baskasina bagislanmasinin cliz olmadig1 yoniinde hem nakli hem de akli
delillerin bulundugunu ifade etmektedir. Bu baglamda Zahidi'nin Ehl-i Stinnet’in bu
konudaki yaklasimini sert bir sekilde elestirdigi ve bu goriisti nakli ve akli prensipler
cercevesinde temellendirdigi goriilmektedir.

Ehl-i adl ve't-tevhid mezhebine gore ise bu caiz degildir. Ciinkii sevap daimi, halis
ve saf bir nimet olup tazim icerir ve ancak hak edene verilmelidir. Hak etmeyen birine
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Zithayli, el-Fikhu 'l-Islami ve Edilletuhu, 3/40.

5% Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudt Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse,
cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhig1, 2013), 2/646.

Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/648.

Mehmet Erdem, “ibadetlerde Niyabet Problemi Uzerine Bir inceleme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 7/3 (01 Haziran 2007), 223.

Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri, ed. Murat Siiliin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
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hak eden kisinin tazimini vermek aklen ¢irkin gériilmektedir. Ornek olarak, alim, abid
ve muttaki veya adil, cémert ve ihsan sahibi birinin “flmimle veya adaletimle hak
ettigim tazimi su cahil zalime, su akilsiz cocuga, su esege veya kdpege bagisladim, onu
tazim edin” demesi aklen cirkin bulunmaktadir.>*

Eger sevabin baskasina bagislanmasi caiz olsaydi, peygamberlerin amellerinin
sevabini ebeveynlerine bagislamaya diger insanlardan daha layik olmalar1 gerekirdi.
Ancak boyle bir uygulamanin olmadig tevatiir yoluyla sabittir. Nitekim Hz. Peygamber
kizi Fatima'ya, diger evlatlarina ve eslerine hitaben: “Kiyamet giiniinde sizin i¢in
Allah’tan bir sey elde edemem, size ancak kendi amelleriniz fayda verecektir” dedigi
bir¢ok yerde nakledilmistir.>*

Bu goriisii destekleyen bir diger delil ise “Insan ancak kendi ¢abasinin karsihgini elde
eder” ayetidir. Bu ayet sevabin sahsi bir hak oldugunu ve baskasina intikal
edemeyecegini agikca ortaya koymaktadir. Ayrica Z&hid? Ehl-i Siinnet’in goriistiniin
batil olduguna dair kesin delillerin sayisiz olduguna ve o kitapta anlatilamayacak kadar
¢ok olduguna vurgu yapmaktadir.®” Bu 6rnekte de Mu‘tezill diistincenin fikhi bir
meseleye yansidig1 miisahede edilmektedir.

4.3. Sifatlara Yemin

Mutezile kelimi ilkelerinin temelini tevhid ve adalet ilkelerine dayandirmus,
Allah'in sifatlarimi zati ve fiili olarak ayirarak, fiili sifatlarin Allah’in disindaki
varliklar i¢in gegerli olabilecegini savunmustur. Bu keldmi diisiince, 6zellikle Bagdat
Hanefiligi icinde baz fikhi konularda etkili olmus, fikhi meselelerin ¢éziimiine dair
yeni bakis acilar1 ortaya cikarmistir. Mutezile’ye gore Allah’in zati sifatlar (el-Alim,
el-Hayy) O'nun zatiyla ayruidir, fakat fiill sifatlar (gazap, rahmet) O'nun zatinin
gayrisidir.>®

Bu anlayisa gore Allah’in fiili sifatlar1 {izerine yemin edilmesi, bu sifatlarin 0’nun
zatindan ayr1 kabul edilmesi gerektigi icin gegersiz kabul edilmistir. Kerhi, Cessas,
Kuduri gibi Bagdat Hanefi dlimleri de benzer bir goriisii benimsemis, Allahin fiill
sifatlarinin bagimsiz olarak tasavvur edilmesini tesbih ehli ve Haseviyye'nin goriisi
olarak tamimlamistir. Onlara gore, Allah’m kudret ve izzet gibi sifatlar1 yalnizca O’nun
zatiyla baglantili sekilde gecerli olabilir ve bu sifatlar dogrudan Allah’a ait olarak
tasavvur edilemez.>

Ancak Maveraiinnehir Hanefi limleri bu goriisten farkl olarak, birden fazla anlam
tasiyan lafizlarda Allah'in sifatlari kastedildiginde, bu tiir yeminin gegerli oldugunu
savunmuglardir, Serahsi ve Buhara Hanefileri Bagdat Hanefileri'ne kiyasla daha esnek
bir yaklasim benimsemis ve zati-fiil{ sifat ayrimini kabul etmemistir. Bu yaklasima gére
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Zahidi, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudiiri, 2/416.

Zahidj, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudiri, 2/417.
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597 7ahidj, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudirf, 2/417.

Nail Karagdz, “Allah’in Sifatlar1”, Kelam I1I, ed. ismail Sik - Nail Karagdz (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2022),
121-160; Nail Karagéz, “Allah’in Zat1 ve Hakikati”, Kelam I11, ed. Ismail Sik - Nail Karagéz (Ankara: Altinordu
Yayinlari, 2022), 97-120.

99 (zen, Ebti Mansiir el-Matiiridi'nin Fikih Usilliiniin Insdsi, 120-122; Karakus, Mu‘tezile Fikih Usilliiniin Hanef?
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orflesmis yemin lafizlarinda Allah'in sifatlari Allah’in isimlerinden kabul edilerek
gecerli kabul edilirken, 6rflesmemis yemin lafizlarinda ise gegersiz sayilacaktir.s°

Héirizm Hanefileri ise 6zellikle Allah'in sifatlar1 i{izerine yapilan yeminlerin
gegerliligi konusunda Bagdat Hanefileri ile benzer goriisler ortaya koymuslardir.
Harizmli alimler Allah’in isimleri ve sifatlar1 {izerine yapilan yeminin gegerli oldugunu
kabul etmekle birlikte, Allah'in fiili sifatlar1 mesela rahmet ve gazap {izerine yapilan
yeminleri gecersiz kabul etmislerdir.®! Bu gériis Hirizm Hanefilerinin Mutezile'nin
etkisinde kalan kelam{ goriislerini fikhi meselelere de yansittigini géstermektedir.

Ancak bu keldmi ve fikhi farkhiliklar dénemin sosyo-politik yapisi gbz 6niine
alindiginda fazla elestiriye maruz kalmamistir. Mutezile'nin etkisi zayiflamis ve siyasal
destek bulamamisken, bu goriisler daha az dikkate alinmus, dolayisiyla Harizmli
Hanefilerin goriisleri 6nemli bir fikhi yenilik olarak kabul edilmemistir.

4.4. Siinni Hanefilerin Ehli Zimmet Olarak Gériilmesi

islam dncesinde ilahf vahye dayanan dinlere mensup olan Yahudiler ve Hristiyanlar
Kur’an ve hadis literatiiriinde “ehl-i kitab” olarak tanimlanmislardir. Bu gruba mensup
kisiler, Islim toplumunda “zimmi” statiisiiyle yani bir tiir hukuki himaye altinda
yasayan gayrimiislim vatandas olarak varliklarini stirdiirmiislerdir. Bu baglamda “ehl-i
kitab” kavramu dini bir kimlige; “ehl-i zimme” ise siyasi-hukuki bir statiiye isaret eder.

Kur’an’da Ehl-i kitaba y6nelik bazi ayricalikli hitkiimlerin yer aldig1 gérilmektedir.
Bu ayricaliklarin temelinde, onlarin dinlerinin esasen ilahi kaynakli oldugu, ancak
zamanla tahrife ugradigi kabulii yatmaktadir. Bu cercevede Kur'dn'da ehl-i kitab
mensuplarinin kestigi hayvanlarin etinin helal oldugu ve Miislimanlarin ehl-i kitab

kadinlariyla evlenmenin caiz oldugu belirtilmistir.

4.4.1. Siinnilerin ve Ehl-i Kitabin Kestikleri

Harizmli Hanefi-Mu'‘tezili alimler kelam{ alanda kendileri gibi diisiinmeyen Siinni
Hanefileri bazi inang esaslarindan &tiirii “zimmi” statiisiine benzer bir pozisyona
yerlestirmislerdir. Bu yaklasim onlarin sadece keldmi diizlemde degil ayn1 zamanda
fikhi degerlendirmelerinde de kendisini géstermektedir.

Bu baglamda Harizmli uleminin fetva ve ictihatlarini derleyen Yetimetii'd-Dehr fi
Fetdvd Ehli'l-Asr adli eserde yer alan bir fetva dikkat cekicidir. O fetvada soyle
denilmektedir: “Eb(i Ali (Ciibbai)’den nakledildigine gére, babasi Miicbire’den olan
Miicbire’nin kestigi helaldir. Zira onlar zimmet ehli gibidir. Ancak babasi Ehl-i adl olan
bir kisinin kestigi et helal degildir, ¢iinkii onlar miirted hiikmiindedir.”s? Yani
Ciibbal’ye gore ehli zimmet mesabesinde olan Miicbire bir aileden gelip o hali devam
ettiren kisi de ayni vasfi tasimaktadir. Ancak Ehl-i adl bir aileden geldigi halde Miicbire
diisiincesine gegen kisi artik miirted olmustur.

Bu ifadedeki terimlerin belirli keldm mezheplerine isaret ettigine dair agiklamalar
et-Timurtas? (61. 1006/1598) ve el-Hamev1 (61. 1098/1687) gibi sonraki dénem sarihleri

60 Serahsi, el-Mebsiit, 1993, 8/132-133; ibn Maze, el-Muhitu’l-burhan{ fi'l-fikhi’n-Nu‘mant, 4/205.
&1 73hidi, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiiri, 5/64.
%2 Terclimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetava ehli’l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 137a.
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tarafindan yapilmistir. Onlarin beyanina gére metinde gecen “miicbire” ifadesiyle Ehl-
i Stinnet, “ehl-i adl” tabiriyle ise Mu‘tezile kastedilmektedir. Ayrica “Eb{i Ali” nisbesiyle
anilan sahsiyetin Mu‘tezill mesyihinden olan Eb Alf el-Clibbai (61. 303/915) oldugu
belirtilmigtir.5

Nitekim Hanefi-Mu‘tezill miifessir Ebii’'l-Hiiseyin el-Clisem? (6. 494/1101) de
tefsirinde “miicbire” tabirini dogrudan Ehl-i Siinnet’i tanimlamak amaciyla kullanmig
ve onlar1 goriisiinden 6tiirii elestirmistir.®* Benzer sekilde Zemahser? (61. 538/1144) de
el-Kessdf adli tefsirinde Ehl-i Siinnet i¢in “miicbire” nitelemesini kullanmis ve bu
baglamda onlar gesitli yerlerde tenkit etmistir.5

flgili fetva mecmuasinda yer alan fetvada dikkat ¢eken bir diger husus da, “ehl-i adl”
yani Mu'‘tezile mezhebine mensup birinin “Miicbire” yani Ehl-i stinnet’i tercih etmesi
halinde “miirted” statiisiinde degerlendirilmis olmasidir. Bu yaklasim yalnizca bir
mezhep tercihi degil inangsal bir kopus ve inhiraf olarak goriilmektedir. Bu yaklasimin
temelinde Mu‘tezile keldminin tevhid anlayis1 yatmaktadir. Mu‘tezile’ye gére Allah’a
zatinin disinda “kadim” sifatlar nisbet etmek, birden fazla ezeli varlik kabul etmek
anlamina gelir ki bu da “taaddiidii’l-kudama®” gibi ciddi bir keldmi problem dogurur. Bu
nedenle Mu'‘tezili keldmcilar Ehl-i Siinnet’in sifat anlayigini Hiristiyanlarin teslis
inancina benzetmis ve sGyle demislerdir: “Hiristiyanlar iki kadimi kabul ettikleri i¢in
kéfir oldular; o halde birden fazla kadimin varligini kabul etmek nasil mesru olabilir?”

Buradan hareketle Mu‘tezili Alimler kendi mezheplerinden ayrilip Siinniligi
benimseyenleri sadece bir mezhebi terk etmis kisi olarak degil, itikadl agidan islam
disina ¢ikan kimseler gibi degerlendirmislerdir. Zira onlarin géziinde Siinnilik,
Hiristiyanli§a benzer sekilde Allah’a zatina ek ezeli sifatlar nisbet etmekte ve bdylece
tevhid inancina zarar vermektedir. Bu baglamda Siinnf inang sistemi de tipki Ehl-i kitap
gibi “kismen ilahi bir temele dayansa da tahrif edilmis bir inang sistemi” olarak
degerlendirilmis ve “ehli zimmet” kategorisinde gorilmiistiir.s

Harizmli Hanefi-Mu'‘tezilf 4limlerin bu yaklagimlarindan onlarin bazi keldm1 ilkeler
konusunda kat1 ve tavizsiz olduklar1 anlagilmaktadir. Nitekim yukaridaki fetvada sadece
mezhebi aidiyet degil, bu aidiyetin temel inang esaslariyla iliskisi ve tevhid akidesine
uygunlugu da dogrudan sorgulanmaktadir.

Esasinda Hanefi mezhebi Kur’an'da agik¢a yer alan helal kesim ve bogazlama
konusuna tarih boyunca biiyiik bir 6nem atfetmislerdir. Zira bu mesele dogrudan nass
ile sabit olup ictihada kapali bir alan olarak degerlendirilmistir. Hanefilerin
cogunluguna gore Miisliiman bir kimsenin bilerek besmeleyi terk ederek yaptig1 kesim
helal kabul edilmez. Ciinkii burada nassin agik hitkmii vardir: “Allah’in adi anilmadan

603 Sihabiiddin Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Omer? el-Gazzi et-Timurtast, Minehu'l-gaffar serhu Tenviri'l-
ebsdr (Siileymaniye Kiitiiphanesi: Atif Efendi, 856), 341a; Hamevi, Gamzu ‘Uytini'l-Basdir fi Serhi'l-’Esbah ve'n-
Nezdir, 3/228; Osman Bayder, “ibn Niiceym’in el-Esbah ve'n-Nezair'ine Hamevi Tarafindan Yéneltilen
Elestiriler”, Bilimname 48 (31 Ekim 2022), 535-565.

4 Eb{i Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrime Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, thk. Abdurrahman b.
Siileyman es-Salim{ (Kahire; Beyrut: Darwl-Kiitiibi’l-Misrd; Darw’l-Kiitiibi’l-Liibnani, 1440), 1/290, 2/1007,
2/105; ibn ‘Abidin, RedduT-muhtar ‘ald’d-Durri’l-muhtar, 6/298.

605 Eb{i’l-Kastm Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahser?, el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabi, 1407), 1/349, 1/585, 2/76, 2/92.

606 7ahidl, Kunyetii'l-Miinye li-Tetmimi'l-Gunye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00672), 102a.



158 « Harizm Hanefi Ekolii
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kesilenler haramdir”.¢7 Bu goriisleriyle Hanefi fakihler $afii alimlerin konuyla ilgili
yaklasimin sert sekilde elestirmislerdir, Safiiler bilerek besmeleyi terk eden kimsenin
yaptigi kesimin yine de helal olacagini savunmuslar; buna karsilik Hanefiler, “Nass
varken nasil olur da ictihatla bdyle bir helallik hitkmiine varirsiniz?” seklinde bir soru
yoneltmislerdir. Tartismanin sonunda su ilke 6ne ¢ikmistir:

“Nass varken ictihada yer yoktur.”

Bu ilke zamanla fikih usuliinde temel bir kaideye doniismiis, hatta Mecelle’de de
aynen bu ifadeyle yer almustir:

“Mevrid-i nasta ictihada mesag yoktur.”®

Yukarida zikredilen helal kesim ve bogazlamaya dair tartigmalar yalnizca mezhepler
arast bir ihtilafi yansitmakla kalmayip, aym zamanda keldmi arka planlarin fikhi
meseleler iizerindeki etkisini ortaya koymaktadir. Ozellikle Harizmli Hanefi-Mu'tezili
fakihlerin keldmi kanaatlerini fikhi meselelere tasiyarak kendi mezheplerinin klasik
mirasina hem katkilarda bulunduklari hem de Siinni Hanefilere ydnelik itikadi
elestirilerini bu vesileyle siirdiirdiikleri anlasilmaktadir. Bu ve benzeri tartigmalar
Harizm’de sekillenen Hanefi-Mu'tezili gelenegin yalmzca kelami degil, ayni zamanda fikhi
diizlemde de tutum gelistirme ¢abasinda oldugunu gostermektedir.

4.4.2. Mu‘tezili ve Siinni Arasinda Nikah

Harizm’'deki Hanefi-Mu'tezili fakihler arasinda kelami tercihlerin fikhi hikiimlere
dogrudan etki ettigi alanlardan biri de nikdh konusu olarak gézlemlenmektedir. Bu
cercevede ozellikle “rii’yetullah” (Allah’in ahirette goriilmesi) meselesi, mezhepler
arasi farklilasmay1 belirleyici bir ilke héline gelmistir. Mu‘tezill yaklasim agisindan
ri'yetullah hem aklen hem de naklen imkansiz kabul edilmistir. Zira Allah’in gorsel
olarak idrak edilebilecegini ileri siirmek, O’nu cisimlestirme anlamina gelir ki bu durum
Mu‘tezile’nin tevhide dair esas prensipleriyle acikca celismektedir.

Bu goriisten hareketle basta TimurtAsi ve Eb{l Zer el-Hirizm1 olmak {izere Harizmli
bazi Hanefi-Mu‘tezili fakihler rii’yetullah inancini benimseyen bir Stinni kimseyle nikdh
akdinin caiz olup olmayacagi meselesini tartisma konusu yapruslardir, Bu alimler
Stinni bir kimsenin rii’yetullah inanci sebebiyle keldmi agidan hatali bir gériise sahip
oldugunu kabul etmekle birlikte, onunla nikdh akdinin gegerli oldugunu
soylemislerdir.5®

Bu hitkmiin gerekgesi ise dikkat gekicidir: Rii'yetullah inancii tasiyan Siinni
bireyler, keldmi agidan ehl-i zimme statiisiine benzer bir konumda degerlendirilmis ve
bu kiyasa dayanarak, onlarla evlenmenin cevazi savunulmustur. Nitekim Kur’an’da ehl-
i kitap kadinlarla evlilige izin verilmis olmasi bu kiyasin temel dayanagi olarak
gorlilmiis; Hanefi-Mu'‘tezili fakihler de bu nassi dayanag esas alarak rii'yetullah
inancina sahip bir Siinn{ ile evliligin miimkiin oldugunu ileri siirmiislerdir.

67 e]-En’dm 6/121
68 Mecelle, md.14.
9 78hid1, Havi Mesd'ili-Miinye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00763), 65a.
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4.4.3, Siinni Hanefilerin Karsi Cevab1

Hérizmli Hanefi-Mu'‘tezili fakihlerin Siinni Hanefilere yonelttigi bazi agir ithamlar,
dzellikle “ehl-i zimme” ve “miirted” nitelemeleri fikih-keldm iliskisini mezhep i¢indeki
keskin sinirlar tizerinden yeniden sekillendirmistir. Bu nitelemeler, dénemin Siinni
alimleri tarafindan da ciddi elestirilerle karsilanmistir. Ozellikle Eb(i Al el-Ciibbat’ye
atfedilen ve Harizmli bazi fakihler tarafindan benimsendigi anlasilan bu gorisler, Siinni
Hanefiler arasinda ciddi bir tepkiye yol agmistir. Bu gorisler, mezhep igindeki farkl
keldm{ anlayislari derinlestirmis ve bu durum, Stinni Hanef ¢evrelerinde hem teolojik
hem de fikhi agidan elestirilerin yiikselmesine neden olmustur.

Bu tartigmalara cevaben er-Riistiifagni (1. 345/956) gibi Siinni Hanefi fakihler
Mu'tezililerin bu yaklasimini tekfir edici ve immet birligini bozan bir asirilik olarak
degerlendirmislerdir. Riistiifagni, “Mu'tezile ile ehl-i siinnet arasinda nikdh caiz midir?”
seklindeki bir soruya su sekilde cevap vermistir:

“Caiz degildir. Glinkl bize gdre Mu'tezile kiiflir Uizeredir. Zira onlarin goriisiine
gdre de Mu'tezile disinda kalan hicbir inang sahibi Miisliiman degildir, bilakis
miirted sayilir. Rivayet edildigine gére bir Mu‘tezili, Hristiyan veya Yahudi'nin
kestigini yer ama bir Musliimanin kestigini yemezdi. Ciinkii onlar Siinnileri
miirted sayarlar ve miirtedin kestigi helal degildir derlerdi. Ben derim ki: Boyle
bir mezhebi benimseyen kimsenin kiifriinde siiphe yoktur. Restlullah (s.a.v.) da
onlar1 ‘Ummetimin Mecusileri’ olarak nitelendirmistir.”¢°

Bu ifadeler iki tarafin da karsilikli olarak birbirini kiifre yaklastirdigi son derece sert
bir keldmi atmosferin varhigini ortaya koymaktadir. Ayrica bu polemikler, yalnizca
teorik cercevede kalmayip nikdh, zebtha, hatta itikad? statii gibi dogrudan toplumsal
etkileri olan meselelere sirayet etmistir. S6z konusu tartigmalar, hem Harizm’in ilmi
atmosferindeki farkhiliklar1 hem de Hanefi mezhebinin keldm{ alt kollara ayrilarak
kendi i¢ gerilimlerini nasil iirettigini géstermesi bakimindan dikkate degerdir.

4.5. Sultana Dua

Glinah isleyen ve zalimlik yapan bir devlet bagkaninin yonetimini mesru sayma ve
ona isyan etme konusundaki farkli goriisler, Siinniler ile Mutezile arasinda biiyiik bir
ihtilaf dogurmustur. Stinniler devlet baskaninin fasik ve zalim olmasina ragmen ona
kars1 isyan etmeyi ve onu azletmeyi uygun gérmemislerdir. Bunun sebebi olarak béyle
bir davranigin fitneye ve kaosa yol acabilecegi endisesini belirtmislerdir. Stinnilerin bu
goriisii genellikle islami toplumun diizeninin korunmasini ve toplumsal huzurun
saglanmasin amaglayan bir yaklagim olarak kabul edilmigtir.!

Buna karsin Mutezile, giinah isleyen ve zalimlik yapan bir devlet baskaninmn
hiikiimetinin gegersiz hale geldigini ve bdyle bir hiikiimdarin azledilmesi gerektigini
savunmustur. Mutezile’nin bu goriisii keldmi ilkelerine dayandirilmistir ve adalet

619 Musa b. isa b. Me’'miin el-Kess?, Mecmii ‘u’l-Hevddis ve'n-Nevazil ve'l-Véki‘at (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 547),
288a; Abdumalik Tuychibaev, Ahmed b. Miisa el-Kessi'nin Mecmii'u’l-Hevadis ve'n-Nevdzil ve'l-Vaki‘dt Adh
Eserinin Tahkik ve Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2021), 896-897.

1 Aysegiil Simsek, Haneft Mezhebinde Zalim imama Itaat-Isyan Tartismalart ve Bagy Literatiirii (H. 6./m. 12. yy.a
kadar) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 165-218.
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ilkesinin 6n planda tutuldugu bir yaklasimi yansitir.#? Hirizmli Hanefi alimleri de
benzer bir keldm1 arka plana sahip olarak bazi dénemlerde zalimlik yapan veya giinah
isleyen devlet bagkanlarina kars: tavir almiglardir.s?

Ozellikle Harizmli bazi alimler, devlet baskanini vme ve ona dua etme konusuna
karsi gtkmiglardir. Bu dlimlerden bir kismi Cuma namazimn farz olmadigi gorisiinti ileri
stirerek, devlet bagkanina karsi muhalefet etmek amaciyla 6gle namazini evde kilmay:
tercih etmislerdir.s*

Bezzazi bu konuda soyle denilmistir: “Sadaka almak kendisine helal olmayan bir
kimse icin efdal olan hareket, sultanin bahsisini kabul etmemektir. Harizm’de Allaime
sultandan gelen yemeklerden yemez fakat bahsislerini alirdi. Bu davranisi kendisine
sorulunca su cevabi verdi: Yemek takdimi ibdha olur. Miibahi yiyen onu sahibinin
miilkii olmak iizere itlaf eder ve bu suretle zalimin yemegini yemis olur. Bahsis ise miilk
edindirmektir. Binaenaleyh o kimse kendi miilkiinde tasarruf eder.”s>

Harizmli alimler bu durumun ¢ok daha belirgin oldugu désnemlerde Cuma kilmayip
0gle namazi kilmay1 tercih etmislerdir. Cuma ve Bayram namazlarinda kilma
durumunda kaldiklarinda ise mihraplardan uzak yerlerde oturmuslar ve devlet
baskaninin ismi anildiginda salavat ve dua ile anilmasini dinlemekten kaginmislardir.
Ancak bu durum Hirizm’de her doénemde yoneticilerin zalim oldugu anlamina
gelmemelidir. Bazi dSnemlerde Harizmli dlimler yonetimin adaletli olduguna inanarak
bu tiir tavirlardan kaginmglardir.

4.6. Degerlendirme

Yukarida gectigi tizere Stinni Hanefiler ile Mu'tezili Hanefiler arasinda fiir(i-1 fikha
dair meselelerde ortaya ¢ikan tartigmalarin, ¢ogunlukla keldmi egilimlerden
kaynaklanan asir1 yorumlarla sekillendigi anlasilmaktadir. Bu sert yaklasimlar dsnemin
siyasi ve sosyo-kiiltiirel kosullarinin da etkisiyle sekillenmistir denilebilir.

Bununla birlikte zamanla her iki tarafin da goriislerinde daha mutedil bir ¢izgiye
yoneldigi gozlemlenmektedir. Nitekim ge¢ donem Hanefi-Mu'tezile alimlerinin fetva
kitaplarinda, Siinni bir kimseyle nik&h akdinin caiz oldugu belirtilirken; ayni sekilde gec
dénem Siinni Hanefi fetva mecmualarinda da Mu'‘tezili biriyle evlenmenin ciiz oldugu
ifade edilmistir.?” Bu durum karsilikli bir yumusamanin ve mezhepler aras1 diyalog
arayisinin gelistigini gostermektedir.

Bu yumusamanin sebepleri arasinda Mu'‘tezile mensubu bazi Hanefilerin,
gecmisteki sert keldmi ilke ve goriislerinden ya tamamen vazge¢meleri ya da bu
goriisleri daha uzlastiric1 bir sekilde yeniden yorumlamalart sayilabilir. Bu gelisme

61

IS

Fethi Kerim Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Siyaset Uzerine Kelam Yazilart (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015),

221-346.

ibnii'l-Melahimi, KitabiiI-F&’ik fi Usali'd-Din, 557; Mikail Yasar, [bnii’l-Melahim? el-Harezmi'nin Imdmet Anlayist

(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, ts.), 72-74.

¢4 Nail Karagdz, Hulviyydt: Candaroglu Ismail Bey'den Ibadet Tadinda Tarifler (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2020),
254b.

615 BezzA7, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/79; ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 2/292.

616 jbn ‘Abidin, Reddu’l-muhtar ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 2/150.

67 Alim b. Al4’, el-Fetdva't-Tatarhdniyye, 3/10; Zahidi, Havi Mesd'ili’-Miinye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00763),

103b.
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onlarin Siinni goriislere daha yakin bir ¢izgiye yoneldiklerini ve fikhi uygulamalarda
mezhepler arasi gecisin miimkiin hale geldigini ortaya koymaktadir.

Diger yandan Siinni Hanefilerin de Mu‘tezile ile nikdhi ciz gérmeye baslamalarinin
ardinda, artik Mu‘tezile’'nin siyasi destekten mahrum kalmasi ve ilmi etkinliginin
belirgin sekilde zayiflamis olmasinin yattig1 soylenebilir. Bu da daha 6nce mezhebi
gerilimlerin temelini olusturan ideolojik tehdit algisinin zamanla ortadan kalkmasiyla
fikhi hiikiimlerin daha kapsayici ve mutedil bir zemine evrildigini gostermektedir.

5. Mezhepler Arasi Yakinlasma

5.1. Mezhepler Arasi Etkilesimin Arka Plan

Hanefi mezhebi fikhi hiikkiimlerin istikrar1 ve mezhep i¢i biitiinligiin korunmasi
kaygisiyla, diger mezheplerin ictihat ve gorislerinden faydalanma konusunda tarih
boyunca temkinli bir tutum sergilemistir. Hanefi us@l anlayisinda bir mezhebin
miintesibinin kendi mezhebi doktrinine bagll kalmasi esas kabul edilmis, baska
mezheplerin goriislerinden yararlanma hakk: ise yalnizca igtihad yetkinligine sahip
dlimlerle smirli tutulmustur. Bu cercevede mezhep icinde miigtehit seviyesine
ulagsmamis miiftiilerin veya mukallit alimlerin baska mezheplerin goriislerine miiracaat
etmeleri, genellikle hos karsilanmamistir. Bu yaklasim mezhebin i¢ tutarliigini
korumak ve toplumda fikhi kararlarda istikrarsizliga sebep olabilecek goriis gecislerini
engelleme amacini tasimaktadir.

Ote yandan erken ve klasik dénemlerde mezhepler arasi iliskiler yalmzca ilmi
diizlemde kalmamig, zaman zaman siyasi rekabetle de i¢ ice gec¢mistir. Farkli
mezheplerin baghlari, kendi goriislerinin tistiinliigiini ispat ¢abasi igerisinde olmusg, bu
da zamanla cesitli menkibevi anlatilarin dogmasina neden olmustur. Bu tiir
rivayetlerde bazi mezheplerin son derece yiiceltilerek Mehdi'nin dahi o mezhebe tabi
olacag gibi temsillere yer verildigi goriilmektedir. Mezheplerin sadece ilm1 degil, siyasi
destek bulma ¢abasinin da etkili oldugu bu dénemlerde, mezhep mensubiyeti yalnizca
dini bir tercih degil, ayn1 zamanda bir siyast durusun ifadesi hline gelmistir.

Tarihi siiregte bazi siyasi ve sosyo-kiiltiirel gelismeler islam diinyasinda fikih
mezhepleri arasinda kayda deger bir yakinlasmaya zemin hazirlamistir. islam
diinyasiin Dogusunda Mogol istilasi, kuzeyinde Hagli seferleri, batida ise Endiiliis’tin
yikilist ve Frank imparatorlugunun yayilmasi gibi biyiik capli siyasi hadiseler,
Miisliiman toplumlar tizerinde derin etkiler birakmustir. Bu siyasi krizler hem ilmi hem
de kurumsal diizeyde yeni arayislara, mezhepler arasi etkilesime ve disiinsel
yenilenmeye kapi aralamistir. S6z konusu siyasi krizlerde pek ¢ok alim katledilmis,
slirgline génderilmis ya da istilalarin etkisiyle yurtlarini terk etmek zorunda kalmustir,
Bu ilim erbabinin 6nemli bir kismy, nispeten daha giivenli bélgeler olan Misir, Sam ve
Hicaz'a gb¢ etmistir. Goclerin dogurdugu bu ilmi hareketlilik, farkli mezhep
mensuplarinin ayni cografyada bir arada yasamasina, goriis aligverisinde bulunmasina
ve birbirinden etkilenmesine vesile olmustur.

Bu siirecin en bariz sonucu Memliikler déneminde gozlemlenmistir. Memliik
yOnetimi, Misir ve Sam basta olmak {izere egemen oldugu bdolgelerde mezhebi
cogulculugu tesvik etmis; bu dogrultuda devlet nezdinde dért Stinni mezhebin resmi
olarak taninmasina ve her birine birer kadi tayin edilmesine imkin tanimigtir. Bdylece
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Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbell mezhepleri ayni idarl yapi icerisinde mesruiyet
kazanmis ve toplumsal diizeyde uygulanabilirlik alani bulmustur.

Bununla birlikte tarafimizca gerceklestirilen bu calisma, islim diinyasinda
mezhepler aras1 yakinlagma, karsilikli istifade ve telftk uygulamalarinin Memlikler
déneminde baslamadigini bilakis bu siirecin daha erken bir tarihte yaklasik bir asir énce
ozellikle Harizm bolgesinde basladigini ortaya koymaktadir. Harizmli fikih alimleri
keldm1 meselelerde daha kat1 bir ¢izgi izleyip bazi doktrinlere karsi tavir sergilemis
olsalar da fikhi alanlarda dikkat cekici bir esneklik gostermis ve geleneksel mezhebe
baglilik ve taassubu asarak mezhep sinirlarinin disina ¢ikabilmislerdir.

Asagida Harizmli Hanefi fakihlere 6zgii olan ve onlar1 hem mezhep i¢i hem de
mezhepler arasi diizlemde farklilagtiran fikhi yaklagimlar ele alinmistir. Ozellikle telfik
uygulamalari, baska mezheplerin ictihatlarindan yararlanma, farkhh goriisleri
benimseme ve bagimsiz ictihat iiretme gibi yontemler, Harizm Hanefilerinin fikih
diisiincesinde sergiledigi 6zgiinliikler arasinda yer almaktadir. Bu ¢alismada sz konusu
fikhi yontem ve yaklasimlarin ilk kez Hirizm’de sistematik bicimde ortaya ¢iktig1 iddia
edilmekte ve bu baglamda Harizmli 4limlerin mezhep sinirlarini asan yenilikgi katkilar:
vurgulanmaktadir, Ayrica bu fikhi agilimlarin arka planim olusturan kelami yénelimler
ile d6nemin sosyo-kiiltiirel dinamikleri de detayl: bir sekilde degerlendirilmis; konunun
teorik ve pratik yansimalar: rneklerle ortaya konmustur.

5.2. Mezhepler Arasi Telfik Baglaminda Zelletii’l-Kari Meselesi

Fikih literatiiriinde zelletii’l-kari terimi namaz esnasinda Kur’an okuyan kisinin,
istemeden yaptig1 okuma hatalarim ifade eder.®’® Bu tiir hatalar genellikle telaffuzda
yanlislik, harflerin yerini degistirme, hareke hatasi veya ayetlerin sirasimi karistirma
gibi durumlari kapsar. Fikih agisindan bu hatalarin hitkmii ve namazin sihhatine etkisi,
yapilan yanhshgin mahiyetine ve anlam degisikligine sebep olup olmamasina gére
degerlendirilir.®”® Eger okuma hatas1 ayetin anlamini degistirecek derecede ciddi ise,
namazin gegersiz olabilecegi ifade edilir. Buna karsilik, anlami bozmayacak kiigiik
telaffuz hatalarinin ise namazin sihhatine zarar vermeyecegi goriisii hakimdir. Bu
baglamda zelletii’'l-kari kavrami hem kiraat ilmi hem de fikih agisindan énemli bir yer
tutmakta olup, namazda Kur'dn tilavetinin dogru ve hatasiz bir sekilde
gerceklestirilmesi gerektigine isaret eder.

Hanef! mezhebi namazda kirdat yapmann farz, Fatiha s@resinin okunmasinin ise
vacip hikmiinde oldugunu kabul etmektedir.® Bu yaklasim Fitiha'nin namazda
okunmasinin zorunlu olmakla birlikte namazin asil riikiinlerinden biri olarak
gorlilmedigini ifade eder. Bu sebeple Fatiha ile diger siireler kiriat agisindan birlikte
degerlendirilmis ve diger mezheplerin aksine sadece Fatiha'ya degil, genel manada
okuyucu hatalarina yer verilmistir.

18 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 619.

69 Menderes Giirkan, “Zelletii'l-Kari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/225.

20 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyetil-mubtedi, 1/50; Ebubekir Sifil, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/433-434.
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Hanefl mezhebinde namazda yapilan kiriat hatalarinin hikkmii konusunda iki ana
yaklasimdan sdz etmek miimkiindiir. Bu yaklagimlar bir taksime gore “mutekaddim{in”
ve “miiteahhirn” olarak adlandirilan iki farkli &limler grubuna dayanmaktadir.
Mutekaddimiin, Eb(i Hanife, Sidhibeyn ve onlarin talebelerinden olusan erken dénem
Hanefi Alimlerini ifade ederken; miiteahhir{in ise Hinduvant (51. 362/973), Halvani (&l.
452/1060), Muhammed b. Fazl (61. 1016/1608) gibi daha sonraki dénemlerde yasayan ve
Hanefi mezhebinin ictihat gelenegini siirdiiren alimleri kapsamaktadir.®! Bu iki grubun
kiriat sirasinda yapilan hatalarin namaza etkisi konusundaki yaklasimlari arasinda
farkliliklar bulunmaktadir.

Mutekaddim(n alimleri namazda yapilan zelleti’l-kari konusunda okunan lafzin
anlami {izerinden hiikiim verirken bazilar1 ise bu lafzin Kur’dn’da bulunup
bulunmamas: kriterini esas almistir. Buna gore yamilarak okunan bir lafzin Kur’an’da
benzeri olmamakla birlikte anlam degismiyorsa Eb(i Hanife ile Muhammed’e gére
kiriatte esas olanin anlam oldugundan namaz bozulmaz. Ancak lafzin Kur’an’da
bulunup bulunmamasini temel Sl¢iit olarak kabul eden Ebu Yusuf'a gére bozulur.s%

Miiteahhir{in olarak bilinen sonraki dénem Hanefi limleri Arapcay1 ana dili olarak
bilmeyen halklarin isldim’a girmesiyle birlikte artan i‘rab ve hareke yanhsliklary,
mahregleri yakin olan harflerin birbirine karigtirilmasi, kelimelerin béliinmesi, yer
degistirilmesi ve yanhs telaffuz edilmesi gibi kirdat hatalarina dair farkh bir yaklagim
benimsemislerdir.¢”* Bu alimler zaman zaman mutekaddimin alimlerinin prensiplerine
atifta bulunsalar da kirdat hatalarimi degerlendirirken teysir ve umimi’l-belva gibi
esaslar1 6n planda tutmuslardir.

Safil mezhebi namazda okunan Fatiha sGresi ile diger streleri farkli hiikiimler
cercevesinde ele almaktadir. Bu mezhep Fatiha'nin namazda okunmasinin farz oldugu
goriisiine en fazla vurgu yapan mezhep olarak 6ne plana ¢ikar. Safil mezhebinin bu
konudaki yaklasimi  “Fatiha’siz namaz olmaz” hadisini®* benimsemesinden
kaynaklanmaktadir. Bu itibarla bir kimse namazda Fitiha slresini okurken anlami
degistirecek bir hata yaparsa, bu hata ister kasten ister sehven olsun, namazin
bozulmasina sebep olur. Onlar Fatiha siiresinin namazin gegerli olabilmesi i¢in dogru
ve eksiksiz bir sekilde okunmasi gerektigini vurgularlar. Ote yandan Fatiha siiresi
disinda okunan siirelerde yapilan okuma hatalari anlami degistirmedigi siirece namazi
bozmaz.

Hanefl ve Safil mezheplerinin zelletii’'l-karl meselesine dair benimsedikleri farkli
yaklasimlar, Harizmli Aalimler tarafindan giindeme getirilerek ele alinmig; bu
farkliliklarin mukayesesi, onlarin yeni bir fikhi yéntem ve ¢oziim gelistirmelerinde
belirleyici bir rol oynamistir.

Hérizm bélgesindeki Aynu’l-eimme el-Kerabisi’den nakledilen bir olayda yash bir
kadin Fatiha s{resini Kerabisi’nin huzurunda okumus ve okuyusunda namazi bozacak
bir hata bulunmustur. Bunun iizerine Kerabist kadina yanlisini diizeltmesini tavsiye

621 fbnu’l-HumAam, Fethu'l-kadir, 1/331.

22 Giirkan, “Zelletii’l-Kari”, 44/226.

%3 Salih Zeki Kaplan, Kur'dn Tilavetinde Okuyucu Hatalart (Zelletii'l-kdrf) (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2015), 56.

24 Buhard, “Salat”, 14; Miislim, “Salat”, 34.
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etmistir. Ancak kadinin daha 6nce kildig1 namazlarin durumunu merak eden bir kisi
“Gegmisteki namazi ne olacak?” diye sormustur. Kerabisi bu soruya karsilik olarak
“Ge¢mis namazim kaza etmesi gerekmez, ¢iinkii bu hata Sifii’'ye gore Fatiha'min
disindadir” seklinde cevap vermistir. Bu esnada Bakarh{ isimli baska 4lim Kerabisi'ye
soyle bir itirazda bulunmustur: “Boyle fetvi vermen giizeldir fakat Safil'ye gore
namazin bozulmamasi yalmzca Fatiha'nin disindaki okuyuslardaki hata ile simirhidir.”
Bakarhi’nin bu s6ziiyle Safii mezhebinin Fatiha’daki hatalar konusundaki kat1 tutumuna
dikkat cektigi anlasilmaktadir. Yukarida zikredildigi {izere Safil mezhebinde Fatiha’'nin
namazda okunmasi farz kabul edilmis ve Fatiha'daki anlami degistirecek hatalarin
namazi bozacagi belirtilmistir.

Kerabist ise bu itiraza karsi “Safii'nin mezhebinden namazda okunan kiraatin,
Fatiha’'nin farz kabul edilmemesi halinde namazi bozmayacag goriisiinii aldim” diyerek
kendini savunmustur.> Verilen bu fetvadaki ifadelerden anlasildigina gére namazda
Fitiha slresinde hata yapan avamdan bir kisi Fatiha disinda diger stirelerde yapilan
hatanin zarar vermeyecegi diisiincesinde olan $ifii'nin goriisiinii ve namazda Fatiha
okumanin farz olmadifini savunan Eb{i Hanife'nin gdriisiinii alarak yapilan telfige
uyabilir. Diger bir ifadeyle Fatiha stiresini hatali bir sekilde okuyan kisinin namazinin
gecerli olduguna telfik yapilarak ulasilmistir. Zira Fatiha okumanin farz olmadig1 Eb{i
Hanife’den, Fatiha disindaki stirelerde hata yapan kisinin namazinin gegerli olduguna
dair goriis ise Safii’den alinmaktadir.

Boylece Harizm ulemasi Safi mezhebinin bu goériisiinii tiim kiraate samil kilarak
gerek Fatihanin kiraatinde gerekse diger ayetlerin kiraatinde yapilan hatanin namaz
ifsdd etmeyecegine dair fetva vermis olmaktadir.

Bu durum daha sonraki alimler tarafinda telfik diye adlandirilan bir fikhi yéntem
olarak 6rnek ve referans gosterilmistir. Telfik kelimesi sozlik anlami itibariyla
“dikmek, yamamak, eklemek” gibi manalara gelir. Fikih usulii terimi olarak ise telfik bir
meselenin hikkmiinii olustururken birden fazla mezhepten segilen farkli unsurlar: bir
araya getirerek yeni bir hiikkiim ortaya koyma yontemini ifade eder.®”® Bu baglamda
telftk uygulamasi, mezhepler arasi goriislerin bir biitiin halinde degil belirli
kisimlarinin segici bir yaklasimla kullanilmas: suretiyle gerceklesir. Boylece tek bir
mezhebin ictihadiyla smurli  kalmaksizin, farkli mezheplerin  goriislerinden
yararlanilarak hiikkiim istinbat1 yapilir.s?’

Sonraki dénemde fbn Molla Ferr(th Rumi’ye gére Harizm ulemasimin yukaridaki
olaylara karsin verilen fetvas telfikdir. Zira Harizm ulemas: ictihad sonucu bir delile
istinaden bu hitkme ulasmadilar. Safil mezhebinden bir kavile istinaden bu hiitkme kail
oldular.s?

Hanefl mezhebi Memliikler ddnemine kadar mezhepler aras: telfik uygulamasina
oldukga temkinli ve mesafeli yaklasmis, bu konuda ¢ok az sayida &rnek ortaya

625 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdvd ehli'l-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 79b.

626 Eyyiip Said Kaya, “Telfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/401.

27 Yasemin Korucu, Islam Hukukunda Telfik (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010).

28 Muhammed b. Abdilazim ibn Molla Ferrtih, el-Kavlii’s-sedid fi ba’'di mesdili’l-ictihadi ve’t-taklid, thk. Casim b.
Muhammed Yasin - Adnan b. Salim Rumi (Kuveyt: Sirketii’s-Semaha, 1988), 104-108.
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koymustur. Bu tutumun arkasindaki temel gerekce, mezhepteki hukuki istikrarin
korunmasi ve mezhebin igtihat birliginin zedelenmemesidir.®” Hanef? alimler telfikin
mezhepler arasi tutarsizliklara yol acarak hukuki giivenilirligi zayiflatabilecegi
endisesiyle bu pratigi genellikle benimsememislerdir.

Buna karsin Memliikler dénemi ile birlikte bu tutumda belirli 6l¢iide degisikliklere
gidilmistir. Bu dénemde dort hak mezhebe mensup kadilarin atanmasi uygulamasi
yayginlasmis ve mezhepler arasi telfik 6zellikle ¢6ztimii zor meselelerde bir ¢ikis yolu
olarak kullanilmaya baslanmistir. Bu dénemin ardindan Osmanli Devleti'nde de pratik
sorunlarin ¢6ziimii amaciyla telfik uygulamalar: daha belirgin hale gelmis ve telftk bazi
durumlarda ihtiyaca binaen tercih edilmistir.

Bununla birlikte hem erken donemde hem de sonraki donemlerde telftk
uygulamasina kars1 ¢ikan ve bu uygulamay ciddi sekilde elestiren Hanefi dlimler de
olmustur. Telfike karsi olan bu Aalimler mezhebin tutarlihigim ve igtihatlarimin
sistematik biitiinligiinii koruma amacindaydilar.®*® Onlara goére telfik, mezhep
metodolojisine aykir1 ve mezhepler arasi sinirlar1 belirsizlestiren bir yaklasimdi.

Ote yandan telfiki mesru géren Hanefl Alimler ise bu uygulamanin gelenekte
dayanagi oldugunu savunmugslardir. Bu baglamda telfiki destekleyen alimler, 6zellikle
Harizm bolgesinde kaleme alinan fikih ve fetva eserlerini ve Harizmli 4limlerin
yukarida gecen uygulamalarini referans olarak géstermislerdir.é!

6. Sorunlarin ¢éziimiinde Farkli Mezhep imkam

Bu kisimda Harizm ulemisinin Hanefl mezhebi disgindaki mezheplerin ve miictehid
alimlerin goriislerine istinaden verdikleri fetvalar ve benimsedikleri ictihadlar ele
alinmistir. S8z konusu alimlerin, mezhep dis1 goriisleri nasil ve hangi saiklerle tercih
ettiklerini somut 6rnekler tizerinden ortaya koyan degerlendirmelere yer verilmistir.

6.1. Kopegin Artig1

Necaset konusu giinliik ibadetler ile ilgili oldugu i¢in 6nemli konulardan biridir.
Hanefi mezhebine gdre képek eti haram oldugu gibi, bu hayvanlarin kendisi ve temas
ettikleri seyler de necis sayilmistir. Bu goriis hadisler ve sahabe uygulamalar
dogrultusunda sekillenmis ve mezhep icinde genel kabul gérmiistiir.®

Bu konuda Maliki mezhebi farkl bir yaklasim sergilemistir. Malikilere gore kdpegin
kendisi mutlak anlamda necis degildir. Malik kopegin necis sayilmamas: gerektigini,
aksi takdirde insanlarin giinlitk yasaminda biiyiik zorluklar olusacagini belirtmistir.
Ozellikle coban képekleri, av kdpekleri ve koruma amagh kullanilan hayvanlarla i ice

629 Burak Ergin, Fikihta Gogulculuk (istanbul: Timas Akademi, 2024), 55.

630 Hasan Ozer, “PirizAde’nin Risale fi Ma‘ne’l-istihsan ve’l-Kiyas Adli Eserinin Tahlil, Tahkik ve Terciimesi”,
Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 33 (30 Nisan 2019), 1-18.

631 BezzAzi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/42.

632 Ebii’l-Meh4sin Fahriiddin Hasen b. Mans{ir b. Mahmiid el-Ozkendj el-Fergani Kadthan, Serhu’l-Camii’s-Sagir
(Beyrut: Mektebetu Ismail, 2022), 1/37; Necmiiddin Muhammed ed-Derkéni, Ihtisiru’r-Rivaye Serhu
Muhtasaru'l-Vikdye (Beyrut: Darii’l-Kutub {lmiyye, 2005), 1/51.



166 « Harizm Hanefi Ekolii

yasanmasi durumunda, bunlarin her temasinin ibadetlerin sihhatine zarar vermemesi
gerektigini savunmustur.s®

Konuyla ilgili Harizmli alimlere Hanefi bir miiftiiniin, toplumun ihtiyaclari ve
yasanan giinliik zorluklar sebebiyle kdpeklerin artig1 hakkinda Malik’in gériisiine gére
fetva vermesinin ciz oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica kopek tarafindan 1sirilan bir
kimsenin bedeninde veya elbisesinde herhangi bir necaset eseri bulunmadigi siirece, bu
durumun ser‘an bir sakinca teskil etmeyecegi de belirtilmistir.s*

6.2. Seferilik Hiikmii

islam hukukgularinin geneli Bakara siiresinde yer alan “Sizden biri hasta olur yahut
yolculukta bulunursa, tutamadig giinler kadar diger giinlerde orug tutsun...”® ifadesinden
hareketle, sefer halinin dini miikellefiyetler iizerinde dogrudan etkili oldugunu kabul
etmislerdir. Bu baglamda yolculuk, ibadetlerde kolaylastirici bir ruhsat olarak
degerlendirilmis; 6zellikle namazin kisaltilmasi (kasr) ve orucunun ertelenmesi gibi bazi
farz ibadetlerde hiikiim degisikli§ine imkan taniyan mesr{i bir gerekce sayilmstir.

Ne var ki seferilik kavraminin doguracag: hiikiimler {izerinde genel bir ittifak
bulunsa da “sefer” vasfimin hangi sartlarda ve nasil sabit olacagi, 6zellikle bu halin ne
kadar mesafe ya da hangi siirede gerceklesecegi konularinda mezhepler ve fakihler
arasinda ihtilaflar dogmustur. Béylece seferilik 6lciitiiniin belirlenmesinde zaman mi
yoksa mesafe mi esas alinmalidir sorusu etrafinda tartigma zemini olusmustur.,

Klasik fikih literatiiriinde seferiligin 6lgiitli baglaminda ortaya ¢ikan goriis ayriliklar:
konunun giinliik ibadetleri etkilemesi sebebiyle yogun tartismalara neden olmustur. Bazi
fakihler seferin belirlenmesinde zaman unsurunu esas alirken, bazilar1 mesafe dl¢iitiinii
temel kistas olarak kabul etmislerdir. Bu yaklasim farklar: seferiligin olusmasi konusunda
farkli ictihatlarin ortaya ¢ikmasina yol agmis; s6z konusu ictihatlar ise dyet, hadis, sahabe
uygulamalari ve kiyas gibi ¢esitli deliller tizerinden gerekgelendirilmistir.

Eb{ Hanife ve bir¢ok fakih seferiligin belirlenmesinde Hz. Peygamber’in “Mukim
kimse (mest iizerine) bir giin bir gece, yolcu ise ii¢ giin ii¢ gece mesh eder” ve “Yaninda esi veya
mahremi bulunmaksizin bir kadin ii¢ giin ii¢ gecelik mesafeden fazla yolculuga ¢ikamaz”
seklindeki hadisleri esas alarak yolculuk siiresinin ii¢ giin ii¢ geceyle sinirlandirilmasin
temel kabul etmislerdir. Eb(i Hanife’den itibaren Hanefi fakihlerin cogunlugu seferiligin
tespitinde zaman unsurunu merkeze alan bir yaklasim benimsemislerdir.¢*

&3 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubi ibn Rusd el-Cedd, el-Beydn ve't-Tahsil ve’s-Serh ve't-
Tevcih ve't-Téalil liMesailil-Mustehrace, thk. Dr. Muhammed Hacct ve Ahar(in (Beyrut; Liibnan: Daru’l-
Garbi’l-islam, 1408), 1/216-218; Eb(i’t-Tahir ibrahim b. ‘Abdussamed el-Mehdevi Eb(i’t-Tahir ibn Besir, et-
Tenbth ‘ald Mebddp’i’t-Tevcih, thk. Muhammed Bilhassan (Beyrut: y.y., 1428), 1/240-243; Abdiilkadir Tekin -
Osman Sahin, “Malikilerin Necasetler ve Kadinlarin Ozel Halleriyle ilgili Cumhura Muhalefet Ettigi Bazt
Fikhi Meseleler”, Marifetname 11/2 (30 Aralik 2024), 391-419.

63 zahidi, Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi’l-gunye, 2024, 26; Senol Saylan, “Muhammed ed-Destini'nin Adabii’l-
Miiftin Adli Rislesi: inceleme ve Tahkik”, Trabzon ilahiyat Dergisi 6/1 (30 Haziran 2019), 245-270; Ahmed b.
‘Abdirrahim b. es-Sehid Sah Veliyydllah, dkdu’l-Cid fi *Ahkdmi’l-’ictihdd ve't-Taklid, thk. Muhibbuddin el-
Hatib (Kahire: y.y., ts.), 29.

635 e]-Bakara 2/184.

36 Ebu’l-Hasan ‘Ali b. el-Huseyn b. Muhammed el-Hanefl es-Sugd?, en-Nutef fi'l-fetvd, thk. Saldhuddin en-Nahi
(Amman; Beyrut: Daru’l-Furkén; Muessetu’r-Risale, 1404), 1/76; Hasen b. ‘Ammar b. ‘Alf el-Misri el-Hanefi
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Bu ¢ercevede Serahsi, seferilik kistasinin zamanla belirlenmesinin daha tutarh ve
uygun oldugunu ifade etmis; mesafeyi 6lciit alarak fersahla takdir etmenin anlami
olmadigini belirtmistir. Ona gore daglik, ova, kara veya deniz giizergdhlar: gibi yol
sartlar: fersah esasina dayali bir Sl¢iimiin tutarsiz sonuclar dogurmasina neden olabilir.
Bu sebeple sefer mesafesi, halk arasinda bilinen ve kafilelerin mutat yiiriiyiis siiratine
dayali olarak belirlenen siirelerle ve konaklama araliklariyla (merahil) tespit
edilmelidir.®?

Cumhur ulema seferiligin tayininde zaman unsurunu degil, mesafe Slgiitiinii esas
alan bir yaklasimi benimsemislerdir. Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebi fakihlerin
cogunlugunu teskil eden bu goriise gore seferilik hiikiimleri, en az dért berid, yani
yaklasik 88704 metrelik bir mesafeye yapilan yolculuklarda gegerli olur. Cumhur bu
mesafenin belirlenmesinde yolun daglik ya da ova olusuna gére bir ayirima gitmemis,
karayolunu bir biitiin olarak diisiinmiislerdir. Zira onlara gore seferilik mesafe ¢ok kisa
bir siirede kat edilse dahi, bu durum seferilik hiiktimlerinin gegerliligini ortadan
kaldirmaz; belirleyici olan siirenin degil, kat edilen mesafenin miktaridir.*® Cumhurun
gorlislinde mesafe esas olmakla birlikte, fiill yiiriime siiresi tamamen gdz ardi
edilmemistir., Bilhassa mesafesi onceden tayin edilemeyen beldelere yapilan
yolculuklarda, kafile halinde yiiriiyen yolcularin siirati, seferiligin olusup olusmadigim
tespit etmede yardimci bir unsur olarak dikkate alinmaktadir.® Bdylece cumhur
mesafeyi temel almasina ragmen, pratik uygulamada zaman unsurunu tamamlayici bir
faktor olarak degerlendirmistir.

Ancak Hanefilik icerisinde yer alan Harizmli fakihler seferiligin tayininde zaman
unsurunu degil, mesafe 6lciitiinii esas alma ydniinde bir tercih ortaya koymuslardir. Bu
baglamda Hz. Peygamber’in seferilige dair {i¢ giinlitk zaman dilimini belirten rivayetler
Harizmli fakihlerce mesafeye tahvil edilerek yorumlanmstir. Harizm fikih mektebine
mensup alimlerin ¢ogunlugu seferilik hitkmiiniin 15 fersah mesafe katedilmesiyle sabit
olacagim belirtmislerdir. Her ne kadar mektebin kurucu isimlerinden olan Bakkali (1.
452/1060) bu mesafeyi 12 fersah olarak takdir etmisse de onu takip eden dénemlerdeki
Hirizmli Hanefi fakihler 15 fersah goriisiinii benimseyerek bu yoénde fetva
vermislerdir.5*

es-Surunbuldll, Naru'l-’iddh ve necdtu'l-ervdh fi'l-fikhil-Hanefi, thk. Muhammed Enis Mehrit (b.y.:
Mektebetu’l-‘Asriyye, 1246), 86.

67 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’'l-°Eimme es-Serahst, el-Mebsit, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis
(Beyrut: Daru’l-Fikr li’t-Tab4‘ati ve'n-Nesri ve’'t-Tevzi‘i, 2000), 1/430-438.

638 Eb{I'l-‘Abbas Necmuddin Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Ensar? ibnu’r-Rif‘a, Kifdyetu'n-Nebih fi Serhi’t-
Tenbth, thk. Mecdl Muhammed Sur(ir Basallim (b.y.: y.y., 2009), 1/347; Eb( ‘Abdulldh Muhammed b.
‘Abdulldh el-Maliki el-Harasl, Serhu Muhtasart Halil lil-Harast (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/56-58; Mans(r b.
Y{inus b. Saldhuddin b. Hasen el-Hanbeli el-Buh{iti, el-Minehu’s-Sdfiyydt bi Serhi Mufreddti imam Ahmed, thk.
‘Abdulldh b. Muhammed el-Mutlak (b.y.: y.y., 1427), 1/257-259; Osman S$ahin, islam Hukukunda Seferilik ve
Hiikiimleri (Samsun: b.y., 2013), 40-59.

639 Sahin, Islam Hukukunda Seferilik ve Hiikiimleri, 444; Osman Sahin, “Ahkidm Hadislerinin Coklu Yéntemle
Anlagilmasi ve Yorumlanmasi: Namazlarin Cem’i Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 43 (2017), 31-73.

640 Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, 3/8; Ebii'l-Hasan Ubeydullah b. Muhammed Abdiisseldm el-Miibarekftr?,
Miratii’l-mefatth serhi Miskati'l-Mesabth (Varansi: idaratii’l-Buhiis el-ilmiyye ve ed-Dave ve'l-iftd, 1984),
4/381.
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Harizmli fakihler seferiligin zaman 6lciilerine gore tayin edilmesinin uygulamada
birtakim karisikliklara ve farkliliklara yol a¢tigini belirtmislerdir. Onlara gore, seferin
sliresini esas almak, kisinin yaya m1 yoksa binekli mi yolculuk yaptigina, kara ya da su
yolunu tercih edip etmedigine gére degiskenlik arz etmektedir. Bu durumun belirgin
bir 6rnegi Hirizm cografyasindaki Ciirciniye ile Medinik arasindaki mesafede
gozlemlenmektedir. Zira bu iki yer arasindaki kara yolu yaklasik 12 fersah iken, Ceyhun
Nehri {izerinden yapilan su yolculugunda bu mesafe 20 fersahi asmaktadir. Bu baglamda
Harizmli fakihler mesafenin daha tutarh dlgiit sundugunu savunarak, 6zellikle nehir
tasimaciligi ve deniz yolculuklari yapan kimselerin, bu mesafeleri katetmeleri hilinde
seferi sayilacaklarini ifade etmislerdir. Dolayisiyla bu tiir yolculuklarda yer alan gemi
yolculart ve denizciler igin, farz namazlarin kasr edilmesi ve Ramazan orucunun
ertelenmesi gibi seferilige iliskin hiikiimlerin uygulanabilir oldugu sonucuna
varilmistir,4

Harizmli dlimlerden Zemahseri “Yolculuga ¢iktiginizda namaz: kisaltmanizda bir sakinca
yoktur” ayetini tefsir ederken seferilik hitkmii baglaminda Ebi Hanife'nin {i¢ giin {i¢
gece siirelik yolculuk 6l¢iistinii esas almis, buna ek olarak yolcunun agir ya da hizl
gitmesinin belirleyici olmadigini, esas olanin bu siirelik mesafenin kat edilip edilmedigi
oldugunu ifade etmistir. Bu dogrultuda ti¢ glinliik mesafeyi bir giinde kat edenin seferi
sayilacagimi buna karsihk bu mesafeyi ii¢ giinde kat edemeyen kimsenin seferi
olmayacagini belirtmis®®® ve bu yorumu ile Hirizm bélgesindeki uygulamayla 6rtiisen
bir yaklasim ortaya koymustur.

Yukarida zikredilen 6rnekler dikkate alindiginda Hirizmli Hanefi fakihlerin seferilik
dlciisiinde mesafe unsurunu esas almalari, onlarin bu meselede kurucu imama
nuhalefet ederek®* Hanefl mezhebi disindaki cumhurun gorisiinti benimsediklerini
veya en azindan onlara paralel bir ictihadi tercih ortaya koyduklarini géstermektedir.
Bu yaklasim Harizm fikih ¢evresinde mezhep ici yorumlarin Stesine gegilerek farkli
mezhebi yaklasimlardan etkilenme ve yer yer bunlarla ortiisen sonuglara ulasma
egilimini de yansitmaktadir.

Zaman kriterini esas alan diger Hanefi fakihlerin ¢ogunlugu seferilikle ilgili gerekli
zamanin fersah birimiyle belirlenmesini uygun gérmemis ve bu sebeple Hérizmli
fakihlerin gériisiinii elestirmislerdir. Bu baglamda fbn Niiceym (81. 970/1563) Harizm
ulemasinin nass bulunan bir meselede bu tiir goriislere dayanarak hiikiim vermelerini
elestirerek, “Mezhebin imamina muhalif olan bu ve benzeri konularda vermis olduklar:
fetvalara sasip kaliyorum” seklinde itirazda bulunmustur. Bu elestiri diger bazi
Hanefiler Harizmli Hanefilerin i¢tihadini mezhebin kurucu imamina uyumsuz bir
noktada gérme yaklasimini yansitmaktadir.

1 7ahidy, el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudrf, 1/394; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzii’d-deka’ik, 2/140.

642 en-Nisi 4/101

643 Zemahser?, el-Kessdf ‘an Hakadiki Gavamidi’t-Tenzil, 1/558; Mesut Tay, Zemahseri'nin Ahkam Ayetleri Yorumlama
Yéntemi (istanbul: Fecr Yayievi, 2022), 58.

¢4 Osman Bayder, Kurucu Imama Muhalefetin Imkan ve Sinir: Hanefi Mezhebi Ornegi (Ankara: Maarif Mektepleri
Yayinlari, 2018), 91-92.

5 fbn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzii'd-deka’ik, 2/140; ilhan, ibn Niiceym'in el-Bahrii’r-Raik Adli Eserindeki
Tercihlerinin Degerlendirilmesi, 114-115.
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Gliniimiize gelindiginde ulasim araglarindaki gelismelerle birlikte Hanefiler de
seferilik hitkmiinde mesafe kriterini dikkate almaya baslamislardir. Modern dénemdeki
arastirmacilar ise zaman kriterinin 8l¢ii olarak alinan goriisii yeniden degerlendirilmesi
gerektigini savunmuslardir. Zira seferilikte zamann bir 6l¢ii olarak kabul edilmesi yer
yiiziinden seferiligin kalkinasina yol agacaktir. Bu durum, iimmete taninan kolayligin
sona ermesi anlamina gelecektir.*¢ Dolayisiyla seferilikte zaman kriterinin dl¢ii olarak
kullanilmasinin uygun olmayacagi kanaatine varmuslardir.

6.3. Ta‘lik-i Talak

Hanefi fikhinda sarta bagli bosama anlamina gelen ta‘'lik-i taldk, yemin tiirleri
arasinda 6zglin bir yere sahiptir. Bu baglamda bir kimsenin heniiz nikdhi altinda
bulunmayan bir kadina hitaben “Seninle evlenirsem bossun” veya “Her evlendigim
kadin bostur” seklinde beyanda bulunmasi1 Hanefi usulde milke izafe edilen bir bosama
olarak degerlendirilir. Mezhebin cumhuruna gére bu tiir bir beyan gegerli bir ta‘liki
talak teskil eder. Yani kisi bu ifadeyi evlilik 6ncesinde kullanmis ve sonrasinda ilgili
kadinla evlenmisse nikdhin akdinden hemen sonra bosama hiikmii gerceklesmis
say1lir.s¥

Hanefiler bu goriislerini Hz. Peygamber’e atfedilen “Her bosama gecerlidir” hadisine
dayandirirlar. Mezhebe gére bu tiir s6zler, sart ve cezanin birlikte bulundugu bir yapiya
sahip oldugu icin “bosama yoluyla yapilan yemin” mahiyetindedir. Bu nedenle diger
yemin tiirlerinde oldugu gibi miilkiyetin (yani evlilik akdinin) mevcut olmasi sart
kosulmaz. Fikht agidan bu tiir ta‘liki bosamalarda sart gerceklestigi anda miilkiyet de
bulundugu icin hiikmiin tahakkuku yoniinde bir tereddiit séz konusu degildir.
Dolayisiyla ta‘lik bosamay1 etkisiz kilmaz aksine sartin tahakkukuyla birlikte hitkmii
devreye sokan bir unsur olarak kabul edilir.®¢

Safil ve ona bagli fakihler nikah akdi 6ncesinde yapilan ta‘liki bosama beyanlarim
gecerli saymazlar. Bu yaklasimin temel dayanagi Hz. Peygamber’e nispet edilen
“Nikdhtan énce bosama yoktur” hadisidir.*® Safil mezhebine gére bosama beyanmin
hukuki sonug dogurabilmesi i¢in bu beyanin fiilen mevcut olan bir evlilik akdine yani
halihazirda nik&hl bir ese yoneltilmis olmas: gereklidir. Buna gére miilkiyet (nikah)
heniiz gerceklesmeden 6nce yapilan bir taldk beyani lafzi olarak anlaml olsa dahi fikhi
acidan bir sonug dogurmaz.®*°

6 Hamza Aktan, “Seferilikte Zaman ve Mesafe Kriteri”, Seferilik ve Hiikiimleri (Tartismal flmi Toplanti)
(istanbul: Ensar Nesriyat, 1997), 227-238; Sahin, Islam Hukukunda Seferilik ve Hiikiimleri, 40-41.

7 Eb(’l-Fida> Kasim b. Kutluboga el-Cemalt ibn Kutluboga, et-Tercth ve't-tashth ‘ale’l-Kudirt (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 342; Kasif Hamdi Okur, “islam Hukuku'nda Bosama Yemini (Talaka Yemin)
Meselesi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15 (2009), 5-30.

8 Eb{l Muhammed Mahm{d b. Ahmed Bedruddin el-‘Ayni, ‘Umdetu’l-Kdr{ Serhu Sahihi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru
ihyai’t-Turasi’l-‘Arabf, ts.), 20/246; Eb{i ‘Abdullah Semsuddin Muhammed b. Muhammed ibn >Emiri’l-Hac,
et-Takrir ve’t-Tahbir ala Tahriril-Kemdl b. Humdm (b.y.: Daruw’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1403/1983), 1/132.

9 {bn MAce, “Talak”, 17.

650 Eb{i’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-Havi'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi'l-imami’s-Safii ve huve
Serhu Muhtasari’l-Muzn{, thk. es-Seyh ‘Ali Muhammed Me‘{id, es-Seyh ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevctid (Beyrut:
Daruw’l-Kutubi'l-{lmiyye, 1419), 10/25-26; Eb{i Bekr b. Muhammed el-Hisn, Kifdyetu’l-’Ahydr fi Halli Gayetu’l-
’Ihtisdr, thk. ‘Alf ‘Abdulhamid Baltaci, Muhammed Vehbi Suleyman (Dimask: y.y., 1994), 405.
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Bu yaklagima gére bir kimsenin heniiz evlenmedigi bir kadina yénelik olarak “Eger
seninle evlenirsem sen bogsun” seklindeki ifadesi evlilik sonrasinda bosama hiikmiinti
dogurmaz. Ayni sekilde kisi nikahsiz bir kadina hitaben “Eger eve girersen, sen bogsun”
dese ve ardindan bu kadinla evlenip o da eve girse Safil mezhebine gére bosama yine
vuku bulmus sayilmaz. Zira bu tiir durumlarda talak beyani miilkiyetin olusmadig: bir
zamanda yapilmis olmakla gecersiz addedilir.®

Hérizm fikih mektebinin 6nde gelen simalarindan Abdiisseyyid el-Hatibi bir
kimsenin evlenecegi kadin ti¢ talakla bosayacagini sart kogmasi durumunda hitkmiin
ne olacagina dair bir soru yoneltilmistir. Hatibi, bu konuda Sfil mezhebine atifla sz
konusu sartin yemin kapsaminda degerlendirilmedigini, zira Sifil'nin miictehid ve
kendisine ictihadda tabi olunabilen bir imam oldugunu ifade etmistir. Daha sonraki
dénemde yasayan Harizmli hukuk¢u Mecdii'l-eimme et-Terciimini de Hatibi'nin bu
yaklagimini teyit etmis ve konuyu su sekilde agiklamistir: “Bu meselede Safii'nin
gorlsiiyle amel edilmesinde bir mahzur yoktur, zira bir¢ok sahabi de bu goriisii
desteklemistir.” Terciiminl ayrica “$afii'nin bu meseledeki goriisiiyle amel
edilebilecegi sabit olduguna gore, siiphe ortadan kalkmis sayilir. Nitekim Hanefi bir
hékimin s6z konusu sart1 feshetmesi halinde bu hiikiim gecerli ve hel4l olur. Zira bu
mesele umum-1 belva kapsamina girer ve bu konuda genis bir ruhsat mevcuttur”®?
ifadeleriyle ictihadi farklihigin uygulamadaki yansimasini gerekcelendirmistir.

Geg dénem Hanefl literatiirinde de miilkiyete izafe edilen taldk meselelerinde
hadiseye muhatap olan kisiye dogrudan yeminini hiikiimstiz kilacak bir fetva
verilmesinin uygun goriilmedigi belirtilmistir. Konuyla ilgili Hanefi bir miftii,
kendisine yoneltilen bir soruya mezhebine muhalif bir ictihatla degil kendi mezhebinin
itikadi ve ameli ¢ercevesi icinde cevap vermekle ylikiimliidiir. Nitekim Hanef? usiiliine
gore bir miiftii, miisteftlyi kendi mezhebini zimnen gecersiz kilacak bir hitkme sevk
edemez. Ancak bu tiir olaylarin ¢ogaldigini ve ¢6ziim yolu bulunmasi gerektigi icin bu
tiir konularda $afif bir hakime gotiirerek talakin gecersizligine hitkmettirip evliligini
stirdiirmeye yonlendirmesine dair formiilii benimseyerek devam ettirmislerdir.®

Ancak Harizm fikih ¢evrelerinde bu klasik tutumdan farkl bir yaklasim benimsedikleri
goriilmektedir. Nitekim Harizmli fakihlerin mesele dogrudan bir Safil kadiya havale
edilmeksizin, Safil mezhebinin goriisiine dayah olarak taldkin vaki olmayacagi yoniinde
fetva verdikleri goriilmektedir. Bu tavir onlarin diger fikhi ekollerin ictihatlarindan istifade
etmeye daha agik bir ilm{ tavir sergilediklerini ortaya koymaktadur.

6.4. Adet Gérmeyen Kadinlarin iddeti
Kur’an-1 Kerim'in “Bosanmis kadinlar, kendi kendilerine ii¢c kur’ beklesinler” ifadesi,
bosanmis kadinlarin iddet siiresinin {i¢ kur’ oldugu hususunda islam alimleri arasinda

65

Muhammed b. Ahmed b. ‘Al1 b. ‘Abdulhalik el->Asy(it? es-Safi] el-Minhaci, Cevahiru'l--Ukid (Beyrut: y.y.,
1417/1996), 2/102; Buceyrimi, Tuhfetu’l-Habib ‘ald Serhi’l-Hatib, 3/514.

Muhammed b. Hamza b. Muhammed er-R(m{ el-FenArd, Fusiilu'l-Beddi® fi *Usili’s-Serd’i¢, thk. Muhammed
Huseyn Muhammed Hasen ismail (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-“ilmiyye, 2006), 2/499.

ibn Niiceym, el-Bahrii'r-raik serhu Kenzii'd-deka’ik, 4/7; Haskefl, ed-Durru’l-muhtdr serhu Tenviril-ebsdr ve
cami’i’l-bihar, 220; ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtar ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 3/346-347.

64 el-Bakara 2/228.
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goriis birligi bulundugunu ortaya koymaktadir. Ancak bu kur’ (c—}g) kelimesinin anlami
konusunda mezhepler arasinda ihtilaf meydana gelmistir. Bu sebeple bazi mezhepler
kur’ kelimesini “hayiz” olarak yorumlarken, bazilari ise “temizlik” anlaminda
degerlendirmistir. Mezhepler arasindaki bu yorum farki kadinin iddetinin
belirlenmesinde farkli stirelerin esas alinmasina sebebiyet vermistir.

Ayette gecen “kur’” lafzim1 “hayiz” anlaminda yorumlayan Hanefi mezhebi bu
yaklasim dogrultusunda iddet siiresiyle ilgili hiikiimleri hayiz tizerinden belirlemistir.
Boylece adetten kesilme durumunda olan kadinlarin iddet siiresiyle ilgili olarak Hanefi
fakihleri arasinda Adet gérmeyen kadinin en alt yas sinir1 konusunda goriis ayriliklar:
meydana gelmistir. Hanefi mesayihinin ¢ogunlugu, kadinin hayizdan kesilecegi yas
sinirini altmig (60) olarak belirlerken, Harizm bdlgesi Hanefi alimleri bu sinirt elli bes
(55) yas olarak takdir etmislerdir.s

Bilinmeyen bir sebepten dolay: hi¢ hayiz gérmeyen veya bir ya da iki kez hayiz
gordiikten sonra daha hayiz gormeyen kadinlarin iddet siiresi, fikhi mezhepler arasinda
ciddi tartigmali bir konudur. Hanefl mezhebinin tercih edilen goriisiine gére bu
durumdaki kadin ya yeniden hayiz gérene ya da hayiz gormeyecegi kesin olarak
anlagilan yas haddine ulasana kadar bekletilir. Yukarida gectigi tizere Hanefilerin genel
kabuliine gére bu yas sinir1 altmis (60) olarak belirlenmisti. Bu siire sonunda kadin,
ayrica U¢ ay daha iddet bekler.55

Bu goriis dogrultusunda evlilik siiresi on yil olan ve bu siire zarfinda yalnizca bir
veya iki kez hayiz gordiikten sonra hayzi kesilen bir kadinin, bogsanmasi halinde iddet
sliresi uzun bir zaman dilimine yayilabilmektedir. Nitekim menopoza girme yas1 altmis
olarak kabul edilirse, bu kadinin iddet siiresi elli yil ve ii¢ ay; daha erken bir yas olan
kirk yas menopoza giris yas olarak esas alinirsa, kirk y1l ve ii¢ ay olmaktadir.

Hanefilerin bu konuda sergiledigi “asir1 ihtiyath” olarak nitelendirilebilecek
yaklasiminin, erken dénem sahibi fetvalarina dayanmasinin yani sira, dénemin tibbi
imkinlarinin sinirli olusu sebebiyle, s6z konusu kadinin hamile olmadigindan tam
anlamiyla emin olma arzusundan kaynaklandigi ifade edilmistir.>?

Ancak Malik ve Maliki mezhebine mensup fakihlere gore hayzi bilinmeyen bir
sebeple kesilen kadinin iddet siiresi bir (1) yil olarak takdir edilmistir. Bu siirenin ilk
dokuz ay1, kadinin hamile olup olmadiginin anlasilmasi i¢in beklenir. Sayet bu siirenin
sonunda gebelik s6z konusu degilse, ay halinin tamamen sona erdigi kabul edilerek, bu
durumda olan kadinlarin iddeti i¢in 6ngoriilen {i¢ aylik bekleme siiresi ayrica tatbik
edilir.ss®

655 Ebii’r-Recd Necmiiddin Muhtar b. Mahmid b. Muhammed ez-Z4hidi, Kitdbu'l-Hayz (Kastamonu Yazma Eser
Kiitiiphanesi: KHK, 457/08), 5a; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ratk serhu Kenzii'd-dekd’ik, 1/201.

6% Muhammed b. ‘Al2’iddin ‘Alf b. Muhammed ed-Dimeski ibn Eb{'l-¢izz, et-Tenbih ‘ald miiskildtil-Hiddye, thk.
‘Abdulhakim b. Muhammed $akir, Enver $Salih Ebl Zeyd (Suudi Arabistan: Mektebetu’r-Rusd Nasir(n,
1424), 3/1420; ‘Abdurrahman Seyhizide, Mecma‘w’l-’enhur fi serhi Multeka’l->ebhur, 1419, 1/465-467.

657 H. ibrahim Acar, “iddet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/466-
471; Fatih Karatas, “islam Hukukunda iddet”, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi IV /8 (Subat 2013),
161-190.

658 Eb{i Omer Cemaliiddin Y{isuf b. ‘Abdillah b. Muhammed ibn ‘Abdiilber en-Nemerf, el-Kafi fi Fikhi Ehli’l-
Medine, thk. Muhammed Muhammed °Ahid (Riyad: Mektebetu'r-Riyadi’l-Hadise, 1400), 2/630; Ebi
‘Abdullah Muhammed b. Y@suf el-Abder? el-Maliki el-Mevvak, et-Tdc ve'l-’[klil li Muhtasari Halil (b.y.: Daru’l-
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Harizmli ulemi bu meselede Hanefl mezhebinin genel yaklasimini benimsememis
aksine aruret ve kolaylik esaslarini dikkate alarak Maliki mezhebinin gdriistine itibar
edilmesi gerektigi yoniinde fetva vermislerdir. Bu dogrultuda hayz bilinmeyen bir
sebeple kesilen kadinin iddet siiresi Malikilerin belirttigi sekilde dokuz ay gebelik
ihtimaline binaen ve ardindan ii¢ ay da kuru’ kabul edilerek toplam on iki ayolarak
takdir edilmistir.®>°

6.5. Sukut-ikrar iliskisi

Hanefl mezhebine mensup birgok lim siik(itun hem riziy1 hem de muvafakati ifade
edebilme ihtimali tasidigi icin akitlerin kurulmasinda ve hukuki tasarruflarin
baglayiciliginda gegerli bir irade beyari olarak kabul edilmemesi gerektigini
savunmuslardir.®° Ciinkd siikdt dikkatsizlik, zihinsel daginiklik, olay: hafife alma, alay
etme, gelecekteki olasi sonuglari degerlendirme, yogunlasamama, saskinlik, riza
gosterme, reddetme veya tepki gosterme gibi cesitli nedenlere dayanabilir.®! Bu
hususta herhangi bir davranis, orf veya lisin-1 hal delaleti olmaksizin, siik{itun belirli
bir anlam tasidig1 sonucuna ulasmak hukuken miimkiin gériilmemektedir.

Bu goriisii destekleyen Hanefilerden Serahsi, bir kimsenin kendisine ait miilkii bir
baskasinin satmasina sahit olmasi ve buna sessiz kalmasi durumunu incelemis ve
stik@itun birgok farkli anlama gelebilecegini ifade etmistir. Serahsi'ye gore bu siikt, riza
anlamina gelebilecegi gibi olay1 hafife alma, saticinin tasarrufunu 6nemsememe veya
“nasil olur da benim miilkiim {izerinde tasarrufta bulunabilir?” seklinde bir saskinlik
ifadesi de olabilir.> Bu nedenle saticinin sessiz kalmasinin riziy: ifade eden kesin bir
delil olmadig1 sonucuna varilmistir.

Bu husus daha sonra “Susan (skit) kisiye bir séz isnid olunmaz" seklinde bir fikih
kaidesine déniismiistiir.®* Bu kaide islam hukukunda suskunlugun tek basina hukuki
bir baglayicilik ifade etmedigi yoniindeki genel prensibi ortaya koymaktadir.

ibn Ebi Leyla’ya gore bir kimsenin hazir bulundugu ve sessiz kaldig1 bir durumda,
malinin onun gézii 6niinde bir baskasi tarafindan satilmasi hilinde bu satis gegerlidir.
Zira kisinin bu satisa sessiz kalmasi, teamiilen rizanin gostergesi olarak degerlendirilir.
Riza beyaninin acgik¢a ortaya konulmadigi bu durumda bile, miisterinin zarar
gbrmemesi igin susma, satisa icazet olarak yorumlanir. Aksi takdirde, mal sahibinin
sessizligi miisteriyi yaniltici nitelik tasir ve bu aldatma yasagina aykiridir. Bu gériis,
kélesinin malini onun huzurunda satan efendinin durumu ile de kiyaslanabilir; zira her

Kutubi’l-‘ilmiyye, 1416/1994), 5/490; ibn Rusd el-Cedd, el-Beydn ve't-Tahsil ve’s-Serh ve’t-Tevcih ve't-Talil
li'Mesaili’l-Mustehrace, 5/415.

9 78hid], el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kuddri, 4/255; z&hidi, Kitdbul-Hayz (Kastamonu Yazma Eser
Kiitiiphanesi, 457/08), 11a.

0 Serahsi, el-Mebsiit, 1993, 30/140.

61 Kasant, Bed@’iu’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’ic, 2/242.

Serahsi, el-Mebsiit, 1993, 30/140.

663 fbn Nuceym, el-Esbah ve’n-Nezdir ald Mezhebi Ebi Hanife en-Nu‘mdn, 129.
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iki durumda da 6rf geregi susmak, riza anlamina gelir. Nitekim seriat, bekar bir kadinin
evlendirilmesinde onun susmasini da riza beyani olarak kabul etmistir, 6

Harizm Hanefl alimleri bu konuda ibn Ebi Leyla'nin gériisiinii tercih etmislerdir.
Hirizm fakihleri bey’ akdi esnasinda hazir bulunan ve sessiz kalan kisinin akit
tamamlandiktan sonra artik satisa itiraz edemeyecegini ileri siirmislerdir. Ciinkii
suskunlugu satis1 onayladig: seklinde degerlendirilir. Bu durum hileleri, aldatmalar: ve
ihtilaflar1 engellemek maksadiya bir 6nlem olarak kabul edilmistir. Hazir buldugu halde
ve itiraz etmemek satilan malin saticiya ait oldugunun kabulii anlamina gelir. Bu
goriisiin bir sonucu olarak bir kimse ¢eyizsiz bir sekilde evlendirildiginde diigiin
esnasinda ¢eyiz talebinde bulunmazsa sonradan ¢eyiz talep etme hakkini kaybeder.5®

Buhara alimlerinin fetvasina gore satis esnasinda suskun kalmak satis1 onaylama
anlamina gelmez. Dolayisiyla kisi suskun kalsa bile sonrasinda satisa itiraz etme ve
hakkini talep etme yetkisine sahiptir. Ciinkii burada suskunluk bir ikrar olarak
degerlendirilmez. Bu 6zellikle satis esnasinda hazir bulunan kisi, ¢ocuk, es veya diger
bir yakin akraba olmadiginda gegerlidir. Ciinkii natik bir kimsenin suskunlugu hukuken
bir ikrar olarak kabul edilmez. Daha sonraki dénemlerdeki zamanin degismesi ve ahlaki
zafiyet icinde oldugu kisilerin hileye basvurduklarini dikkate alarak fetvanin sadece
Harizm fakihlerine gore verilmesi gerektigi vurgulanmugtir.s

6.6. Dava Bittikten Sonra Davacimin Delil Getirmesi

Eb{ Hanife ve diger Hanefi fakihlerine gére davali kendisini borgtan ibra ettigine
dair bir beyyine sundugunda, hakim bor¢lunun 6deme yapmasina hitkmeder. Ancak
daha sonra bu beyyinede yer alan sahitlerin adaletli oldugu anlasilirsa, tahsil edilen
meblag alacaklidan geri alinir. Zira Hanefi usul anlayisinda asil olan, hakkin varhig:
degil, hakkin sabit olduktan sonra devam ettigidir. Bu ¢ercevede Hanefilere gére, davaci
tarafindan sonradan getirilen beyyine de kabul edilir ve yargilama siireci bu yeni delil
1518inda yeniden degerlendirilir.®’” Bu yaklagim ile delilin zamanina degil gecerliligine
ve hakikatin ortaya c¢ikmasina Oncelik veren Hanefi usuliiniin temellerine
dayanmaktadir.

fbn Ebi Leyld’ya gore davaci, agtigi davada iddiasini ispat edecek beyyineyi
sunamadiinda, davali yemin etmeye ¢agrilir; davalinin yemin etmesi tizerine hakim,
davaci aleyhine hiikiim verir ve dava neticelendirilmis olur. Bu durumda, davaci daha
sonra delil bulup sunsa bile, artik davaya yeniden bakilmaz. Zira ibn Ebi Leyla’nin
yaklasimina gére, yemin {izerine verilen bu hiikiim, kesin hiikiim niteligini kazanir ve

664 Eb{ YOsuf Ya'klib b. ibrahim el-Ensri Eb( Y{isuf, ihtildfu Ebi Hanife ve’bni Ebi Leyld, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgant
(Hindistan: Lecnetu Thya’i'l-Me‘4rif en-N‘umaniyye, 1357), 27; ‘Abdurrahman $eyhizade, Mecma‘u’l->enhur
fi serhi Multeka’l->ebhur, 1419, 2/739.

665 BezzAzi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 2/101; ‘Abdurrahmén Seyhizide, Mecmau'l-’enhur fi serhi Multeka’l-
’ebhur, 1419, 2/740.

s fbn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durril-muhtdr, 4/483.

7 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Muhtasaru ihtilafi’l-ulem@, thk. ‘Abdullah Nezir
Ahmed (Beyrut: Daru’l-Besdiri’l-islimiyye, 1995), 3/295; Ebl Bekir Ahmed b. ‘Al er-Razi el-Cessas,
Ahkdmu’l-Kur'dn, thk. Muhammed $adik el-Kamhavi (Beyrut: Daru ihyAi’t-Turasi’l-*Arabi, 1405), 2/246.
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yeniden yargilama yolunu kapatir.*s Bu goriis, yargilamada us(li stireklilik ve hiikmiin
icra kabiliyeti agisindan nihailige vurgu yapan bir yaklasimi yansitmaktadir.

Harizmli alimler bu meselede kurucu imam Eb{i Hanife'nin degil, ibn Ebi Leyla’nin
gorlisiinii benimsemis ve benzer bir ictihatta bulunmuglardir. Ayrica onlara gore
hikimin 6ncelikle sahitlerin adalet durumunu arastirmasi esastir. Hikimin hiikiim
vermede acele etmemesi gerektigi gibi, bor¢lunun da derhil 6deme yapmaya
zorlanmamasi gerektigi savunulmustur. Sahitlerin hali agikliga kavusuncaya kadar
hikkmiin tehir edilmesi gerektigi yoniindeki bu yaklasim,®® Hirizm fakihlerinin
yargilama siirecinde ihtiyat ilkesine verdigi 6nemi gostermektedir.

6.7. Hz. Peygamber’e Sovenin Cezasi

Kisinin irtidat etmesi ve onun sonuglar1 hakkindaki gériisler ikinci béliimde kadinin
irtidat: baglaminda ge¢misti. islam hukukgular1 Hz. Peygamber’e sévenin din disina
¢tkacagi hakkinda goriis beyan etmislerdir. Bu konuda Ebu Hanife ve diger Hanefilere
gOre Hz. Peygamber’e hakaret eden, onu tebligde yalancilikla itham eden veya ondan
beri durdugunu beyan eden bir kimse, islam’1 terk etmis (miirted) hiikmiinde kabul
edilir. Bu durumda olan kisi 6ncelikle tévbeye davet edilir; tovbe eder ve pismanhigin
acikca beyan ederse, miirtedlikten déndigi kabul edilir ve 6lim cezasi uygulanmaz.
Boylece t6vbeyle birlikte cezanin diisecegi yoniinde bir yaklasim benimsenmistir.s°
Zira Hanefi fikhinda miirtedin dldiriilmesi son ¢are olarak degerlendirilmis; 6ncelikle
onu ikna etme ve islam’a geri déndiirme yollar1 arastirilmistir.

Méalik ve MAliki mezhebi A4limlerine goére Hz. Peygamber’e veya diger
peygamberlerden herhangi birine séven, onlar1 ayiplayan veya kiiciimseyen kimsenin
ister Miisliiman ister gayrimiislim olsun cezasi Sliimdiir. Bu fiili isleyen kisinin
Miisliiman olmasi halinde de hiikiim degismez; hatta tévbe etse dahi tovbesi kabul
edilmez®" diye hiikkim koymuslardir.

Harizmli limlerden Z&hidi ve daha sonra Bezzazi Hz. Peygamber’e s6ven kimsenin
tovbe etse dahi oliim cezasiyla cezalandirilmasi gerektigini savunan Maliki gorisii
benimsemistir.’? Bu yaklasimiyla onlar Hanefi mezhebinin klasik goriisiinden

66

&

Eb{i ‘Abdilldh Muhammed b. idris b. ‘Abbas es-$afit, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1410/1990), 7/161; Ahmet

Aslan, ibn Ebf Leyld Hayati ve Fikhi Goriisleri (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 245-246.

9 Terciimani, Yetimetii'd-dehr fi Fetdva ehlil-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 184b; BezzAZi, el-Fetdva'l-
Bezzdziyye, 2009, 2/59.

70 Ebu’l-Hasen ‘All b. ‘Abdulkafi b. ‘Ali b. Temmam b. Himid Takiyyuddin es-Subki, es-Seyfu’l-Meslil ‘ald men

Sebbe’r-Rastil, thk. iyAd Ahmed el-Gevc (b.y.: y.y., 1421), 251, 307; Muhammed Emin b. Omer b. ‘Abdul‘aziz

‘Abidin ed-Dimeski, el-<Ukiidu'd-duriyye fi tenkihi’l-fetava'l-hdmidiyye (b.y.: y.y., ts.), 1/105.

Ebi Muhammed ‘Abdulvehhab b. Ali KAdi ‘Abdulvehhab, el-Ma‘tine ‘ala Mezhebi ‘Alimi’l-Medine, thk. Ham{s

‘Abdulhak (Mekke: Mektebetu’l-Mustafa, 1415), 3/1409; Ebu’l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-

Kurtub? ibn Rusd el-Cedd, Mes@’ilu Ebi’l-Velid fbn Riisd, thk. Muhammed Habib et-Teckani (Beyrut: y.y.,

1414), 2/1268; Hasan Basri Yildiz, “Hz. Peygamber’e Hakaretin Cezast”, Usil: Islam Arastirmalari 30 (2018),

133-160.

Zahid?, Havi Mesd'ili1-Miinye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00763), 103b; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu

Kenzii'd-dekd’ik, 5/135; bn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 4/234.
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ayrilmiglardir. Onlarin bu tercihi, Tbnii’l-Hiimam, Molla Hiisrev ve diger bircok Hanefl
fakih tarafindan da benimsenereks” mezhep icerisinde bazi fakihlerce kabul gérmiistiir.

6.8. Degerlendirme

Yukarida zikredilen drneklerin de gosterdigi tizere Harizmli fakihler, yasadiklari
dénemde ortaya cikan fikhi meselelerin ¢dziimiinde zaman zaman $afif, Malik ve ibn
Ebl Leyld gibi Hanefi mezhebi disindaki miigtehit imamlarin gorislerine miiracaat
ederek fetva vermislerdir. Bu tiir uygulamalar klasik Hanefi doktrininin genel
egiliminden bir farklilasma olarak degerlendirilmistir. Zira Hanefi mezhebinde hakim
olan geleneksel yaklasim, hukuki istikrarin muhafazasi adina mezhep dis1 gériislerin
fetva ve yargi pratigine tasinmasini ilke olarak reddetmistir.

Hanefl fikih anlayisinda bir miftiiniin veya hakimin kendi mezhebi disindaki bir
goriigle amel etmesi genellikle cdiz goriilmemis; bu durum, mezheb? biitiinliigiin ve
ictihat sistematiginin korunmasi agisindan zararl addedilmistir. Dolayisiyla Harizmli
fakihlerin mezhep disi kaynaklardan dogrudan istifade ederek fetva vermeleri,
Hanefilik geleneginde daha 6nce drnegi az goriilen dikkat cekici bir uygulama olarak
degerlendirilmistir.

Her ne kadar Memlikler déneminde dort mezhebe mensup kadilarin
gdrevlendirilmesiyle kadi tayin sisteminde mezhepler arasi temsil saglanmis ve bu
durum mezhepler arasi yakinlagsmay: tesvik etmisse de uygulamada mezhep dist
goriislerin benimsenmesine izin verilmemistir. Sahin’in tespitlerine gére Osmanh
ddéneminde seyhiilislamlar da dahil olmak {izere miiftiiler, dogrudan Hanefi
kaynaklardan nakil yaparak fetva vermisler ve bu nedenle Hanefi mezhebinin
sinirlarinin disina ¢ikmamuslardir. Sahin, bu durumun &zellikle Mecelle’nin kaleme
alindig1 dénemde dahi belirleyici oldugunu belirtmektedir. Ancak daha sonraki siirecte
hem Mecelle'nin tadiline yonelik ¢alismalarda hem de ahval-i sahsiyye kanunlarinin
hazirlanmasinda diger mezheplerin hiikiimlerine de basvurulmaya baslanmistir.¢™

Memliikler ve Osmanli déneminde Hanefl bir miiftiiniin diger dogrudan bagska
mezhebin gorisiini alarak fetva verememislerdir. En sonunda eger Hanefi mezhebi
icinde fikhi probleme ¢4ziim hi¢ bulunmamissa ancak onda da Safi veya Maliki bir alime
gondermis ancak o alim kendi mezhebine gore hiikiim vermistir.

Tarafimizca yapilan degerlendirmeler neticesinde, Harizm bdlgesinde yasayan
Hanefl fakihlerin mezhep dis1 goriislere daha miisamahakir yaklagmalarinin ve
mezhepler aras1 gegislilik (intikal) ile telfik yontemine bagvurmalarinin birden fazla
sebeple izah edilebilecegi anlagilmaktadir. Bu sebeplerin basinda Harizm’in tarihsel,
sosyokiiltiirel ve Harizimli keldmi egilimleri gelmektedir.

Her seyden 6nce Hirizm cografyasinin ¢ok kiiltiirlii ve entelektiiel etkilesime agik
bir yapiya sahip olmasi dikkate degerdir. Bolge Islam diinyasinin nemli ticaret
merkezlerinden biri olmanin yani sira dogu Islam diinyasinin ilmi iiretim
merkezlerinden biri hiline gelmistir. Hirizm yalmzca Hanefi fikhinin degil diger farkh

673 [bn Nuceym, el-Esbah ve'n-Nezdir ald Mezhebi Ebi Hanife en-Nu‘mdn, 158; Hasan Basri Yildiz, [slam Hukukunda
Hz. Peygambere Hakaret Sugu ve Cezast (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 70-72.

674 Sahin, Fetvd Adabi, 182.
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mezhep mensuplarinin gelip gittigi ve onlarin gériislerinin de tartisildigi, mukayese
edildigi ve bunlardan istifade edildigi bir ilim havzas: islevi gérmiistiir. Dolayisiyla
fakihlerin farkli mezheplerin gériislerine daha agik bir yaklasim sergilemeleri, bélgenin
entelektiel iklimiyle dogrudan iliskilendirilebilir.

ikinci ve daha temel neden ise Harizmli fakihlerin kelam? egilimleriyle ilgilidir.
Yukarida da belirtildigi tizere Hérizm bdlgesindeki birgok fakih keldmi diistince
bakimindan Mu'tezili ¢izgiye mensuptur. Mu‘tezile'nin temel metodolojik
yaklasimlarindan biri, akli kiyas ve ictihada verilen yiiksek degerdir. Bu yaklasim
Mu‘tezile’nin usil anlayisina da yansimis ve onlar ictihatta daha esnek bir pozisyona
ydnlendirmistir. islam hukuk metodolojisinde i¢tihadin dogruluguna dair iki temel
yaklasim bulunmaktadir: Birincisi “musevvibe” goriisii olarak bilinen ve “Her
miigtehidin verdigi hiikiim isabetlidir” anlayisini savunan yaklagimdir. ikincisi ise
“muhatti’e” goriistidiir ki bu yaklasima gore her meselede bir tek dogru hiikkiim vardir;
digerleri hatalidir.

Hanefiler genel olarak “muhatti’e” gériisiine mensup olup ictihadda bir isabet ve bir
hata bulundugu kanaatindedirler. Buna karsilik Mu‘tezile keldmcilar1 “musevvibe”
gorisiinii benimsemislerdir. Bu durum Harizmli fakihlerin, mezhep fark etmeksizin her
miictehidin isabetli ictihatta bulunabilecegini kabul etmelerine kapi aralamstir.
Dolayisiyla onlara gére Sfil'nin bir meseledeki gériisiine bagvurulmasi yahut onunla
fetva verilmesi, hukuken mesrudur. Zira Safil de tipki Eb{i Hanife gibi i¢tihadinda isabet
etmis bir miictehittir. Bu anlayis, mezhepler arasi goriis gecisliliginin ve telfikin,
ozellikle nass bulunmayan ve ictihada agik meselelerde mesrulastirilmasina imkan
tanimigtir.

Bu kelami ve usiili arka plan, Hirizm bslgesindeki Hanefi fakihlerin, mezhepler arasi
gorls aktarimlarina ve telfik uygulamalarina diger Hanefl merkezlere nazaran daha
acik ve miisamahakar bir tavir takinmalarinin temel dayanaklarini olusturmaktadir.
Nitekim gerek $afif gerek Maliki gerekse Ibn Ebi Leyla gibi miictehitlerin goriislerinden
dogrudan faydalanarak fetva verdikleri bir¢ok 6rnek, klasik Harizm fikih literatiiriinde
acikca belgelenmistir. Bu durum Harizmli fakihlerin fikhi diistincede mezhep ici
ictihadin yani sira mezhep dis1 ictihatlara da yontemsel olarak agik olduklarini ve bu
yontemi etkin ¢ercevede uyguladiklarini géstermektedir.

Bu ¢ercevede degerlendirildiginde Harizm Hanefilerinin mezhep baglilig: ile birlikte
ictihadi ¢ogulculugu telif eden bir yaklasim gelistirdikleri ve bu yoniiyle klasik
Hanefiligin ictihat gelenegine nitelikli katkilar sunduklar: sGylenebilir.

Ote yandan Zemahser? fikhi durusu itibariyla Harizm ilim havzasimin mezhep
yaklagimmi yansitan 6nemli bir Ornektir. Nitekim onun “Dinimi, itikadimi ve
mezhebimi, Allah’in Hanifler olarak sectigi Hanefilere dayandiriyorum; onlarin dini
Hanif, mezhepleri Hanefi’dir, onlar bos ve faydasiz seylere 6nem vermezler”®s
seklindeki ifadesi amelde Hanefl oldugunu acik bicimde ortaya koymaktadir.
Kaynaklarda onun Hanefi fikhu ile ilgili bir eser telif ettigine dair kayitlar bulunmakla

5 Ahmed Muhammed el-H(fi, Zemahseri (Kahire: DArii’l-Fikri’l-’Arabi, 1966), 91; Abdiilkadir Tekin,
“Zemahseri’nin Ahkam Ayetlerini Yorumlama Metodu Baglammnda Fikihgi Kisiligi -el-Kessaf Ornegi-”,
Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (22 Haziran 2018), 223-224.
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birlikte, bu eserin giiniimiize ulasmamis olmasi onun fikhi disiincesini
degerlendirirken  tefsirindeki  goriislerine  basvurmayr  zaruri  kilmaktadir.
Zemahserinin 0zellikle el-Kessdf adli tefsirinde ahkdm Ayetlerini yorumlarken
sergiledigi fikhi yaklasim onun ve mensubu oldugu Harizm fikih mektebinin mezhepler
arasi meselelerdeki tavrini anlamak bakimindan Snemli ipuglari sunar. Tefsirinde
ahkam ayetlerini ele alirken cogu zaman meseleye dair fukahamn farkli gériislerine yer
verir; ancak bu goriisler arasinda kesin bir tercihte bulunmaktan kaginir. Bazen de
Safit’nin yahut Maliki mezhebine ait bir gorisi, Ebli Hanife'nin goriisiine tercih etmeye
kadar varabilir.¢s

Geg dénemde diinya ¢apinda yasanan siyasi, sosyal ve iktisadl déniisiimler Islam
diinyasinda da hukuki alanda yeni meselelerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir.
Modernlesme siiregleri, devlet yapilarindaki doniisiimler, toplumun yapisal degisimi ve
kiiresel etkilesimler neticesinde ortaya ¢ikan bu yeni problemler karsisinda geleneksel
mezheplerin kendi i¢ dinamikleriyle gelistirdigi ¢6ziim imkanlari zaman zaman yetersiz
kalmistir. Bu durum fikhi meselelerde yeni yéntem arayislarini ve farkli mezheplerin
gdriislerinden faydalanma temayiiliinii beraberinde getirmistir.

Bu gergevede 19. ve 20. yiizyillarda Osmanli cografyasinda ve daha genis anlamda
islam diinyasinda mezhepler arasi telfik uygulamalari, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye gibi
heyet faaliyetleri ve ahval-i sahsiyye kanunlar: gibi diizenlemeler éne ¢ikmustir. Bu tiir
hukuk?i diizenlemelerde ¢ogunlukla dért Siinni mezhebin muteber goriisleri arasinda
tercihte bulunularak ¢6ziim yollar1 aranmis ve bu tercihlerin mesruiyeti agisindan
tarihsel fikih birikimine referans verilmistir. Bu siirecte, 6zellikle Hanefi mezhebi
icerisinde farkli goriislerin mevcudiyeti ve bu goriisler arasindaki igtihat esnekligi,
reform ¢abalarinin mesruiyetini destekleyici bir kaynak olarak degerlendirilmistir.

Ozellikle mezhepler aras: telfik, Mecelle’nin telifi, Hukuk-1 Aile Kararnamesi ve
diger ahvil-i sahsiyye kanunlarmin hazirlanmasi siireglerinde HAarizm Hanefi
ulemasina atifla hareket edildigi ve bu cevrenin gériislerinin referans alindig
goriilmektedir. S6z gelimi telfik tartismalarinda zelletii’'l-kar? ve para vakiflar1 gibi
meselelerde; Mecelle'nin hazirlanmasinda ve ahvil-i sahsiyye diizenlemelerinde ise
talaka yemin ve sarta bagli talak, hayiz gérmeyen kadinin iddet siiresi, siikiitun riza
anlamina gelmesi gibi meselelerde Harizm Hanefilerinin gérisleri dikkate alinmustir.
Ayrica modern donemde ulasim imkanlarinin genislemesiyle birlikte seferilik
konusunda Harizm Hanefilerinin benimsedigi mesafe odakli yaklasimin giiniimiiz
Hanefileri tarafindan da tercih edilmeye baslandigi gézlemlenmektedir.

Bu ve benzeri 6rnekler Hirizm Hanefi mektebinin yalnizca tarihi bir fikih okulu
olmaktan 6te, gériisleri ve ictihat yéntemleriyle giintimiizde dahi uygulama alani bulan,
fikhi bakimdan etkisini siirdiiren canli bir gelenek oldugunu gostermektedir.

Mezhepler aras telfik, baska mezheplerin goriislerinden istifade ve mezhepler arasi
intikal gibi konulara mesafeli yaklasan Hanefi mezhebinin i¢indeki gogunluk damar hep
varlik gdstermistir. Bu yaklasimi benimseyen Hanefl fakihler, mezhepler arasi goriis

67 Zemahser?, el-Kessdf ‘an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil, 1/424-427, 2/58-59, 2:/143; Tekin, “Zemahserinin Ahkam
Ayetlerini Yorumlama Metodu Baglaminda Fikihgi Kisiligi -el-Kessaf Ornegi-", 239-240; Abdiilkadir Tekin,
“Zemahseri’nin ‘Rulisu’l-Mesail’ Isimli Hilaf Tiirii Eserinin Tahlil Edilmesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/36 (30 Aralik 2019), 465-496.
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aktariminin hukuki istikrar1 zedeleyecegi endisesiyle telfike sicak bakmamis ve baska
mezheplerin goriislerinden dogrudan istifade etmeyi uygun gérmemislerdir. Harizm
Hanefilerine atfen zikredilen zeletii'l-kard, seferilik mesafesi ve sarta bagh talak gibi
meselelerde dahi, bazi Alimler HAarizmli fakihlerin Hanefi mezhebinin disina
ctkmadiklari, bilakis Hanefilik dairesi icinde kalarak, mezhep ici ictihat mekanizmasini
isletmek suretiyle s6z konusu hiikiimlere ulastiklar1 goriisiindedir.

Her ne kadar bu ¢alismada Harizm Alimlerinin baska mezheplerin gériislerinden
istifade ettikleri ve telfik uygulamalarina bagvurduklari yoniinde bir izlenim ortaya
konsa da diger bir perspektiften bakildiginda, Hirizm Hanefilerinin esasen mezhep ici
ictihada biiyiik 6nem verdikleri, ictihat kurumunu aktif sekilde kullandiklar1 ve bu
sayede farkli fikhi sonuglara ulastiklar1 da soylenebilir. Bu durum Hanefi ictihat
geleneginin dinamik yapisin ortaya koymasi bakimindan dikkate degerdir. Harizm
fikih ekoliiniin Hanefi mezhebi igerisindeki ictihat pratigine katkisi agisindan ayrica
onem arz etmektedir ve bu yiiniiyle Harizmli fakihlerin bu ictihatlar1 “6zgiin igtihat”
olarak da degerlendirebilir.

7. Harizmli Alimlerin Kaza ve Fetvaya Yonelik Tavirlar:

Bu boliimde, Hérizmli Alimlerin kazi ve fetvAd alanlarindaki yaklasgimlar ele
alinmaktadir. S6z konusu yaklagimlar incelendiginde, bu alimlerin 6rfi veya keldmi arka
plandan ziyade, genellikle maslahat ve kolaylik ilkelerini 6nceledikleri goriilmektedir.
Bu ¢ercevede, Harizm'de telif edilen eserlerde kazi ve fetviya dair tutumlarina iliskin
bazi 6rnekler dikkat ¢ekicidir.

7.1. Kolaylik Prensibi

Necmeddin ez-Zahidl (8. 658/1260), Kunye adli eserinde bu konuya dair ¢esitli
meselelere temas etmektedir. Z&hidi'ye goére, bir miifti baskalari hakkinda fetva
verirken mezhep igerisindeki kolay olan gériisti tercih etmelidir. Yargilamaya iliskin
konularda ise Eb{l Ysuf'un goriisii esas alinmalidir; zira onun bu alanda daha fazla
tecriibeye sahip oldugu kabul edilir. Bu iki temel prensibin yani sira Z&hid{, mezhep ici
tercihte yetkinlik ve metin merkezli tercih yéntemlerine de deginmektedir.

Hayiz meselesi baglaminda ise Harizmli 4limlerin, kolaylik ilkesini esas alarak
yukarida zikredilen gériislerden birini tercih etmeleri halinde, bu tercihin gegerli ve
mesru sayilmasi gerektigini ifade ettikleri goriilmektedir. Bu yaklasim, onlarin fetva ve
kazd meselelerinde pragmatik ve uygulamaya doniik bir c¢izgi izlediklerini
gostermektedir.

Bu egilim, ozellikle vakfin kurulusu ve gegerliligine dair meselelerde acik bicimde
gozlemlenmektedir.

7.1.1. Vakif Konusundaki Tutumlar:

Harizm Hanefileri vakifla ilgili baz1 meselelerde genel ihtiyaci dikkate alarak kaza ve
fetvada kolaylik prensibine gére hareket etmislerdir. Soyle ki:

Vakfedilen Malin Miilkiyetten Cikmasi: Vakfin sahih olusu hilinde vakfedilen
malin miilkiyetten ¢ikip ¢ikmayacagi meselesi Hanefi mezhebinin kurucu imamlar
arasinda tartismalidir. Ebi Hanife vakfedilen malin miilkiyetten ¢ikmayacagini, fakat
menfaatinin baskalarina tahsis edilecegini ileri siirmiis bu gériistinde ariyet benzeri bir
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model tasavvur etmistir. Muhammed ise miilkiyetin ancak kabz ile nakledilebilecegini
savunarak vakfi hibeye ve sadakaya benzetmistir.s”” EbQi Y{suf ise kamu yararim
gdzeten kolay bir yaklasim sergileyerek vakfin hikimin tasdiki veya kabz sarti
aranmaksizin gerceklesebilecegini ifade etmistir. Ona gore vakif, talak veya kole azadi
gibi lafizla sabit olan hukuki islemler climlesindendir. Bu konuda Belh ve Buhara
mesdyihinin miiteahhirin temsilcileri ile Hirizm ulemisi fetvida EbG Y(sufun
goriisiinii esas almiglardir.#’® Harizmli uleménin bu tercihinin toplumsal maslahatin
temini, fakirlerin menfaatinin gozetilmesi ve hukuki uygulamalarda kolaylik saglama
amaci tagidig1 anlasilmaktadir.

Miisa‘ Olan Malin Vakfi: Hisseli mallarda ortakliga konu olan paylar miisd‘ olarak
isimlendirmislerdir. Bu tiir mallarin vakfi meselesinde de mezhep imamlar: arasinda
goriis ayrihgl bulunmaktadir. EbQ YGsuf miisd* malin vakfin1 caiz goriirken,
Muhammed kabzin vakfin sihhat sarti oldugunu ileri siirerek caiz olmadigim
belirtmistir. Bu konuda Belh ulemasi Eb YGsuf'un goriisiinii tercih etmis, Buhara
mesdyihi ise Muhammed’in kanaatini benimsemistir. Harizm’in miitekaddimin
alimleri ise misd‘ mallarin miitevelliye teslimi gerceklesmeden yapilan vakfini
gegerli saymamislardir.¥> Bununla birlikte Ezher niishasinin kenar notlarinda,
ddnemin bir Harizmli miiftisinin Eb{l Y{isuf'un goriisiine gore fetva verdigi kayitlidir.
Miiteahhirin Hirizm ulemis: de vakfin kolaylastirilmasini esas alarak Eb( Y{isuf'un
goriisiinii tercihe sayan bulmuslardir. Nitekim evlerde kullanilan tas degirmen gibi
misterek niteligindeki esyalarin da vakfinin caiz goriildigii belirtilmistir. ®°

Vakif Yaparken Tebid Lafzim1 Sart Kosmak: Vakfin gecerliligi icin vakfedenin
“tebid” ifade eden lafizlar1 kullanmasimin gerekliligi meselesinde de imamlar arasinda
ihtilaf mevcuttur. Ebli Hanife ve Muhammed vakfin gegerli olmasi i¢in bu tiir ebedilik
vurgusu tasiyan ifadelerin kullanilmasim sart kosmuslardir. Buna gére “Bu mal
ebediyen vakfettim” yahut “Bu mali ¢ocuklarima onlar &lditkten sonra fakirlere
vakfettim” gibi acik beyanlarda bulunulmas: gerekir. Ebi Y@suf ise bu sart1 gerekli
gbrmemis “Bu araziyi vakfettim” veya “Bu mali fakirlere verdim” gibi ifadelerle de
vakfin gerceklesecegini savunmustur. Eb( Y@sufun bu yaklasimi Belh ve Harizm
mesdyihi tarafindan benimsenmis, vakif uygulamalarinin yaygnlastirilmas: ve
toplumsal tesvik acisindan daha elverisli bulunmustur.®* Buna karsilik Basra ulemasi
miiebbet lafz1 olmadan vakfin gegersiz sayilacagini ileri stirmiistiir. %2

7.1.2. Sehadette Gayri Menkullerin Sinirlarinin Zikredilmesi Meselesi
Kolaylik ilkesinin uygulama sahasina dair bir diger 6rnek ise sehadette
gayrimenkullerin simirlarinin  zikredilip zikredilmemesi meselesidir. Mahkemede

677 jslam Demirci, “Sahiplerine G&re Miilkiyet Cesitleri”, Islam Hukuku I, ed. Abdullah Colak - Mehmet Dirik

(istanbul: Lisans Yayincilik, 2019), 357-376.

Zahidi, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudiri, 3/438.

679 Terciimni, Yetimetii'd-dehr fi Fetavd ehlil-asr (el-Ezher Kiitiiphanesi, 2119), 141b.Bezzazi, el-Fetdva'l-
Bezzdziyye, 2009, 2/369.

680 73hidl, Kunyetii'l-Miinye li-Tetmimi'l-Gunye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 00672), 103b.

Zahidi, el-Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudiri, 3/440.

682 Bezzazi, el-Fetdva’'l-Bezzdziyye, 2009, 2/381.
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sehadetin konusu olan gayrimenkullerin &zellikle kamuya acik yollar, mescitler ve
benzeri yerlerinin sinirlarinin zikredilmesi gerekip gerekmedigi fakihler arasinda
tartismali bir konu olmustur. Bazi fakihler bu sinirlarin agikca belirtilmesini zorunlu
kabul ederken, bazilar1 bunu gerekli grmemistir.

Serahst bir kdyiin satin alinmas: siirecinde mescitler, mezarliklar, su havuzlari ve
genel yollar gibi istisna edilen alanlarin uzunluk ve genislik agisindan detayl bir sekilde
belirtilmesi gerektigini savunmustur. Ona gére bu istisnalar sinirlariyla birlikte acik¢a
belirtilmezse satis akdinin gecersiz sayilmasi gerekir. Zahiriiddin Merginini (5l.
506/1112) mezarliklarin = sinirlarinin - belirtilmesi  konusunda farkli bir goriis
benimsemistir. Ona gore eger mezarlik bir tepe ya da tiimsek seklindeyse, sinirlarinin
zikredilmesine gerek yoktur. Ancak diiz bir arazi {izerindeyse ilerleyen zamanlarda
genisleme ihtimali bulundugundan dolay: sinirlarinin belirtilmesi gerekmektedir. s

Ebu Suca’ insanlarin islerini kolaylastirmak amaciyla sadece istisnalarin
belirtilmesini yeterli gérmiis ve sinirlarin agik¢a zikredilmesini zorunlu kilmamistir.
Ona gore akdin gegerliligi icin smirlarin belirtilmesi gereksiz bir yiikiimliilitk
olusturacaktir. Tardifi ise simirlarin belirtilmesinin ileride ortaya ¢ikabilecek
belirsizlikten kaynaklanan ihtilaflari 6nlemek igin gerekli oldugunu savunmustur.
Ancak bugiine kadar kimsenin bu istisna edilen alanlar hakkinda bir ihtilafa diistiigiinii
gormedigini ifade ederek, sinirlarin belirtilmesine gerek olmadigini dile getirmistir. s

Héirizm Hanefi fakihleri Ebu Suca‘in benimsedigi kolaylik ilkesine dayanarak
istisnalarin belirtilmesini yeterli gormiis ve ayrica genislik, uzunluk gibi diger sinirlarin
zikredilmesine gerek olmadigini ifade etmislerdir. Bu dogrultuda fetvalarimi da bu
gorlse dayandirmislardir.®¢ Harizmli 4limlerin bu yaklasimindan hareketle kolaylik
ilkesini esas alarak hiikiim tesis ettikleri ve bu ilkeye dayali tercihleri én plana
cikardiklar1 sGylenebilir.

Ancak son doénemlerde bu meseleye dair yapilan degerlendirmelerde Harizm
fakihlerinin goriisiiniin isabetli gortilmedigi anlasilmaktadir. Giintimiizde diizenlenen
belgelerde taraflarin bu tiir konulara tamamen vakif olduklar: belirtilse de bazi alimler
sinirlarin agikca belirtilmemesi durumunda satis akdinin gegersiz sayilacagini ifade
etmislerdir. Bu goriis gliniimtizde tercih edilen ve gegerli kabul edilen goriis olmustur.
Zira sahitlik esnasinda hakimin satis1 belirgin hale getirebilmesi i¢in sinirlarin agikca
belirtilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla bir tasinmazin sinirlarimi kesin olarak
belirlemek veya bulundugu yeri acik bir sekilde isaret etmek zorunlu hale gelmistir.s”

7.1.3. Davada Sulh Anlagsmasinin Gegerliligi ve Sonuglar:

Harizmli alimlerin fetvasina gore 1slah1 miimkiin olmayan fasit bir davadan &tiirii
sulh yapmak gecerli degildir. Mesela davacilar arasinda sulh anlasmasi akdedilmis ve
bir belge diizenlenmistir. Bu belgede taraflardan her biri digerini davasindan ibra ettigi
veya “davaci, dava konusu malin davaliya ait oldugunu kabul etti” seklinde bir ifade yer

3 fbn Maze, el-Muhitu’l-burhdni fi'l-fikhi'n-Nu‘manf, 8/432.
684 Heyet, el-Fetava’l-Hindiyye / el-Fetdva'l-‘Alemgiriyye, 4/10.
5 BezzAaz, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/565.

686 BezzAazl, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/565.

67 fbn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 7/420.
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almustir, Ancak daha sonra bu sulhun fasit oldugu konusunda fakihlerin fetvasi ortaya
¢ikmis ve davaci tekrar davasina dénmek istemistir. Bu durumda dnceki ibra isleminin
gecerli olup olmadig1 konusunda alimler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bir
gdriise gbre onceki ibra gecerli degildir ve davaci yeniden dava agabilir.®®® Diger ve
tercih edilen goriis ise davanin tekrar agilmasinin miimkiin oldugu yéniindedir. Ciinkii
fasit bir sézlesme iginde yer alan ibré ve ikrar da fasit kabul edilir. Zira gecersiz bir akdin
icerdigi hiikiimler de gegersiz sayilir.*®

Bu durumu 6nlemek amaciyla Harizm fakihleri sulh belgesinde yer alan genel ibra
ifadesinin sulh s6zlesmesine bagh olmadigini agikca belirten bir ifadeyle yazilmasim
tavsiye etmislerdir. Buna gore taraflardan biri sulh akdinden sonra “Onu sulh diginda
genel bir sekilde ibra ettim” seklinde ibrd beyaninda bulunmali veya “Bu malin ona ait
oldugunu sulh kapsaminda olmaksizin kabul ediyorum” seklinde bir ifade kullanmalidir.
Bu ifadeler resmi belgede de ayni sekilde yazilmalidir. Bylece bir hakim sulhun gegersiz
olduguna hiitkmetse bile davacinin tekrar dava agmasinin 6nii kapatilmis olur.®° Bununla
birlikte Hirizm &limlerinin fetvalarina gére eger diizeltilebilecek bir dava s6z konusuysa
-mesela sinirlarin bir tarafi lafzinin unutulmasi veya simir tayininde hata yapilmasi gibi
durumlarda- sulh gegerli olabilir.®!

7.1.4. Sahide Yemin Ettirilmesi

Sahitlik mahkemelerde delil teskil eden énemli ispat vasitalarindan biridir. islam
hukukgular: sahitligi “mahkemede hakkin ispati amaciyla ‘sehidet’ lafzi ile dogrulugu
teyit eden bir beyanda bulunmak®? veya sahitlerin bizzat hazir bulunduklar1 ve
gozlemledikleri bir olay hakkinda haber vermeleri”® seklinde tanimlamislardir. Bu
tanimlardan yola ¢ikarak sahitlik kurumu mahkemelerde biiylik bir éneme sahip
oldugunu ve hukuki siireglerde belirleyici bir rol iistlendigini séylemek miimkiindiir.

Hanefi fikih eserlerinde Hz. Ali ile fukahddan ibn Ebu Leyl4,** ibnii'l-Kayyim ve
Kurtuba kadist Muhammed Besir'in sahide ifadesinin dogrulugu konusunda yemin
ettirilmesi gerektigine dair gdriis bildirdigi aktarilmistir.®> Bu konu birgok islam
hukukcusu tarafindan ele alinmis ve tartisilmistir.

Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye’de sahitlerin beyanlarinin dogrulugunu pekistirmek
amactyla yemin ettirilmeleri hususunda su ifadeler yer almaktadir: “Hiikiim verilmeden
dnce, taraflardan biri hikimden sahitlere, sehadetlerinde dogru olduklar1 konusunda
yemin ettirmesini talep edebilir. BSyle bir durumda, hakim, sahitlerin sehadetini
yeminle desteklemesi gerektigini diisiiniirse, onlara yemin ettirebilir. Hatta hakim,

688 BezzAzl, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 2/36.

68 bn ‘Abidin, Reddw’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-muhtdr, 5/637.

6% Hamevi, Gamzu ‘Uyiini’l-Basdir fi Serhi’l-’Esbah ve'n-Nezdir, 3/76.

1 Heyet, el-Fetava'l-Hindiyye / el-Fetdva'l-‘Alemgiriyye, 4/230.

2 Heyet, el-Fetava'l-Hindiyye / el-Fetdva'l-‘Alemgiriyye, 3/450.

93 Mevsili, el-Thtiydr li tadili'l-Muhtdr, 2/139.

4 Serahsi, el-Mebstit, 1993, 16/118.

5 Omer Tozal, “islam Muhakeme Hukukunda Sahitlik Miiessesi (ibn Kayyim Ornegi)”, inénii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi [Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi] V1/2 (2015), 147-184.
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sahitlere ‘Eger yemin ederseniz, sehadetinizi kabul ederim, aksi takdirde reddederim’
diyebilir.”®%

Ancak Hanefiler arasinda yeminin ispat icin degil, bir miidifaa araci oldugu
goriisiinii benimseyerek, yeminin yalnizca davali {izerine verilmesi gerektigini
savunanlar da olmustur.®” Buna karsin $afil fakihleri yeminin hem ispat hem de
miid4faa niteliginde bir delil oldugunu 6ne siirerek hem davaciya hem de davaliya
yemin teklif edilebilecegini ifade etmislerdir.

Ozellikle Harizm bdlgesindeki Hanefl miiellifler kefalet veya havale akdi iddiasinda
bulunan bir kimsenin herhangi bir delil sunamamas: durumunda, davaliya yemin
ettirilmesi gerektigini belirtmislerdir. Sayet davali yemin etmekten kaginirsa iddianin
sabit olacagi; eger yemin ederse, davacinin iddiasinin gegersiz sayilacagi ifade
edilmistir. Bununla birlikte davaci tarafin delil sundugu durumlarda, hakimden,
davaciya yemin ettirilerek davasinda hakli olup olmadigimin veya sahitlerin dogru
beyanda bulunup bulunmadiklarinin sorulmasini talep etmesini kabul etmemislerdir.
Zira bu tiir talepleri seriata aykir1 bulmustur. Aymi sekilde bir sahit hakkinda
“Sahitliginin dogru olup olmadigi konusunda yemin etsin” seklinde bir talepte
bulunulmasini da dogru bulmamiglardir.s

Hirizmli Hanefi Alimleri sz konusu goriisii su akli ¢karimlarla
temellendirmislerdir: “Bir tarafa iki defa yemin ettirilemez; o halde bir sahit nasil iki
defa yemin ettirilebilir? Ciinkii ‘Sahitlik ederim’ ifadesi fiilen bir yemin hitkmiindedir.
Kisi ‘Allah adina’ ibaresini zikretmese dahi mahkemede ‘Sahitlik ederim’ dediginde
yemin etmis sayilir ve bu yemin tekrarlanamaz.” ¢ Ayrica sahitlere hiirmet edilmesi
emredildiginden, yemin ettirilmek haklarin kaybma yol acabilir. Zira bir sahit
mahkemede yemine zorlanacagim bilirse sahitlikten kaginabilir. Ote yandan yalan yere
sahitlik yapma egiliminde olan bir kisi genellikle yalan yere yemin etmeye de cesaret
edebilir. Eger yemin ettirilmez ve sahitligi reddedilirse, bu durum sahide haksizlik
yapilmasina sebep olur.”® Bu nedenle yemin uygulamasinin gereklilik cercevesinde
degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmistir.”

Ancak Harizmli limlerin bu tutumu kendi dénemleri agisindan 6nemli ve makul bir
yaklasim olarak degerlendirilse de zamanla toplum yapisindaki degisimler ve yalan
sahitlik vakalarinin artmasi sebebiyle bircok fakih, sahitlere de yemin ettirilmesi
gerektigini savunmustur. Bu husus Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye’de de acikca vurgulanmis
olup sahitligin dogrulugunu pekistirmek amaciyla yemin uygulamasina yer verilmesi
gerektigi ifade edilmistir.

7.2. Maslahata Dayali istihsan Yontemi
Harizmli Alimlerin kaza ve fetvd meselelerindeki tutumlarina dair dikkat ceken bir
diger yon maslahat ilkesine verdikleri 6nemdir. Hanefl fikhinda maslahat ilkesi us@li
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bir kaide olarak sistematik bicimde yer almamakla birlikte Harizmli fakihlerin bazi
drneklerde bu ilkeye atifla degerlendirmelerde bulunduklar: gériilmektedir.

Konuyla ilgili olarak Necmeddin ez-Z&hidi'nin Kunye adli eserinde ortaya koydugu
dzgiin degerlendirmeler fetva usiiliine katki saglayan énemli yaklasimlar arasinda yer
almaktadir. Zahidyi, biri “sahih” digeri “fasid” yahut biri “helal” digeri “haram” seklinde
iki farkh fetvinin verilmesi durumunda ehil kisilerin daha ihtiyath olanla amel etmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica miisteftinin durumuna bagli olarak maslahat
ilkesine gore fetva verilmesinin gerekliligine isaret etmektedir. Ona gére, nakil yoluyla
fetva verirken 6nceki tiim goriisleri ezberlemek sart olmayip, mezhep degistirme de
mesr(i bir gerekceye dayanmadikc¢a ciiz goriilmemektedir. Bu degerlendirmeler,
maslahatin dolayl olarak bir dl¢it olarak kabul gérdiigiinii ortaya koymaktadir.

Hanefi resmii’l-miifti literatiiriinde “maslahat” kavraminin kullanimi sinirli olmakla
birlikte HArizmli &dlimlerden BezzAzi (8. 827/1424) de bu kavrama acik¢a yer
vermektedir. Bezzazi’'nin “Miift] maslahata binaen fetvi verir” seklindeki ifadesi
sonraki literatiirde 6zellikle ibn Abidin tarafindan dikkatle ele almmustir. ibn Abidin, bu
climleyi miiteahhir Hanefilerin 6rfe dayanarak zihiru'r-riviye mesiiline aykiri
hiikiimler verdikleri baglaminda zikretmekte ve miift1 ile kadinin, 6rfii g6z ardi ederek
zéhiru'r-riviye kavliyle fetvd veremeyeceklerini ifade ettikten sonra BezzAzinin
soziinii onaylayici sekilde aktararak “Bu climle, benim dediklerime benzer seyleri ifade
ediyor” seklinde yorumlamaktadir.

Tiim bu drnekler Hirizm Hanefilerinin maslahat ilkesi ekseninde daha esnek ve
faydaci bir fetvid pratigi gelistirdiklerini ve yerel sartlari gbzeten bir yaklasimi
benimsediklerini géstermektedir.

islam hukukunda ikrar davalinin kendi aleyhine beyanda bulunmasi ve bdylece
kargi tarafin iddiasini kabul etmesi olarak tanimlanmaktadir. krar giiclii bir delil olarak
kabul edilmekle birlikte, ikrardan riicii etme durumlarinda fikih mezhepleri arasinda
farkli yaklasimlar sz konusudur.®? QOzellikle bey’, hibe ve karz sozlesmelerinde
ikrardan donmenin hikkmii ve yeminle desteklenip desteklenmeyecegi meselesi
tartisma konusu olmustur.

Hanefl mezhebinin kurucu imami Ebu Hanife ve dgrencisi Muhammed’e gére bir
kimse herhangi bir mali sattigini ve bedelini aldigini kabul ettikten sonra bu beyaninin
gercegi yansitmadigini ve aslinda bedeli almadigini iddia ederse bu durumda yemin
ettirilmesine gerek yoktur. Ciinki bu kisi kendi beyanina aykir1 bir iddiada bulunarak
kendi sozint hiikiimsiiz hale getirmektedir. Diger Hanefi fakihlere gére ikrarin
baglayicilig1 nedeniyle kisinin dnce kabul edip sonra reddettigi bir durum gegersiz bir
dava niteligi tagir ve kiyasa gore karsi tarafin yemin talebi kabul edilemez.”

Benzer bir tartigma hibe akdi agisindan da gegerlidir. Bir kisi belirli bir mali hibe
yoluyla teslim ettigini ve karsi tarafin bu hibeyi aldigini kabul ettikten sonra, aslinda
malin teslim edilmedigini ve 6nceki ikrarinin dogru olmadigini iddia ederse Ebu Hanife
ve Muhammed’e gére hibe edilen kisi (mevhibiin leh) yemin ettirilmez. Bu iki imamin
goriisiine gore kisinin daha 6nce agikca yapmis oldugu bir ikrarin aksine beyanlarda

792 Recep Getintas, [slam Hukukunda Ikrardan Dénmenin Yargi Kararlarina Etkisi (Ankara: ilahiyat, 2018), 20-35.
703 Kadihan, el-Fetdva'l-Haniyye, 2/251.
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bulunmasi, hukuki bir sonu¢ dogurmaz ve bu tiir iddialar mahkemede dikkate
almmaz.”**

Ancak Ebu Yusuf bu meselede farkli bir yaklasim benimsemistir. istihsan metoduna
dayanarak, hibe akdinde hibe edilen kisinin (mevh{ibiin leh) satim akdinde ise alicinin
veya saticinin yemin etmesi gerektigini savunmustur.” Ayni sekilde eger bir satic1 veya
borg¢lu, satis bedelini ya da borcunu tahsil ettigini kabul ettikten sonra, aslinda saka
yaptigini veya yalmzca alacakliyi memnun etmek amaciyla bdyle bir beyanda
bulundugunu iddia ederse bu kisinin yeminle desteklenmesi gerektigini ileri
sirmiistiir. Bu goriise gore istihsan ilkesi geregi, kabul edilen kisinin yemin etmesi
hukuki giivenligi saglamak ve ikrarin suiistimal edilmesini 6nlemek i¢in bir gereklilik
olarak degerlendirilmistir.

Benzer sekilde bir bor¢lu borcu aldigini kabul ettikten sonra, aslinda borcu
almadigini iddia ederse veya bagis yapan bir kimse, bagis1 kabul ettigini beyan ettikten
sonra aslinda gercekte boyle bir bagis yapmadigini s6ylerse, istihsan delili geregince
kabul edilen kisi yemin eder.”® Bu goriis Ebu Yusuf'un genel yaklasimi ile paralellik
gostermekte olup Ozellikle yargilama siirecinde delillerin daha saglam bir sekilde
degerlendirilmesine imkin tanimaktadir.

Harizm bdlgesindeki fakihler maslahata binaen mahkeme hikiminin uygun gérmesi
halinde ilgili kisinin yemin ettirilmesi gerektigi yoniinde bir goriis gelistirmistir.
Hérizm Alimlerinin ¢ogunlugunun fetvalarinda ikrarda bulunan kisinin, yalan
soylemedigine ve saka yapmadigina dair yemin etmesi gerektigi ifade edilmistir.””” Bu
yaklasim &zellikle mahkemelerde delillerin daha saglam bir zemine oturtulmasini ve
haksiz ikrarlarin 6nlenmesini hedeflemektedir.

Bolge alimleri ayrica kisinin itirafim yazip teslim aldiktan sonra geri alarak 6deme
yaptigini beyan etmesi durumunda, “itiraf ettim ve aldim” diyerek yemin etmesi
gerektigini savunmuglardir.”®® Bu goris 6zellikle Harizm bdlgesindeki uygulamalar
dikkate alarak sekillenmistir. Clinkii bu bélgede yerlesik hukuki teamiiller, dncelikle
ikrarin yapilmasini, ardindan bedelin teslim alinmasini ve bu islemin sahitlerle
belgelenmesini gerektirmektedir. Bu dogrultuda bir kimsenin ikrarinin saka amagh
yapildigini veya bedelin gercekten alinmadigini iddia etmesi durumunda tercih edilen
gorls, ikrar edilen kisinin yemin ettirilmesi ve ikrar edenin yani bor¢lunun yalan
soylemediginin kanitlanmasi gerektigi yontindedir.”

Daha karmasik bir hukuki mesele ise ikrar eden kisinin vefati sonrasinda
mirasgilarinin bu ikrarin gercegi yansitmadigini iddia etme hakkina sahip olup
olmadiklaridir, Bazi Hirizm alimleri mirascilarin kars: tarafin yemin etmesini talep
edebilecegini ifade etmislerdir. Ancak diger bir grup Harizm fakihi mirasgilarin béyle

74 fonu’l-HumAam, Fethu'l-kadir, 7/334.

705 Nev‘izade Atal, el-Kavlii'l-hasen fi cevabi’l-kavli li-men (y.y.: Mektebeti'l-Samiletii'z-Zehebiyye, t.y.), 1/211.
706 Alj el-Kari, Fethu babi’l-indye, 3/156.

707 BezzAZi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 2/126.

708 BezzAzi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 1/530.

79 Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 2009, 2/22.
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bir talepte bulunamayacagini ve karsi tarafin yemin ettirilmesine gerek olmadigini
belirtmistir. Bu konuda kesin bir goriis birligi saglanamamig,”®

Hirizm fakihlerinin yemin edilmesi gerektigi hususunda Eb{(i Yusuf'un goriisiine
daha yakin bir goriis benimsediklerini gérmiis olduk. Bu durum onlarin hukuki
degerlendirmelerinde maslahata dayanan istihsan yontemini esas aldiklarini
gostermektedir. Boylece onlar bslge ve cevre beldelerdeki 6rfi uygulamalar: ve kolaylik
saglama prensipleri cercevesinde bir ictihat gelistirmislerdir. Ayrica mirasgilarin inkar
etmesi durumunda da Hirizm alimlerinin bir gériise varmamalar1 da degerlidir.

71 fbn Niiceym, el-Bahrii'r-raik serhu Kenzii'd-deka’ik, 7/39.






SONUG

Bu ¢aligmada yapilan tahliller neticesinde su sonuglara varilmistir:

islAm 6ncesi Harizm toplumuna ait dil, medeniyet, kiiltiir ve &rf gibi unsurlarin,
islam’in hosgériilii yapisi sayesinde islam sonrasi dsnemde de varligini siirdiirebildigi
gézlemlenmistir. Bu cercevede Harizm’'deki yerel sosyo-kiiltiirel degerlerin ve orfi
uygulamalarin, islim sonrasi dénemde de etkisini devam ettirdigi, hatta baz
durumlarda bu 6rflerin nasslarin tahsisine ve mezhep imamlarinin goriislerine
mubhalefet edecek 6l¢iide etkili oldugu tespit edilmistir.

Hanefl mezhebi icerisinde bolgesel ve alt bir fikih mektebi olarak ortaya ¢ikan
Harizm fikih ekoliiniin, Harizm bélgesinin Hanefiligin tesekkiil 6ncesi donemde Irak
bolgesiyle ve tesekkiil stirecinde Hanefl mezhebiyle olan iliskisi gii¢lii olmasina ragmen,
bagimsiz bir okul olarak kurumsallasmasi daha ge¢ bir dénemde gerceklesmistir.
Nitekim Hanefiligin ilk tesekkiil merkezi olan Irak’in ardindan Belh, Semerkand ve
Buhara gibi sehirlerde gelisen fikih mektepleriyle karsilastirildiginda Harizm’deki fikih
okulunun olusumu hicri V. yiizyila, olgunluk ve gelisim siireci ise VL. ylizyilin sonlarina
tekabiil etmektedir. Bu sebeple Hirizm Hanefileri hakkinda Belh veya Irak ekollerinde
oldugu gibi “Mesayih” terimi kullamlmamg; bunun yerine “eimme” ve “ulemi” gibi
kavramlara yer verilmistir. Bu durum Hérizm bélgesinde vakiat tiirii fikih eserlerinin
daha ge¢ dénemde telif edilmesiyle de dogrudan iliskilidir. Dolayisiyla Hirizm fikih
mektebinin tesekkiil ve gelisim siireci Hanefiligin genel tarihi seyri icerisinde mistakil
bir evre olarak degerlendirilmelidir.

Hirizm fikih mektebinin keldim ve us(l-i fikih alanlarinda buyiik 6lgiide Irak
Hanefiliginden beslendigi ve bu ¢evreye mensup alimlerin goriisleri ile etkilesim i¢inde
oldugu miisahede edilmektedir. Bununla birlikte Hirizm’in kendine 6zgii cografi, tarihi
ve sosyo-kiiltlirel dinamikleri dikkate alindiginda bu mektebin zamanla 6zgiin bir
doniisiim gecirdigi ve klasik Irak Hanefiliginden ayrisan bazi 6zellikler kazandig
soylenebilir. Harizm fikih mektebinin ayirt edici yonlerinden biri, 6rfl uygulamalara
atfettigi onemdir. Orfiin kaynak degeri ilgili kisimda gectigi iizere orfe itibar kimi
zaman dogrudan nasslarin tahsisi ve kurucu imamlarin gériislerine muhalefet etme
noktasinda da belirleyici bir rol oynamistir. Buna ek olarak bir ticaret ve iktisadi faaliyet
merkezi olan bolgede bey* bi’l-vefd ve borca dayali kira akdi gibi finans temini amagh
uygulamalara iliskin mezhebin ilk tesekkiil ettigi Irak bolgesinde goriilmeyen yeni akit
tiirlinii uygulamaya sunmuslardir.

Harizm'in ilmi ve diisiince yapisinda dikkat geken en temel &zelliklerden biri de
bilgedeki dlimlerin keldm ilmiyle aktif bicimde mesgul olmalar: ve keldm{ egilim olarak
genellikle Mu‘tezili diisiinceyi benimsemeleridir. Mu‘tezile mezhebinin hicri VIL
yiizy1la kadar Hirizm’de etkinligini siirdiirebilmis olmasi bu yapinin tesadiifi degil,
belirli tarihi ve sosyolojik zeminlere dayandigini géstermektedir. Bu baglamda
Mu‘tezile’nin Hirizm’de uzun siire varlik gosterebilmesinin birkag 6nemli nedeni
zikredilebilir. Bunlarin basinda Harizm’in tipki Basra, Kiife ve Bagdat gibi ¢ok kiiltiirld,
kozmopolit bir yapiya sahip olmasi gelir. Bu cogulcu toplumsal yapi halk arasinda farkl
diisiince ve inanglara kars1 hosgoriiniin gelismesine zemin hazirlamis ve bu da Mu'‘tezile
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gibi entelektiiel ve tartismaci bir mezhebin bélgede barinmasini miimkiin kilmigtir,
Nitekim Harizmlilerin 6zellikle V.-VIIL/X.-XIL yiizyilda yogun bigimde siirdiiriilen
uluslararasi ticari faaliyetler neticesinde farkli kiiltiirlerle kurduklar iliskiler,
toplumsal diizeyde miisamaha ve kiiltiirel agiklik gibi degerlerin gliclenmesini
saglamistir. Nitekim dénemin bazi kaynaklarinda Harizmli kadinlarin gayrimiislim
Oguzlara veya Bulgarlara gelin gitmekten ¢ekinmediklerinin kaydedilmis olmasi, bu
hoggoriiniin toplumsal hayatin farkli boyutlarina da sirayet ettigini géstermektedir.
Tim bu unsurlar bir araya geldiginde Hirizm’in Mu‘tezili diisiincenin gelisip kok
salabilecegi bir zemin sundugu anlasilmaktadir. Bu baglamda Harizm yalmzca siyasi
yahut ilmi gerekeelerle degil, ayn1 zamanda sosyo-kiiltiirel yapisiyla da Mu‘tezile’nin
barmnabildigi {slam cografyalarindan biri olmustur.

Mu'‘tezile’nin Harizm’de uzun siire varlik gosterebilmesinin bir diger Snemli sebebi
bolgedeki Aalimlerin kisisel ozellikleriyle dogrudan iliskilidir. Harizmli fakih ve
kelamcilarin biiytk bir kismunin zithd, takva ve ahlaki olgunluk gibi bireysel
meziyetleriyle temayiiz ettikleri goriilmektedir. Bu durum bireysel dindarlikla sinirl
kalmay1p, bélgedeki ilmi ve entelektiiel atmosferin sekillenmesinde de belirleyici
olmustur. Nitekim Harizmli alimlerin birbirlerini tanittiklari biyografik metinlerde
onlarin faziletli kisilikleri, yiiksek ahldk anlayislari, miirtivvetleri ve zahidine
yasayislar1 6zellikle vurgulanmaktadir.

Bu yénleriyle Harizmli &limler, erken dénem zahidlerinin &zellikle de Basra
cevresindeki Hasan el-Basri ve onun hayranlikla andig1 6grencisi Amr b. ‘Ubeyd gibi
isimlerin ¢izdigi 6rnek kisilik tipolojisine yakin durmaktadirlar. Bu ahlaki érneklik
yalnizca bireysel fazilet degil, ayn1 zamanda mezhebi ve fikri tercihlere yoénelik
toplumsal kabul acisindan da 6nemli bir etki yaratmistir. Toplum nezdinde giiven telkin
eden, diinyevi menfaatlerden uzak duran, yiiksek ahlék ve ziihd anlayisiyla taninan
alimlerin Mu‘tezili gériisleri benimsemeleri, bu mezhebin Harizm halki tarafindan daha
kolay benimsenmesini ve kabullenilmesini kolaylastirmustir. Dolayisiyla Harizmli
fakihlerin sahip oldugu bu ahlaki ve zahidane kimlik, Mu‘tezile'nin bélgede kalicilik
kazanmasina imkan saglayan baslica etkenlerden biri olarak degerlendirilebilir.

Ne var ki Harizm fikih mektebinin kurulus asamasindan itibaren gozlemlenen
kelami ve ozellikle Mu‘tezili diisiince, zaman i¢inde bolgenin ilmi ve sosyal sartlarina
bagli olarak evrilmis ve klasik Bagdat Mu‘tezilesi'nden farkli, yerel ve 6zgiin bir kimlik
kazanmis ve Harizm’deki bu Mu'‘tezili egilim belirgin sekilde “Stinni egilimli Mu‘tezill
diisiince” ya da “Ehl-i Siinnet’e yakin duran bir Mu‘tezili diisiince” karakterine
doniismistiir. Bunun arka planini Merv’deki egitim ve 6gretim faaliyetleri hakkinda
yapilacak daha derinlikli arastirmalar ortaya koyabilecektir. Zira Harizmli fakihlerin
ilmi yonelimleri dikkate alindiginda, onlarin Horasan fikih mektebiyle yakin temas
icerisinde bulunduklari, hatta bu mektebin gériislerini cogu zaman benimsedikleri ve
paralel yaklagimlar sergiledikleri anlagilmaktadir. Ciink{i Harizmli 4limlerin 6nemli bir
kismi, Horasan bdlgesindeki 6nde gelen fakihlerden egitim almis, onlardan icizet ve
rivayet yoluyla bilgi aktarmiglardir. Bu etkilesim Harizm fikih geleneginin Horasan
merkezli Hanefi birikimle ne denli siki bir iliski icinde gelistigini acikca ortaya
koymaktadir.
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Hérizm fikih mektebi tarih boyunca Dest-i Kipcak cografyasi icin dnemli bir ilmi
referans kaynagi olmustur. Bu etkinin izlerine bolgede yaygin sekilde okunan fikih
metinleri ve verilen fetvalarda rastlamak miimkiindiir. Nitekim Bezzazi'nin el-Fetdvd
adli eserinde yer alan bazi hiikiimler, bu etkilesimin somut 6rnekleri arasinda yer
almaktadir. Ozellikle yatsi ve teravih namazlarinin sakit olduguna dair fetva, fikhi
acidan Miisliimanlar i¢in baglayici bir kuvvet tasimamakla birlikte Orta Asya menseli
fakihlerin ilm1 ve ictihadi otoritesinin Kazan Tatarlar1 arasinda baskin olmasi sebebiyle
bircok mii'minin bu fetvay: fiilen uyguladigi bilinmektedir. Bu durum Harizm fikih
geleneginin sadece cografi sinirlari igerisinde degil, kuzeydeki Tiirk-islam topluluklar
arasinda da uzun siire gegerliligini korudugunu ve s6z konusu ¢evrelerde ilmi otorite
olarak kabul gordiigiinii gostermektedir. Boylece Harizm fikih mektebi Hanefiligin
bolgesel yorumunun &tesinde, daha genis bir Isldim cografyasinda kurumsal ve
uygulamali bir etki alani olusturmustur.

Memliikler dénemiyle birlikte gelisen tabakat ve biyografik literatiirde Harizmli
fakihlere dair bilgilerin son derece simirli oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu durum
yalnizca kaynak eksikligiyle agiklanamayacak bir bilingli ihmalin gostergesi olarak
degerlendirilebilir. Kanaatimizce bu fakihlerin biiyiik cogunlugunun Mu'‘tezili egilimli
olmalari, s6z konusu literatiirde yer verilmemelerinin temel nedenlerinden biridir. Zira
Memliikler dénemi miiellifleri tarafindan kaleme alinan eserlerde, keldmi aidiyetlerin
dnemli bir belirleyici unsur oldugu, muhalif mesreplerin sistematik bicimde gérmezden
gelindigi bilinmektedir. Ayrica Kessafin Misir'a sokulmamasi tavri da bu goriisii
destekleyici mahiyettedir.

Ote yandan Mogol istilasinin yol a¢tig1 yikim sonucunda Harizm bélgesindeki ilmi
miras biiylk 6l¢lide zarar gormiis, bircok eser kaybolmus ve rivayet zincirlerinde
kopmalar meydana gelmistir. Bu da Harizmli fakihlerin ilmi gelenek igerisinde
yerlerinin tespiti ve degerlendirilmesini daha da giiglestirmistir. Ayrica fetva usuliine
dair kaleme alinan eserlerde Harizm menseli metinlerin kelamf egilimleri dolayisiyla
zayif ve muteber kabul edilmedigi, bu nedenle sistematik fikih ve fetva literatiiriinde
arka planda birakildig1 anlasilmaktadir. Tiim bu faktorler bir arada degerlendirildiginde
Harizm fikih mektebinin klasik fikih ve tabakat literatiiriinde énemli Slciide ihmal
edildigini s6ylemek miimkiindiir.

Harizm ilim havzasinda telif edilen eserlerin biiyiik 6l¢lide Zeydi cevrelerle irtibatli
oldugu goriilmektedir. Bu durum hem keldmi hem de fikhi yonelimler bakimindan
Harizm ulemasinin Zeydi gelenekle cesitli diizeylerde etkilesim igerisinde oldugunu
gostermektedir. Ayni sekilde Harizmli hadis &limlerinin de Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e
yo6nelik 6zel bir ilgi tasidiklari, bu cercevede faziil-i sahibe, menikib ve benzeri
tiirlerde rivayetleri derledikleri anlagilmaktadir. Ancak klasik hadis usilii ve serh
literatiiriinde Harizm menseli ravilerin genellikle cerh edilmis, rivayetlerine ihtiyatla
yaklasilmis ve tenkit edilmis olmalari dikkat cekicidir. Bu durum bélgedeki hadis
faaliyetlerinin merkezi siinni otoriteler nezdinde sinirli kabul gérmesiyle iliskilidir.
Buna ragmen Hirizm’'de yiiriitilen keldmi ve hadisi calismalarin mahiyetinin
derinlemesine arastirilmasi, bélgenin ilmi mirasinin daha saglikh ve biitiinciil bigimde
anlasgilmasina katk: saglayacaktir.
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Hirizmli Alimlerin, mezhepler arasi telftk yaklasimlari sergileyerek ve fikhi
meselelerin ¢dziimiinde farkli mezheplerin imkén ve ictihatlarindan istifade ederek
dikkate deger bir yontem gelistirdikleri goriilmektedir. Bu yaklasim sadece dénemsel
ihtiyaclara cevap vermekle kalmamig, ayni zamanda sonraki dénemler i¢in de 6nemli
bir ilm1 miras teskil etmistir.

Bununla birlikte, klasik Hanefl gelenegin genelinde tali planda kalan “maslahat”
ilkesinin HAarizmli fakihler nezdinde daha gorinlir ve islevsel hile geldigi
gozlemlenmektedir. Bu ¢ergevede maslahat ve makisid temelli yaklasimlarin Harizm
fikih mektebinde daha erken dénemde giindeme gelmis olmasi, bu bdlge alimlerinin
yalnizca tarihi birer figiir olmadiklarini, aym zamanda c¢agdas islim hukuku
tartismalar: agisindan da 6n agici bir konumda olduklarini géstermektedir. Dolayisiyla
Harizmli fakihlerin metodolojik katkilari, giiniimiizde maslahat ve makasid merkezli
calismalarda bir tiir 6nciilliik teskil etmektedir.

Harizmli fakihlerin bolgenin kendine 6zgii cografi ve iklim kosullarim: dikkate alarak
fikh hitkiimlerde farkliliklar ortaya koyma cabalari Islaim’in evrensel ve siirdiiriilebilir
bir din olduguna dnemli bir delil teskil etmektedir. Ayni sekilde siyasi istikrarsizliklarin
ve kriz dénemlerinin yasandigi zamanlarda yeni ictihat yollarina basvurmalar1 ve
alternatif ¢éziim arayislarina yénelmeleri hem bu alimlerin ilmi cesaretlerini hem de
islam hukukunun dinamik yapisini ve farkli sartlara uyarlanabilirligini gdstermesi
bakimindan dikkat cekicidir. Bu tutumlar islam’in tarihi siirecte farkli toplumsal ve
cevresel baglamlarda varligini siirdiirme kudretine isaret etmektedir.
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	ABOUT THE BOOK
	KİTAP HAKKINDA
	О КНИГЕ
	YAZAR HAKKINDA
	ABOUT THE AUTHOR
	ÖN SÖZ
	İÇİNDEKİLER
	KISALTMALAR
	ŞEKİLLER DİZİNİ
	GİRİŞ
	1. Araştırmanın Konusu
	2. Araştırmanın Sınırlandırması
	3. Araştırmanın Problemi ve Amacı
	4. Araştırmanın Yöntemi
	5. Daha Önce Yapılmış Çalışmaların Değerlendirilmesi

	BİRİNCİ BÖLÜM
	HÂRİZM BÖLGESİNİN ÖZELLİKLERİ VE İSLAM’IN BÖLGEDEKİ İZLERİ
	1. Hârizm İsminin Kökeni
	2. Coğrafi Olarak Hârizm Bölgesi
	3. Ceyhun Nehri Ekseninde Hârizm’in Şehir Yapılanması
	4. Hârizm’in Müslümanlar Tarafından Fethi
	5. Hârizm’de İslam’ın Yerleşmesi
	6. Ticari Olarak Önemi
	7. Hârizm’de Etnik Unsur ve Dil
	8. Hârizm’de Fıkhın Gelişimi
	8.1. Hanefî Mezhebinin Teşekkül Sürecinde Hârizm Bölgesiyle Olan İrtibatı
	8.2. Hanefî Mezhebinin Mâverâünnehir’de Yeniden Teşekkülü ve Fıkıh Okullarının Gelişimi
	8.3. Hârizm Fıkıh Mektebinin Teşekkül Öncesi Durumu

	9. Hârizm Hanefiliğinin Öncü İsmi ve Diğer Hârizm Fakihleri
	9.1. Hârizm Fıkıh Mektebinin Öncüsü: Ebû İmrân el-Bakkālî el-Kebîr (öl. 452/1060)
	9.2. Hârizm Hanefî Fakihleri
	9.2.1. İbrahim el-Veberî (öl. 483/1090)
	9.2.2. Abdüsseyyid el-Hatîbî (öl. 487/1094)
	9.2.3. Bilâlî Ailesi
	9.2.4. Ahmed b. Muhammed el-Mekkî el-Hiccî (öl. 502/1108)
	9.2.5. Hasan b. Süleyman el-Hucendî (öl. 523/1129)
	9.2.6. Ali b. Ahmed el-Kerâbâsî (öl. 538/1114)
	9.2.7. Ebu Mansur b. Said el-Câmikî (öl. 525/1131)
	9.2.8. Tercümânî Ailesi
	9.2.9. Ebû Abdullah el-Cürcânî (öl. 522/1128’den sonra)
	9.2.10. İbnü’l-Melâhimî (öl. 536/1141)
	9.2.11. Hamîr el-Veberî (öl. 539/1144)
	9.2.12. Zemahşerî (öl. 538/1144)
	9.2.13. Ebü’l-Fazl el-Bakkālî (öl. 562/1167)
	9.2.14. Timurtâşî Ailesi
	9.2.15. Hatîb Hârizmî/Muvafık Ahmad el-Mekkî (öl. 568/1173)
	9.2.16. Abdüsselâm el-Enderesbânî (578’den sonra)
	9.2.17. Mutarrizî (öl. 610/1213)
	9.2.18. Sekkâkî (öl. 626/1229)
	9.2.19. Zâhidî (öl. 658/1260)
	9.2.20. Hârizm Hanefî Okulunun Temsilcileri ile İlgili Değerlendirme



	İKİNCİ BÖLÜM
	FIKHİ GÖRÜŞLERİN TEŞEKKÜLÜNDE ORTAMIN ETKİSİ
	1. İklim ve Coğrafyanın Hükümlere Etkileri
	1.1. Abdestte Başa Mesh Etmek
	1.2. Şehir İçinde Teyemmüm Yapılması
	1.3. Öğle Kerahet Vakti
	1.4. Yatsını Namazının Vaktinin Kaybolması
	1.5. Hârizm’de Kabirlerin Durumu
	1.6. Atların Zekâtı
	1.7. Öşüre Tabi Olan Bitkiler
	1.8. Hârizm’deki Arazilerin Vergi Durumu
	1.9. Akitte Meclis Birliği Şartı
	1.10. Müzaraa/Ziraat Ortaklığı Akdi
	1.11. Müsâkāt/Sulama Akdi
	1.12. Hârizm’deki Nehir Kenarı ve Harîm Hakkı

	2. Sosyo-Kültürel Değerlerin Hükümlere Yansımaları
	2.1. Hârizm Pazarları ve Sokaklarındaki Necasetin Hükmü
	2.2. Ezanı Duyup Cemaata Gelmeyenlere Yaptırım
	2.3. Hârizm’deki Camiler ve Onlarla İlgili Fıkhî Hükümler
	2.4. Vekaleten Hac Yapma Meselesi
	2.5. Bey’ Akdin Kurulmasında Siga
	2.6. Ev Satışında Müştemilatın Hükmü
	2.7. Ticaret Yapmanın Esasları
	2.8. İkrarda Anlaşmazlık ve Örf
	2.9. Arazisiz Binanın Vakfı
	2.10. Hârizm’de Âkıle Müssesesi

	3. Örfün Etkisi
	3.1. Örf-Nass İlişkisi
	3.2. Zuhr-i Âhir Namazı
	3.3. Mehir Kurumu ve Hârizm Bölgesindeki Tatbikatı
	3.4. Dokumacının Kira Akdi
	3.5. Borca Dayalı İcâre Akdi ve Feshi
	3.6. Bey‘ bi’l-vefâ
	3.7. Altın ve Para Türleri
	3.8. Yeminde Kullanılan Lafızlar
	3.9. Değerlendirme

	4. Siyasi Olayların Fıkıh Hükümlerine Etkisi
	4.1. Hârizm’in Fethi
	4.1.1. Mabetlerin Statüsü
	4.1.2. Haccın Farziyeti

	4.2. Moğol İstilasının Hârizm’de Verilen Fıkhî Hükümlere Etkisi
	4.2.1. Dârülharp ve Dârülislâm Meselesi
	4.2.2. Gayri Menkullerin ve Yer Altı Kaynaklarının Mülkiyeti ve Zekâtı
	4.2.3. Kadının İrtidad Etmesi
	4.2.4. İlim Talebesinin Nafakası
	4.2.5. Cengiz Yasalarının Uygulanması
	4.2.6. Âkılesi Bulunmayan Kişinin Diyeti



	ÜÇÜNCÜ BÖLÜM
	KELAMİ EĞİLİMLERİN USUL VE FURÛ’A YANSIMALARI
	1. Kelam İlminin Konumu
	2. Kelam İlmi ile Meşgul Olmak
	3. Kelam Karşıtlığının Fürû-ı Fıkıh Konularına Yansımaları ve Hârizmli Fakihlerin Kelama Yönelik Tutumları
	3.1. Kelamcıların Âlimleri Zümresinde Dahil Olup Olmadığı Hususu
	3.2. Kelamcının Arkasında Namaz Kılmak

	4. Mu‘tezile Kelâmî Eğilimlerin Yansımaları
	4.1. Vitir Namazındaki Kunut Duasının Manası
	4.2. Yapılan Haccın Sevabını Bağışlama
	4.3. Sıfatlara Yemin
	4.4. Sünni Hanefilerin Ehli Zimmet Olarak Görülmesi
	4.4.1. Sünnilerin ve Ehl-i Kitabın Kestikleri
	4.4.2. Mu‘tezilî ve Sünnî Arasında Nikah
	4.4.3. Sünnî Hanefilerin Karşı Cevabı

	4.5. Sultana Dua
	4.6. Değerlendirme

	5. Mezhepler Arası Yakınlaşma
	5.1. Mezhepler Arası Etkileşimin Arka Planı
	5.2. Mezhepler Arası Telfîk Bağlamında Zelletü’l-Kārî Meselesi

	6. Sorunların Çözümünde Farklı Mezhep İmkânı
	6.1. Köpeğin Artığı
	6.2. Seferilik Hükmü
	6.3. Ta‘lîk-i Talak
	6.4. Adet Görmeyen Kadınların İddeti
	6.5. Sukut-İkrar İlişkisi
	6.6. Dava Bittikten Sonra Davacının Delil Getirmesi
	6.7. Hz. Peygamber’e Sövenin Cezası
	6.8. Değerlendirme

	7. Hârizmli Alimlerin Kaza ve Fetvaya Yönelik Tavırları
	7.1. Kolaylık Prensibi
	7.1.1. Vakıf Konusundaki Tutumları
	7.1.2. Şehadette Gayri Menkullerin Sınırlarının Zikredilmesi Meselesi
	7.1.3. Davada Sulh Anlaşmasının Geçerliliği ve Sonuçları
	7.1.4. Şahide Yemin Ettirilmesi

	7.2. Maslahata Dayalı İstihsan Yöntemi


	SONUÇ
	KAYNAKLAR



